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العجم ف فقه لغة القرآن و سر بلاغته / تاليف و تحقيل قسم القسرآن في ممسسم البحسورثك 

الإسلامية: بإرشاد و إشراف غبمد واعظزاده الخراساق. ‏ مشهد: جممع البحرث الإسلاميّة 

5 اق ع لالااشء. 

ب 79-0 1444-1ن978.9 عد 5811| 
ّ رج١عي‏ (955-مفلك 978-964 5821[ 


عبربي. ْ 

اراك اح وأزدتامه,. ؟. قرآن ع - دابر المارف. الف واعظزادة عراسسالى؛» 
د 174 ٠‏ نيام ينيلد يزوهشيهاي اسلامي. 

لتم كر ؛ 7 جه تزع زراك 


الينام 


المعجم في فقه لغة القرآن و سر بلافته 
للد العاشر 


تأليف و تحفيق: قسم القرآن في جميع البحوث الإسلاميّة 
إشرال: الأسناد محمد واعظزاده الخراسائ 


الطبعة الثانية 614 ١ق‏ / /141 لاش 
0٠‏ نسية / قيمة الدررة 16 سرا ): :117 اريال 
الطبامة: خو تم ع 


البصضوث الإسامية؛ عن.ب ## دسم رو 
هاتف و فاكس وعدة اللببعات في ممم البصرث الإسللامية: .ير . 178 
حارس بم كب بسع البسرث الإسلامية؛ (مشهد) 1055517 وفي)ة ؟ جكبنيا 
شر اكة بدئشرء (مشهد) لغائف 1175-9 أممء الفاكس +حمه اوم 


حقوق الطيع محفوظة للفاشر 


اين كتاب با تسيدبالات حمايشى معلونن امور فرهنكى وزثرت فرهتك و لرشاد لسالاس جاني شده ألست. 


المؤلفون 


الأستاذ محمّد واعظ زاده الخراسانيٌ 
ناصر التَجِفيّ 
قاسم التوريّ 
محيمّد حسبن مؤمن زاده 
حسين خاكشور 
السيّد عبدالحميد عظيمي 
السيّد جواد سئّدي 
السيّد حسين رضويان 
على رضا غفراني 
محتّدرضا نوري 
السيّد علي صبّاغ دارابي 
أبوالقاسم حسن بور 
خضر فيض الله 


وقد فض عرض الآيات وضبطها إلى أبيالحسن الملكيّ و مقابلة النصوص إلى محمّد جواد 
الحويزيٌ و عبدالكريم الرّحيميٌ و تنضيد الحروف إلى حسين الطائيّ في قسم الكمبيوتر. 


المقدمة عم م4232 عداوف ا 
ج مم فيرلءم رملا ءرملل ءء.ء,...+١١1‏ #َ#وِقي ع قعوة اطئن لات ةا فل لله 2 515 
ناب ا لو ل م 00 ىأ اع لعي اي لقي و عع لوطه ا 1 
ج نج العام متو وه رق ا مما ا 1 ج يام ارو وا ا لاع لع د ا 001 
ج ن د 1[ 20000010 عي د فق الم 18 4 ب عتمي حو لاما ع ا 3ه 
ج ن ف ملع 1١4‏ حرف الحاء ةن ا ا وو ل ا 3 
نن ععمديميار بر ميرم م مير ران 1[©6 اسم يا ني تعدا و عونق اع به ع 1 817 
ج ني لعفاف فوع وه نوق ساي ام ا 17 32-5 اا 
ج قاد ع ا 4 لايم ونع لاق باق ل 78157 لب لس ولام فاتقو اس اخ ا 11 
ج شار فلمب مه 000000000006 00..د*867؟ سبب عد لاع عن ووو اوم مي ا 
ج شان 026600000000007 020 5866.002 سرباك اتن د ل ار ع و 301 
ج هال مأ واه نفس وو 137 إعافوال اا سد وسو ا 
ج دانم ا ا يا 2 لك جع ع 8 ج كا ةلي ع ون د 5-5 
ج وب لل الى لت 00 وري 
ج و د حا ا ع و ل م ج جب د ا ا ا كير 
دور تمل م 020606646000206 00.. 41 تخمجج ا 
جوز كمع مدوم مدنا عع هق الأعلام المنقول عنهم بلا واسطة 
جو نس مع وما وله جاه نوع لاع وأسماء كتبهم امع ا ا 1 


ج وع 6600 الأعلام المنقول عنهم بالواسطة... 88٠‏ 


بشم الله الوَحْمْن الدّحِيم 


البُتَدّمة 


نحمد الله تعالى على نعمائه كلّهاء ونصلّي ونسلّم على نينا محمّد المصطفى وعلى 
آله الأطهار أعلام الهدى, وصحبه المنتجثين/ذؤوي الكرامة والنْهى. 

ثم نشكره تعالى على أن وقُقناا لتقام المجلد العاشر من الموسوعة-القرآئيّة 
الكبيرة «المعجم في فقه لغة القرآن وس بلاغته», وتقديمه إلى رُوّاد الغلوم القرآئية. ولاسيّما 
الذين وقفوا على المجلّدات السابقة ويتعطشون إلى اقتتاء المجلدات : اللاحقة؛ شاكرين 
لهم شكدًا جميلا. 

وقد حوى هذا الجزء على (9؟) مفردة قرائيّة: ١7‏ من حرف الجيم و ٠١‏ من 
حرف الحاء ابتداءٌ من (ج م م)؛ ؛ وائتهاء ب (ح ج ج)» وأوسع المواد فيه بحثأ وتنقيبأ 
في اع بجدنينا وقد أمخل في هذا النجلد وتابليه تعبد يلان؛ 

الأوّل: كان دأبنا في نقل اللُصوص اللْغوئة به حذف الأشعار التي استٌشهد بها رعاية 
الاختصار واكتفاء بالإشارة إليها في موضع الشّعر بقولنا : [ثم استشهد بشعر ] ليرجع من . 
يهته بالشّعر فى معرفة اللّغة إلى المصدر, ثم لاحظنا تكرار هذه الجملة في نص واحدٍ 
مات عد يدة غبداناها بقولنا فى أخر النصّ: [واستشهد بالشعر ٠مات]‏ مثلاء علمًا 
أن الطّالب للشّعر سوف يراجع العصدر, ويقف على النْصٌ يكامله . 


١٠١ /المعجم فى فقه لفة القرآن... ح‎ ٠ 

الثاني : ممّن اهتمٌ بأمر هذا المعجم وبملاحظة مزاياه ومتابعة خفاياه هو قائد 
القّورة الإسلاميّة الإمام الخامنئيئ _حفظه الله تعالى _بماله من يد طولى وخبرة قصوى 
بالقرآن و تفسيره وأسرار بلاغته, فأطراه إطراء بما يأتى نصّهء وقد نبّه خلال ما تفل 
به على أن اسم «المعجم فى...» لا يعكس عظم الكتاب وضخامته تنويهًا أن الكتاب 
أعظم من هذا الاسم. 1 

وطناقا عقا م العو أبططاة قِسم القرآن على إضافة عنوان قبل هذا الاسم. 
وهو «الموسوعة القرآنية الكبرى» مع الابقاء على اسم «المعجم», علمًا بأنّ هذا العنوان 
يرمز في الحقيقة إلى أن الكتاب ليس معجمًا لغويًا للقرآن فحسب, بل هو في نفس 
ارقت تسر موطرعة جين تيفاته سوال الله تين والستشرين فتى متتس 
المفزدات والآيات. إضافة إلى ,ذا أفادوة وما وصلنا إليه بما بذلناه من مسعي بالغ 
وجّهد حثيث في فقه اللّغة وس البلاغة:وتنالا يُحصى من اللطائف وال سرار القرآئية, 
عند ملاحظة الآبات في مال و1 /أبنقي َشُوعٍ وأحارٍ ومقارنة بعضها ببعض, 
ومافيها من اختلافيٍ في الصّيغة وتفاوتٍ في التُعبير بتعريفي وتنكير. ٠‏ وتقديم وتأخير 
وإجمال و تفصيل» و تعميم و تخصيص ١»‏ وإبهام و تبيين: وغيرهأ من الأحوال. 

وفي الختام تبتهل ى ا تعالى بأن ينم علينا نعمته ويديم علينا رحمته, ويأخذ 
باذشاء وومةه غطاناى. : يحقّق أمانينا فى هذا العمل إلى أن : ين ماتعلّق به الأمل نه 


خبير بصير : وبالاجاية جدير. 
محمد واعظط زاده الخراساني 
مدير قسم القرآن بمجمع البحوث الإسلامية 


5 يي ار فزامي الاك 


مساجو الس , !لقا در حثرة آنه ال افاشئع» 
- ثتّ لل الوادف - قم لماه الى التنفيزي اللؤسسة 
سامت عصر ين الليج #اصضى اخلاص ‏ فيه قأدة 
نارم لتر ماك منْة: جم نه شق أضد الات سي 


دة الكمابه "كجا عكوات ا عاك تت 
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سأ جما دص وجب ته افطل مت كل" سأرت 55 


عات سات هام اعم ألمي , ٠‏ كفل لهذا. 


عي 


الكناب » نهى لسن آنا لضة [فب] > هلي فيه كلدر 


مك الأقوال والراء .تفصق أيشاءإضان: لما و 
آ شك ساب اك عامل جررا كتابه 27 ونشد 


واست عمدنا له نطلى : 


مم 


ب 
لفل واحد. ه15 وأعدة . فى سورة مكيّة 


١ 
التُصوص اللْغويّة‎ 

لخليل: بِمَمٌ القَيْءُ واسْتَجَمٌ أي كَثر. 

والجكوم: مصدر الام من الدواب وكل شىء . 


وحم عم 

والجشام: الكَيْل إلى رأس المكيال, وتقول: جمَسْتٌ 
المكيال بنّا. 

والمة : بثر واسعة كثيرة الماء. 

قال زائدة : حْسَتّه تجميمًا لاغير. 

وقال أبوسعيد: الجمّة: البثر التي قد جَِمٌ ماؤّها بعد 


تدكيز , أي قلة. 
وخَيئتٌ المكيال أي ل اه, تجميئا. 
ا الجمّم. 
والجتمير : الثّيات إذا تَقَطَي الأرض. 
وَالجَمّم: مصدر الثّاة الجبماء: وهي الف امن ها 
والجتماء الغفير: الجراعة من الثّاسن. 


قال أبوسعيد: الجمّاء : استواء التاس حقٌّ لاترى 
ليعضهم على بعض فضلاء لس فيهم متَقدّم لصاحبه. 
كانم ُزمَة؛ والغغير : الذي خثّر: غَلَى بعضهم بعضًا. 
فَلْسْدَترَئَ من تعرفه من الشفاف بعضهم ببعض 
وتقول: جاء القوم جَاء الغفير وجلا غفيرا. 

والججنجّمّة: ألا تِينَ كلامك من غير عِيّ. [م 
استشهد بشعر] 

قال زائدة: الجيام بكسر الجير. أي الموضع الذي 
عليه اللحام . وهي الحديدة التى يُلحَم بها المكيال. 

وَالسْجمَة: القحف. وماتعلق به من العظام. 

والجاء : كثرة الماء. والجيام : الرّاعة. 

والجّمّة : الجباعة من النّاس , لاواحد ها. 

والأجَمّ: الذى لارْمْ له. والأبتم: الذكر من الشّاة 
الججماء. والأسّه: البناء الذي لاشرّف له. 


4 / المعجم في ققه لغة القرآن... ج١١‏ 


موه الصّاجِب . (414:5) 
سيتويه : رجل جمالى: عظم الجسمّة: وهو مسن 
تادر النّسب . فإن «مّيت ببحة ثم أضَفتَ إليهاء ل تقل إلا: 
_- (أبن سيدء لإ 9؟1؟) 
الجتاء النفير: من الأسياء لت وُضعت موضع 
الحال. ودخلتها الألف واللام, كيا دخلت فى «المراك» 
من قوهم: أرسلها العراك . 
الكسائئ : إناء جسن : إذا بلغ الكيل جّمامَه . وقد 
أَحممْتُ الاناء الأ لف . 
الجتماء الغفير: البيضة, يعني بيضة الحديد التى 
تجبمع الشعر . 
مثله ابن الأعراب. (المروئ ا د #بيذ) 
ابن شّميّل : تسح الأرض تهميئا.إذا وف ينها 
(الأَرَهوي 1 13ة) 
أبوعمرو الشَّيبانَي : الجمي : الكَشْير . والمَرّ إذا 
جلِح. تأكله اماشية : فإذا جم ونبث فهو الجمي . 
وةة 


(آبن سيده 117 55؟) 


(الأَزهَرئٌ 8:٠١‏ ام) 


أبوريْد : وَأْجَمَ بالج مُنْحَمةٌ: حان. (18) 
فى الإناء جماثه وجمّه. (الأزهريٌ ١٠:18م)‏ 
ويقال للرّجل الذي ''دع له: أجم. 

(الأَرَعَري -019:1) 

القَوَاء ‏ عندي جام القّدّح ماء بالكسر . أي مِلِؤه, 
وجام المكُوك دقيقًا بالضّمَ وام الفرس بالفتم لاغير. 
ولاتقل : مام بالضّمّ إلا فى الدّقيق وأشباهد, وهو 
ماعلى رأسه بعد الامتلاء . يقال : أعطني جام المكوك, 
إذا سد مايجمله رأسه فأعطاه. ١(الْجوَهَريّ‏ 0: )181١‏ 
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الأصمعي : مت البثر. فهي تَمِمْ جمومّاء إذا كثر 
ماوعا واجتعم .. (الأزَهَريٌ )0107:٠١‏ 

[أجة الأمر]: ماكان معناء قد حان وقوعه: فقد 
أجمّ , بالجيم, ولم يُطرّف أحم. [ثم7استشهد بشعر] 

لابن سيده 97 7115) 

ابن الأسرابي : هم الجّمّة والبكة. [م استشهد 
بشعر] 

وجم: إذا مَل 

وجم: إذا علا. 

والجم : التياطين. وال القّوغاء والكقل. 

جام الإناء وجامه وطّْناقه. (الأزهريّ ١٠:18اق‏ 

فلان واسع لمجم إذا كان وأمسع الصّدر رَحيْبِ 
الذراع. [ث#استسهد بشعر] االأَزهريٌ 014:٠١‏ 

الجنماء الغثير : الجباعة الجمنتاء: بيضة الرّأس. 
سيّبت بذلك , لأئّها جمناء , أى ملْساء , ووصفت بالغفير , 
لأتها تتفر. أى تخي الرّأس . 

أبوعْتيْد: فرس جوم . وهو الذى كلما ذهب منه 
إحضار جاءه إحضار. [أي وَنّبِ في عُدُوء] 


)018:٠١ (الأزهَريٌ‎ 

ابن السكيت: والجمّة: الجباعة يسألون في الحبالة , 
أي الدية. [ثم7استههد بشعر] 

ويقال: جاءوا جنَاء غفوماء أ جباعتهم. (+1) 

الم : الكثير . يقال : عدّدٌ جح , ومالّ جنم . ويقال: 
اين من بم يكرك ومن جملة بثرك. 

والجمم : مصدر. 

كَبْسق أَجمَمّءإذا لم يكن له قَررْتان. (إصلاس المنطق:31) 


ويقال : قد أَْجَمٌ الأمر. إذا دئا وحضمر . [ثم#استشهد 
بشعر] 

ويقال: قد جم الماء يحم جمنومًا. إذا كثر في البسثر 
واجتمع ؛ بعد مااسئق مافيها, 

وقد جم الفرس يَجُمَّ جَامًا. إذا ترك من الرّكوب 
أبامًا . (إصلاح المنطق: 14؟) 

بقال؛ سام في الدّقيق وأشباهه, يقال: أعطاني 
(المَبُومِيَ: )٠١١‏ 

شمر قال أنس : «مُوّقُ رسول اله و والوحي أَجَمْ 
ماكان ؛ لم يتنا عند». أَجنَمٌ ماكان : أكثر ماكان. 

َم التّىء يجُمْ جمنُومًاء يقال ذلك في الماء والسيره 
(الأزهرىٌ ٠١‏ 011) 


مسيم القدم دقمًا, 


[##استشهد يشعر] 

وفى الحدس: «كان لرسول ك6 جمنة جعدة»” 
الجسم : اكثر من الوَفْرة, وهي الججتّة إذا متظت »نلق 
المتكيين, والثْرة إلى شحمة الأذئين. والأّمَّة: التي 
ألمت بالميكبين. (للْيَدئّ )4١1١‏ 


الدّيئورئ: الجسميم: هو أن يتهض [النبت]: 


وباس . (ابن سيده لا: ٠‏ 17؟) 
والمبتى , مقصور: الباقلاء. (ابن سيدء لا: 58؟؟) 
تغلب : والمّة بالضّمّ من الشعر, وهو الككثير 

المتمم منه على الرّأس . والسمّة أيضًا: القوم يسألون في 

الدية. 
وجسّة الماء بالفتج: اجستاعه فى السين أو البثرء 

وكثرته فهما . )1 
عنده جمام القّدّم ماء, وجمام المكوك بالرّفع , دقيفًا. 

)818:٠١ الأرهَريّ‎ 


ج موم/ 18 


الرَّجَاج : حتت الحاجة ؛ إذا حضدرت: وجّمٌ الفرس 
وأَجّدٌء وا معت ولحد. (فملت وأفملت : ايا 

ابن دُرَيّْد: جمام الماء. واحدها: جمد وهى مجمتمع 
الماء وتُعظّمه . (4:1؟]) 

جم الفرس يحم جمامًا ويجُمٌ, إذاعق من التعب , ولم 
يركب . وكذلك عّماته, إذا ترك الضراب. ويقال: 
أعطني مام فرسك. 

وجمّت البثر تيج جنا وحُّْومًا. إذا تراجع ماؤهاء 
وض الجير فى اليثر أكثر من كسرها. 

وعمة الرّكي : معظم مائها إذا ثاب , والجمع : جمام . 

وكذلك حمّة ا مركب السحري, عسربيّة صحيحة 
محليدة/ وهو الموضع الذى يجتمع فيه الماء الراشيم مسن 
خروزه, 

وَالجمة:/الشعر الكثير. وهي أكثر من الأّمّة, 
والججمع : مم وجمام. 

والسْمّة : القوم يسألون في الدّيات. [ثم استشيد 
بشعر] 

والجنمَ: الكثير من كل شيء. [م#استشهد بشعر] 

اله : زعموا عدف من عدف البخر, لاأعرف 

وأجدّتالماسة:حاتت. [ثه#استقبد بشعر ]:(04:1) 

والجمير : ماتهمّم من البقل إذا أراد أن يثمرء وقد 
استقصي هذا ف التنائى. 

وأعطيته جام المتُوك وحامَةٌ, إذا قارب أن يمتلى. 

ورجل رَعْبٍ المجّمٌ» أي رَعْب الصدر. وجمناء 
القّىء: شخصه. وجباء القوم الجمّاة التغير . إذا جِادُوا 


عن آخرهم. (؟بمكل) 

الأزَهريٌ: يقال: جنتها وقد اجتمعت جَستها 
وجهاء أي ماحم وارتقع. . 

وجَم الفرس يَجُمَ جمَامّاء إذا ذهب إعياؤٌه. 

وشاة حمناء ؛ إذا لم تكن ذات قئن. 

ويقال : أعْطِه مام المَكوك ؛ أي مَكُوكًا بغير رأس , 
واشثق ذلك من الثّاة المنتاء. 

ويقال: جامُوا جنا خفيرًا, وجمّاء, أي بجراعتهم. 

وقيل : جامُوا بجمَاء القفير أيضًا. 

ويقال: في الأرض جميم حسّن, لنبتٍ قد فطَى 
الأرض ول يت بَمْد, 

ويقال: أَجمستِ الحاجة . إذا دت وحائت لم إتجياما. 

ويقال: أجم نفسك يومًا أو يومين. أي أرحنها: 

ويقال: جاء فلان في + عظيمة ؛ أ في جماعة 
يسألون فى حمالة, 

ومال جم أي كثبر. 

مو كيت م تر بارا وي كط 
شرَهًا, والمساجد ناه القت ف: الى شا شدفات. 
والجة :| تي لاشرّف ا. 

وجَمُمٌ التصيّ والصّلَيّان, إذا صار هما جة. 

والأجم: الكّمْتب. [ثم#استشهد يشعر. وذكر 
الجماجم] 

جم الشيء عَجُمَ جوم ٠‏ يقال ذلك فى الماء والسّير. 
[ثمّاستشهد بشعر] 

وج البر: حيث يلم الماء ويلتبي إليه. 

ورجل رَخْب المسّم: واسع الصّدر. (١٠:٠١ة)‏ 


الخطابي : [في الحديث] «جتا غفيرا»: كلمة 
معتاها الوفور والكثرة, وفييا ثلاث لغات؛ يقال: جاء 
القوم جنا غفيراء وعّناء الففير, والججتتاء الغفير. 

وقال البصدريّون: ومن يقول بالاشتقاق: الجاء. 
مشتقة من قوطم: بثر جمّة, أي كشيرة الماء . والغفير : 
مأخوذ من «القفر» وهو الستر... :1م 
الجوهريٌ: جم المال وغيره, إذا كثر, والجم: 
الكثير قال تعالى: طوَتِيُونَ الْمَالّ حا با الفجر: 
١‏ 

وجةَ: ملك من الملوك الأوّلين. 

والجمّ: مااجتمع من ماء البثر. [م استشهد بشعر] 

والجمّة : المكان الذي يجتمع فيه ماؤه: والجسمع : 
الجسيام. 

َالْنَمُوم: البثر الكثيرة الماء. والجمُوم بالضّد: 
ا مصدر, يقال: َم الماء يجُمَ حمومًا, إذا كثر في اليثر 
واجتمع يعدما اسثق مافيها. [ثم#استشهد بشعر] 

وَالْججَمُوم بالفتح من الأقراس : الذى كذّيا ذهب مته 
جريٌ جاءه جريٌ آخر. 

ويقال: جاء في جمنة عظيمة وجممّة عظيمة. أي فى 
جماعة يسألون الدّية. [ثم#استشهد بشعر] 1 

والجْمة بالّمّ: ممتمّع شعر الرّأس , وهي أكثر من 
الوَفرة. 

ويقال للرّجل الطويل الجسم : جما بالتُون. على 
غير قياس . ولو سمّيت بها رجلا ©# نسبت إليه. قلت: 


سرك 


مي 


لي ال 2 م 
وام المكوك. ومامه. وحمامه. وحم 


بالشُحريك , وهو ماعلى رأسه فوق طفافه. 

وحمت المكيال وأجتئته. فهو جان. إذا يلغ 
الكيل جمامّه. 

والجام بالفتح : الرّاحة. يقال: جم الفرس جنا 
وحّامًاء إذا ذهب إعياؤء. وكذلك إذا ترك الضّرابء 

وأَجِمْالقرس , إذا رك أن يُركبء على مالم يسم 
فاعله . جم . ويقال: أجْمم نفسك يومًا أو يومين. 

وأَجةٍ الأمر . إذا دنا وحضّير . ويقال: أمَمٌ الفراق. 
إذا حان. [ثماستشهد بشعر] 

وحم قدوم فلان حمومًا. أي دنا وحان. 

وبنيان أجَمٌ: لاشُرّف له. 

وامرأة جمّاء المرافق. 

ورجل أَجّه: لاو معد فى المسرب. [#اسلتسهد 
بشعر] 

وشاة جناء: لاقن طاء ببّنة الجمم. 

واستَجَمٌ الفرس والبسثر. أي َم ويقال: إن 
لأستجمٌ قلبى بشيء من اللهو. لأقوى به على المحق. 

[تم#ذكر جمجم وممانيها] 

والجتسير: الثّبت الذي طال بعض الطول» ولم يتم 
[##استشهد بشعر] (ه:فضمذا) 

ابن فارس: الجر والميم في المضاعف له أصلان: 
' الأول : كثرة الشّىء واججاعه , والثّاني: مَدْمٌ السلاح, 

فَالأُوّل: المسَه. وهو الكثير. قال الله جل تنتاؤه: 
وَرَتِبُونَ الْمَال عب جنا الفجر: ١؟.‏ 

والجيام : الملّ, يقال: إناء جسَانٌ, إذا بلَمّ مامه . 


جم م/ لاا 


[#م#استشيد بشعر] 

ويقال: الفرس فى جاه , والجام: الّاحة, لأنه 
يكون محتممًا غير مضطرب الأعضاء, فهو قياس الباب. 

والجميم ؛ متم من البثتى . [#استقهد بشعر] 

امه من الإنسان: تمَعٌ شَمْر ناصيته. والحَمٌة 
من اليثر: المكان اذى يجتمع فيه ماوّها. والجَمُوم: اليثر 
الكثيرة الماء , وقد حت حمومًا. [ثم استشهد بشعر] 

والجَمُوم من الأفراس : الذي كليا ذهب منه إعضارٌ 
جاء. إحضابٌ آخرء غهذا يدل على الكثرة والاجماع . |ثم” 
استشهد بشعر] 

والمتماء النفعر : الجياعة من النّاس . قال بعضهم: 
هك الليضة بَنِضة الحديد. لأئْها تجمع شعر الرأس. 

ومن هذا الباب أُبمَمَ القَيء: دنا. 

والأعتل) الثاني : الأتمّ, وهو الذي لازي معه في 
المعرب. والشّاة الجبساء: الي لاقن ها. وجاء فى 
لديف امنا أن نب المساجد حاء يعني أن لايكون 
اميف 

الهَرَويّ: والجنتاء: من الجيام, والجمّة؛ وهو 
اجتاع الشيء. 

وق الحديث:«لعن الله المُجميات من النّساء». قال 


(أمقخثق 


الأرهَري: أراد: تلات يتخ شُمورهَُ مجن . 
فِعل الرّجال, لايُرسِلئّها إرسال النساء شعورهن. 
ويحتمل أن يكون مأخوذًاً من «الأججَمّ» وهو الذي 
لاز معد , وقد جم يحم فهو جنم 
وي حديث طاحة: «#رسى ل رسول 0 
بسقَربملة , وقال: دونكها فإنّها تمْ انؤاد» قال ابن 


خا / المعجم في فقه لفة القرآن... 1 يسوي يح ب ا 


عائشة : معناه تريعه,. 

وقال غيره: تجمعه وتّكل صلاحه ونشاطه. يقال: 
ْم الماء يحم إذا زاد. وس الفرس: زاد جر يه. 

)1 

أبن سيده: الم والجنمم: الكثير من كل شيء, 
وف التُتزيل : لوَعُيبُونَ الْصَالّ ما جاه الفجر؛ ,٠١‏ 
أي كتيرا. [#استعهد بشعر] 

وفيل : الْممَ: الكثير المجشّمع. 

َم يهم ويَجُمٌ - والطي أعلى جما واستجةٌ, 
كلاهما: كثر. 

جَمٌ الظهيرة : معظمها. [7 استشهد بشعر] 

وحم الماء : معظمه إذا ثاب . [ استشهد لشعهل] 

وكذلك : حسته. 

وجمنها: جام , وموم . [ثم استشبه يْشفر] 

وجمسَة المركب البحريٌ: الموضع الذي يجتمع فيه 
الماء الرّاشيح من روه , عربيّة صحيحة. 

وفاء بحم : كثير , وجبعه : جمام. 

وجملت عَهم وهم , والضّمٌ أكثر؛ تراجع ماؤها. 

وَأجَم الماء وجمه: تركه يجتمع . [#استشهد بشمر] 

والجمّة : المام شه. 

واستجتت مه الماء: شربت وام ثقاها التاس. 

والمْجَيْمٌ: مستقرٌ الماء. 

وأَجَنّه : أعطاء سد الك كية. 

قال تلب : والعرب تقول: ما مّن يمير ويجهٌ؛ فلم 
يفسّر «يهِم» إلا أن يكون من قولك : أجمه : أعطاء ج2 
الماء. 


وجم القرس يح وعم ' وعماما وَأَجم: ترك 
فلم يُركب» فعفا من تعبه . وأَجَنّه هو. 

وجتمٌ الفرس جم و جمامًا: ثرك الضّراب. 
فتجمّع ماؤه. وجمام الفرس, وجمامّه: مااجتمع من 
غانّه, 

وفرس جموم؛ إذا ذهب منه إحضارٌ جاءه إحضار. 
وكذلك : الأ . [استشهد بشعر] 

والمجَمَ: الصّدر, لألّه يمتمع لما وعاه من علم 
بوغيره. [ثم استشهد بشعر] 

والجبام . والجيام والجيام, وَالجسمّم : الكيل إلى رأس 
المكيال. 

وقيل ؛ عمامه : طفافه. 

وإثاء حسان: بلغ الكيل حامّه, 


و ابكسية بي 
وقد سم الإناء , وأحيه. 


والجمم : النْيتِ الكثير , 

وقيل: إذا ارتفعت اليّجْمَى عن البارض قليلًا فهو 
ميرم , [#استفهد بشعر] 

والجبمع من كل ذلك: أجما”. 

والجمميمة : النصيّة إذا بلغت نصف شهر . فلت الفم. 

واستَمّمت الأرض: خريم نبثها. 

والجبمّة من الشّمر: أكثر من اللّمّة. والججمع : جنم , 
وجمام. 

وغلام بكم اذو جمّة. 

والجمّة: القوم يسألون فى الحتّالة والّيات. [ثم 
استههد بشعر] 


وكبش أَجم: اموق له. 

وقد جْمَ جَتَمَاء ومثله فى البقر: الجلّح. 

ورجل أَبِنَم: لارْح له. [ثماسعشهد بشمر] 

امم : أن تسكن الام من «مفاعلتن» فيصير 
«مفاعيلن» ثم تُسقط ‏ فيبق «تفاعان» ثم تخرمه, فيبق 
وفاعان». [م استشهد بشعر] 

والأججَي: متاع المرأة, أعي قيلها. [#استتهد 
بشعر] 

وجْمَ التلّم ؛ فهو أَجَمْ: كثر لحسمه. 


وصرأة حناء العظام: كخيرة اللحم عليها. [7 


استشهد بشعر] 
رجائوا جمْساء غفير؛ والجماء المغيرلاأي 
[ونقل قول ابن الأعرابى فى الجماء التفي”* 
وأضاف :] ولا أعرف الجباء في بيضة السّلاح عن غيره. 
وأَكمٌ الأمر: دناء لغة فى أَحَمْ. 
الحم : ضرب من صدف اليخر. 
لجة: أن بُقطّم الكمْدم من وجه الأرض م يستبت, 
يقطعونه عامين ثم يتركونه في الثالثة ؛ حثٌ يكبر شجره 
والإجمام: قطع جسيع ماعلى الأرض منه. وقد 
أجميت العنب. 


(ابيل؟ ؟) 


وجنم الت وتَبِمم واستجمٌ: تمع وكار. 
الإاغب : وأصل الكلمة: من الجبام: أي الرّاعة 
للإقامة , وترك تحمل التعب. 


وجُّمام المكّوك دقيقاء إذا امتلأسقٌ عجز عن تمل 
الريادة. 

ولاعتبار معبى الكثرة قيل : الجمّة, لقوم بتمعون 
فى تمل مكروه؛ ولأ اجتمع من شعر الناصية. 

وجّة البثر : مكان يجتمع فيه الماء ء كانه جم أيَاما. 

وقيل للفرس : جمُوم الشَد, تشبيها به. 

والمتتاء النقير والجَحَ الغفير : الجبياعة من النّاس. 

وشاة حنَاء : لاقن طاء اعتبارًا بحْمَةَ الناصية. 
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الرَمَطْشَريَ : عَددٌ د وأحبِك حبًا جما, وجاءُوا 
جنا غفيرًا, والجتتاء العفير. 

َم المال وماء البثر جنُومَاء وجّستت الرّكيّة: 
اتجتمعاماؤها. 

واسْتّقين جمّة البثر ويجتهاء ومستجئها. وهي 
ممع ماثها. وهذه بثر واسعة المْجَةْ. ْ 

وأعطاء جام المككّوك وجنام القدّح , بالثلاث. وقال 
يعقوب: لايكون الضَّمّ إِلَّ فى المكيال وجده. 

ووّردث الماء زُوْقًا جمامه, جمع : جسة, 

والقرس لي جمامه بالفتم لاغير: وحم القسرس 
وأجه ساحبه. 

وأَجحّ لانه من الكلام. وإناء جتان . وحَلق جمته, 

وعلمت الجارية ولْمَمَثْ: مارت ها جه ل 
وجارية محَكْمَة ومُلممة, 

جعت المكيال : ملأته . وبثر حنوم : كثيرة الماء. 

ورعَتٍ اماشية الججميم. وهو ماغطى الأرض. من 
النيات, 


لض / المعجم في فقه لغة القرآن... ج6٠‏ 


وثور أُجَم: لاقن لد. وشاة جمّاء. 

وجمجم فى صدره شيئًا: أخفاه, 

والتقُوا يضعربون الجاجم. 

ومن امجاز: فرس جموم الشد. [م#استشهد بشعر] 

وفلان واسم لمجم وضيّق المجُمَ. كبا بقال: واسع 
التطن وضيّقة , وأصله: يم البئر. [م استشهد بشعر] 

ورجل أََمّ: لاريم معد. وبيت أَبَم: ارم فيه . [ 
استشهد بشعر] 

وسطم أبنَمّ: لاشترة له. وحطن أَبِقَهُ: لاشُرّف 
له وقرية عمماء. (أساس اللاغة : 4 

التدينيٌّ: فى حديث الحديبيّة: «وإلا نقد جاه 
من الجرام؛ أي استراحوا وكثروا. 

فى حديث عائدة: «حين بنى بها رسو الله و8 
قالت : وقد وَفَت لي جمَيْمَدَه وهى تصغارة جد من 
لمر , وهي الشعّر الجتمع. 

وى حديث سلان: «إن الله تعالى ليَدِيَنَ الجنتاء 
من ذات القّنه. المتماء: التي لاهن لحماء يكن أن 
يكون مأخواً من الجرام, أي لاتطّم وتُنطم؛ ويدين, 
أي تجزي. 

ف الحديث: «من أحبٌ أن يستجح له بنو آدم قيامًا , 
فلتبوّء متعدء من الثار» أي يجتمعوا له فى القيام عنده, 
. ويحبسوا أنفسهم عليه. يقال جم الشّيء, وَاسِعَجَمَ: 
كضش. (كرففعةق 

أبن الأثير: في حديث أبى ذرّ: «قلت : يارسول الله 
كم الْرسل؟ قال: ثلامئة وخسة عشر». 
وفى رواية «ثلائة عشر, َم النفير» هكذا جاءت 


الرّواية؛ قالوا: والصّواب «جحاء غنفيرا». يقال: جاء 
القوم جا شغيرا, والججماء الغفير, وجّاء غفيرًا, أى 

والذي أُكر من الرّواية صحيح ؛ فإنه يقال: جادُوا 
الهم الغفير , ثم“ حذف الألف واللام. وأضاف؛ من ياب 
صّلاة الأولى , وششجد الجامع. 

وأصل الكلمة : من المسْمُوم والجسمّة , وهو الاجتاج 
والكثرة, والغفير: من الغفره وهو القغطية والسشتر. 
فجُعلت الكلمتان فى موضع الشّمُول والاحاطة . 

ولم تقل العرب : الججمّاء إلا موصوفًا, وهو منصوب. 
على المصدر. كطرًا, وقاطِيةٌ, قإنّها أمياء وُضدَتْ موضم 
ابلصدر, 

ومنه حديث عمر بن عبد المزيز رضي أله عنه : «أمًا 
أبوبكر)ين حَرْم فلو كتَبِثُ إليه: اذم لأهل المدينة شأة, 
لرابئني فيها: أَقَْناءٌ أم جساء؟». وقد تكرّر في الحديث 
ذكر #اليتاءه وهي بالفتح والتشديد والمد: موضع. 
عبلى ثلائة أميال من المديئة. 

وحديث خْريّة : «اجْتَاسْتْ جميم التّييس» الجميم : 
نيت ,طول حي يصير مثل جمّة الشّمر. 

ومنه حديث عائشة رغى الله عتبا في القلبيئة: 
«فاتها م قاد و ا ا دفاتها يحتة 
غاء أى مَِنّة للاستراحة. 

وحديث أبىي قتادّة رضي الله عنه : «فأق النَّاسٌ الماء 
جامّين رٍوّاء» أي مُسْتريحين قَدْ روّوا من الماء. 

وحديث ابن عباس : «لأصبَطْنا غدًا حين ندخل 
على القوم وبنا حمامت» أي راحّة وشِيّم وريه - 


وحديث عائشة رضى الله منها: «بلهها أن الأحئف 


قال شعرًا يلومها فيه . فقالت: سبحان الله: لقد استفوّغ 
حِلْمَ الأحنف هجاؤه إياي, ألي كان يشحم مثابة 
سَقّهه؟» أرادت أنّه كان حليمًا عن الثاس, فلا صار 
إليها سَفِد, فكأنّه كان يحم سَمَهَه هاء أي يريم ويَمّعه. 
وفي حديت أَمَّ َيْع: مال أبي رَرْع: «صلى الحم 
تمبُوس» المتم: جمع جملة, وهم القسوم يسألون في 
الدّية. يقال: أَجمٌ يج إذا أعطى الجسمّة. (114:1) 
الفيُوميٌ : حم الشىيء جَناء من باب «ضارب»: 
كثرء فهو جََمء نسمية بالصدر. 
ومالّ جم أي كثير. 
وجاءوا المجماء الشفير. وجْدّ اه الغفيره أي 
والجّمّة من الإنسان: بمتمع شعر ناصيتة »يقال 
هي التي تبلغ الميكتين , والجمع : مم , معل شرْفة وغُرّفء 
وجّقت الشّاة جتَسَاء من باب «تّيبه إذ لم يكن 
ها قرّن . فالذكر أسمّء والأق جماء. والجمع: جم 
مثل : جر وخراء وحمر. 
وجشبام القدّح : ملوّه بغير رأس , مثأث الجير. 
وجّمام القرس , بالفتح لاغير : راسته. 2 )١١١(‏ 
الفيروزاباديٌ : الجنم: الكثير من كل شيء 
كالجمير ومن القلّهيرة والماء: مُعظمُد كتمٌمّته, الججمع : 
جمام وجُومٌ, والكيل إلى رأس المكيال كالجكام مُتلْئّة . 
وبالكسر . الشّيطان أو الشّياطين, وبالفّيّ: صَدف. 
وحم ماو يم وبِمَ نوما : كثر واجتمع كاستجَمٌ , 
والبثر: تراجّع ماؤّها, 


عم م/١؟‏ 

والفرس جّمَامًا: ترك الشّراب فتجمّع مارّهء وجا 
وجّامًا: ترك فلم يركب , فتها من تقيه كأجَم وأجنه هو, 
والمظم: كثر ممه فهو أَجَمء والماء؛ تركد يجتمع كأجله , 
والأمر : دنا كأجَة. 

وجّة السّفيئة؛ الموضم الذي يجتمع فيه الدْسْمٌ من 
سروزه: وبالطْي: ممع شر | أرأس. 

وكمظّم : ذو السْمّة, والمجُمَانيَ: طويلها, 

وكسحاب : الرّاحة ؛ وكثراب وكتاب: مااجتمع من 
ماء الفرسء وبالتتليث ٠‏ وكجبل: ماعلى رأس المكّوك 
غوق طفافه, وقد ته وجممثه وأجثه . فهو ان 
ويام. 

لمجت جناك: ملآي. وكصّبور البثر الكثيرة 
مَآء كالجحمة , وفرس كُلَيا ذهب منه َي جاءه جمَرِيٌ 
آغر 

وجاء في جم عظيمة ويُضّمٌَ أي جماعة يسألون 
الدية. 

والجمي : ابت الكثير أو التّاحض الْنْتَيِرء وقد 
جم وقيمم : الجمع : أجناء. 

والجسيمة ؛ النّصيّة بِلَعَثٌ نعف شبر فلأت الفم. 

وَاستّجمت الأرض : خْوج نبتها. 

المّجَهَ: الصدر. وهو واسيع الجسم أي زعب 
الذراع واسع الصّدر. 

وَالأسّمٌ: الرّجل بلارُمٌ, والكبس بلاقن ؛ وقبّل 
المرأة » والقّدح. 

وامرأدٌ حمَاءُ العظام : كثيرة اللحم. 

وجادوا جنا غفيرا والجَماء الشفير: بأجمهم, 
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وذكر في لاغ ف رن, 

والجماء:الملساء, وبَئّسّة الرّأس, 

والجتى كرّنٌ : البأقلاء . 

المُصْطَوِيٌ : والظّاهر أن الأصل الواحد في هذه 
المادة . هو الكثرة بقيد الملاء:ة. والاستلاء يكون 
ممسوسسًا, وقد يكون معنويًا أو اعتياريًا. يقال: مال ممم 
إذا كثر ومّلاً طرفيّة مالكه , والجمّة: إذا ملاً السّمر رأسه 
وناصيته ؛ وحمام القدّح : يلاء نه , والجرام : هو الرّاحة بعد 
أن استلاً من الاضطراب والعمل . والجمّة . إذا امتلا البثر 
ماء إلى حذه. جم الفرس. هو راحته بعد الحركة 
الكثيرة. 

وأا عدم اللاح: فهر يكشف عن الامتاة ابوه 
وقدرة وطمأئينة؛ بحيث لايمتاج إلى حمل الاسلحة» فهو 


(غ: كف 


تدقع عن تلبيببك بقددر ند 
والجمجّعة: رباعيّ ولعلّه مبن السّمَ» والتّئاسب 
عفوظ . (7:-1153. 
ٌُ 0 55 
النصوص التفسيرية 
وَتيُونَ الْصَالَ عُبَا بَنّا. الفجر: ٠١‏ 
ابن عئاس : كثيرا. 655 
مره ماهد . (الطبريّ ٠‏ مم1 
شد يد 


(الطبَرَي + 1م1) 


(الطَيْرِيّ ل ميخلا 


وه أبن ريد , 


فيحبّون كثرة المال. 


الحسّن : فاحشّاء تجمعون حلاله إلي حرامه , 
(الماوَرْدىّ 1 81؟) 
(كبةة) 
الطَبَريّ : وتمبّون جمع المال أّها الّاس واقتناءه 
حَبا كثيرًا شد يداء من قوهم: قد جم الماء في الحوض » إذا 
اجتمع , 44 
ابن خَالَوَيّه : والجّ: الكبير الشّديد. (8ي) 
الشجستاني : يمتممًا كثيرا. ومنه حمّة الماء: 
0 رٍ 
الماوزدى: أنه مب ال مال حبّ إجام له 


أبوعْبَيْدَة : كبيررا شديذا. 


48 


واستبقاء. فلا ينتفع بد فى دين ولادثيا, وهو أسواأ أعوال 
ذى المال . 
المَيْبُدىٌّ : أى كيرا مُفرطًا فيه . يقال : سَِمَ الماء في 


7 شقة 


المؤضل , إذا اجتمع فيه وكثر . ٠(‏ دمن 
الرَّتَخْشَرئٌ : كثيرا شديدا مع ا حرص والشّره 
ومنع المقوق. 0 


مثله النَسَق (4: 1607), والشّ بي (4: 918), 
ونحوه التبُضاويّ (؟: 008), وأَبوالسّعود (5: 4719), 
الطسبرسي: محيون حجمم المالٍ وتولعون به: 
وقيل: يبون كثرة المال من قرط خرصهم. 
فيجمعونه من غير وجهه؛ ويصارفونه في غير وجهه, 
ولايتفكّرون فى العاقية . 
الفَخْرالرَازَيّ: يحبون المال حنًا كثيرا شديداء 
فبين أنّ حرصهم على الدّنيا فقط , وأنّهم عادلون عن 
الستيرن1ة 


6ع فض 


يسبب ببي-يس جم ؟؟ 


القرطُبِيَ : أي كثيرا . حلاله وحرامه. :7١(‏ 04) 

البْدوسَويّ : [نحو الفَخْرالدَاذِيَ وأضاف:] 

وفيه إشارة إلى أنّ حب المال طبيعيّ , فلايتخلص 
منه المرء بالككلية ,إلا أن يكون من الأقوياء , فكأ نه أشار 
إلى أن حُسيه إذا لم يشعدّ لايكون مذمومًا. 

وقال بعضص الكبار: وتميّون مال الأعيال السَيّئة 
التفسائشة, والأحوال القبيحة الحوائكّة حيًا كثير. 

ث1 13ل 

التراغي : أي وتقيلون إلى جمع المال ميلا تنديداء 

)18.٠ءبطل(‎ ١ 


ميرانًا كان أو غيره. 


كّ 
الأصول اللْغويّة 


١‏ الأمل فى هذه المادة : الجتة , أ مجستع شيعر 
ارس , وهي أكثر من الوّثرة واللّمة؛ والجمم : جسم 
وجمام, يقال: غلام يمَكُم .أي ذو جمّة ؛ ورجل مالي 
عظير الحم طويلهاء ثم استعمل في الكثرة, حلا على 
كثرة شمر السمّة, يقال: َم العظم , أي كثر لممّه فهو 
َه ظ 

والجَماء: بيضة الرّأس. ميت بذلك لمقاربتها 
الثّمّة, أو لأأئّها تسم ذمر الرأس ء كما قال اين فارس. 

والسّمّة : القوم يلون فى الحتّالة والدّيات: يقال : 
جاء فلان في جم عظيمة وجمة عظيمة , أي في جماعة 
يسألون الدّية: وأَم ييمٌ: أعطى المستة. 

والمبه الغغير. والجناء الغفير: جماعة الناس) 
يقال: جائوا جنا غفيرًا. وحتاة الفغير, وبجمَاء 
الغفير . والجسماء الغفير , أي مجتمعين كثير ين. 


جم الماء: معظمه إذا ثاب والجمم جام وجموم, 
وهو الجمّة أيضاء تشبيهًا بهاء وهو مااجتمع من ساء 
البره يقال: جم يحم ويج جمُومًا , وجنثها وقد اجتمعت 
متها وها أي مام مسنها وارتفع. وبسثر جملية 
ووم : كغيرة الماء؛ يقال: جمت البثر فهي نمم وتم 
جُُومًا, أي كثر ماوّها واجتمع . وأَبَم المأء وجنّه: تركه 
بجتمع , وأجّه : أعطاه جمنةَ الركيّة. 

والجمّة : المكان اذى يجتمع فيه ساوه, والجسمع: 
جمام. وجمّة المركب البحريّ: الموضع الذي يجتمع فيه 
الماء الراشح من حزوزه. أي شقّه. 

والمجّمٌ: مستقة الماء, وجي البثّر: حيث يبلغ الماء 

والجميم : للبت الكثير , تشبيًا بالجسمّة؛ وقد مم 
تيم يقال : فى الأرض جيم جسن النّبت قد غطى 
الأرض وم بت بَمد. وحم انمي والصّلّيّان: صار لما 
جمة, والتّميمّة : الّصيّة إذا بلغت نصف شهر فلأت 
النم. وجممت الأرض تجميا: وفى جميهاء واستجمت 
الأرض : خرج نبتها. 

والجهام والجيام والجام والسمُم: الكيل إلى رأس 
المتيال, يقال: ممت المكيال جنا وأحمّميه فهو تمان . 
وإناء حسّام: بلغ الكيل حمامّه , يقال: ممت الإناء, 
وفى الإناء جَائه وجَمّه. وجام المكوك دقيقًا: ماعَلا 
رأسّه بعد الابتلاء , يقال: أعطني جام المكّوك, أي حط 
مايل رأ فأعطاه, وعندى مام القدح ماء: ملوه. 

وجّمام الفرس وجمائه وجمامه : مااجتمع من مائه , 
يقال : عم الفرس يحم ويم جماماء أي ترك الشّراب 
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فتجمّع ماؤه. واستجمٌ الفرس جَممماء أى تمع ماوه. 

والجهام: الرّاحة؛ يقال: ممم الفرس تَهِمْ ويَممَ جا 
وحّمَامًاء وأجمّه هو. كأنّ الدّاحة تجمع القوى من جديد, 
أو يكون الفرس مجتممًا غير مضطرب الأعضاء , كرا قال 
ابن فارس. ويم وم الفرس : ترك أن يُركب . وأجم 
نفسّك وأجيثها يومًا أو يومين. أي أرحها. وإِقّ لأستجيٌ 
قلبي بشيء من اللهو لأقوى به على الحق. وفرسٌ جوم : 
إذا ذهب منه إحضار جاءه إعضارء فهو يمع قواء 
ويكثر جريه. وكذلك حَججْرٌ حجموم. 

وَالمْجة: الصّدر. لأنه ممتمع لما وعاء من علم 
وغيره؛ يقال: فلان واسع الجسم أي واسع المكدر 
رعلب الذراع , إنه لضيّق المْسَمٌ: ضيّق الصّدّر با 

والجمم : الصّدر أيضًاء يقال: رجل رجاتم 
أى واسمع الصّدر. 

'- ويبدو أن في هذه المادّة ألفاظًا تضادٌ معنى 
الجكمّة, أي ممتمّع شمّر الرّأس ومايدل على الكسثرة 
والجمع . وجعل متها ابن فارس أصلا آخر إضافة إلى 
الكثرة والاجتاع , عناء «عدم السلامه , ولم يتعرّض لها 
من تكلّم فى الأضداد مطئًا. 

ومنه: كبش أَجتَمٌ؛ لاقرق له , وقد َم جنكاء وشاةٌ 
جمتاء: لاقرني لهاء يقال: شا حماء بيّنة النتم, وشد 
شيّه بد سائر مااشتة” منه. مثل : الأَبمَم, أي القصير الذي 
لاشررّف ل ؛ يقال: بنيان أمَم. ورجل أبعم : ار معه فى 
ا مسربء والح قبل المرأة, ولابقال ذلك فس 
الرّجل ٠‏ لوضؤح علته . وقوهم: أبمَمٌ العنب, أي قطع 
كل مافوق الأرش من أغصائه. الم في الشّمر: أي 


يسكّن الام من (مُفاعلئن) فيصير (تفاعيلن). ل تسقط 
الياء فييق (مَفاعِلّن), ثم تخرمه فيبق (فاعلن.. 

ورم الجماء: ييضة الرّأس , من هذا الباب أيضًا, 
لبا ملساءء كبا قال ابن الأعرابى؛ ولعلّ شه بها اله , 
وهو رب من صداف البخر. 

كما أن فيها حروقًا من مأدة دح م م». وهي 
لاتطرد ولاتتناسق مم أصل هذه المادّة, ومن ذلك 
قرهم: ممم قدوم فلان جمُومًا. أي دنا وحان؛ وأَجَمٌ 
الأمر والفراق: دنا وسضر. أت الحاجة: ميت 
وحانّت . وكذا َم الظهيرة : معظمها, لاحظ «ح م م». 

والجمّى : الباق . وهو معرّب من اللّفظ الشريانى 


لاحمو مأله. 


الاستعمال القراني 


جاء منها لفظ واحد: (جنا) فى سورة مكية: 

وَرَتيْنَ الْمَالَ ما لاه الفجر..؟ 

يلاحظ أَوَلَا: أئّم فشروا (جَنًا): كثيرا, شديدا, 
فاحشًا. جممون حلاله وحرامه . يحتمعًا كثيرا. كثيرا 
مفرطًا فيه. كثيرا شديد) مع الحسرص والشّدة ومنع 
الحقوق, تبون جمع المال وتولعون به فلاتتفقونه فى خير. 
يلون إلى المال ميلا ديد ميرانًا كان أو غيره يبون 
كثرة المال من فرط حر صهم ونحوها. 

فخعل أكثرهم (جنّا) وصمًا لدحياء أي يبون المال 
جبًا كثيرا. إلا أنه يستشية من بعضهم جعله وصفًا للبال. 
كمن قال: «تحبّون جمع المال» أو كثرته. فإن أراد أنه 
(ج) وصف للبالٍ فقد أخطأ. وإن أراد أدٌ حيّه للمال 


وجدمد كثار وشديد_كما هو ظاهره _فقد أصاب . وكأن 
الماوَرْدىٌ جمع بين الأمرين؛ حيث قال: يحب المال حب 
إعام له واستبقاء : فلا ينتفع به في دين ولادنياً, وهو 
أسواً أحو ال ذي المال», 

ثانيًا: سياق الآآية وماقبلها أَوَلَا ذمٌ جمع الخال وأكله 
من أيّ طريق حصل . وعدم إنفاقه في سبيل الخير, تمذم 
حبه حبًا كنيرا, لأنه يمنع من بذله ويدفع إلى جبعه 
كلا بل لَاتكرمُو د ايج» وَلغاصُونّ غللى طقامٍ 
المشكين» وَتَأْكلُونَ الات كلانه وَمُوُونَ امال 
يا باه الفجر ٠١-17‏ 


جعم/ة؟ 


قال الآلوسيّ : «فيه إشارة إلى أَنّ حبّ المال طبيعيّ » 
فلا يتشلّص منه المرء بالكلية ...فكأ نه أشار إلى أن حيّد 
إذالم يشتد لايكون مذموماء ويؤيّده: مون لت اير 
لَصَدِيدُ» العاديات: 8, وهاقٌ أغتبث خب الْمَرْه 
من : 87 فقد فشر (الْخَيْرِ) فيهما بالمال. 

تالنًاء أوَها بعضهم ‏ وللتأويل باب واسع - 
ببالأعبال التَسيّئة اللغسانيّة والأسوال المسبيحة 
الحيواتتة. لكنّه تأويل للبال لاتلحبّ الجم. لاحظ : 


«م و ألم «ج ب بم هع ر صلاء #اش ار سلاء 


١:١ الختب‎ 

نيه ١:1‏ 
لرعاات؟ 
00 كن 
جتوبكم ١:1‏ 

١11 
١:١ الثب‎ 


٠ 


ج ن 


5 


بس لبي 
4 لفظا؛ 7ه ة: ١14‏ مكيّة , ١4‏ مدلئة 


فى ١؟‏ سورة: 16 مكيّة. 7 مدنيّة. 


عنما ؟:- ؛ 
اجنبى ١١١‏ 
ينبا ١١١‏ 

١ ١١ احكتبوا‎ 
1١-117 تبون‎ 
١ -:١ عيتتبوا‎ 

* ١1 :4 اجتتبوا‎ 
١:١ فاحتتيره‎ 


١١ يُتَجَنها‎ 


3 2 
النصوص اللغوية 


والجانب والجوائب معروفة, 


ورجل لين الجائب والجسب, أي سبل القب. 


وبجبيء «الجسذْب» في موضع الجنانب. [# استشهد بشعر ] 

وقوله عرّ وجل عُذْيرًا من دعاء إبراهي إيّاه:ٍ 
ِرَاجْئبنى وَبَوّ أن تَقئِدَ الْآضْنام» إبراهيم: 5, أي 
جي ا 

والجتايان : التاحيتان. 

والمثبتان: ناحيتا كل شىء كجَنّتي العسكر 
والثبر ونحوهيا: والجميع : الججنيات. 

والجنيبة : كل دآبة تقاد. 

وبجَنّتُه عن كذا فاجِتَنبَ, أي تهنبدد 

جيه . أي دقْمْتٌ عنه مكروها. 

والمثية : مصدر الاجتناب. 

والججَئبة: التاحية من كل شي ءء كأنّه ثيه المخلوة 
مق إثاتن: ش 


3 كي و َ يه عام 
ورجل ذه جَنبَة . أي ذو اعقزال عن الناس . محتئِبٌ 


)١١‏ الظاهر: نمطني ...كذا فشرء القالي والجَوهَرىٌ؛ رسيأتي. 


8 / المعجم في فقه لغة القرآن... ج١٠١‏ 


حم 

وا مجانب: اذى قاطتّك ‏ وقد اجْتَئّب قُربّك. 

والجانب: اتيب الضعيف الحتور. [ثم استشهد 
بشعر] 

الجن : لَثْبةٌ لحم يتجائب القٌلامان . فيعتصم كل 
واحد من الآخر. 

ورجل أجْتو؟. وقد أجنَبَ. والذكر والأُدني فيه 
سواء, وقد يممّع في لغة على : الأجناب. [ثم استشهد 
بشعر] 

والجار الجنّب: الذي جاوَرَكَ من قوم آخرين ذو 
جنابة , لاقرابة له في الدّار. ولافى النسب. قال عرّوجِل؛ 
ؤَدَاجَارِ ذِى الْقُو وَالْجَار الْمجّْبٍ النساء 51 

والجمسئوب : بيع تجيء عن بين القيلة, والجتتعيم؛ 
الجنائب , وقد تبت الرَّيم تجتب ممنويًا. 

والجسنْبٌ فى الدابة: شب ظلْع, وليس بِظَلّم. 

والجتيبٌ: الأأسير مشدوه إلى بيب الدامّة. 

وجناب الدّار: ساحتهاء وجناب القوم : اهدب من 
علتهم. 

وأخصّبّ جناب القوم, 

والجنّة , ممزوم: امسر يقع على عاتّة الشّجر يرك 
في الصّيف. 

ويقال: «لاجنْبَ فى الاسلام»؛ وهو أن يُجَِّبٌ خلف 
الفرس الذي يُسابّق عليه فرس آخر عَرِي. فإذا بلغ 
قريبًا من الغاية يركب ذلك ليغلب الآخرين. 

والجنيب: الغريب, والجائب أيضًا. والجننيب: 
الممنوب. والجنيب : الذي يشتكي جنب . والجيب : الذي 


يمتبك , فلاينتلط بك. 

وأجئننا منذ ثلاث, أي دخلنا فى الجُوب. 

يمينا منذ أيّام: أصابتنا ريح الجتُوب. 

ويقال: أَجنَبَ فلان , إذا أَخَدَنْه ذات الجسنّب ؛ كأئّها 
اح الجتب. 

وجنَبٌ فلان في حيّ فلان, إذا نرّل فيه غريبًا, تدب 

وجْنَبَ بنو فلان فهم تجدّبون, إذا لم يكن فى إبلهم 
لبْن. [ثماستشهد بشعر] 

ويقأل: إن عند بنى فلان لشرًا يجْنَيًا وخيرًا جنا , 
أي كثيرا. 

والِجتّب : القس. [ثم استصهد بشعر] 

ويقال: هذا رجل جنابي: منسوب لأهل جسناب 

ويقال: لي فلان فى جناب قبيح, أي في مجائفة 
وجتّف. 

وأْجِدّبٌ الرّجل , إذا أصابته الجمنابة. 

ويقال: انق الله في َنْب أخيك , ولاتقدح في شأنه. 

وضرّيه جيه ؛ إذا أساب جيه 

ويقال: مرّوا يسيرون حِنابَيّه . وجِسابَتَيه . أى 
ناحيدئه. 

وقد فلان إلى مِنَنْب فلان . وإلى جاتب فلان. 

والجَأنّبُ بالهمز: الرّجل القصير الجافى اليلق . 
ورجل جأنْبُ. إذا كان كرا قبيمًا. [ثماستعهد بشعر] 

ورجل أجِدَبُ, وهو البعيد منك في القرابة. [7 
استشبد بشعر] 111:3 


ابن شُمَيّل : ذات الججثب. هي الدّبَيلة. وهي 
قَرحَة قبيحة تفقب البطن , ورئما كنوا عنها, فقالوا: ذات 
المستب. 

وجيت الدّلو تَيْيِب جِنَبّاء إذا انقطعت منها وَدْمَةَ أو 
ودمتان . قالت. 

أبوعمرو الشيبانيٌ : الِجَنّب : الكثبر. 

التجنيب: الرَمّح فى الأسلين من الذابة. [م 
1١ :6(‏ 


137:1١ (الأزشري‎ 


استشهد بشعر ] 
الجاتب: الغريب؛ وهو الجستب . 
الجتّب. من الإبل : الذي يُوجّع ثيه . إنَا مكسورًا 
وامّا غير مكسور؛ فهو متب عنه يده. (1: ميا 
المَجتَب : لغخير الكثير , يقال: خير يشب . 
الْجَنْبِ من الخيل : اليعيد مابين الرّجلين من 27:2 
فج ؛ وهو مدح . (الأرهر !130115 
المجَئْب : الذي يمعى في شق من نشاطه. 
(أبن سيده 97: 5517) 
القّواء : المجَنْبُ: القرب. والجئْب: معظم الشّىء 
وأكثره: ومنه قوهم: هذا قليل فى جَنْبِ مودّتك. 
(الأزهَري :1١‏ 3117 
يقال من الجتابة: أجتّب الرّجل وجَيِب وجَدْبَ 
أجتت المرأة اليّجل , إذا ألزمها الجتابة , وكذلك كل 
(الأرهَريّ )١18:1١‏ 


11:5 


الججناب : الجانب , وجمعهد : أَمِنيّة , 
تبه الشّرّ ؛ وأجِنه . وجَتبته , يمعنى واحد. 
(الأزهَريٌ )١77:1١‏ 


عن ب7/ 784 


الأصمّعي : جيب البعير ينب بمْشباء هو إذا 
التصَقْت رئته َه من العطش . (إصلاح المنطق :1 ؟) 
يقال: نزل فلان جَنْيةٌ ياهذا, أي تاحية. 
١‏ (الأزشرى البخالا 
سحابة مجنوبة : هَيجّت بها الجتوب؛ وأجِنّينا منذ يام , 
أي دخلا فى الجتوب . وجُيتناء أي أصابتنا الجثوب. 
ميء الجسنوب: مابين مطلع سجَيْل إلى مطليع 
الشّمس فى الشتاء. 
التجيب بالجير: فى الؤجلين. والتّحنيب بالحاء: 
في الصّلب واليدين , (الأزهرىّ )١11:1١‏ 
فى ححد يث الحارث بن عوفء أَنّد جاء إلى نَجَبّةَ بن 
اكحارث , فقال : «إنّ الإبل حت قينا العام». 
تابنو فلان فهم محثبون ‏ إذا م يكن فى إبلهم لبن , 
وهو عام تجنيب. وجُنَبٌ التخل: لم يحيل. 
(المديي :١‏ لاه 


15١1١ (الأزَشريّ‎ 


ابن الاعرا ابي :أجتّب: تباعد.(الأزهريٌ )118-:1١‏ 

فى حديث أبي هريرة: أن اليك بمث خالد بن 
ا'وليد يوم الفعج على الْمنّية الى . والرّبير على المْجئبة 
البسرى. 

يقال : أَرسَلُوها يتين أي كتيبئّين -أخذتا ناحيق 
الطريق . (الأزهَرئٌ )١11:1١‏ 

بجَييْثُ إلى لقائك. وغَّرِسْث إلى لقائك جَنّبًا. 
وغَدَضًاء أي قلقت من شدة الشوق إليك. 

وذات الجسنب: علة صَغْبة , تأخذٍ في الجستْب . 

)1117 :1١ (الأزْهَريٌ‎ 
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ورجل جنيب : كأ نه يوش في جانب متعقًا! ١‏ , 
(آين سيده 19 43.٠‏ 
أبِعّبَيْد : في حديث البِي25: «لابمَلْب ولابمَئّب 
ولاشغار لى الإسلام». 
وأمًا «الججتّب» فأن يتب الرّجل خلف فرسه أذى 
سابق عليها فرسًا شُرْيًا ليس عليه أحد. فإذا يلغ قرييًا 
من الغابة ركب فرسه العري فسبق عليه لأنّه أقل 
إعياء وكّلالا من الذي عليه الراكب. 2 )554:1١(‏ 
فى حديث عمر : «عليكم بالججنية فإّها عفاف . إن 
النّساء لحم على وَضم إِلَّا مادبٌ عنه». 
قوله: الجسنبة . .يعنى التاحية, يقول: تنمّوا ينان 
وكلموضٌ من خارج الدّار. ولاتدخلرا علينٌ! وكذلان 
كل من كان خارجًا قيل: جَنيّه. 1" 
ابن السّكّيت : يقال: خير يتب وهل ميت أ 
كثير . ويقال: أتونا بطعام جَجْنّبٍ ويطمام طَيْس . أي كثير . 
ال 
وقد نبت الرّيم تهِتب جَنويًا. وقد جيب البعير 
يجتب نيا . (إصلاح المنطق 7١؟)‏ 
المِيبّة : صوف التي والعقيقة : صوف الجدع. 
والجيية من الصتوف أفضل من العقيقة وأكثر. 
والجتيبة : التاقة يعطيها الرّجَل العوم يمتارون علها 
له . وهي العليقة , (الأرْهْرَئيٌ )111:1١‏ 


أبوحا لم : جنُوب ذبور. 


وأَمّا الجنوب والدّبُور قن باب الفاعل على جهته, ' 


(ثلاثة كتب فى الأضداد؛ ؟١1)‏ 


شير : جنّبتا الوادي : ناحيتاه, وكذلك جستاباه 
وضيقاء. 

ويقال: أصابنا مطر نِمَتْ عنه الجتئة . 

)١19-:1١ [الأزهَرىٌ‎ 

والْمَجْنْب, يقال في الشّرٌّ إذا كثر. [ثم/ استشهد 
بشعر ] 

واليجتّب : القرس . [#استسهد بشعر] 

)1111١ (الأزهَريّ‎ 

المُبَوٌّد: قوله!"!: «عن جناية» يقول: عن شرية 
وبشد. يقال: هم نعم الحيّ لجارهم جار الججنتابة. أي 
الغربة. يقال: رجل جُْبِ ورجل جائب, أى غُسر بيعب » 
قال الله جل وعد لَوَاجارٍ جنب ب النّساء: 53. [ 
اشتشهد بشعرين ] 

م قال للواحد: جانب, قال للجميع: جُنَاب . 
كقولك: راكب ورّكّاب, وضارب وضرّاب. [# 
أستشهد بشعر] 

وإن كان من الجّابة التى تُصِيب الرّجل . قلت : رجل 
جنب ورجلان جب , وكذلك المرأة والجميع وقد يجوز 


وليس بالوجه: رجلان حئبان. وامرأة ية : وقوم 
أجتاب. مع 


22 - -. 
يقال: جنيت الرَّع حوبا و ثملت فول" ودبّرّت 
سم ل ا رت تر ا سس ا »م 
دعور وصدت صيوا وحيت «موما وحَرّت حورا 


مضمومات الأوائل . فإذا أردث الأسماء فحت أوائلها 


١‏ ذكره الفيروز ابادي: متمدًّا. 
(؟) قول الأعشى فى الشعر: 
#أتيتٌ عُرّينًا زائا عن جنابة» 


فقلت : جُنوب وتمول ونهوم ودبور وحرور. 
ْ (نعها 
الرّجَاج : يقال للواحد: رجس جُنْبء ورجلان 
جب , وقوم جَُدُب وامرأة جنب , كبا يقال: رجل رِطّى 
وقوم رضى. وما هو على تأويسل ذوو َنْب , لأنيه 
ند الور يت لقان طق للد 
ومن العرب من يك ويجمع. ويبعل المصدر بمنزلة 
اسم الفاعل , وإذا جع متب , قلت : في الرّجال : تبون 
وف اللساء: نات , وللاثتين: جُثيان.  )١01:1(‏ 
نموء الطَبرميّ. 
جيب الرّجل من الجتابة: وأجِنّب. 
(فملت وأفملك: إلا 


4157 


حتت الو إذا هَكِْتْ جنوبًا, وأجتّب الرّجل» إذا 
دَخَل فى الجمتوب . (فعلت وأقبلك 1١+‏ 

ابن دُرَيّد: تقول: رجل جنب من قوم أجناب. إذا 
كان غريبًاء وكذلك قُسَر في التتزيل ؤوَاارٍ الجدبٍ» 
التساء: 75, ورجل جائب ؛ غير مهموز: غريب. 

فأمًا الجأنب بالهمز: فالقصير الجتمم المتلق. [ثم 
استاسهد بشعر] ش 

ويقال: جار أب + وجُشب, وأجني؛ ورجل 
جيب , وامرأة جنب من قوم يتب وهذا أعلى اللّغات: 
المذكر والموْنْثِ والجمع والواحد فيه سواء ‏ إذا أصابته 
جّنابة . وقد كنب الجل ؛ إذا أصابته الجناية. 

وجِتَبتٌ الذابة أجنتبها جَنْيًا وجَتَبَاء إذا قدذتها إن 
جانيك , وكذلك جِنَّبثٌ الأسير. . 

ومنب الوق إذا قلّت ألبان إبله. فهر ينب 


والقوم ممنبون. 

والجتاب: مصدر: جانيته يمائبة وجَنابًاء وهو من 
المباعدة؛ وكذلك تَتَبيّه تمنيا. 

والجناب : موضع معروف, فلان من أهل الجتاب. 

ورجل رَحْبِ الجتاب . إذا كان واسم الرّحل. 

َالْئبَة: ضعرب من اللبت. 

والمجتب: الترس: ويقال: المُجَدّب. 

وال يجتب : الشتر أيضًا, [ث#استشهد بشعر] 

يقول الّجل للوّجل : أعطنى جَنْبة فيطيه جأد 

وجَنْب: طن من العرب؛ وليس يأب ولا وإنا 
فبو لب لهم. 

وجِنْبُ الانان والذابة معروف. 

وجَيبالرجل , إذا اشتكى بتنبه. 

وجب الخير تمنيبًا, إذا حرمه. 

والججثوب: ري مغر وقة. 

وجناب الرّجِل : قرينه إذا سار إلى جانبه. 

وجنبتا البعير: ماحمل على مَِتُبّيه من يمل. 

1١:5‏ ؟) 

القاليٌ : ويقال : حتت الريم تينب جنوي , إذا عبّت 
بوي . وجا منذ أبامء أي أصابئنا المتوب. وأجتبنا 
مند أيّام : دخلنا في الْسَبُوب , وسحابة مجتوبة: جاءت 
بها الجتتُوب. 

وجب فلان في بتي فلان. إِذا نزل فيهم غريًاء ومنه 
قيل : جانبٌ للغريب؛ وجمعه: ججتاب. |ثم استشهد 


بشعر] 
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ورجل جنب : غريب. وجمعه: أجناب, قال الله 
عرّوجل: طوَاججَارٍ الجئب» أي الجار الغريب. وقال: 
نعم القوم هم لجار الججتابة , أى العزبة. ظ 

ويقال؛ بِعَتَبْثُ فلانا الخير. أى عَيكُدٌ عند ونه 
أيضًا بالتتقيل . قال أبوتصعر: والتّخفيف أجود. قال الله 
عرّوجل: لوَاجْتبن وَبَّ أن تَقبِدَ الآضتام» إبراهيم: 
د 

وجلس فلان تب أي ناحية, [ثم استشهد بشعر] 

وأصابنا مطر تنيت عنه الْسئْبة , وهو نيت. 

ويقال: أعطني جَِنْبةٌ, فيُنطيه جِلْدَبمنْبٍ بعير فيتّخذ 
منه عليه , والقلية: فدح من جُلود يلب فيه. ويتقال: 
فلان من أهل الجناب يكسر الججيم » لموضع يتْجْدا 

وفرس طوْءعٌ الججئاب , إذا كان سيل القياد. 

ولج فلان في جناب قبي , إذا لج فى مان اسلف 

فأمًا لتاب يفتح الجبير: فا حول الرّجل وناحيته 
وفتاءٌ داره. 

وجلس فلان بَيْنْب فلان وجائبه. 

ويقال: مرّوا يسيرون عتابيه وجندابتيه وجبكيه, 
إذا مرّوا يسيرون إلى جانيه. 

وجِتَبِتُ الدَابّة أجنيهاء إذا قذتها. 

والجئيبة : الدّابّة ثقاد سير إلى جَنْيك, 

والجنتّب مفتوحة النون: أن تنب الذتئة. 1م 
استشهد بشعر] 

ويقال: جيب البمير يبت متا إذا طلّع من جئْبه. 

ويقال: المجتّب اصوق الوّئة بالمجنّب من شذة 
السلش . [#استشبد بشعر ] كل 


الأزقريّ : يقال: منت الفرس أُجبه بمَنْيّاء إذا 
ته . [ذكر حديث أبى هريرة وقول ابن الأعرابى يقال : 
أرسلوهاء ثم أضاف:] 
وقال غيره: المُجُِْة الى هي مَيمَنَة التشكّر , 
والجابة البُسرى هى ال ميسرة. 
[قال شَهر:] ويقال : أصابنا مطر نبتت عته الجسئبة. 
قلت: والجَنبّة: اسم واحد لثبوت كثيرة , هي كلّها 
عرروّة؛ سمّيت سني , لأئها صغرت عن الشّجر الكبار, 
وأرتفعت عن التي لاأرومة نما في الأرض . فن انيه : 
اللمئ. والكنان: والقومم: والشم: والذكر 
والجدّر وماأشبهها با له أرومة ثبق فى المحل؛ وتعصم 
المال. 
والجتوب من الرّياح: حارّة. وهي تهبّ فى كل 
وقث ]متها مابين مهي الصّبا والدّبُور'؟. على صوب 
مَطْلْع سوّيل. وجمع الجتوب: أَجِنب , وقد جتبت الرَع 
.قال ابن بُررْع : ويقال: أجتيت أيضا. 
ويقال: جنب فلان؛ وذلك إذا ماجيب إلى دابّة؛ 
والجنيبة : الدايذ قاد , وقد جَيَيّت الذابّة جِْتيًا. 
وقرس طوح لَب ويناب . وحو ادي إذا جيب 
كان سَبْلَا منقات. 
وجتب فلان في بن فلان: إذا نزل فيهم ريا 
ومن ثم قيل: رجل جانب, أي غريب, والجميع : 
جناب , ورجعل حب : غر يب : والجميع : أجتاب, 
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ويقال: نعم القوم هم لجار الجابة , أي جار الغربة. 

وجَدّبَ بنو فلان. فهم مون , إذا لم يكن في إبلهم 
لين. [م#استشهد بشعر] 

والجناب: أرط معروقة بتَسيْد, 

ويقال: لج فلان في جناب قبيع؛ أي في مجابة 
أله 

وطارّبه فحَتّبه؛ إذا أصاب نيه 

وأَخْصّب جناب القوم بفتم الجير. وهو ماسّؤهم. 

ويقال: مرّوا يسيرون جنائثه . وجنابتيّه , وجِنبشيه , 
أي ناحيَيه . وقعد فلان إلى نْب فلان وإلى جانب 
فادن. 

والجتابة : ضد القرابة. 

وفى الحديث: «الجنوب في سبيل أله شييدة فيل" 
الجمنوب : الذي به ذات الْجسنْب. 

يقال : مُنْب فهو مجنوب: وسار فهر مصدور. 

ويقال: َنب مَنْيًاء إذا اشتكى جَنبَه ٠»‏ فهو بحيب . 
كا يقال: رجل قْقِر وظهر إذا اشتكى ظّهرَه وفُقّاره. 

(13خط 1 

الشاحب: الْجسَمْب: معروف, والجميع : المستُوب . 
وعايت الصيد: سرت َه أَخَتله . 

والجناب: الجشْب. وجناب الصى. أي إلى جثيه؛ 
ويقال: جتاب بالفنم. 

ومدّوا يسيرون سنابَيْه وسنيْيُه وجنابتيه. أي 
ناحسدله. 

والجوانب : معروفة. 


وشو لين الجائب, أي مسجل القُرب. 


جن ب/ “ا 


وَالْجمْبٌ: الجسانب. وفىي الحديث: «ذو الجستب 
شبيد» وهو الذي يطول مرضه. 

والجتابان : الاحيتان؛ وكذثك المنتيتان . كجنري 
المسكر والنّهر, 

ينبت فلانًا عن هذا الأمر؛ أي عَمُيّته فاجِسَنب. 
جيه : دقفت عنه مكروها. 

والْجسَئْية: الاجتناب , والتاحية من كل شي »1 شبية 
بالدلوة من النّاس. ورجل ذو جني , أي ذو اعتزال عن 
الناس. 

ويماجّك: الذي قاطعك. 

والجائب: المّجتَدْب الضعيف المستور, والقصير 
أيضًا. وكذلك الجستب. 

والجُّابنَ!": لُمبَدَ هم يتجانبان فيعتهم كل واحد 
من الاخارا 

والحتّاب: مثل الضّنُوان, وهو أن تخرج شجرتان 
س أصل وأحد. 

ودسل أجني وأَجِدبٌ وجب وجَئِيبٌ وهو البعيد 
منك فى القرابة والدّار. 

ورجل جُّبٌ: ذو جّنابة. وقد أَجِنّبٌ؛ الواحد 
والجميع : فيه سواءٌ؛ ويُجِمَع علي الأجناب. 

وجّئاب القوم: ماقدٌتَ من محلتهم. 

الاب : الشرباء, والقّرباءُ. وهو من الأضداد. 

اتيت القوم ؛ تأ لفّهم واقتَدَيْتٌ بهسم» والاسم: 
الججيبّة. 


والجار الجْدْبُ: الذي جاوَّرَك من قوم أخرين» ذو 


)١(‏ وسّبطت بلا تشديد في العين والتّهذيب واللسان. 
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جتابة , أي لاقرابة له في الدار: ولافي النُسب, 

والجانّب : الغريبء من قوم جناب وأجئاب. 

ولح فى جناب قبيح بالكسر , أي في مجائبة أهله. 

لناب الجن المُستي. 

ورجل يلنب : عطي الأجسائب والأباعد. [ 
استشيد بشمر] 

ويقال للأسير الذي يُجِئّب إلى جنب الدّابة: 

وفى المحديث : «لاحِنبّ فى الاسلام» هو أن يجتب 
خلف الفرس الذي يُسابّق عليه فرس عُرْيُ. فإذا بلغ 
الغاية يُركب ليلب الآخرين, 

ورجل طُوعٌ الجناب. وهو الذي إذا جَليباإكنان 
سبلا 

وجيب الوّجل : من المتابة . و جديا واجابيت وأبعنْب 
واجِتَنْبٌ وتَمِنَبَ ؛ وقوم أجتاب. 

والجتَبُ في الدّابّة : شِبْهُ ظَلّْم وليس به يقال: مار 
جيب 

وَالمُجَتَبُ: البعير الذي يتدافع عن ضاغط بِذَقه 
يعايل عنه. 

والْمَجَنّبُ من الخيل : البعيد مابين الرّجلين من غير 
فحَجء وهو مح . وقيل ؛ هوائيناء وتَوْتير. وهو أيضًا: 
الفرس الذي يُدمَي اليد والرّجل في شقّ عن موقعهاء 
والاسم : الْستب. 

والجستوب: ريم تخالف الشمال؛ والجمع : الجنائب؛ 

والجنوب والمُجَئّب : الذي أصابته ري الجتوب, من 


قوطم: جيب القوم وشّيلوا. 

وسحابة مجنوية: حبّت بها الجنوب, 

والجَئبة . ممرومة: اسم يقع على عامّة الشّجر التي 
تتريّل في الصّيف, ولبَنٌ حامض يُصَّبَ على حليب, 
وعُلَبَة تدَخَدْ من جلد بَِنْبِ البعير, وماسّلخ من جلد 
البعير فاتذ ووه 

والمجتب: الخير الكثير إن عنده لشيرًا يتنبا 
وغيرًا مدني 

والجتيئة: صوف الشا: الثبية: وهي بعد العقيقة. 
وهي العليقة أيضًا للبعير الذي يعلّقه الرّجل مع إبل 
أصحاب الميرة, وهي الجنائب والعلائق. وتراب 
اللعون . والتظيرء يقال: لانظير لد ولاجّدييّة . والدابّة 
جب , والتابع » والقرين. 

«اوالجنيب : طعرب من الشّمر الكثير المكبوس, 

والتجنيب : صُدُودَك عن الرّجل ؛ أعرض عي 
يحَسّيًا. وهو أيضًا : ذهاب ألبان الازبل : جنَيّت الإبل 

وجُلْبٌ بنو فلان فهم تمثبون وجناب . إذا لم يكن في 
إبلهم لبْن. وهو عام تجنيب. 

وجَدْبّ التخل » إذالم يحمل. 
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مجنب من الشّراب: الذي سبيت ليلته في 
الباطية وقيل: هو الذي اجِمْيب فلم يُشرّبء وقيل: 
3 للجنوب لُصَنيه . وهو أيضًا: الطّمام القفر الذي 
ادم قيه. 


والجنا بان : بناءان يُبئّيان متساذ يين. 


والجداب: سمة كالكشاح ‏ جمل مجنوب وإبل جمنبَة. 
والكياك الجأنَيٌ : هو الأَغْرّل؛ مهموز. (9/:9؟١)‏ 
الجوهرى : المجنتب : معروف؛ تقول: قغدت إلى 
َنْب فلان وإلى جائب فلان؛ بمعنى. 
من البن . [ثم استشهد بشعر] 
والججنب: الناحية . [م#استهجد بشعر] 
والسّاحب بالجستْب: صاحبك فى السفر. 
وأما الجار الجستُب ؛ فهو جارك من قوم آخرين. 


وجَنْب: حي من 


والجائب : التاحية. كذلك الجمئبة: تقول: فلان 

ورجل جني » وأَجِنّبٌ وجَنّبٌ وجانب, كله بثى. 

وضيربه فجلبه , أي كسر جنْبه, 

وجِتَدْتُ الدابة, إذا قدتها إلى حبك . وكذ اك جات 
الأسير َنبا بالتّحريك, ومنه قوهم: خيل جمنّبةء شدّد 
للكثرة , وجنت الشّىء وجتبته ببق . أي غيته ميشه 
قال الله تعالى : طوَاجْنبى 3: وَبَو أَنْ نَعيدَ الأضنَام» 
إبراهي : 6 ؟. 

والجتاب؛ بالفتح ؛ الإناء. وماقرٌب من مملّة القوم . 
والجمع : أَْني. يقال: أخصّب جناب القوم؛ وفلان 
خصيب الجناب , وجديب الجئاب. 

وتقول : مرّوا يسيرون جَنابَيه . أي ناحيتيد, 

وفرس طُوعٌ الجناب يكسر الجيمء إذا كان سلس 
القياد. 

ويقال أيضًا: لم فلان في جتاب قبيح, إذا لج في 
مجحائية أهله. 


عن ب/ 8" 


وجب القوم, إذا قلّت ألبان إبلهم. [ استشهد 
بشعر] 

والتجنيب أيضًا: انحناء وتوتير فى رِجل الفرس. 
وهو مستحّبٌ. [ثماستشهد بشعر] 

والجنيبة : بالدّابة تقاد. وكل طائع مُنقاد جنيب. 

والأُجتّب: اذى لاينقاد, ١‏ 

والجثييّة : العليقة , وهي الناقة تعطما القوم لبعاروا 
لك عليها. [ثم”استشهد بشعر] 

والجنيب : الغريب . وجب فلان فى بتي فلان يجَنّب 
جناب . إذا نزل فيهم غريّاء فهو جانب. والجبمع: 
عئاب , يقال : نعم القوم هم لجار الجنابة , أى لجار الغربة, 

والمسثبة : جلدة من مَِْب البعير, يقال : أمطنى 
جيه ]تخد مها علية. 

ونزل فلن جنبة , أي ناحية واعتزل الناس. 

والجَنبّة : اسم لكل نبت يتربّل فى الصّيف, يقال: 
ُطر نا مطة! كثرت منه الجسيّئة. 

ورجل دب من الجتنابة. يستوي فيه الواحد 
والجمع والمؤنك ورا قالوا في جمعه : أجناب وجُتسبُون . 
تقول منه: أجتّب الرّجل وجدُب أيضًا بالطّمْ. 

والججَُوب : الرَع التي تقابل الشمال: تقول: تت 
الرَيم ؛ إذا تموّلت ججتويًا. 

وسععابة يحمنوبة ؛ إذا هيّث بها الجسئوب. 

وَالْمُحجْنُوب: الذي به ذات السَنْب . وهي قرْحة 
تصيب الاتسان داخل جيه 

وقد جِتّب وأجِتّب القوم . إذا دخلوا فى رع الجنوب. 
وجُنبوا أيضًاء إذا أصابهم الججَنُوب فهم مجنوبون. وكذلك 


/ المعجم فى فقه لغة القرآن... ج ١٠١‏ 


القول فى المّبا والدبور والشبال. 

والمِجِئّب بالكسر : الّرس. [ث استشهد بشعر] 

والمجِئّب أيضًا: أقمى أرض المجم إلى أرض 
العرب, وأدنى أرض العرب إلى أرض العجم. [م 
استشهد بشعر | 

وَالمَجِئّب , بالفتح : الشّىء الكثير , يقال: إِنّ عندنا 
ديرا جنا وشا متها أي كثيرا. 

والججئب بالتُحريك الذي تُهسي عننه: أن ينُب 
الّجل مع فرسه عند الرّهان فرسًا آخرء لكي يتحوّل 
عليه إن خاف أن يُسبّق عل الْأُوّل. 

وَالجَتب أيضًا: مصدر قولك: جيب البميرجالكتي 
يجَنّب جياه إذا ظلّم من بََثبه . كا 

ابن فارس : الجيم والثون والباء أصلان متقاربان: 
أحدهيا: التّاحية, والآغر: البد. 

فأمًا النّاحية فالجناب» يقال : هذا من ذلك الجناب: 
أي التاحية, وقمّد فلان جَدْيّة, إذا اعتزل النّاسء وى 
الحديث : «عليكم بالجتبة فاه عفاق». ْ 

ومن الباب «الجنبٌ» للإنسان وغيره. ومن هذا 
«الجتنب» الذى تبي عنه فى الحديث: أن يَجِنّب الرَجلٍ 
مع فرسه عند الرّهان فرسًا آخرء مضافة أن يُسِيّق 
فيتحوّل عليه. ْ 

الْجَسبٌُ: أن يشتدٌ عطش. البعير حئٌ تلتصق رئنه 
يليه . ويقال: جيب يجتب . [م استشهد بشعر] 

والمجنّب : الخير الكثير , كانه إلى َنْب الانسان. 
وجَنَبتٌ الدّائة:, إذا قُدْتها إلى جنيك؛ وكذلك 


عى في 1 


وسي الترس يشنّهًا. لأنّه إلى جَئْب الإنسان. 

وأمًا البمْد فالجنتابة . [ثم استشهد بشعر] 

ويقال: إن «الجئب» الذى يجامع أهله مشتقّ من 
هذاء لأنه يبعد عمنا يقرب منه غيره. من الصّلاة 
والمسجد وغير ذلك. 

وما شد عن الباب: رع الجَئُوب, يقال يِب 
القوم: أصابتهم ريم الجسثوب؛ وأجنبواء ذا دخسلوأ في 
الجتوب. 

وقوهم: جنب القوم إذا قلّت ألبان إيلهم . وهذا 
عندي ليس من الباب, وإن قال قائل: إِنّه من «البند» 
كأنّ ألبائها قلت فذهبت. كان مذهثا. 

وجَْبٌ : قبيلة؛ والنسبة إليها جنى؛ وهو مشتقّ من 
بعض ماذ كرثاه , ْ 

أبوهلال: الفرق بين الجائب والنّاحية والجهة, قال 
المتكلمون: إِنّ جانب الشىء غيره؛ وجهته ليسث 
غيره, ألاترى أنّالله تعالى لو خلق الجر الذي لايتجرًأ 
منفردالكاتت له جهات ست بدلالة أنه يجوز أن تباوره 
سن أجزاء , من كلّ جهة جزء , ولايجوز أن يقال: إن له 
جوانب؛ لأ جانب الشّيء : ماقرٌب من بعض جهاته . 
ألاترى أنّْك تقول للرّجل: خذ على جانبك البين, تريد 
مايقرب من هذه الجهة, لو كان بانيك البين أو الثّمال 
منك لر ييكتك الأهد فيه. 

وقال يعضهم: تاحية الشّيء: كله , وجهته : بعضه : 
أو ماهو.فى حكم البعض. 

يقال : ناحبة العراق , أي العراق كلهاء وجهة العراق 
يراد بها بعض أطرافها. 


(ك: “ما 


وعند أهل العربيّة: أن الوجه مستقبل كل شيء» 
والجهة: التحو. يقال: كذا على جهة كذا. قاله المتليل. 
قال: ويقال: رجل أحمر من جهة الجمرة؛ وأسود من 
جهة اليّواد. والوجهة؛ القبلة, قال تعالى: لوَلِكُلٌ 
وِجهَدُه البقرة: 144 أي في كل وجه استقبلته 
وأخذت فيه. 

وتجاء الشيء: مااستقبلته, يقال: توجهرا إليك 
ووجّهوا إليك: كلّ يقال؛ غير أَنّ قولك: وجّهرأ إليك, 
على معنى ولوا وجسوههم. والتّوجّه الفمل اللام, 
والناعية «فاعلة» بعتي «مفعولة» وذلك أنّها منحوّة. أي 
مقصودة: كبا تقول: راحلة , وإنا هى مرحولة؛ وعيشة 
راضية ؛ أي مر ضيّة. 

الفرق بين الجانب والكتف: أنّ الكتف هو ماهد 
التّىء من أحد جانبيه, ولهذا يستعمل ف الْموية, 
فيقال : أكتف الاجل , إذا أعاته. وكتَفْته إذا خطته, 
وكتقت الإبل , إذا حطتها فى حظيرة من الشّجر. 

ويجوز أن يقال الفرق بين الجائب والكتّف: أن 
الكنّف هو الجانب المعتمد عليه , وليس كذلك الجائب. 
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التعالبيٌ : فإذا كان [الفرّس] بعيد مابين الجلين 
11-700 يك 

الجنلبة : هي تقد من َنْب البعير . 

قد جَنِب البعير يجتب جتباء هو إذا التصقت رئته 
نه من العطش . (إصلاح المنطق: ١5‏ 1) 

ابن سيده: الجحتب, والجنتية. والجائب: شق 


اللأنسان وغيره: والججمع : جنوب : وجوائب ؛ وعتائب» 
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عن ب / لم 


الأخيرة نادرة, 

وجب الّسل : شكا جائبه. 

وجاتبه مجائية, وجنابًا: مار إلى حَنْبه: وقوله: 
داق الله فى جَنْب أخيك ولاتقدح فى ساقه» معناه 
لاتقتله ولاتفيئه . وهو على المثّل. وقد هُسْر «المحئب» 
هنا بالوقيعة والدَّتم. [ثم#استشهد بشعر] 

وقوله تعالى ؛ ظٍرَالضّاحِبٍ بالمجَنْب» النساء: 7 
يعني لذي يقرب منك ويكون إلى جنبك. 

وكذلك : «جارٌ المجتئب» أي اللازق بك إلى جنبك, 

والمُجِدَّتان من الجيثى : الميمئة » والميسرة. 

وَالمُجَئبة بالفعم : المقدّمة. 

ويبشْب الفرس والأسير تبه جشسيًا. فهو ممتوب, 
وَحَنتِت : قاده إلى جَنْبه. 

لمجي امجتوب. أي المْقُود. 

وجناب الرّجل : الذي يسير معه إلى جَنْبه. 

وجُتِيبنًا البمير : ماحمل على جُنبّيه. 

وجيت : طائفة من جيه 

مجنب : المُلبَة , تُممل من َنْب البعير . وهي فوق 
اليغْلّق من الهلاب ودون الحوأبة, 

والجتّب: أن مجنب خُلْف القرس فرس فإذا بلغ 
رب الغاية رُكب. 

وجِتّب اللاجل : دفعه. 

ورجل جاتي. وعُنْب: غريب. والجمع : أجئابي . 
وقد يغرد فى الجسمع ولايؤنث؛ وكذلك: الجساتب». 
والأجني: والأجنب. [م#استشهد بشعر] 

والاس : الجنبة , والجستابة . [ثم استشهد بشعر] 


8" / المعجم فى فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


وجَدبٌ الشيء؛ وتجنبه . واجتنبه : بعد عنه » وليه 
إباء . يبه يبه فسّره [تعلب] فقال: يعني الأجني - 
وأعسئبه, وفي التتزيل: ل رَاجْئْبي وَبَن أنْ تَعْهِدَ 
الْأضْتَام» إبراهيم: 5" وقد قرئ: (وأجييني وبّن) 
بالقطع. 

ورجل جَدِب: يَتَجِنَّبُ فارعة الطريق مخافةٌ 
الأضياف. 

ورجل ذو جُنْبة , أي اعقزال. 

وقعد بَِّبَةٌ . أى ناحية. 

والجائب : المتتب: المحقور. 

وجار جُنُْب ذو جنابة: من قوم لاقراية' م) 
ويضاف فيقال: جار الجستب. 

والجبانب : المباعد . [ثم استشهد يشعر] 

وفرس مجنب : بعبد مابين الرجِلين 

والجتابة: المي , وقد أجنّب الرّجل؛ وهو جُْب, 
وكذلك : الاثتان والجميع والمؤنت. 

وقد قالوا: جُيان وأجتاب. 

قال سيبويه: كّسر على «أفعال» كبا سر «بطّل» 
عليه حبين قالوا: أبطال: كبا اتقَقا في الاسم عليه؛ يعني 
نمو جل وأجبال وطحُّب وأطئاب. وم يقولوا: جنبة. 

والجناب : الناهية والفتاء. 

وفلان رَسْب الجتاب , أي الرّحل. 

وكنًا عنهم جّدابين , وجتابًاء أي متنسّين. 

والجتيبة: الثّاقة يعطيها الرّجل القوم ويعطيهم 
دراهم لهيروه عليها. [آم#استشهد بشعر] 

والجنيئة : صُوف التي, عن كُراعْ وحده؛ والذي 


حكاه يعقوب وغيره من أهل اللّغة : «الخيية». # قال 
فى موضع آخر: المتبريّة : صوف الت مثل الجتيية » فثبت 
بهذا أنّبها لغعان صحيحتان. 

والمجِدّْب: الكثير من الخير والشَّرٌء وخصٌ أبو 
عبَيْد به الكثير من الخير, قال الفارسئ : وهو نا وصفوا 
به فقالوا: خير جَنّب , قال الفارسييٌ : وهذا يقال بكسر 
امير وفتحها. 

وطعام ينب : كثير. 

والجتّب : شَبّحَة سفل اللُشْط إِلَا أئها ليست لها 
أسئان : وطرفها الأسفل رهف يُرقم بها التراب على 
الأعضاد والإِلُجان. وقد جِنّبٍ الأرض بالمجنْب. 

والجتب فى الداية : به الع وليس يظلّع . 

وحمار جَنِب. ["م استشهد بشعر] 

والججدب : الذّئب لتظالمه كيدا أو مكراء من ذلك, 

والجتّب: أن يشتد عط الإيل حي تلزق الوّئة 
بالجسنب! وقد جنب. 

والجئاب: ذات الججئْب, فى أيّ الشّقّن كان, عن 
الهجريٌّ. وزعم أنه إذا كان فى الشّقّ الأيسر أذهب 
صاحبه. ثم استضهد بشعر] 

وقد عتنب. 

وانُجئّبء والِجتّب: الترس, وئيست وفسدة 
مهيا على الفعل. 

الججَئْية: عامة الشّجر الذي يتريّل فى الضيف. 
وقال أبوحنيفة: المجنيّة: ماكان في نبت بين البقل 
والشّجر, وهما مما يبق أصله ف الشّتاء ويبيد فرعه. 

والججئوب: ريم تخالف الشّبال تأتي من مين التبئة. 


[إلى أن قال:] 
وجِنّبَ القوم , إذا لم يكن في إبلهم لبن. 
وجِنْب الرّجل . إذالم يكن فى إبله ولاغنمه در 
وجِدب الناس : انقطعت ألبانهم. [ثم#استشهد بشعر] 
وجذبها هو بشد الون أيضًا. 
وجدّبَ إبله وحْتّمه :ل يرسل فها فحلا. 
والجئب : القصير . [ثم استشهد بشعر] 
والجستاباء؛ والجابى : لمي للصّبيان. 
وجنوب: اسم امرأة. [ثُمّ استشهد بشعر] 
وجَنْب: بطن من العرب ليس بأب ولحي . ولكنّه 
لقب. وقيل : هى قبيلة من قبائل الين. 
والجتاب: مو ضع : 
اناب وذات الجتسّب: وَعع تمت الأمسلاع 


5م 


ناخس ء مع سعآل وحمى . وقيل ؛ عله سعبة أوَهي ولام 
حاءٌ يعرض للحجاب المستبطن للأضلاع؛ يقال منها: 
جيب الانان فهو مجنوب. 2 (الافصاح )8.8:١‏ 
الجتاب : الفناء , 
لاجرب عل ايا (الأفصاح 2.:1؟/) 
الطوسيّ: يقال: رجل جَنِب» إذا أجنّب؛ ورجل 
جيب ء أى غر يب . ولايثقٌ ولايجمع . ومجمع أجنابًا, أي 
لو سارف 


قربا 
الإاغب : أصل الجسَْب الجارحة. وجمعه : جُتُوب. 
[تم#ذكر الآيات] 
ثم يستعار في الناحية التي تليهاء كعادتهم في 


استسارة سائر الجوارم لذ للك ء لحو المين والشبال. 2 


استشهد بشعر] 


جن ب/47؟ 


وقيل: سَنْبِ الائط وجانبه, لوَالضَاحِبٍ 
ِالججَنْب» التنساء: 5" أي : القريب. 

قال تعالى: ليَاحَسْرَق غللى مَافةِطتٌ فى جَدْبٍ 
لله» الرّمر: 67, أي فى أمره وحدّه الذي حدّه لنا. 

وسار جيه وجَئِيببّه ٠‏ وجتائيه وجّئابيئه. 

دنه : أَصَبتُ جَنبّه : حر : كبد ته وفأدنّه . وجيب : 
شكا جنبه ؛ نمو: كبد وقئد. 

وبي من «الجسنّب» الفعل على وجهين: 

أسدهيا: الذُهاب على ناحيته. 

والثّانى : الذهاب إليه. 

فالأوّل : عمو جنْبته , وأجِنْبتّه , وميته : ؤَوَالجَار 
الجتب؟ النّساء: 7 أي البميد. [ثماستسهد بشعر] 

وأرجل متب وجانب. [ثم ذكر الآيات التي حجاء 
فيا (احثبوا) إلى أن قال:] 

<مَاجْتريوه لَعلَكُمْ تُفْلِحُونَ» المائدة: 4٠‏ وذلك 
أبلغ من قوهم : أتركوه. ْ 

وجدّبَ بنو فلان, إذا لم يكن في إبلهم اللّبن , وجِنّبَ 
فلان خيرا. وجيب شرا قال تمالى في الثار: 
لجنا الآئق» أَلْذِى يُوتي َالهُ يكركَى 4 اليل : 
1ه 18. وذلك إذا أُطلق فقيل: حُتب فلان؛ قعناه: 
أبسد عن الخير , وتكذلاك يقال فى الدعاء فى الحنير, وقوله 
عرّوجل: وَاجْتبنى ته أَنْ نعَبِدَ الآَضنَام» إبراهيم : 
", من : ميته عن كذا. أي أبعدته ؛ وقيل: هو مسن 
حِتّديٌ الفرس . كأما سأله أن يقوده عن جانب الشّرك 
بألطاف منه وأسباب خفيّة . والجبتبُ :الوح فى اللّجلين» 
وذلك إيعاد إحدى اللّجلين عن أ.ُخرى خِلقّة. 


/ المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


وقوله تمالى: لو إِنْ كُنْمّ جنا فَاسُيئرا4 
المائدة: 1 أي إن أصابتكم الجتابة , وذلك بإنزال الماء أو 
بالتقاء المنتانين. وقد مدب وأَجِدب واجنتّب وعَيَدْب, 
وسيت «الجنابة» بذلك , لكونها سببًا لتجتب الصّلاة في 
حكلم الشرع. 

والجتوب يصمم أن يُمتبر فيها معنى الجيء من جاتب 
الكعبة , وأن يُعتير فيها معنى الذّهاب عند لأنّ المعنيين 
فيها موجودان. 

واشتق من «الجتوب» جنيت الرّي: هيت جنوبًا. 
َأَجِنسنا: دخلنا فيها, وجُِينا: أصايتناء وسحابة مجنوية: 
هت عليها , كق 

الرّمَخْشَريٌ : رجل جب وقوم جنب «زاذكنة 
جنا فَاطَوَرُوا» المائدة: 5. وأجتّب وتَهتّب واتتتتب: 

وجار جُدّب. وهو الذي جاورك مناقوم: أخريق) 
ليس من أهل الدار ولامن أهل النُسب, وهؤلاء قوم 
أجناب . [ثم استشهد بشعر] 

ولاتحرمنى عن جنابة, أي من أجل بُعد نسب 
وهُربةء وممناه لايصدر حرمائك. عنها. كقوله تمالى: 
رَمَافَْلتُهُ عَنْ أ ثرى» الكهف: ار 

وأنا في جناب غلان, أي فى قنائه وحلته. ومشوا 
جائبَيه وجبابئه وعنابتيه وجَنْيَتَيه. [##استشيهد 


به 


بشعر] 

ونزلوا في جنات الوادى . وقعد جِْبة. إذا اعستزل 
القوم. وتقول : طانب الكرام, وجازب اللّكام . ولَيّ فلان 
في جناب قبيح, أي فى مماتبة أهله. 
وتيت الدابّة أَجِتّبْها نبا بالتحريك؛ وهو أن 


يجِنّب المسابق فرسّاء فإذا دنا من الغاية انتقل عليه 

وأعطاه الْمجَنْبَ : اتقاد له. وفلان تماد الجنائب بين 
بديه . وهو يركب نبيبه + ويقود يبه 

وبانيّه: مشى إل جمَئْبه ٠‏ وهو بِعَنيبُه. 

وفرس طَوْعٌ البتاب: سَلِسٌ القياد. وأصحَبٌ 
َنِييّه ‏ إذا طاوّعّه . وهو أجحبي مق وأعتك 

جيه المّرٌ فاججّبه . وجِنَبتّه إيَاه فتجتبه. 

وقيل للٌرئس : الميؤتب, لأنّه يتب صاحته. أي 
يقيه مايكره. كأنّه آلة لذلك. وكان فى إحدى 
المُجَئْبتَين , وهيا جناحا العسكر. 

وجِسئْبُتٍ الرّع: هدّتْ جَنوبًا. وجيب القرم: 
أشابتهم : وسحابةٌ مجنوبة. وأَجِنّوا؛ دغلوا فيها. 

والمجتوب فى سبيل الله شبهيدء وذات المستب؛ داءٌ 
السناد يد 

ومن الجاز: انق الله الذي لاجَنيّة لهء أى لاعديل 

له. وأَطاعْتُ ينه . إذا انقاد . [ استشهد بشعر] 

متكة ل سنب .آي جاه رو عاة. 

ورجل لين الجائب: سبل المعاملة. سَلِسٌ, [ 
استشهد بشعر] 

وتقول: المسلمون جانب, والكقار جانب. 

وهو أجنبي من هذا الأمرء أي لاتعلق له به 
ولأمسرقة. 

وقلان رَحْبْ اتاب وشصيب الجئاب: سخي . 

(أساس البلاغة : 38 
في الحسديث] «لاتجهآب ولاجَنَبَ ولاشغار في 


الاأسلام» والجّب: مصدر جنب الفرس. إذا اتذه 


# 


ججنيية , (الفائق :١‏ 5714 

الحتدري رضي الله عنه: «بع الجمع بالدراهم ثم ابتع 
بالدراهم جنيبّا الجدمع: صلوف من الثمر تجمع. 
والمجنيب ؛ نوع منه جيّد , وكانوا يبيعون صاعين مسن 
الجمع بصاع من الجنيب. 

في حديث عسر]: «فأصبىت بجِنَيق الناس» 
جنب ١‏ أي عيباني . والمجسئب والجئية والجبئبة والجننابة 


وأحد . يتولون: أنا مَْية هذا البيت. ومرّوا يسيرون 


(الفائق :١‏ 11؟) 


إفى حديث] «...واستكتوا جنايئه» يقال: موا 


يسير ون جنابَيِه وجنابئَيه, أى تاحيتيه. 


(النائق ؟ب لاعس 


(الفائق د 1 

والجتُب يستوى فيه الواحبد والجسمع والمدكر 
والمؤنّث. لأنه اسم جرى يرى المعدر الذي هو 
الاجناب . (الكشّاف ١:ارثة)‏ 

نحوه التِيُضاويّ ,١ :١(‏ والنسى :١(‏ ننفا" 
واليسايوريّ (0: 44). 

أبن الشجري : يقال : اجحبت الي ء, أي اعتزلته 
جانيًا. وإن شثت أخذته من «الجتابة» وحي البمد. (ثم” 
استشمد بشمر] 

وكاذ القولين يرجع إلى أصل وأحد . 

الطَّثْرسِيٌ : الاجتناب: المباعدة عن الشّيء وتركه 
جائياء ومند الأجبي. وبقال: مايأتينا فلانٌ إلا عن 


)1ش5:١(‎ 


جنابة, أى بُعد . [ثم استشهد بشعر] مم 


الديني : في حديث أنى هريرة رضي الله عنه. فى 


جن ب/ ١‏ 


الرّجل الذي أصابته الفاقة: «فخرج إلى البريّة فدعا, 
فإذا الرّحا تطحن, والشّنّور ملوء جِنُوب شواء». 

الجثوب: جمع َنب , وقد جرت العادة يأن يُشوى 
المجتب, وكان القياس أن يقال: «جَنْبَ شواء» لأنّه 
نَصْبٌ على الشمييز , وَالثَّمِيرْ يكون موحد اللفظ . قل 
مايجمّع. 

على أنه قد جباء بلفظ المع فى قوله تمالى: 
بِالْآخْسَرِينَ أَغْتال» الكهف : :.١١7‏ وأراد أنه كان 
فى التنور نوب كثيرة , لاسجَدْبٌ وأحد , فلهذا جمعه مع 
كونه قييزا. 

[فى الحديث]: «َإِن الإبل منت قَبلَنا العام» أي لم 
تقح قيكون ها ألبان . 

في الحديث : «ذو الجتنْب شهيده أي الذي يطول 
عيطت واضطجاعه. 

في حديث الشَّعبِي: «أنّ الحجّاج سأل رجلا: هل 
كان وراءك غيث؟ قال: كثر الاعصار, وأكل ماأشرف 
من الجسنية». 

الججَية: رطبٌ الصّلّيان, فإذا يبس فهو الصليان. 
وقيل : الجتئبة يقع على عامة الشّجر المتربّلة فى الصيف . 
وقيل: هي مافوق البقل ودون الشّجر. 

وفى حعديث الضحّاك : «قال لجارية: هل من مغريد 
خَبْرة قالت : على الجانب الخبّر» أي على الغريب القادم . 

يقال: جتب فلان فى بني فلان , إذا نزل' فيهم غرييًا. 
ورسل جائب؛ وقوم داب وقال بعطهم: رهل 
ب : شر يب , والجبمع : أجناب . وجار الجستابة: جار 


قر 


الشُربة. 


7 /المعجم في فقه لغد القرآن... ج١٠‏ 


فى حديث جبّير رضي الله عنه: «أتأه بثمر جئيب» 
هو نوع من أجود الكمور. وقيل: الجنيب: الثير 
المكبوس . وقيل : هو التين. 

في حديث الشعبي: «أجدب بنا الججّتاب» المستاب : 
ماحول القوم, وجناب الشىء: تاحيته , وجّئاب الدار: 
فنارّها. 

في الحديثِ: «الاتدغل الملائكة بيئًا فيه جُتْب:؛ 
ولاكلب ولاصورة» المُتُب قيل: هو الذي يترك 
الاغتسال من الْجمتاية عادة, فيكون أكثر أوقاته ُنبا 
وقيل: هو للجُتب الذى لم يحوصأ بعد الجتابة. (681/:1) 

ابن الأثير : «لاتدخل الملائكة بيئًا فيه حُندبَة 
الجمسدب : الذي يجب غليه الفسل بالجباع وخروخ|الى. 
ويقع على الواحد , والاثنين. والجميع , وَالموّنُك لفق 
واحد. وقد يجمع على : أجتاب وجنبك #أجل تين 
إجنابًا؛ والججاية: الاسم , وهي في الأصل : البيد. 

وسمّي الإنسان جُسْيا. لأنّه ثبي أن يقرب مواضع 
الصّلاة مالم يعطهر. وقيل: لجانيته النّاس حقّ يغتسل. 

وأراد بالجُب» فى هذا الحديث: الذى يترك 
الاغتسال من الجنابة عادة؛ فيكون أكثر أوقاته جُنْبًاء 
وهذا يدل على قلّة دينه وخبث باطته. 

وقيل: أراد بدالملائكة» حاهنا غير الحفظة. وقيل: 
أراد لاتمسطتره الملائكة بخير. وقد ججاء فى بعض 
الوايات كذلك. 

وفى [حديث] آخر: «الجتوب شجيد». . 

ذات لجسب : هي الذّبيلة والدّمل الكبيرة التي تظهر 
في باطن التَْب وتنغجر إلى داخل؛ وقلا يسلّم 


صاحبها. 

وذو الججئْب : الذي يشتكى جيه بسبب الدٌبيلة إل 
أن «ذو» للمذكر و«ذات» للمونْك؛: وصسارت و«ذات 
الجننب» علّمالها وإن كانت فى الأصل صفة مضافة. 

والممنوب: الذي أخذته ذات الجئب. وقيل: أراد 
بالجنوب : الذي يشتكي جنب مطلقًا. 

وفي حديث الحديييّة : «كأن الله قد قطع جَنْمبًا من 
المسشركين» أراد بالجئب: الأمر؛ أو القطمة. يقال: 
مافْمَلتٌ في جَنْب حاجتى؟ أي فى أسرها. والتب: 
القطعة من الشّيء تكون معظمه أو شيئًكثيرًا منه, 
[وهناك أحاديث أخرى ] 01م 

العُكْبَرِيٌّ : المجب: يُقرّد مع التّثنية والجسمم في 
اللقة القصحى ؛ يذهب به مذهب الوصف بالمصادر. ومن 
عراب من مُنتيه ويجمعه. فيقول: جُئْبان وأجناب. 
واشتقاقه من : المائية , وهي المباعدة , ألم 

القَيُومِيَ : َنْب الإنسان: ماتحت إبطِه إلى كشحه . 
والجمع : جمدُوب ‏ مثل قُلْس وقلُوس, 

والجائب :التّاحية, ويكون بممتى الجسنُب أيضا, لأأنه 
ناحية من الشّخص, والججُوب أيضاء لألّه ناحية من 
الشخصس. 

والجتثوب هي الرّع القثلية. 

وذات الججئب: عِلَهُ صَمْبَةَء وهي وَرّم حارٌ يعض 
نذعجاب المستبطن للأضلاع: يقال متها؛ جُدِب الانسان 
بالبناء للمفعول ؛ فهو محنوب. 

والجتابة مع ءرفة. يقال منها: أجدّب بالألف وجتّب 
وزان «قلب:* نهو جُنّب . ويطلق على الذكر والأسنى, 


والمفرد والتّئبية والجمع» ورا طابق على قلّةء فيقال: 
أجئاب وجتيون» ونساء جُتبات ٠‏ ورجل جنب : بعيد. 

والجار الجتب». قيل: رفيقك فى التفرء وقفيل: 
جارك من قوم آخرين. ولاتكاد العرب تقول؛ أجنّي. 
قاله الأزهّريّ في (رَوّحٌ) وقال في بابه: رجل (أجنب): 
بعيد منك فى القراية. و (أجنى”) مثله. و قال الفارابى: 
قوهم: رجل (أجنبي)) و (ججُنْبُ) و (جانبٌ) بمعنى. وزاد 
الجوهرىّ و (أجنبٌ). و الجمع (الأجائب). 

وجُتَبْت الرّجل الشّرٌ جُنويًا. من باب «قعد»: 
أبمّدته عند؛ وستّبعه بالتعقيل مبالغة, 

والجتي ؛ من أجود الشّعر. 

والجنيبة: الفرس ثقاد ولاشركب «فعيلة» سعى 
«مفعولة» يقال: جتَبتُه جني من باب «قتل» إذا قُدنَة 
إلى جنبك . 

لجاب بالفتيم؛ الفناء, والجائب أيضًا, )1١١:1(‏ 

النيروز ابادي : المجنت والجائب والجتيّة 
محمكة: شق الإنسان وغيرء. الجمع: جُئُوب وجوانب 
وجا نب. ' 

ودب كعنى : شكا جيه , ورجسل جنيب: كأنّه 
بمشى في جاتب متعقيًا. 

وجائيه يمائبةٌ وجتابا: صار إلى جْنْبه وباعده. ضد. 

واثّن الله في جَئْبه ولاتقدح في ساقه: لاتتقتله 
ولاتفتنه, وقد فر هالحَدُْبُ» بالوقيعة والستر. 

وجارٌ المنئب: اللازق يك إلى جبك؛ والصّاحب 
بالجتْب : صاحبك في التفر, والجار الجتبٌ بضتتين: 


جارك من غير قومك. 
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وجتابتا الأنف وجِتبتّاه ويحرّك : جئاه 

وَالمُجَئَبة بفتح النون: المُقدمة. وال مُجَتّبَتان 
بالكسر: الميمئة والميسرة. 

ونه جَنَبًا محركةٌ وجْنَبًا قادّه إلى لبه فهو 
جنيب ويجلوب ويلَبٌ ؛ وخيل جنائب وجِدّبٌّ محراكة: 
ودفته, وكتر يَنْبّه , وأيمّده, واشتقاق. ونزل غريبًا. 

وجِتابك كرّمان: مسايرٌك إلى جتبك, 

وجِنِيبتًا البعير : ماحمل على جَنْبيْه. 

والجانب والجتّبٌُ بضمّتين والأجنى” والأجستَبُ: 
الذي لاتتقا والقريب: والاسم: الجستبة والجتابة. 

وجَنّيه وتَمْتبّد واجتلبه وجانبه وتانبه : بعد عنه. 
جنب إيّاه ؛ وبمَئّبّه كنصارٌه. وأَجِنَبّه. 

ورجل جنب ككدف: يِتَجَدَّبٌ قارعة الطريق عنافة 
الأسبافة' 

والمتنيّة: الاعتزال والنّاحية, وجِلْدٌ للبعير. 
وعامة الشّجر التى نتريّل في الصّيف. أو ماكان بين 
الجر والقل. 

والجانب: المُجِتَدْبٍ الحقور وفرس بعيد مابين 
الرّجلين. 

والجمتاية : الي . وقد ونب حيبت وجني وَأَبْدِب 
واسِتَجْنّبَ وهو بُِنْبٌء يستوي للواحد والجسميع: أو 
يقال: بان وأجتاب, لابجتبة. 

والجتاب: الفناء. والرّهل؛ والناحية. وسِيّل. 
وعلّم, وموطع؛ وبالفّيّ: ذات الجسنب؛ وبالكسر: 
قرس صو الجناب: سَلِسٌ القياد. 

ولّيجّ في جناب قبيح بالكسرء أي جابة أهله. 
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والجنابة كسحابة: الثاقة تعطها القوم مع دراهم 
لبير وك عليها. 

والججثِييّة : ضوف الى" 

والمجنّب كمنير ومُقْمَد: الكثير من الخير والقّرّ: 
وكمدير: السّترء ومثل الياب يقوم عليه مُشتار المّسل, 
وأقمي أرض العجم إلى أرض ارك دالارين تضم 
ميمد. وشيم كالمشط بلاأسنان يُرفع به القراب على 
الأعضاد والفلجان. 

والجنّتَ مرك : بيه الم , وأن يشتدٌ عطّض الإيل 
حٌ تلزق الرّئة بِالججَنْب ء والقصير, وأن ينُب فرسًا 
إلى فرسه فى السّباق فإذا فتر المركوب تموّل إلى الجنوببا؛ 
وفي الزّكاة أن يغزل العامل بأقصى مواضم الصلدقة # 
يأمر بالأموال أن تُبِّب إليه . أو أن يجتب رب المالمَالت 
أي يتيده عن موضعه حي يحتاج العامل إيالإبّاد :قي 
طلبه. 

والجَنُوب: رع" نالف الُمال, مها من مَطْلّم 
خجيل إن تظكر الأرهاء المنيم + سنتا : يعدت ملوياء 
أو جُنبوا بالشَّيّ: أصابتهم . وأَجِتّبوا: دخلوا فييا. 

وجدّب إليد كتصعر وجمع: قلق. 

والجنب: معظم الشيم وأكثره. وسَيَ باليّن أو لقب 
هم لاأبُ؛ وتحدات كوق” 

وجنب تجنيبًا: م يرسل الفحل فى إسله وغتّمه. 
والقوم : انقطمَث ألبانهم. 

دجتو ب : امرأة. 

والجمتاباء وكسُهانى : لَمبّة للصّبيان , 


والجوائب: ياد : وكقير: ناسية بالبفدرة» وكهمّرة: 


مايجتَنَبُ؛ وجناب مشدّدةٌ: بلدة ماذي خارّك منه 
القرامطة. 

وسحابة يمتوبة : عبت بها الممتوب. 

والتُجنيب: انجناء وتوتيرٌ في رِجئل الفرس مُستَحَبٌ. 

والجتيب: كر جيذ 

وجَْبَاءُ: موضع ببلاد ميم . 1 .0) 

الطريحيّ ؛ وفي الدّماء: «وجسبني الحسرام» أي 
بعدني عله وعلني. ٌْ 

و«جسيوا مساجدكم التجاسة» أي توا عن 
مساجدكم وأبْعدوها عنهاء وكأنّه من باب القلب. 

وف الحديث: «توضّأوا من سُوْر المجُّْب إذا كانت 
مأبونة» يريد؛ المرأة الجنّب, وهذا اللفظ مما يستوي 
فيه الواحد والاثنان والجباعة . والمذكر والمؤذث. 

وفيّد: «لايجب التوبٌ الرجل ولايجب الزجل 
التُوب» يريد أنّ هذين وتحموعما لايضيرٌ ملامسة شيء 
منهيا؛ بحيث يوجب القُسل أو المُسل. [إلى أن قال:] 

وقولديي «أوذي فى جنبك» جنب الله: طاعته عن 
الصّدوق: وأمره عن ابن عرفة؛ وقربه وجواره عسن 
القداء. 

وقول عطق1 : «أنا جَنْب الله» يأتى على المعانى 
كلها. ومثئله قول أهل البيت طلقا : «نمن َنْب اشه. 
«تحن يد اللد», 

وهفي جنب اشه أي ذات الله . [إلى أن قال:] 

والجسئب: الثاحية, وكذا الجاتب,؛ وهو أحد تواحي 
الشيء. 

وفلان ليّن الجانب؛ أي سهل القرب. 


والبائة : خد الخالطة. 


وأجنى: عريب ليس بيقر يسبء 


ودعاصفة جنابئّة» في حديث الأسعثاء. كآئه ' 


يريد الرّياح الجنوييّة» فانها تكسر السّحاب وتلحقه 
روادفه . بخلاف الشماليّة فائها عُرّقه. 

والجتيبّة : الدّابئة تقاد. ومنه جَنَتٌ الذائّة. إذا 
قتا إلى جتبك ؛ والجمع : الجنائب. 

وكل طائع منقاد: حتنيب؛ ومته حسدايث الأذان: 
«يقودون عتائب من ثور». 

والجبتاب بالقعم: الفناء. وماقب من محملة القوم, 
والجمع : أجنبة. 

وفرس طَوْع الجبناب بالكسر, إذا كان سَلِسِل التياد: 

اقدنف 

العَذْنانِيَ : الجستوب , المبنوب, 

ويقولون: تفع صيدا جنوب بيروت؛ والصواب: 
جُنُوب بيروث. أي الجهة المقابلة لشُمال بعروت. 

ما الجنوب فهي جمع جَنْبء الذي من معانيه : 

١-الْجتنْب‏ من كل شيء: أناحيثه , ب -شِقّه . ج ‏ 
ُعادله. 

"هذا قليل في جَْبٍ مَوَدْيَكَ ؛ بالنسبة إليها. 

؟' ماذا فعلت في َنْب حاجتي؟ فى أمرهاء قال 
تعالي فى الآية 07 من سورة الزّمر: يَاحَسْرَّقْ غللى 
مَاقَدَطْتُ في جَنْبٍ الله» : فى جانبه وفى حلّه. 

ع جار الجتئب : اللازق إلى سمَنْبك. 

4 -السّاحب بالجسنب : القريب منك., وصاحبك في 
الشفر, 
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5-أعطاء الجسَمْب : انقاد له, 

ذو الججّب : الذى يشتكي بهد 

8_ذات الجسسمب : التباب فى الغشاء الحيط بالوّئة. 

ما كلمة الجَنُوب فقد تَمْني الرّي التي تهبٌ سن 
الجسئوب , 

ويقال : ريحهبا نوب , إذا كانا متصافيين. 

وتجِمّع الجستوب على : جيتائب, 

وَالججَنْب على : جُنُوب وأجناب , 

محمود شيت: [إذكر نحو الشابقين وأضاف:] 

المجتّب: الكثير . وآلة كاللمحاة ليس ها أستان. 
وطرفها الأسفل مُرهَفٌ تسوّى بها الأرض, ويُرَقُم بها 
العراب لتقوية ماحول مجاري المياه وغيرها. والرس. 
والكتر. والحدبين ملكتين, الجمع : مجانب. 

لمهي من الحيش : المقدمة. 

المَجَبة من اليش : جناحه وهما يمنّبدان: ميمئة 
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وفيسس 5. 
تهِتّب الألفام : اججتنيها. 
جنك سلاح: أخذ الشلاح إلى الْسنْب , وهو إيماز 
المجَيّة: النة أو ائيسرة. 0ك 
المُضطَفُويّ : والتحقيق: أنّ الأمسل الواحد في 
هذه المادّة: هو المبل والشّحية؛ بعنى جعل الثّيء في 
جنبه وانصيرافه عنه. والمجَنْب: هو مايل الشَّيء من 
غير انفصال, أي الخارج الملاصق. كبا أن الطرف؛ هو 
منتهى الشّىء داخللا فيه. 


وهذا المعنى غير البعد والإزالة. وقريب من مفهوم: 
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التحى والصّرف والميل. فالجبائب هو المستقرٌ فى جنب 
شيء ا ماوقم فى الْججَنْب, والجَئْب: صفة وكذلك 
الجشب , اليب والجتيب معنى المتصف بوقوعه فى جني 
شي ء. والأجتب: صيغة تفضيل. 

وتفسيرها بالتاحية. ومن أصابته الجنابة والفناء. 
ومن بعدت صحيته وغيرها؛ كلها معان محازيّة, إلا إذا 
كان قيد القرار في الجَمْبِ ملحوظًا فيها. 

وهكذا سائر مشتمّاتها الاسميّة والفعليّة؛ فعتى جَنّبه 
وجائيه وتينيه وتيانيه واجتئبه: جعله فى جنيه وصارقه 
عن نفه ونحاه. مضافًا إلى مالوحظ فى الصّيعْ من 
الخصوصيات المختصّة بكل منها. 

والفرق بين التجنيب والتتحية: أن التحية مطلق 
إمالة شىء وصعرفه من شىء. وأنا التماوستي. 
الشحية . والجعل فى الجتب . أي جانبه. [ثم ذكن الأثياتت 
وتفسيرها. لاحظ الُصوص التفسيرية] (9١؟١)‏ 


التصوص التفسيرية 


م 


-١‏ اهمه أن يديرك بَكُمْ جَائِتَ الل 
الاأسراء: 4ب 
الطرى : يمنى.ناحية البرّ. (16ب 01 
الماوّردى : تمل وجهين: 
أحدضما : يريد بعض الْبرّ؛ وهو موضع حلوكُم منه: 
فتاه جاليد لأله يصير بعد المنسف عانيًا. 


الثانلى: أنهم كانوا على ساحل البحرء وساحله 


جانب الب وكانوا فيه أمنين من أهوال البحر, فحذّرهم 
ماأمئوه من انير كيا عذرهم ماشافوم من البحر. 
5 ام 1 
البقوىّ: ناحية البر, وهي الأرض . 144) 
المَيْجُديٌ : ناحبته من الأرض. وقيل : (جَانِبَ 
الْب): ساسل البحر. 
الرّمَخْشَرِيّ : فإن قلت : بم انتصب (جَانِبَ الْيرٌ)؟ 
قلت: ب يَطييفُ) مفعول به كلالأرْض) في قوله: 
«تُحَسَفًْا به وَدَارِِ الأَرْضٌ»4 القصص: 8١‏ وابِكُم) 
حال. 
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والمعنى أن يمخسف جانب البر, أي يقلبه وأنتم عليه. 
فإن قلت : فا معنى ذكر الجانب؟ 
قلت: معناه أنّ الجوائب والجهات كلها فى قدرته 
سواء وله فى كل جانب برا كان أو يمرًا - سيب مرصد 
من أسباب ا هلكة. ئيس جانب البحر وحده مخقتضًا 
بذلك» بل إن كان الغرق في جائب البحر فق جانب اليرَ 
ماهو مثله وهو المخسف, أنه تغييب تمت الغّرَاب. كما 
أنّ الغرق تغييب تحت الماء. فاليٌ والبحر عنده سيان 
يقدر في البرٌ على نحو مايقدر عليه ف البحر : فعلى العاقل 
أن يستويى خوفه من الله في جميع الجوانب , وحيث كان . 
[5: 1 
نوه الفشرالرٌازَيَ (1؟:١١),‏ والتّسق (9 811), 
واليسابوريٌ (18: 61). ْ 
الْطَّبْرسيٌ : معناه أنّ فملكم هذا قعل من يتوم أنه 
إذا صار إلى البرّ أمن المكاره حىّ أعرضتم عن شكر الله 
وطاعته. فهل أملتم أن يخسف بكم؟! أي يغيبكم 


ويُذهبكم في جائب اليِرّ وهو الأرض ؛ يقال: خسف الله 
به الأرض » أي غاب به فيها . وأراد به بعض الَيرٌء وهو 


المنسف جانيًا. 
[ثمنقل الوجه الثانى للماورديّ] 1 
نوه شار 4 بام) 


القْرطْبِيَ : وجَانِبٌ البرّ): ناحية الأرض . وممّاه 
جانيًا لأنّه يصير بيد المنسف جائبًاء وأيضًا إن الببحر 
جائب والير جائب. 
[ونض الوجه الثاني عند الماوردي]  )1517:3١(‏ 
البتيُضاويٌ: فى ذكر الجائب تنبيه على أئّهم كيها 
وصلوا الاحل كقروا وأعرضواء وأَنٌ الجوانب والجهاتت 
فى قُدرته سواء, لامَعْقِل يمن فيه من أسباب الملالة” 
لكسعنقة 
نوه أبوالشُمود (غ: ,.)١68‏ والكاشانى (؟: .)1١0‏ 
الْبُرُوسَوي : إن جميع الجوائب والجهات متساوية 
بالتبة إلى قدرته تعالى وقهره وسلطاته, لاملجأ 
ولامنجى منه إلا إليه, فعلى العبد أن يستوي خوفه من 


م 
5 


اهله فى جميع الجوائب حيث كان: فإن الله كان متحليًا 
بجيال وجلاله فى جميع الأينيّات . ولذا كان أهل اليقظة 
والحضور لايقرّقون بين أين وأين: وبين حال وحال. 
لمشاهدتهم إحاطة الله تعالى. فإن الله تعالى لو شاء 
لأهلك من حيث لايخطر بالبال. 

ألاترى أن أهلك فرود بالبعوض» فكان البعوض 
بالنسبة إلى قدرته كالأسد ونحوه في الإهلاك, ورا 
رأيث من غص بلقمة فات, فانظر فى أَنّْ تلك الّقمة مع 


ج ن ب / لال 


أنّا من أسباب الحمياة كانت من مبادىٌ الميات» فأماته 
لله من حيث يدري حياته فيه. ولو أَْمعَدْت النظر 
لوجدت شؤون الله تعالى فى هذا العام عجبية. 
(6: غخرا) 

الآلوسئ : الذى هو مأمنكم ؛ أي أن يغيّيه الله تعالى 
ويذهب به فى أعباق الأرض مصاحيًا بكم أي وأنتم 
عليه, على أن «الباء» للمعاسبة, والجارٌ والجسرور ق 
مواضع الحال. وجُوّر أن تكون «الباء» للسَببيّة والجسارٌ 
والجرور متعلّق بما عنده» أى أن يتيّيه سبحائه بسببكم. 

وتعمّب بأنّه لايلزم من قلبه بسببهم أن يكونوا 
ييلكين منسوفًا بهم. 

ُأجيب بأنّه حيث كان المراد من جاتب الهر جانبه 
لذي هم فيه؛ استلزم خسفه هلاكهم . ولولا هذا لم يكن 
فى التوعد به فائدة, 

ونصب (جَاْبَ) في الوجهين على أنه مفعول به 
لاييف). وفي «الدّرٌ الصون» أنه منصوب على 
الظرفيّة , وحيتئذ عبوز كون الباء للتّمدية, على معتى 
أفأمنم أن يُغتبكم فى ذلك. 

ولي «التامرس» خسف الله تعال بفلان الأرض: 
غيّيه فيهاء والظاهر أنه بيان للمعنى اللعُويّ الَفظ. 

وفى ذكر «الجائب» تنبيه على أَنَّهِم عند مساوصلوا 
السّاحل أعرضوا. 

أو ليكون المعنى أنّ الجسوائب والجهات ستساوية 
بالنسبة إلى قدرته سبحانه وقهره وساطانهء فله فى كل 
جائب 2 كان أو برا سيب مرصد من أسباب 


اطلكة : فليس جانب البحر وحده يختضًا يذلك؛ بل إن 


قغ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج١٠١‏ 


كان الفرق في جانب البحر فق جائب اليرٌ ماهو مثله وهو 
المنسف. لأند تغييب تحت التراب . كيا أن الغرق تغييب 
تحت الماء, فعلى العاقل أن يخاف من الله تعاللى في جميع 
الجوائب وحبيث كأن. 

والأوّل على تقدير أن يراد بجائب الير: طرخه مما 
يل البحر. وهو السّاعل . وهذا على احهال أن يراد يه: 
مايشتمل جميع جوائيه, )1١39:56(‏ 

عبد الكريم الخطيب؛ ولكن أين تذهيون, إذا 
أنتر أمنتر جاتب الير, أو تخرجون من مُلك الله؟ ثم 
أتدفعون بأس الله عتكم إذا جاءكم؟ فهل تأمتون وأتتم 
في الب أن يرسل الله عليكم ريمًا عاصفة, محكلة بالغلالة 
والدّمار. فتغرقكم في الأرض . وتدفتكم فى (طنازيقاةا 
كنتر قد سَلمتم من الغرق في البحر. فهل تعجر قدزة الله 
من أن تنالكم بالبلاء وأنم على ظهر اليآبكة ويل إذا 
وقم بكم هذا البلاء . هل هناك من يتول دفعه عنكم؟ 

وف قوله تعالى : (جَانِبَ الْب) إشارة إلى هذا الجمى , 
وذلك الجناب الذي يجد فيد الإنسان طمأنينة وأمنّا حين 
يضع قدمه على اليابسة: بعد أن يترك البحر وتخاطره. 
فهدًا الجانب لايعصم من أمر الله ولايد يأسه. 


لان لام 

"- لَايسَمعُونَ إل الملا الآغلى وَيَقُدَفُونَ مِنْ كل 
جَائب, الصّافْات: 0 
مُجاهِد: من كل مكان. ‏ (الْطْبّرىٌ :وم 
قتادّة: من جوانب التباء. (الطَبَريٌ +5 وم) 


5 8 - 0 
الواحد فى ويركون سن كل ناحية بأ لشبعب. 


0 لاق) 

البقَويٌ : من كل آفاق التباء باشب (4: 797) 

الَمَخْشَريٌ : من جميع جوائب التّماء.من أي جبهة 

صعدوا للاستراق. م سوسم 

توه لطس (6: 04غ), والبيضاويّ (1: 184), 
والنّسَؤ (؛ /7١)ء‏ وأبوالّسود (4: .)651١‏ 

النّيسابوريٌ: أي مرّة من هذا الجانب ومرّة من 


هذا الجانب . وقيل : من كل الجوائب. غ) 
ع 9 
الشربينيٌ : أى من افاق الشباء. ل رغ 


الالوسيّ : من جوانب التياء إذا قصدوا السصعود 

إليهاء وئيس المراد أنّ كل واحد يُرمَى من كل جائب بل 

هو على التُوزيع , أي كل من صعد من جائب رُمى منه. 

5ك 

لطبا طَبائن : الجانب: الجهة . 
فضل الله: فيتعرّضون لا ترميهم به الشهب, 

لا او 


ا ار 


وَإذا أَنْعَدنًا عَلَ الانشان أغرضٌ ونا يجَانيهِ وَإِذَا 
قسكه الث كان با الإسراء: لالم 


راجع «ن أي» 


يس 
0 


نْ تقول نَفْسٌ يَاحَسْرَقْ غللى مَاقَوَطْتٌ فى جَدْبٍ 


الله وَِنْ كدْتٌُ ين الشَاخِرِين. الزّمر: 01 


(الواحدي + خبارة) 


مُجاهِد : فى أمر الله . (الطَبْريٌ 75+ 14) 
في مجحائبة أمر اللّه. 

مثله السدي . (الماورْديٌّ 0: )11١5‏ 
الحسن : في ذات له . (الماوَرْديٌ 0 ؟؟1) 
الشدّيّ : ماتركت من أمر الله. ؤاغ) 
1 0 الله , (الماوَرْدئ 5: 37؟1) 


القداء: أ ِ ي فى قرب الله وجواره. 
(الأزهرئ 0 


أيوث عتئدة ده : فى جَنْبِ الله» وفى ذات الله واحب. 


اي 
الطْتريٌ : على ماضيّعت من العمل بما أمرني لبه 
وقضّرت ف اللائيا فى طاعة الله . ارد اعة 


الرّجَاج : في أمر الله. أي فرّطت في الطّريق الذي 

هو طريق الله الذي دعانى إليه. وهو توحيده والإقرار 

بنبوة رسول افد 4 0 انان 

السجستانيّ : (ِمَافَوِطْتٌ فى جَنْبٍ الو» وفي ذات 

الله : واد . ويقال: مافعلت فى جنب حاجتى. أي 1 

حاجتى. [ثم#استشهد بشعر] كل 
الْتقّاشُ: فى تواب الله من الجمئّة. 

ْ (المأوردي 3737:06) 

الشّريف الإ#ضي : وهذه استعارة . وقد اختلف فى 

المراد بالمجنب هاهناء فقال قوم : معناه في ذات الله . وقال 

قوم: معناه في طاعة الله وفى أمر الله إلا أنه ذكر 

«الْمجتب» على مجرى العادة فى قوهم: هذا الأمر صغار 


جن ب/ 14 


في جدب ذلك الأمر, أي في جهته , لأنّه إذا عبر عنه بهذه 
العبارة ودل على اختصاصه به من وجه قريب من معنى 
تشتف 
وقال بعضهم: معنى فى َنْب اهِّْ) أي فى سبيل الله . 
أو في الجائب الأقرب إلى مرضاته بالأوصل إلى طاعائه . 
فلشاكان الأمر كله يتشمّب إلى طريقين: أحدهما هدى 
ورشاد والأخرى غيّ وضلال, وكل واحد مئهبا مانب 
لصاحيه؛ أي هو في جانب والآخر في جائب. وكان 
اتيب والجائب بعتى واحد ؛ حسنت العيارة هاهنا عن 
سبيل الله بجتب الله , على التّحو الذى ذكرناه. 
الماوّزدئ: فيه سِئّة تأويلات: [مضت أربعة منها] 
المنامس: في الجائب المؤّدي إل رعنا الله والجئب 
والجتانب سواء. 
السَافاش: فى طلب القٌرب من الله . ومند قوله تعالى: 
<وَالصاحِبٍ بِالججْنْب» أي بالقرب. 
الطُوسي : معناء فرّطت في طاعة الله أو في أمر الله. 
أنه ذكر الجتتب. كبا يقال: هذا صغير فى جَنْبِ ذلك 
الماضي في أمره, وفى جهته, فإذا ذكر هذا دل على 
الاختصاص به من وجه قريب من معنى جَنْبه. (:4) 
الواحدئ : والجستب بعنى القرب كثير في الكلام . 
يقال: فلان يعيش في بجَنْبِ فلان. أي في قربه وجواره 
ومنه قوله تعالل: وَالصاجِب بالجَنْبه النساء؛ 85 
وال معنى على هذا القول: على مافرّطت فى طلب جنب 
اللهء أي في طلب جوارء وقُربه وهو الْجنّة. 
البقويّ: وقيل: معنا قضّعرت في الجاتب الذي 
يودي إلى رضاء الله. والعسرب تسكني «المستب» 


)584( 


7 


ام قارة) 


١١ج المعجم في ققه لغة القرآن...‎ / 8٠ 


جبانيا , (غنهة) 
المَيْئْدِيّ : أي قصّدرت فى طاعة الله وإقامة حدّه. 

١‏ م +ع 

الّمَخْشَرِيّ : والجئُب: الجانب , يقال: أنا فى نْب 

فلان وجائبه وثاحيته, وفلان لين السنّب والجائب؛ 7# 

قالوا: فرّط فى جنبه وفي جاتيه: يريدون فى عه . [إلى 


أن قال:] 
قبل : ها مَافَيِطْتٌ فى جَنْسٍ اللو على معنى فرطت في 
ذات الله 1 


فإن قلت: فرجع كلامك إلى أن ذكر الجنب كلا 
ذكر. سوى مايُعطي من حمسن الكناية وبلاغتها؛ فكأة 
قيل : فرّطت ف الله , فا ممنى فرّطت ف الله؟ 

قلت : لابد من تقدير مضاف ممذوف سلواءةة كس 
الجتب أو لم يذكر: والمعنى فرّطت فى طأغَة الله وكا أشي 
ذلك. وفى حرف عبد الله وحفصة: في ذكر الله. 

)غ٠غ‎ :0( 

ابن غطيّة؛ معناه: فى مقاصدي إلى الله وني جهة 
طاعته ؛ أي فى تضيبع شريعته والاويان به. والجسئب: 
يعبر به عن هذا ونحوه. [ثماستشهد بشعر] (4: 0178) 

الفَخْرالرَازَيّ : القائلون ياثيات الأعضاء لله تعالى 
استدلوا عل إثبات الججَنْب بهذء الآية, واعلم أن دلائلنا 
على نق الأعضاء قد كثرت , فلافائدة فى الاعادة, 

ونقول: بتقدير أن يكون المراد سن هذا الججنْب 
عضوًا خصوصا لله تعال ؛ فإنه يتنم وقوع التفريط فيه, 
فنبت أنه لابد من المصير إلى التأويل» وللعغترين فيه 
عبارات. [ونقل قول المفسشرين ثم قال:] 


واعلم أن الأكثار من هذه العبارات لايفيد شرح 
الصّدور وشفاء الغليل : فنقول: الب سمي جنا لاله 
جانب من جوائب ذلك الشّيء. والشَّيء الذي يكون من 
لوازم التّىء وتوابعه يكون كأنّه جُند من جنوده 
وجانب من جوانيه؛ فل حصلت هذه المشسابهة بين 
السيْب الذي هو العضو وبين مايكون لازمًا للسشّيء 
وتابعا له, لاجرم حمسن إطلاق لفظ الجبنب على المقّ 


والأمر والطاعة, [م# استشبد بشعر] 9 
نحوه التبسابوري, ا 


التيُضاوى ؛ فى جانبه, أي فى حقّد. وهو طاعته , 
[#استعمد بشعر] 555 

النْسَفيٌ : فى أمر الله أو فى طاعة الله أو في ذاته . وفي 
ترف عبد الله: فى ذكر الله. والْجَنْب: الجانب . يقال: أنا 
5 جَنٍْ فلان وجاتبه وناحيته؛ وفلان لين الجانب 
والجسب , ثم قالوا: فرّط فى َنْب وفى جانبه؛ يريدون فى 
حمّه . وهذا من باب الكناية, لتك إذا أثييت الأمر فى 


مكان التجل وسازء فقد مد فيه. (4: لا 
الخازن: يعني على ماقمّيرت في طاعة الله . 
افدذاكة 
أبوحَيّان : والجثي: الجائب , ومستحيل على الله 
الجارحة. فإضافة «الجْئْب» إليه مجاز. وقيل: فى جهة 
طاعته, والجسنب : الجهة . [آماستشجد بشعر] 
(9: 18) 
أبوالشّعود : أي جانبه وفى حقّه وطاعته. [ثم 
استشهد بشعر] 
وقسيل: في ذات الله. على تقدير المضاف 


كالطاعة , (8:++غ) 


البُرُوسَويٌ: فى جاتبه وهو طاعته وإقاعة حمّه 


وسلوك طريقه. ثثر: 13 1 
نوه شير. م ام 


الآلوسي : [نقل قول بعض المفسّرين ثم قال:] 

قيل: نْب مجاز عن الذّات كالمجائب أو ابلس . 
يُستعمل مجارًا لربّه. فيكون المعنى : على مافرّطت في 
ذات الله . وضمّف بأنّ الجتئب لابليق إطلاقه عليه تعالى 
ولو يجارًا. وركاكته ظاهرة أيضًا. 

وقيل: هو مماز عن الترب؛ أي على مافرّطت فى 
قرب الله. وضّمّف بأنّه محتاج إلى تور آخر, ويرجع 
الأمر فى الآخرة إلى : طاعة الله تعالى ونحوها. وبالجملة 
لانيكن إبتاء الكلام على حقيقته لتنزّهه عروجل من 
الجَنْب بالمعنى الحنيق. ا 

الطَّباطَبائيَ : [ذكر قول الرَاغِب ثم قال:] 

يك لو حللدد ورا ليع لود جام عع النة 
تعالى نا يجب عل العبد أن يعامله. ومصداق ذلك أن 
يعبده وححده ولا بعصيه , والتفريط في جنب الله : التقصير 
في ذلك., 11 اا1) 

مكارم الشيرازئ : إن َنْب اللّ) الى وردت فى 
آبات بحثنا لا معان واسعة. تشمل كل مايرتبط بالله 
سبحانه وتعالي. وبهذا الشكل فإنّ التفريط في جَنْب الله 
يشمل كل أنواع التفريط فى طاعة أوامر الله. واتباع 
ماجاء في الكتب السّماوية : 07 ظ بالأتبياء والأولياء. 


ل 


جنبباة 
السب 
َاعْبِدُوا اله وََاتُشركُوا بد شَْتادَيالوَالِدَيْنِ إِحْسَانًا 
ويذى الْقُرُ وَاليِتَائى وَالْمسَاكين وَامْجَارِ ذى القزى 
وَالْجَار الجْنّب وَالصّاحِب بالجئب... النساء: 1 
ابن مسعود: الرّفيق الصّالح. 
مثله سعيد بن مِبَار . 
هي المرأة . 
مثله عبد الْرّتمان بن أبي ليل. (الطْبريّ م ابيا 
ابن عباس : الرّفيق . (الطَبرَيّ م: ١٠م‏ 
توه الْقَدَاء . الالميتهة 
يعني الذي ممك في منزلك. (الطَبريٍ ١0‏ 
الملازم . (الطَيرَيّ :1 
سعيد بن جُبَي: الرَفيق فى الشفر. (الطَبريّ 0: 4.١‏ 
تلدقتادة . وعكرمة, ومجاجد, والسّمّاك , 
(الطْبرِيٌ 86 عكر اايا 
مُجاهد : صاحبك فى السّفر . (الطْبَرَىَ 0: ١.ما‏ 
الرآفيق فى السّفر, منزله منزلك. وطعامه طعامك 
(الطْيْرىّ 6 ١م)‏ 
0 


(الطَبَريَ 6 1خ) 


ومسيره مسيرك . 
السَدّى : الصّاحب فى الشفر. 
نحوه السجستاي. لوقه 
ابن زَّيْد: الذي يلصق بك. وهو إلى جنبك, 
ويكون معك إلى جتبك ؛ رساء شيرك ونفعك , 
(الطْبَرِىْ م: ؟م) 
أَبوعُبَيْدَة : أي يصاحبك فى سفرك ويلزمك فيتزل 


إلى جنيك , :ةا 


03 / المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


الطَبَريّ: اختلف أهل التأويل في المعي" بذلك, 
فقال بعضهم : هو رفيق الؤسل ف سقره. 
وقال آخرون: بل هو امرأة الرّجلء الت تكون معه 


إلى جنبه. 
وقال آخرون: هو الذي يلزمك ويصحيك؛ رجاء 
تقسلك, 


والصّواب من القول في تأويل ذلك عندي: أن معنى 
«الصّاحِبٍ بِالْجسنْبٍ» الصّاحب إلى المسئْب ,كبا يقال : 
فلان ينب فلان» وإلى جَبه . وهو من قوظم: دب 
فلان فلاناء فهو يبه جنيّاء إذا كان ليه : ومن ذلك 
جنب الخيل ؛ إذا قاد بعضها إلى جنب بعض . وقد بيد خَل 
فى هذا الرّفيق فى الشفرء والمرأة, وال متقطم إل الرَعِل , 
الذي يلازمه رجاء نفعه , لأن كلهم يجتب النج شو معد , 
وقريب مندء وقد أوصى الله تعال عميهم 'لالمتوي 
> الوكاسب هل السعدي: 50 
الطّوسي: [نقل قول ابن مسعود واين عيّاس وابن 
ريد م#قال:] 
وقيل: نه فى جميع هؤلاء. وهو أعمٌ فائدة. 
ل 
الرمَخْشَريٌ : هو الذي صحبك بأن حصل بجنبك, 
إمَا رفيقًا في سفرء وإِمّا جارًا ملاصقّا. وإِمَا شريكًا فى 
تعلّم علم أو حرفة؛ وإّا قاعدا إلى جنبك في مجلس أو 
مسجد أو غير ذلك. من أدق صحبة اليأمت بيتك وبينه, 
فعليك أن ترعى ذلك المدقّ ولاتنساه. وتيمله ذريعة إلى 
اياف (15:1م) 
تحدوه الفخرالرَازَيٍ :٠١(‏ 41), والنْسَق (1: قا" 


والتسسيسابوريٌ عنقم الْبْرسيَ كلا 
والتيْضَاوَيٌ 5١4 :١(‏ وأبوالكٌ عرد (؟: 80؟1), 
والكاشانى (4151) والبرُوشويٌ (؟:1١),‏ 
وَالطباطَبا (6: 704), وعبد الكرج الحتطيب (4 0/88. 

مكارم الشيرازيٌ : ثم أوصت [الآية] بالرّفيق 
والسّاحب : غير أنه لابد من الانتياه إلى أن له الصّاحِبٍ 
بالجئب» معنى أوسع من الرّفيق والصّديق المتعارق, 
وفى الحقيقة تشمل كل من رافق أو صاحب الإنسان 
مرافقة ماء سواة كان صديمًا دائنًا أو صديمًا موقّنًا. 
كالذي يرافق الإنسان فى السفر بعض الوقت. 

وتفسير لفظة «الصّاحِبٍ ِنْب في بعض 
الرّوايات: بالرّفيق ‏ مثل رضيقك في التفر. أو الذي 
يقصد الإنسان رجاء تفعد. مثل المنقطع إليك يرجو تفعك - 
ليس أبلراد هو اختصاص هذا العنوان بهم ؛ بل هو نوع 
من التّوسعة فى مفهوم هذه اللفظة؛ بحيث تسمل هذه 
الموارد أيضّاء وبهذا الطريق تكون هذه الآية أَمرًا كلكا 
وجايعًا مسن معاشرة كل من يرتيط بالمرء. سواء كان 
صديمًا واقعيًاء أو زميلا؛ أو رفيق سفر. أو مراجمًاء أو 
تلميذًا, أو مشاوراء أو شادمًا. م 

الم سْطفُويٌّ: <ِوَاممَارٍ الجيّبٍ وَالصَاحِبٍ 
مجنب وان التبيلٍ» , أي إحسائًا بالجار ذي القبى 
ظاهرًا؛ وباطنًا من جهة الحسب أو النّسب أو الايان, 
وبالجار الواقع ببنبك وله جوار ظاهرىّ فشقط . ويمن 
يصاحيك وهو في جنيك. 

وذكر (الجستب) فى مقابل (ذؤى القدْ) إشارة إلى أن 
حق الجوار كاف في الإحسان, سواء أأشيف إليه حي 


القرابة أم لا. والمراد من (الججْنّبٍ): من كان متّصِمًا بكونه 
خاريًا عن برناي المعسن معنى. 

فحقّ الجوار المطلق يقعضى الإحسان سواء كان له 
قر بى معنويًا أولم يكن , وسواء كان مسكيئًا أم لا, كما أن 
حق المصاحة المطلقة كذلك. 

واختلاف التّعبير فى جملتي (الجَارٍ الْجُسب) 
(الصّاحِب بِالْججَنْب): يدل على اختلاف المعتى المراد , 
فإنَّ (المجستّب) صفة للجار. أي الجار الذي تمي وليس 
بذي قرب , وأبًا الجسلب فهو اسم مكان؛ أي مصاحب 
هو ف ممل قريب منك. 

وقد بُطاق (الججَئب) على الطرف البين أو اليسار 
من البدن: وهذا الإطلاق إنَا مجاز بعلاقة الجاورة! أي 
بلحاظ فرض البدن عبارة عن الروح والتفس, أو قسمة 
متازة مركزيّة منه. حقٌ يطلق على طرفيهها انيه 
وهذا كإطلاق الهين والتحت» يقال: جنة تمري من 
تمتها ار وكتبت بيميئي , وكذلك الفوق. يقال: 
كشجرة اجِّت 

فيراد من الجئة: محميط الأشجار الملتفة؛ ومن 
الأرض: الجهة الدّاخليّة المركزيّة منهاء ومن الإنسان؛ 
نفسه القاتم بمركز البدن, 

ققد استُممل بهذا المعنى في الآيات الكرية قِيَامًا 
وَفْعُودًا وَعَللَى جنُويك» اللاء؛ ,٠١‏ لتمَجَاق 
0 عَنِ الْمَضَاجِع» السّجدة: 17. (دَعَانَا لجيه) 
يونس 7١ء‏ (وَحبَتْ جُتويها) الج : 51. 

ولايفق مافي التمِيرٌ والتّبيين بهذء الكلمة فى هذه 
اموارد من القطف؛ حيث أُشير بها إلى حالة تنطّهم 


شت من قوق الأرض. 


جن ب / 017 


وميلهم إلى الطُبيمة والاستراحة البدنية. وأما نبوت 
المُوب» فاق المشتوب آخر مايزول عنها المسركة 
والمخونات: 177:1 


وَإِذَا مش الْإِنْسَانَ الضَّدٌ دَعَانًا لْجَنْبهِ أرْ قَاعِدًا آزْ 
قا يونس : 7 
اجِع «د ع و* 
رلب 
تسيا 
ع 


ل -:. 5 5 انا بد هن 
ا ند يكن عَنْ جنب وَهُمْ 
0 َك 


59 عتلاس ‏ عن بعد . اقيق 


مثله جاجد (الطَبرِيٌ :1١‏ 155, وأبوعْبيدة )7: 
فكاء والرّجَاج (2: 14؟١).‏ 
والجْئُب: أن يسمو بصير الإنسان إلى الشيء 
البعيد , وهو إلى جتبه لايشعر به. (الْطَبرَيّ 1:7؟) 
قتادّة:ننظر إليه كأنّها لاتريده. (الطَبْرَيٌ )4١ 7٠٠١‏ 
نحوه البغوى. 
يقول: بصيرت به وهي تُماذيته لم تأئه. 
(الطَبري 7١‏ 1م 
ابن جُرَيْج: هي علي المسدّ فى الأرض؛ ومسوسى 
يجري بد اليل , وهما متحاذيان , كذلك تنظر إليه نظرة » 
وإلى النّاس نظرة؛ وقد جُعل فى تابوت مُقير ظهره 
وهلته . وأقفلته عليه , (الطْبري ٠١‏ و) 


(: فكة) 


4 / المعجم فى فقه لفة القرآن... م ١١‏ 


أبوخصرو ابن العلاء : قال بعض المفسّر بن : 5 


عن شوق » وهي لنة لجذام. يقولون : تّبث إلى لقاتك : 


أي اشتقت . (التسّاس 6: )١77‏ 
ابن قُتَيْبَة: أي بُعد منها عنه وإعراض. للا يفطنوا 
ها. ةق 


الطَبَريّ ؛ يقول تعالى ذكره؛ فقصّت أَخت موسى 
أثره . فيِصّرت به عن ب . يقول : فبصّرت بمومى عن 
يُعد. ثم دن مده ولم تقرب, لا يعلم أئّها منه بسبيل ؛ 
يقال منه؛ بَصُعَرتِ به وأبعيرته, ثفتان مشهورتان, 
وأبمّرت عن جُْبٍ, وعن جنابة. [ثم استشهد بشعر] 
ا 
الرَّجّاج : معناه فَأْتبِْنه . فضت به عن جنل نأي 
عن بعد تبصير ولاتوهم أنها تراه, يقال ؛ بصدرت بداعن 
جنب وعن جنابة, إذا نظرت إليه عن بُقة[ تنه 
بشعر] (4: غ"1) 
عوسي : قيل: معنى (عسن جُنيِ) عن مكان 
لأنّ الجْسنْب صفة وقعت موقع 
الموصوف لظهور معناء؛ وكان ذلك أحسن وأوجز. 
ان غ1 


جنب : وهو الجائب 


نحوه الكَرْماني. (أيوسّتان ل با 1) 
الرَّتَخْشَرِ يْ: تو الرّسَاج وقال:] 
قر ع جائب) و(عن جُنْب) والمسلب:؛ 
الجائب: يقال: قمد إلى يبه وإلى جانبه , أي إليه تقطرت 
مزوزة متجائفة مفاتلة. ١‏ كلم 
نحوه الفَخْرالرَازِيَ (14: ,)7١‏ والتسيْضاويٌ (1: 
خل)ء رأبرالعود (ه: ,)١١١‏ 


ابن عَطيّة : أي عن ناحية من غير قصد ولاقُرب 
يشعر ها بدء يقال: فيه جَنْب وجناب وجتنابة. [ئم 
استههد بشعر] 

وكأنّ معنى هذه الألفاظ : عن مكان جنب , أي عن 


بعد . ومعنى الآية عن بعد لم تَدنَ منه فيشعر ها. [7 


استشيد بشعر] 


وقرأ قتادة (عن حب به 


بفتح الجيم وسكون الثون , 


وهي قراءة الحسن والأعرج ٠‏ وقرأ (عَنْ جَايْب) التّعبان 
ابن سالمء وقرأ الجمهور (عَنْ جُتب) يضم الجيم والتون. 
4 
أَبوحَيّان : وقيل: عن جانب؛ لأئها كانت قشي 
على القّط . 1ن لو١‏ 1 
أبوالشّعوه: عن بُعد . وقرى بسكون الثون, و(عَن' 
ايلب والكل بعنى , 156:8 
البْرّوسَوئ : عن بعد تسبصيره, ولاترهم أنهْسا 
ثرأهء لكبكرةق 
الجْب 
..وَيالوَالَِينِ إحْسَانًا وَبِذى الْقُرِي وَالْمِتَائى 
َالْمَسَائِين وَالْجَارٍ ذى الْرِيْ وَالْجَارٍ الجنُب... 
الساء: دم 
رأجع: لج وار 
الي 


َال تزه رَبٌ الجقل هذًا ابد ينا وَاجدئت 


َب أنْ ند الْأَضنَام . إبراهيم: 0 
القْوَاء : أهل الحجاز يقولون: جَنّبنى , هي خفيفة. 
وأهل تجد يقولون: أجنبنى شرّه وجنّبني شرّء. فلو قرأ 
قارئ (وَأَبيئنى وَب) لأصاب, وم أسمعه من قارئ. 
مع 
أبوسْبَيْدَة: ِبْتٌُ الإجل الأمر؛ وهو يجِتْبِ أخاه 
الشّرّ وستبعه واحد. [#استشمد بشسر] )785:١(‏ 
الطّريّ : يقال منه: مه الشّرّ فأنا أبتبه ًا 
ويِنه المّرّء فأنا جد تجدماء وأجئيته ذلك. فأنا 
جيه إجنابًا . [# استشهد بشعر] 
ومعتى ذلك أبيدتى وبو” من عيادة الأصنام. 
1 الا "ركف 
الرّجاج : قرأ (وَأْجْيئن وَبَو) على أَجَنتكتذا 
وكذا, إذا جماعه ناحية مند. وكذلك جتبته كذَا ركذا 
ومعنى الدّعاء من إبراهير 9 أن مُجَنْب عبادة 
الأصنام, وهو غير عابد هاء على معنى: تُبُثني على 
اجتناب غبادتها. 132) 
المّجستاني : (اجنبنى) وجَنّئنى بمعنى واحد. أي 
أبعد ني . ١‏ (حق 
نموه البغوى 27) 
النّخاس ؛ قرأالججحْدّرئ , وعيسى (وَأَسْيبِني) بقطع 
الألف ومعتاه اجمعلني جانبًا. 
وكذلك معنى «اجئئق» جتني معثاء ؛ يقي عل 
توحيدك. كبا قال تمالى: لوَاجْعَلَنَا مُسَلِمَينِ لك» 
البقرة: 48؟١؛‏ وهبا مسلمان. 
عبد الجار : قالوا: ثم#ذكر تعالى مايدل على أنه 


(5: وكام 


حجن ب / هه 


يفعل في العبد يمائبة عبادة الأسنامء فقال: «رَاجْمني 
َب أنْ تَعئِدَ الْأَضنَام» فدعا الله تعالى أن يجمله بهذء 
الصّفة. 

والجواب عن ذلك : أنّ ظاهر الدّعاء إنيا يقعضي أن 
الذاعي أراد منه تعالى ذلك الأمر الذي سأل. وهل ذلك 
ما يفعله أم لا. وهل يفعله مع بسقاء التكليف أم لذ 
وكيف الخال فيه إذا فعله؟ لايعلم بهذا الظذاهر, فن أين 
أن الأمر على مافالوه؟ 

ويب أن يكون المراد بذلك: أنه سأل الله تعالي أن 
يلطف له يا عنده يتنب عبادة الأصنام , ودعا مثل ذلك 
لبعض وُلْده. 

العطُوسئ: أي ار فنى عنه, ننه أو سئي َنْبا : 
عبت القت تنيتاء ميته إجنابا. [, استشبد 


)135:5( 


بشعر] 

(واجنبنى) أي واشر ني «وَبَه نيد الْآَصنَام» 
أي جنا عبادة الأصنام باطف من ألطافك الذى نختار 
عنده الامتتاع من عبادتها. 

ودعاء الأنبياء لايكون إلا مستجابًا, فملي هذا 
يكون سؤاله أن يجنب بنيه عبادة الأصنام ؛ #خصوضًا يمن 
علم الله من حاله أن يكون مؤمنّاء لايعبد إلا الله : ويكون 
الله تعالى أذن له فى الدّعاء لهم , فيُجيب الله تمالى ذلك 
1 تب 

نحوه الطَبر سي . وام 

الواحديّ : يقال : مُه كذا. وأمبقُه وجَبتُه . أي 
باعدته عنه وجعلته ناحية منه. وال معنى: دكثنى على 
احتناب عبادتها, لأنّه غير هابد شاء وهذه الدّصوة 


1 /المعجم في فقد لفة القرآن... ج ١١‏ 


عخصوصة بأبنائه من صُلبه : فقد كأن من نسله من عبد 
الم . لعي 
المَيْجْديٌ : أي جتني 3 وُلْدي عبادة الأصنام , 
يقال: ستبه الله الشيء وأَجبه وجئبه لعق واحد 
(وَاجْتئق) أي يعني على اجتناب عبادتها. (0: /111) 
الرَمَخْشَريّ : [نحو القَرَاء وأضاف:] 
والممنى تسّتناوأدمناعلى اجتناب عيادتها. 
ال اشكرة 
نموء النَسَو” وى 
ابن عطيّة : ممناه وامنعني , يقال: تبه كذا وجئيه 
ل العا منه, 


وقرأ الجمدريّ واللقق (وأجيئبى) بتطخ الألف 


وكسر اليو م 
5 اقرط ليم 


الفَخْرالرَازَيٌ : وفيه مسائل: 

المسألة الأوى: قر (وأجيئنى) وفيه ثلاث لغات : 
جتّبه وأجتّبه وجتّبه قال القََا: أهل الحجاز يقولون: 
جتني يجني بالتخفيف, وأهل تجد يقولون : تبني شرّه 
وأَجْليتى عرّه. وأصله: جمل القّىء عن لحيره على 
جاب وناحية. | 

المسألة التّانية: لقائل أن يقول: الاشكال على هذه 
الآية من وجوه: 

أحدها: [أنّه لم يقبل دعائه فى جمل مكنّةَ بلدا آمنًا 
وأجاب عنها بوجهين لاحظ «أم ن» (هذَا الْبْلَد ايئا)] 

وثانيها: أنّ الأنبياء 822 لايسيدون الوثن ألبيّة, وإذا 
كان كذلك فا الفائدة لى قوله: (اجبنى) عن عبادة 


الأصنام, 

وثالتها : أنه طلب من الله تعالى أن لايجمل أبناءه من 
عبدة الأصنام. والله تعالى لم يقبل دعاء.. لأنْ كار 
قريش كانوا من أولاده؛ مع أَنّم كانوا يعبدون الأصتام. 

فإن قالوا: إنَّسم ماكانوا أبناء إبراهي وإِنا كانوا أبناء 
أبنائه . والدّعاء تنصوعى بالأيناء. 

فتقول: فإذا كان المراد من أولتك الأبناء أبناءه من 
صلبه وهم ماكائوا إِلّا إسباعيل وإسحاق: وهيا كانا من 
أكابر الأنبياء , وقد علم أن الأنبياء لايعيدون الصّئر . فقد 
عاد الستؤال ف أنه ماالفائدة في ذلك الدّعاء؟ 

والجواب عن السّؤال الأوّل...لاحظ «أم ن», 

والجواب عن السّؤال الثاني قال الرّجَاج؛ معناء 
تجنتي على اجتناب عبادتها, كيا قال : طوَاجْعَلْنَا مُسْلِمَينِ 
ك4 البقرة: :١78‏ أى ثتنا على الاسلام. ولقائل أن 
يقول: السَؤال باق؛ لأنّه ل كان من المعلوم أنه تعالى 
يشت الأنبياء 231 على الاجتناب من عيادة الأصنام , 
فا النائدة فى هذا التؤال؟ 

والصّحيح عتدي فى الجواب وجهان: 

الأوّل : أَنّه طبه وإن كان يعلم أنه تعاللى يعصمه من 
عبادة الأصنام , إلا أنه ذكر ذلك مطباً للتفس . وإظهارًا 
للحاجة والفاقة إلى فضل اله فى كل المطالب. 

والثاني: أن الصّوفيّة يتولون: إنّ الشّرك نوعان: 
شرك جل وهو الّذى يقول به المشركون؛ وشرك خؤ” 
وهو تعليق القلب بالوسائط وبالأًسباب الشاهرة. 
والتوحيد الهض هو أن ي:#طع نظره عن الوسائط, 
ولابرى متصدرّقًا سوى الحق سبحائه وتعالى. فيحتمل 


أن يكون قوله: وجني وب أن تَعْقِدَ الأضتام» 
المراد متهأ يعصمدعن هذا الشّر ك الخو .واللهأعلممراده. 

والجواب عن السّوال اثالث من وجوه: 

الأوّل: قال صاحب «الكشّاف»: قوله : (وَب) أراد 
بنيه من صليدء والفائدة فى هذا الدعاء عين الفائدة التي 
ذكرناها فى قوله: (وَاجنئق). 

الثاني : قال بعضهم: أراد من أولاده وأولاد أولاده: 
كل من كانوا موجودين حال الدّعاء . ولاشبية أن دعرته 
ممابة فيهم. 

الثّالت : قال محاجد : لم يعبد أحد من وُلْد إبراهي ليه 
سنمًاء والصّت هو التمثال المصوّر, وماليس مصون 
فهو ونّن. وكقّار قريش ماعبدوا الشمثال وإااقاتوا 
يعيدون أحجارًا مخصوصة وأشجارًا *خصوصة , وَمَد] 
المواب ليس بقوي, لأتدطقة لاعموز أن بلريتييكذا 
الدّعاء إلاعبادة غير الله تعالى , والحجر كالصّمم في ذلك. 

الرَابع : أن هذا الدّعاء ممتص بالمؤمنين من أولاده, 
والدّليل عليه أنه قال فى آخر الآبة : فَمَنْ تُبقنى فَانْهُ 
من إبراهيم : ", وذلك يفيد أن من لم يتبعه على دينه 
فإنّه ليس منه , ونظيره قوله تعاللى لنوح : ٍإنّهُ َئِسَ بن 
أَهْلِكٌ إِندُ عَمَلّ غَيْ ضَائح» هود : 41. 

الخنامس :لعله وفذكا هش فالدّعاء إِلَآأنُ اشتمال 
أجاب دعاءه في عق البعض دون البعض؛ وذلك 
لايوجب تحقير الأنبياء ميق . وليره قوله تعالى فى 
حق إبراهير 90 : <قال نُك لاي إماها قال 
َمِنْ ديت قَالَ لَايَالُ عَهْدِى الظّالمين» البقرة: 174. 

الل امرلف 


عن ب / لام 


نموه النيسابوريٌ. ا ل 

التيُضاوئٌ: بَعدنى وَإيّاهم. [إلى أن قال:] 

وفيه دليل على أن عصمة الأنبياء بتوفيق الله 
وحفظه إيّاهم ‏ وهو بظاهره ‏ لايتناول أحفاده وجميع 
ذُرُينه , امم 

تمر البرُوسَوي , (4: 454 

أبوحَيّان : جنب عنما وأجتّب رباعيًا لغة نجد. 
وجب مشدّدا لغة الحجاز؛ والمعنى مُنْع؛ وأصله: سن 
الجائب. 

أبوالشعود : [نمو التنضاوىي وأضاف:] 

وليت شعري كيف ذهب عليه مافي القرآن اليم 
ِن أقوارع تُنمي على قريش عبادة الأصنام . على أن فيا 
ذكص كرا عل ماهر منه, 15ؤغ) 

الآلوبييٌ: [نمو الرَبمَاجٍ إلى أن ذكر قول 
الفخرالرازَيٌ ثم قال:] 

ويرد على الأخير أنه يعود السؤال عليه فيا أَظنٌ. 
أن التقلر إلى التويّ يماكي الشّرك الذي يقول بيه 
المشركون عند الصّوفية . [م#استشهد يشعر] 

ولاأظلنَ أمّم يجوّزون ذلك للأنبياء ط ها , وحيث 
بنى الكلام على ماقرّروه؛ غال: مافائدة سؤال العصمة 
9 ذلك والأتبياء بإ معصومون عنه؟ 

والواب السشحيم عندى ماقيل: إن عصمة 
الأنبياء بي ليست لأمر طبيعيّ فيهم بل بمحض توفيق 
الله تعالى إياهم وتفضله عليهم , ولذلك صم طلبها. وفي 
بعض الآثار أن الله سبحانه قال لموسىياة : ياموسى 
لاتأمن مكري حمق تبوز السّعراط, 


([6: فكق 


88 / المعجم ف فقه لغة القرآن... ج١١‏ 


وأنت تعلم أنّ المبشّرين بالجئة على لسان الصّادق 
المصدوق , عليه الصّلاة والسّلام, كانوا كتيرًا مايسألون 
الله تعالى الجتّد مح أَثهم مقطوع لحم بهاء ولعل منشأ ذلك 
ماقيل لمومى ليا , فتدبر. 

والمتبادر من (بنيه)طظة من كبان من صلبه. 
فلايُتوهم أن الله تعالى لم يستجب. دعاءه لعيادة قريش 
الأصنام. وهم من ذَرّيّتهلة, حبك يجاب با ققاله 
بعضهم : من أن المراد كل من كان موجودًا حال الدّعاء 
من أبنائه . ولاشلك أن دعوته طجُةٍ محاية فيهم؛ أو بأنّ 
دعاءه استجيب فى بعض دون بعض , ولائقص فيه كما 
قال الامام . [إلى أن قال:] 

واستدل بعض أصحابنا بالآية على أن التميديسين 
الكفر والتقريب من الإهان ليس إِلَا من اشُتهان», 
اند إنما طلب التبعيد عن عبادة الأعباء تت تقالي/ 
وحمل ذلك على الألطاف. وفيه مافيه. 

المراغيّ : [نحو الرّجَاجٍ وقال:] 

وقد استجيب دعاوه فى بعض بنيه دون بعض» 
ولاضيرٌ في ذلك. 

الطباطَبائيَ : يقال: مستبه وأجسئيه, أي أبعّده, 
٠‏ وسؤال دك أن يمنيه الله وجُيمدء وينيد من عبادة الأصنام 
لواذ؛ والتجاء إليه تعالى من الإضلال الذي نسبه ليث 
فى قوله: «رَبٌ نين َضْلَلنَ» إبراهير: 5 

ومن المعلوم أنّ هذا الإيعاد والإجئاب مسنه تعالى 
كيفا كان وأيّا مناكان ‏ تصرّف ما . وتأثير منه تعالل في 
عبده بنحو, غير أنه ليس بتحو يُوْدَي إلى الإلجباء 


والاضطرارء ولاينجرٌ إلى القهر والإجبار» بسلب صفة 


6:1 


185:15 


الاختبار منه؛ إذ لامريّة ثل هذا الابتعاد حٌّ يسأل 
ذلك مثل إبراهير شليل الله. 

فرجع بالممقيقة إلى ماتقدّم في قوله تعالى: « يقت 
اله الّذِينَ أمَنُوا بالقزلٍ الثابتٍ» إبراهيم : 17 الآية ‏ أن 
كل خير من فعل أو ترك فإنّه منسوب إليه تعالى أوَلا, ثم# 
إلى العبد ثائيًاء بخلاف الشّرّ من فعل أو ترك فإِنّه 
منسوب إلى العيد ابعداء ‏ ولو نسب إليه تعالى فإنها يُنسّب 
إذاكان على سبيل الجازاة, وقد أوضحنا ذلك. 

فالاجتناب من عبادة الأصنام إنما يتحيّق عن 
إجناب من الله رحمةٌ منه لعبده وعئاية, وليس قّ 
الحقيقة إلا أمرا تلبس ٠‏ وانّصف به العيد, غير أنّه إفا 
يللكه بتمليك الله سبحائة , فهو المالك له بذاته. والعبد 
ذكد بأمر منه وإذن, كما أن العيد إنما ييتدى عن هداية 
من الم ولس هناك إِلَّا عدى واحد. لكّه ملوك لله 
سبحاته لذائه ؛ والعبد إنما بملكه بتمليك مته سبحانه. 
وأبسط كلمة فى هذا المعتى ماوقع فى أخبار آل العصمة: 
أن الله يوقّق عبده لفمل الخير وترك الشّرٌ هذا. 

فتلخّص أن المراد بقوله قلا : (وَاجْئبتي) سؤال مالله 
سبحانه من الصّنع في ترك العبد عبادة الأصنام . وبعبارة 
أخرى هو يأل ريه أن يحفظه وينيه من عبادة الأصنام 
ويهدهم إلى الحقّ. إن هم عرضوا أنقفهم لذلك؛ وأن 
يفيض علبهم إن استفاضوا لاأن يحفظهم سنها؛ سواء 
عرضوا لذلك أنفسهم أو لم يعرضواء وأن يفيض عليهم 
سواء استقاضوا أو امتنعواء فهذا معنى دعائه اكه , 

ومنه يعلم أن نتيجة الدّعاء لبعض المدعوّين هم وإن 
كان بلفظ يستوعب الجميع , وهذا البعض هم 


المستعدون لذلك دون المعاندين والمستكبرين سثيم» 
وسار بده بيانا. 

ثم حوطية يدعو بهذا الدّعاء لتفسه وبنيه لوَاجْمئى 
وبي نْ تَغبِدَ الْأَضْنَامَ» وبنوه جميع من جاء من نسله 
بعده. وهم بنو إسماعيل ويئو إسحاق. فإن الأبن كما 
يطلق على الولد من غير واسطة, كذلك يطلق على 
غيره, ويصدّق ذلك القرآن الكريمء قال تمال: ِل 
بكم إنزهير» الحج: ١ل.‏ وقد تكرّر إطلاق بنى 
إسرائيل على اليهود في نيف وأريعين موضمًاء من كلامه 
تعالى. 

فهوطكة بسأل البمبد عن عبادة الأصنام تسفسه 


ولجميع من بعده من بنيه, بالممنى الذي تقدّم, للبم إلا 


أن يقال: إِنّ قرائن الحال والمقال تدل على اختستافن 
الدّعاء بآلى إسماعيل القاطنين بالمجاز, فطاكم :ب 
إسحاق . (كأبككا 

التُصطفوىٌ: أي اجعاتا خارجين عن مسير 
عيادة الأصنام . فدلفك 


ّ اك ا 


إن تْتَيِبُوا كَجَائِد هائليؤنَ عَنْهُ تُصَفْر عَنْكُمْ 


ايك وَتُدَجِلَيٌ: مُدْخَلَا كَرِيًا. الثناء: ام 
الطَئْرسيّ يَ : أي تثْرُكوا جانبا. فنين 
مثله الآلوسي (ه: ؟1) 


البَرُوسَويٌ : الاجتناب: التّبأعد , ومنه الأجنبي. 
(553:5) 
رشيدرضنا: الاستنانب: تركدالشى ءجانيًا, (6: ا 


عن ب/5ة 


لشب ) 
من الحسشب وهو 
الجارحة, بُتى متها الفمل على الاستعارة, فَإنّ الإنسان 
إذا أراد شيئًا استقبله بوجهه ومقادي بدنه. وإذا أعرض 


مثلد المراغيّ . 
الطّباطَبائيَ الل"حتتاب أصله : 


عند وتركه وليه يجن فاجمَنيهه فالاجتناب هو القّرك. 
قال الرَاغِب : وهو أبلغ من الترك , انتهى . وليس إِلَّا لأنه 
مب على الاستعارة؛ ومن هذا الباب: الجانب. 
والمثيبة: والأجنبى. وغ وم 


اما الْذِينَأمنُوا نما الْحَمْوْوَالْمَئِيب َالََنْضَابُ 
َبْأَرْلامٌ َجْس مِنْ عَملٍ الشّئِطَانِ فَاجْتَييُوهُ لَعَلَكُم 
تَفْلِحُونَ. المائدة: 1٠١‏ 
آلطَبَرَيٌ: فاتركوه وارفضوه. ولاتعملوه. (1: 51) 
النّحْاس؛ أي كونوا في جانب غير جانبه. 
نكمم 
توه الواحدى. (177؟) 
الُوسِيَ : وفي الآية دلائة على تحريم الخمر, وهذه 
الأشياء الأربعة من أربعة أوجه: 
أحدها: أنه وسنها بأنا رجس وهىي النّجس. 


والتجس ممرّم بلاخلاف. 
الثانى: نسها إلى عمل الشّيطان. وذلك لايكون إلا 
محم منا. 


الثّالت: أنه أمرنا باجبتنابه, والأمر يقتضى الاباب. 
رابع : أنه جمل الفوز والفلاح باجتنابه. 
وداطاء» فى قرله ؛ «فَاجْتَببرةُ» راجعة إلى عيل 


٠١ المعجم في فقه لقة القرآن... ع‎ / "٠١ 


الشّيطان . وتقديره: اجتنبوا عمل الشّيطان. (4: )١9‏ 
نحوه الطُبْرِسي. 7 
ابن عَطيّة: وأمر الله تعالى باجتناب هذه الأمور. 

واقثرنت بصيغة الأمر فى قوله: «فَاجْتَييُوة صوص 

الأحاديث وإجماع الأمّ. فحصل الاجستناب في رتسبة 
اللُعريم, فهذا سُرْمتِ الحسمر بظاهر الرآن ونضٌ 

الحديث وإجماع الأمة . ب 
لطبي : بربد أبعدوه واجعلوه ناحية. فأمر الله 

تعالى باجتناب هذه الأأمور. [إلى أن قال:] 
لفَاجْتَيُوُ» يقتضى الاجساب المطلق الذي 

لا ينتفع معد ثىء* بوجه من الوجوه؛ لابشرب ولاتيع 

ولاتخليل ولامداواة. ولاشبر ذلك. [2 البعدل 

بأاديث ؛ فراجع ] لحبتم ا 
الشابوني : [ ثري وقالء] 
التبير بقوله تعالى : ل فَاجْتَيُوه» أبلغ فى النسي 

والتّحري من لفظ «حرّم» لأنّ معناه البّعد عنه بالكلية . 

فهو مثل قوله تعالى : «وَلَاتَقرَبُوا الرّق» الإسراء: 7, 

لأنّ القرب منه إذا كان حرامًا, فيكون الفعل ما من 

باب أواي . ققوله ؛ «فَاجْتَتيُوة» معنا كونوا في جسانب 
آخر منه. وكلّا كانت الحرمة شديدة؛ جاء التّبير بلنظ 

الاجساب. 
مككارم الشيرازيٌ: إن لعمبير «فاجتثرة 

مفهومًا أبعد؛ إِدْ أن الاجتئاب يعني الابتعاد والانفصال 

وعدم الاقتراب, نا يكون أشد وأقطع من يمرّد اللي 

عن شرب اللثسر. (غ:8؟17) 


)1: كذم) 


وَيَتَجْشْيجَا الأش. الأعكن ١١:‏ 
قتادّة : فلاواش لايسكب عبد هذا الذكر زهدًا فيه 
ويْفضًا لأهله , إلا شق بين الشّقاء. (الطَبري ٠‏ 68:9 1) 
الطّو سي : فالتجئّب: المصير في جائب عن التي 
ما ينافي كونه , فهذا الشَّقّ تمِئّب الذّكرى بأن صار بمعزل 
عنهاء بما يئافي كونها. ان 
الرّمَخْشَريٌ: ويتجئّب الذّكرى ويتحاماها. 
(6: غغ؟) 
مر الشرطي (-1: ٠‏ وَالنَصَئ (5: ,)48٠‏ 
والمفبازن (7: 4193 والشر بي (4: ؟01), 
والبرُوسَوَيَّ ( ١8:٠١‏ 4). والآلوسيي ( 6١8:70‏ 
اللسباطَبائت : وحيتك الشجىء: التباعد عثه: 
وَآكققّ وسيتباعد عن الذكرى من لايخشى الله. 
7 1 
المُصطقويىٌ: أي يبمل الأشق الذّكرى المواجهة 
له قي جنب مسيره وخاريًا عن محيط فكرء وصمله. 
(؟: ؟1؟1) 


ل 2 مادا 

وَسَيُجْئيجا الآنق. اآيل: ١١/‏ 
ص 3 0 5 ع 
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م 
الطوسي : معناه سيِّيمْد من هذه الثار من كان انق 


الله باجتئاب معاصيه . فالتَجئْب: تصيير الشىء في جائب 
عن غيره. فالأتق يصير فى جانب المسئّة عن جانب 
الثار. [#ذكر المعتى اللغوئّ وقد سبق] )37:١١(‏ 
الواحديّ : سنْبِعدّها. ويجِمَل منها على جائب , 
لغبق١ءة)‏ 
نحوه الطّبْرِسِيَ (0: 8+ 6). والقَسخْرالرازيٌ 01 
١‏ 
القرطْبيَ : أي يكون بميد) منها. 50-0 
البُرُوسوى: أي سمّْبمّد عنها؛ محيث لايسمع 
حسيسبا. والفاعل الْمْجِنَّي الميسّد هو الله (١1:١6غ)‏ 
الالوسي : أي سيد عتها... 
«جَنْبٌ» يتعدى إلى منمولين, فالصّمير طاهتا 
المفعول الثاني , و(الأنّق) المفعول الأوّل, وهو النائبعن 
الفاعل . ويقال: جنب فلا خيرًا وجُنْب شرَآرْوَإدًا 
أطلق فقيل: + جنب فلان: فعناء ‏ على ماقال الرَاغِْب - 
أبمد عن الخير. وأصل بت كبا قيل -: جسلته على 
111ص 
عنها الأأتق . 
المُصطْفَويٌ : أي بعل الأتق خارجًا عن انار 
ويُنسَى عتهاء عوضًا عن وقايته لنفسه في الدّنيا. 


قلنا؛ أى سبد لع وول 


5: 


الجّجوه والتّظائر 
الحيرى : «الحثب» على وجهين 
أحدهما: الّذى أصابته الجدابة , كقوله : ط وَلَاجْئّها إل 


جنب / 41 


قَاطْوّدرا» المائدة؛ + 

والثّاني: الغريب. كقوله: لوَالْجَارٍ الحستّب» 
النساء: 1 

«الجتنب» على ثلاثة أوجه: 

أحدها: الرّفيق في الشغر. كقوله: « وَالضَاحِبٍ 
بالجئب» التاء: م 

والثاني : امنب بعينه. كقوله: «قَإذا وَجََتْ 
جُنوبهنا» الحج: 7 

والثّالت : الطاعة . كقوله : «عَلى مَافَطْتٌ فى جَدْبٍ 
الله» الزّمر: 51. 

الدّامغانيٌ: المجَْب على سدّة أوجه: الطاعة, 
الجفْر؛ القلب . البّعد , الجسنْب بعيته . الجانب : الجهة. 

فوجه منها, اتنب : الطّاعة . قوله: « يَاعَسْرَق 
على مَاقَدَطْتٌ في جَنْب الله الزّمر: 1, أي فى طاعة 
الله 


والوجه الثانى: الجنب : الشفر. قوله: #وَالشاعب 


بِالجَنْب؟ النساء: 3, يعنى الرّفيق فى السّفره وقيل : 


المرأة فى البيت. 
والوجه الثّالك: الجائب: الثلب. قوله: ؤٍرَنَا 


والوجه الرّابع : الجستب: [البمد]. قوله: « فَبَصْرّتْ 
ِهِ عَنْ جنب » القصص: 1١‏ يعني عبن بعد, قوله: 
دِوَالْجَار الجتّب» النساء: 75, ومنه الجنابة. 

والوجه الخامس: الجمتب: هو الجدثي بعينه , قوله: 
« تتجَانى جُنُومسوْ» السجدة: 17: يعنى الجنوب بعيتهاء 
ويقال: إنّها الحندود. 


/ المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١١‏ 


والوجية التادس: ال حسائب: المحهة: قوله: 
لِوَمَاكُنْتٌ يِجَانِبٍ الْعََي» القصص: 54 يهاب 
الطور» القصص : 57, أى جهته . 78 


الأصول اللغويّة 

١-الأصل‏ فى هذه المادّة : الْجنْب. أي شق الإنسان 
وغيره؛ والجمع: ُنوب؛ وهو الجائب؛ وجمعه: 
ججوائب ؛ والجتئبة أيضًاء يقال: قعْدث إلى َنْب فلان 
وإ جانبه. وجائته يمائبة وجستابًا: عسار إلى جستبه. 
وجْنبٌ الفْرسٌ والأسيرٌ يتمنبّه َنبا فهو مجستوب 
وجعنيسب » أي قاده إلى جشبه , وخيل جنائب وحنب 
وحمتّية . وتاب الرجل : الذى يسير معه إلى جتبه. 

وجَنْبَة البعير : طائفة من يبه . وجلدة من جكنية 
يُعمل منها علبة؛ يقال: أعطني جنب أذ متها علبة. 
وجتنييتاء ! ماحمل على جنئيه. 

ونب الوادى : جانبه وناسيته . وجنيّتاء: ناحيتاه , 
وكذلك عانباه. 

واتّب واليجتب: الترس , سي بذلك لأله إلى 
جنب الانسان. 

والُْجَنيّة : المقدّمة؛ والمُجبَان من الجيش: الميمنة 
والميسرة, وهما المُجَئَيَة البني , والمُجَئية اليسرى. 

والمستب: الذي مهي جنه وهو أن ينُب خلف 
الفرس فرس , فإذًا بلغ قرب الغاية رُكب. 

وفْرَسٌ للع الجناب وطوع الجتنّب : سَلِس القياد, 
أي إذا جيب كان سهلا منقاذا, والمُجَتّب : الجنوب؛ أي 
القرد؛ يقال: جيب فلان. وذلك إذا ايب إلى دابة, 


والجسيبة : الدابة تُقاد. والجمع : جنائب : وكل طائع 
متقاد: جنيب والأجنب : اذى لاينقاد. 
حقٌّ لصقت رئته يبتبه من شدة الطاشس. 

وجَيِبَ الرّجل يَجِنْبُ جَسَبًا: اشتكى جَنبّه فهو 
جيب , وجيب الجل: شّكا جائتّه, وضرربّه فجَئبِه, أي 
كر جنتّه أو أصاب جَنبّه . ورجل جَلِيبٌ: كأ نه يبنى 
في جعائب متعتفًا. 

يِب البسير يحِنْبٌ نيا : ظلم من بعتي . و الجيّب : 
الذّئب, لتظالمه كيدا ومكًا. 

والجمتاب : ذات المننب. وهى قْرحّة تصيب 
الإنسان داخل جد ء يقال: يِب الرّجلء أي أصابه 
ذات الحتب فهر يجنوب. 

والجوب: ريم تخالف الثّمال , تأت عن بين القبلة. 
يقال : حجنت اليَيع. أي تحوّلت نويا وسحابةٌ جنوبة: 
هت بها الجنوب؛ والجمع: جّنائب. وقد تيت الوَيم 
عجنب بُِنويًا وجيت . وجتب القوم : أصابتهم الجنوب. 
أي أصابتهم فى أموالهم. وأجنبوا:.دحلوا فى الجسنوب, 
وجُيْبوا: أصابهم الْجّتوب فهم مجنوبون. 

والجستب والجسناب والجسانب: الناحية والفناء 
وماقُربَ من مملة القوم , والجمع : أجنبة؛ يقال: أخصّب 
جناب القوم ؛ وهو ماحوطم. وفلان خصيب الجسناب 
وجديب الجتاب , وقلان رحب الجتاب : الوّحل. 

والجنّب: معظم الشّىء وأكتره. من ذلك إِدُ كأنّه 
إلى جنب الإنسان, يقال؛ هذا قليل فى َنْب مودتك. 
وَالَجْنّبِ : الكثير من الخير والمّيّ, يقال: إن عندنا 


خيرا يمنَيًا, أي كدير؟, وطعام جب : كثير. 

والجسئّة: عامّة الشّجر الذي يتريل في الصّيف» 
يقال : مُطِرنا مَطَدًا كثرت منه الجتَبّة , سيت منبة لأنّها 
صغرت عن الشّجر الكبار وارتفعتِ عن التي لاأرومة للها 
في الأرض. 

" ووردت بعض ألفاظ هذه المادّة ضذًا ونقيضًا كا 
تقدّم ذكره من القُرب والكثرة. ومئه قوطم: جانبه 
ممانبةٌ وجنابًاء أي صار إلى جنبه . وجانيه: باعدّه. أي 
صار فى جائب غير جاتبه. 

وجّب القوم : قلت ألبان إبلهم فهم ينون » وجئب 
الرّجل, إذالم يكن في إبله ولاغنمه دَرّ؛ وجب الناس: 
انقطيت ألبائهم , وهو عام تجنيب . وكل ذلك من اليعني, 

والجسثّبة والجتابة : ضلد القرابة . يقال : نعم الفو كع 
لجار الجتابة . أي مار الغربة . وجا بجُنْب وجار الجتُب : 
ذو ججنابة من قوم آخرين لاقرابة هم. ورجل انب 
وجُْبٌ: غريبء والجسمع: أجستاب, ورجل أي 
وأجنى؛ البعيد منك فى القرابة. والجتنيب: الغريب» 
ورجل جَئِب : يتجنّب قارعة الطّريق ممافة الأضياف, 
ورجل ذو بّبّة: ذو اعتزال عن النّاس متجئب ظمء 
يقال : قمّد جَنبةٌ , أى ناحية واعتزل الناس . ونزّل فلان 
جَنبةٌ: ناحية. والمُجانب: المباعد , يقال: أَجِنّب الرّجل , 
أي نباعد. وأ فلان في جناب قبيح: لع في مجسانبة 
أهله . وجِنّبه التّيء يجني وأجنيّه وجتّبه إيناه: ناه 
عنه وَبِنْنَبَ الّجل : دفته . وحنب إِبلّه وغتمه :لم يُرسِلٍ 


فيها فحلا 


حت ب 9 


ومنه أيضًا؛ الجنابة: المي. لأنَّ أصله البعد. قال 
علقمة بن عيدة: 
فِلامحرمقي نائلًا عن ججنابة 

فإني امرقٌ شط القباب غريبٌ 

ولاوجه لقول من قال في وجه تسمية الجسَئْب 

بأنّه بعد عا يقرب منه شره من الصّلاة وغيرهاء اذ أنه 

كان متداولا بين العرب قبل الإسلام. ولاصلاة يما 

اصطلم عليه الشّرع _حينذاك. وقد ورد في الأخبار أن 

أباسفيان آلى على نفسه أن لايغتسل من جنابة حك 
يتأمل تدا وأتباع, 

وقال التهيل: «فى الحديث: أن الغسل من الجنابة 
كان/إمسولا به فى الجاهليّة , بقيّة مسن دين إبراهيمر 
وإتتاعيل. كبا بق فيهم المي والتكاح . وكذلك سمّوها 
جتعابة, وقالوا: رجبل نْب وقومٌ ُنْب , لجاتبتهم في تلك 
الحال البيت الحرام ومواضع قرباتهم!"». 

4 وقيل : الجنييّة : المليقة: وضي الناقة بعطيها 
الرّجل القوم متارون غلها له. ولاثبها من هذا 
الباب: بل هي مقلوبة النْجيبَة , أي العتيقة. وهي الثاقة 
المنفيفة السّر بعة. 

وقيل أيضًاء الجنيتة: صوف التي . وهي المتبيبة 
بالخقاء. 

وكذلك التجنيب: انمناء وتوتير في رجل الفرس, 
أو أنه نحي يديه فى الرّفع والوضع؛ وقميل؛ فرسش 
يجتب , أي بعيد مابين الرّجِلين من غير فحَّح؛ وهو من 
التحنيب بالمياء, 


)١(‏ الرّوشض الأئف. 


5 / المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١١‏ 
الاستعيال القرآنيّ 


جاء منها الفعل الجرّد أمرًا مرّةٌ, والمزيد من أبواب 
مختلفة: ماضيًا ومضارعًا وأمرًا(١١)‏ مرّة: والاسم بصيغ 
ومعان مختلفة (1؟) مرّة, في )١1(‏ آية مكية ومدنية: 

الأفعال: 

١‏ لرَاِذْ قَالّ اثرهيئ رَبٍ اقل هذا الْبَلَدَ أبًا 
وَأَجْنئنى و َو أن تَعئدَ الْآَسْتَام» إبرأهيم : 5 ؟ 

؟- «وَالْدِينَ الجتتبوا الطَاغُوتٌ أنْ يَغْبْدُوهًا 
وَآنتابوا إل الله لم الْبُشُرى فَبَشَّرْ عجادبه 9 الزمر: ١‏ 

5 وقد بن ف كل أ وسو أن يدوا الله 


5 


ا سبع 


وَاجْتَنبُو يوا الطَّاعُوتٌ ليم من هذى الله وَمِنْهُمْ من حَقَت 
غَلَيْهِ الصَلَالة ...> التحل: جم 
5 ذلك و من يُعَظمْ حُدِمَاتٍ الله فى حير لَه عند 
َيِه وَأَجِلْتثْ لَكُمُ الْأنقامُ إلا مايئل عَلَيْكُمْ فَاجْتَيِيوا 
الوّجْسٌ من لْأوْتَانٍ َاجْتَبُوا قَوْلُ الزُور» المحيج : ١‏ 
« - ٍيَامَيَا الِينَ أتُوا اجمَبُوا كيرا مِنَ الظَنّ إن 
بعس ال إِمه.. إن اله واب رَجيره الحجرات: ١١‏ 
"- 9 يَاديها الِينَ أمنُوا نما الْمَمْر وَالْمَئِيرٌ 
وَالْآنْصَابُ وَالْآوْكَامُ رجش مِنْ عَمَلٍ الشَيِطانٍ فَاجْتُوة 
لَلَكُم تُفِْحُونَ» لمائدة: ٠.ة‏ 
ال إن تَمْتَيِبوا كَبَائِرَ ماتنيق ين عله كَثْْ علكُمْ 
سَياتك: وَتُدَعْلَكْ مُدُّخَقٍُ كرِيمًاه النّساء : 1 
8 لوَالْذِينَ يبون كُجَاي الوم وَالْقَوَاحِشَ وَِذَا 
مَاعَضِهُوا هُمْ يَْوِدون»4 الشُورى : 519 
5 َْألَذِينَ تجمْتيبون كاير الاثم وَأَواجش إل 


0 ص اسل 


امم إن رَبْكَ وَاسِعٌ الْسَغْفِرَة هو ألم يكم إذ أ نْشاكُمْ 


النجم ؛ 1 
م حَنبَا الآثق » 
البل: ١1,1‏ 
١‏ ٍْمَيَذكد من يذلى * وَيتْجَئيها الآش» 
الأعلى : ١١ ٠١‏ 


ع نرقم 0 لشتني ”> فك 
مِنّ الارضص مذ انتم ا 


الميب: 


070 2 لي 5 06 م 
١‏ طوَاعْبدُ وااقه وَلَاتَشْركوا به شَيْنا وَبالوَالِدَيْنِ 


إحْسَانًا وَبِذِى اق وَاليَسَاى وَالْمَسَاكِينِ وَالْجَارِذِى 


لالجا لجنس والشَاحِسٍ الْجَئْب وان 
الشبيل وَمَامَلَكَت أَممَانْكُمْ إن الله لَاجيبُ من كَانّ 
َال فشر ا» التَساء؛ ىم 

١‏ «أنْ تَقُولَ نفس يَاحَسْرّقُ غَللى مَافَدَطْتٌ في 
نْب نه وَِنْ كنْتٌ لَنَ الاين الزّمر:01 


5( وَإذًا مش الإنْسانَ الّدٌّ دَعَانًا لبه آؤ 
َاعِدًا أو اعد كَشَدْنا عَنْدُ ره مد كَأنْ 1' يَدْهُنَا 
إلى ضير عش كَذلِكَ رُيْنَلْمسْرٍفِينَ ماكانُوا يَعتلُونَ» 


يوئس: 11 
المحتوب: 
ال ا كدو اش فيّامًا وَقَعُودًا 
عَلنى جْنُوبِكُمْ قَإذا اط طْمَائَئْمٌُ فَاقِيمُوا الشلورة أن 
24 عَلَ الْمُؤْمِبِنَكتابًا مَؤْقُوتا» النساء: 
1١‏ 
7 الذي يَذْكُوُونَ اله قِيامًا وَفعُودًا وَعَللى 
تو , وَيتَفَكٌدُونَ ف لق الشهوّات وَالْأَرْضٍ ْنَا 
0 هذا بَاطِلًا سْبْحَانَكٌ فقِنَا عَذَاتٍ الثار» 


١41 العمران:‎ 


1 ل تَتَجَافى جُنومكمْ عن المضاجع يَدْعُونَ رُم 
ونا وَطْا وا وام يون التجدة؛ 11 
يزع يل عَلَيَا في ثَارِ جَهَم فَتُكْؤى يبا 
جبَاهُهُم وَجْتُويكمْ وَظهُورَهُمْ هذًا مَاكَلَاثم لِأَلْسِكم 
نَدُوقُوا مَاكنْم تَكُيْرون» الثوبة: 0 ؟ 
1 شوَالئِدْنَ جَعَلنَاهَا لَكُمْ مِنْ شَعَائر الله كن فيا 
خَيُْ قَاذْكُدوا اسم الله عَلَينا صَوَافٌ فَإِذَا وَجْبَتْ جُتُيها 
فَكَلُوا مِبّا وَأَطْعِمُوا الْقَانِعَ وَالْمُفت كَذلِكَ سَغْوْنَاهَا 
لَكُمْ لَعلَكُمْ تَشْكدونَ4 المع : 5-5 
جلب! 
٠‏ «وَفَالَتْ لِأخْتهِ قضِيهِ فَبَصُرَتٌ به عَنْ جُنْب 
وَهُمْ لايَشْهُدُونَ» القصص): ١؟‏ 
١‏ طيَامنها الَذِينَ أمَنُوا لَاتقْربُوا الصّلوه رانم 
شَكَارى حَقُ تَْلَمُوا مَائفُولونَ َلَاجْنا إلا اَل 
حَقٌ تَمْتَسلُوا...» النّساء : 6غ 
يميا الَذِينَ أعنُوا إذا ألم إلى الضَلوةٍ 
َاغْسِلُوا وُجُوهَكَنْ وَائدِيَكُمْ إل المرافق وَامْسَحُوا 


اث 5 رك الست فى * 03 0 
يروب وَآَرَجُْلَكُهْ إل الْكَعْبِي وَإن كنم جنا 
َاطْيّدرا...» المائدة: 4 

حأ ذب: 


7 لوَمَاكُنْتَ انب الْقَرْي إِذْ مَضَيْنَا إلى 
مُومّى الْأَمْر وَمَاكَنْتَ مِنَ الشاهِدِينَ4 القصص: 44 
١4‏ لَوَمَاكْئْتٌ بجَائبٍ الور إذْ نَادَيْنًا وَلْكِنْ 
رَحَْةٌ من وَبكَ لد قَومًا مَاأَنيجُم مِنْ تذير مِن قَيِلِكَ 
القتصص : 41 
مِنْ جَائِبٍ الطُور لمن وَقَوَبَاة 


جةتب/ 18 


ييا 4 مركم 65 
7 ليَابني إشْرَائل قد أنِيْنَاكمْ مِنْ عَدُوّكُمْ 
وَرَاعَدْنَاكُمَ جَانِبَ الطُورٍ الْئَنَ وَتَلنَا عَلَيكُمَ امن 
والشلؤى » طذ: ١م‏ 

1 «قَلَكَا قَضى مُومى الْأَجَلّ وَسَارٌ باهْله 5 
مِنْ جَانِبٍ الور ناوا قال لَهْلِهِ اكنُوا إن أَنَسْتٌ 
عل أِيكُم نْبا طبر أو جَذْوَة ويك اقار نك 
تشطارن» التصص : ١١‏ 

4 لِلَايَكتفونَ إل الملا الآغل رَيُقْذَفونَ مِنْ 
كل جَانِبٍ» ألصّافّات: / 

1 0 ييف بِكُمْ جَانِبَ الب أو يُرَسِلٌ 
عَلْكُمَاصيا تُلَامجِدُوا لَكُمْ كيلا الإسراء: 4" 

لَوَإذا َنْعَمنَا عَلَ الْإنْسَانِ أَعْرض وَنَا عجانيه 
واد هئيه آل كان يَوْساه 

"١‏ وَإذًا آَنْعمْنًا عَلَ الْإنْسَانِ أَعْرَضٌ وَنَا انيه 
وَإذَا م عَسّهُ الدَّهُ ذو دُعَاءٍ عَريض» فسّلت: 6١‏ 

يلاحظ أُوَلَا: أن فى )١(‏ بحوثًا: 

١‏ أئّها وحيدة فى اشهاطا على فعل بجرّد. وعند 
القّدَاء أتّا لغة أهل الحجاز, وأهل نهد يقولون: أَجْتّبني 
وجنبني» من بابى: الافعال والتفعيل, شم قال : «ولو قرا 
قارئ (وَأَسْيئق وَبَو) لأصاب, ولم أسمسه من قارئ», 
لكنّ الرّجّاج قال : «وثق رأ (وَاسْئيني)».وحكاها النَسَّاسِ 
عن الجخدري وعيسى: وكأئَّها قراءة شاذة قرأ يسا 
بعض أهل جد , ولم يذكرها الطبري. 
من أهل اللّفة والتفسير أنّ 
«جتّب وأجتّب وجتّب» بعنى» وأنّ كلها متددٌ مفعولين, 


الاسراء: 87 


؟- تف الطبريّ وشيره 


/ المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


كما جاء في الآبة أي: أضُعرفتي وباعِدْئي عن عميادة 
الأوئان. قال الفَخْرالرَازَيَ: «وأصله: جعل ألْشّىء عن 
غيره على جاتب وئاحية» فيدو أنه أرجم الفعل إلى 
معثى #جانب» فيكون مقهوم الصَّرف واليّيد ونموفها 
ارم ا معثى لأعيئة . وستبحثه. 

أشكل أمر هذا الدّعاء على المعتزلة والشّيعة) 
حيث إن إبراهم ل سأل الله أن يصعرفه عن صبادة 
الأوئان . فدلت على أن أفسال العباد هي فعل الله. كما 
قات الأشاغرة: وقد احتج بها بعضهم, قال الألوسي : 
«واستدل بعض. أصحابنا بالآية على أن النّبعيد من الكفر 
والتقريب من الإيمان ليس إلا من الله تعالى ...»/ 

لكن عنالفيهم حماوها تارءٌ على أن اط بين آله 
يقرّبهم إلى التوحيد. وهو فعلهم وليس-فسمل اه 
وأغرى على أن معناه: تتتنى وأومي غتلح اجيناب 
عبادتها. لكن الوجه الأخير لايرفع الاشكال, وأجاب 
عنها الطَاطَبانٌ بن العبد هلك الاجتناب من عيادة 
الأوثان بتمليك الله إيّا, وأن معناه التوفيق دون إيجاد 
الفمل . وللبحث مجال واسع, فلاحظ الْنُصوص هنا وفي 
نظائرها من الآيات , وهي كثيرة. 

+ قال البَيُضاويٌ: «فيه ديل على أن عصمة 
الأنبياء بتوفيق الله وحفظه إِياهم» وكأنّهِ أراد أن العصمة 
ليست في ذواتهم بكرتهم طورًا وراء ميرم من البشر, 
وهذا معنى مارُوي عن بدعض الأئتة بن أهل 
ألبيت ميك : «المعصوم من عصبمه اللمه.. 

0 - وأورد الفخَرالرَازِيٌّ بن دصاءه تخلّف من 
جهات , وأجاب عنبا بوجه أو وجوه فلاحظ, 


ثانا جاء منها فمل الاجتناب «4» مرّات في( 1-1) 
وفيها بحوث: 

١الاجتئاب‏ «افتعال» من «جئب» ؛ والمناسب من 
معانى باب الافتعال هنا المبالغة في المعنى نحو اكتسب. أي 
بالغ في الكسبء أو المطاوعة إباء إلى نهأيّة طاعة الله في 
تبنيبه العبد عن حبادة الأوثان . وعلى الوجهين فهو متعاا 
إلى مفعول واحد قلاف «جتب» فانّه كبا سبق متمد 
إلى مفعولين, فعنى اجتنب عملا: يمد عند وتركه عبد أو 
تيمًا لمن جيه . وجاء داثًا في ترك الحسرّمات العظام 
كالشرك في (؟- ). وقول الزُور فى (5): وظنّ السوم 
في (8)؛ والثمر والميسر والأتنصاب والأزلام في (1), 
والّجس والاثم وعمل الشيطان في (1-4): والكباثر 
قا-1). 

وعتاك وجد آخر للمبالئة فيه , وهو أَنّه _كيا سبق 
مأخوذ من «جانب»: اجتنب عملا: تركه جائيًا. وصار 
أجنيثًا غنه , وهو عند الطَبَاطَبائ مأخوذ من «المنب» 
يني منه الفعل على الاستمارة. ففإِنٌ الانسان يستقبل 
الشيء بوجهه ويعرض عنه بجُتبه , ولكونه استعارة . فهو 
- كما قال الرَاغِب ‏ أبلغ سن الثَّرك, لأن شرك شيء 
لايستلزم البعد منه. 

وعند القُرطيّ والصّابون: معناه اعد عن القّيء 
بالكليّة. مثل موَلَاتَفْربُوا الرّ» الاسراء: 57, لاله 
إذا عرّم قرب الشيء فقد حرم كلا ورأساء فالاجبتناب 
عن المنمر مثلًا يقتضي تركه مطلقًا: فلا ينتفع به بوجباده من 
الوجوه: لابشرب؛. ولابيع ؛ ولانخليل. ولامداواة. 
ولاغير ذلك. وبالجملة كلما كانت المرمة فيه شديدة 


بالغة تهايتها جاء فيه «الاجتناب». 

1" دلت الآية (5) كبا قال الوم على تحرم 
ماذكر فيها بوجوه: اجْتَِبُوه ورجس: ومن عمل 
الشّبطان, وأنّ الفلاس في تركه. 

"ال ويضاف إليها أن ضمير المفعول فى (اسسَنبُوة) 
راجع إلى : عمل : أو الشّيطانء أو الرّجس, أو كل واحد 
منها . وفى إبيام ال مرجع تعظيم وإكبارٌ لمرمتها كبا لايق 
على من مس رمز البلاغة القرآئية. 

غوأيضًا إرجاء الفلاح بالعل) دون الوعد به جزمًا 
بنو؛ عن صعوبة الموقف . وشدّة العذاب فيها. 

وأيضًا لقد قورن الأمر بالاجتاب في الآأيات 
جميمًا بشي م من الخير والرّحمة والتّبشير. وهذا الود 
الاجتناب عب ذكر فيها. 

١‏ فى إرداف ماذكر فيها من امراب الكبان 
للشّرك وعبادة الطاغوت, والأمر بالاجتناب عنها 
حميمًا دلالة أيضًا على كبرها وشدّة العذاب علييا 
كالشرك , وإعاءٌ إلى أن الله لايغفرها كا لانفر الشّرك, 
ولاسيما فى (4) حيث قال: قَاجْتَيبُوا الج هِنَّ 
الْآوَْانٍ وَاجْتيهُوا قَْلَ الزورٍ» فكرّر الفمل وعطفه على 
الأوّل, فكأنٌ قول الرّور يساوي ويعادل الشّرك. أو أن 
الشرك فى المقيقة هو قول الزور. 

ثالنًا: جاء فى (» )١‏ (يمْيّهَا) وفى )1١(‏ يتَجيها) 
من : التقعيل والتفقل ‏ في سسياقين, فالسّياق في )٠١(‏ 
الدَّمأوََا والمدح أخيرا؛ حيث قال: ل فَاَنْدَرْتُكُمْ نَارًا 
تتلى » لاتشليا 3 الآش» الذى كَزَْبٌ وَتَوَل* 
وَسَيْجَئيَا الث ى» وضميرامفعولفيها راجع إلى (الثّار), 


ما السياق في )١١(‏ فعكسها: لدم ينا ولك 
لدم حيث قال : طقَذَكَِْنْ تَقّتِ الذّكُى * ميد كد مَنْ 
يتكلىه وَيَتَجَنيا الآشؤ» آكذى يَصْل الثَارَ 
الكُبْرى» وضمير المفعول فيها راجع إلى (الذَكْرى). 

وكما اغستلف السّسياقان ستقديم الدّمٌ والمدح 
وتأخيرهما متعاكسين, كذلك قُورنا بالوعيد بِلالنَارَ 
ْكُثِى) التي بصلاما الكاقر. ويد عنها المؤمن 
متعاكسين. فَقُدّمت الثار وصلاها في ( ٠‏ وأَشّرت ف 
)0 

وهناك افتراق بينبيا من جهات أخرق: 

١‏ اختصاص الوعيد الصّارم بالكافر الذي يصل 
ليَار/ والوعد القريب المُرجأ بالمؤمن: «وَسَيِجَئيَا 
الأذق» وى سبد كر مَنْ يَدْفى» كلاهما جاء بالسين التي 
فيا الرّجأة والتبشير والتيسير. 

؟ جاء (الائق) بإزاء (الآشَئْ) كلاهها بصيغة 
التَفضيل الال على بلوغهما الغاية , كابتماد التقوى عن 
الشقاء قامًاء فإنّ (الأَثّقْ)) يماكي كبال الإهان 
و(الْآشّق) نهاية الكفرء وسعلوم أنّها أمل الفلاح 
والمسران. 

ل جاء التعل في ناحية القلاسم من باب «التفعيل» 
وق طرف الثّقاء من ياب «التّفتّل»؛ وذلك أن (يمتيبَا) 
فمل ممهول . فاعله (الله) حذف تعظيمًا وتفخيمًا له 
ولفمله, كبا فى نظائره, وَلالْمَنْق) نائب الفاعل: أي إن 
اله يميه الثارء فهو ممت عنها تماما بعناية الله المخاصة 
بالمقوّبين , قلايتخلف ولايتحرف عنها. 

و(يكجَنبًا) من التُجتب» ومن معالي باب «التفمل» 


ها" / المعجم في فقه لغ القرآن... ج١١‏ 


المطاوعة, والتكلف. والتكرار, رالدٌوام؛ والطّلب, 
وكلها مناسبٌ هناء, أي إن الأشق يطاوع الشيطان 
وجنده أو يتائّر بأ عامل غرٌ ويتبع كل ضال مُضل فى 
الاجتئاب عن (الذّكرى) أو يتكلّفه ويتحمّل المشقّة قيه 


على خلاف فطرته؛ أو يرتكبه مرّة بعد أغر دوماء أو ٠‏ 


بطلبه ويبتغيه خرص وولع ؛ وكلها كي نهاية الشّقاء. 
والإبهام فى معناه بتراده بين هذه المعاني يُضاعف 
ويُشْدّد معناء فهو الأشق تنامًا. 

كُرّر (الأشق) فيهما تكثيرًا ومزيدًا في فضاغته . 
وم يكرّر (الْآنقْ) وجاء بدله في )1١(‏ لسَيْذَ كد مهَنْ 
تَخْى» مع أنه ساغ أن يقول: (سيذّكّر الأتق) إعنناةا 
بتلته ونفاسته, وأنّه قل مايتكيّر, وإعلامًا بأنّ(الاتق) 
هو الذى يخشى . وهذا كتفسير له. 

ه-وصف (الأشق) في )١(‏ بوصتين «اأقيدى 
كَذْبَ وَتَوَلْ) وفي (17) بوصفين أيضًا (َأَلّذِى يَصْلّ 
الثَارٌ الكبى» ثم لاتوت فيا وَلَايَمْيِى» وهذان 
يُعتيران كجراء للأوّلِين بصورة أو فى ووصف (الآتق) 
بأوصافٍ تعريفًا بد ثم تبشيرًا له بالجزاء الذي يرضاء؛ 
حيث قال: لوَسَيْجَنيا الآزق» آشزى يُؤْنِ مَالَهُ 
يتكى * وَعَالأَحَدِ عِنْدَهُ من ِفمةٍ مُجَزى» إلا اإنجقاء 
دَجْهِ رَبِّ الآغل* وَلْسَوْفٌ يَضى». 

١‏ أطلق الفعل في كلّ من <مَيدٌّد من يَذْفْى» 
وطكُدْبَ وَتَوَلْ) من الجانبين. فلم يذكر له مستسأق 
تعظيمًا وتعميمًا وتعمية. يذهب ذهن الشاعم 
والقارئ إلى كل مذهب ممكن , مع ذكر متعلق الفعلين فى 
(يجديّا) و( ينه من الطلرفين أيضًاا حيث يسرجيع 


ضمير المفعول في الأول إلى (الثار). وفي القائية إلى 
(الذّكري), وها طرق الضّدَ كالأوصاف المذكورة فيهما. 

ا وارعاية الرَويّ دحل فما ذكر من الكات. 
ولاسيّسا في: (الآثّق والأشق) بدل التق والشّقّ, ولذا 
قيل: نهم معن النّق” والشّق الطَّبْرِسِيَ (0: 61 

رابعًا: جاء (المخثب) "'مرّات فى (17- )١15‏ وفيها 
بحوث: 

)١4( أيه ببعتاه اللُْويّ, وهو العضو الناصٌ في‎ ١ 
مدَعَانًا بججئيه أو قَاعِدًا آؤ قَاينّاكِ أى دعانا وهو‎ 
مسترج مُمَبطْحْ على جنيه أو قاعد أو قائم”؛ واللام بعق‎ 
(على). قال الطَبْرِسي : «وعبوز أن يكون تقديره: إذا‎ 
بس الإنسسان الطَّيرٌ لجنيه...» وعليه فهو متملّق‎ 
ب(مس)؛ وكيف كان فهرا بعنى (16و7١) حيث جاء‎ 
فيهيا:|الجتوب) بإزاء القاثم والقاعد.‎ 

؟-جاء المسئب فى (17) (وَالْجَارٍ الج 
وَالصّاحِبٍ بِالْجَيْب) معنى القريب_-دون العضو_بإزاء 
(الْجُمْبُ) أى اليد يحارًاء لأنَ المجنيْب عضر قريب من 
الائسان. ظ 

*- وجاء في (1) 9مَافةطتٌ ف جَنْبِ الله وهو 
أيضًا بعت القريب والجانب وئيس بعتى المضو حي 
بشّسع الجال كا جاء في ذيلها من التأويل , باعتبار نسبة 
العضو إلى الله . ومعلوم أن القريب هنا ليس مكاندًا أيضًا, 
بل أطلق هنا بحارًا بشأن من فرط وأساء عملا أمام الله. 
على علم منه به. 

خامسًا: جاء (بُنُوب) - جمع جنب -«ة» مات في 
)١15-١(‏ وكلها بعنى العضو بقرينة محيئه مع (القِيام 


والقَعُودا فى )١1-١6(‏ ومع (الَضَّاجِع) في (/11) ومع 
الَهُور) فى (18) ومع (وَيبَتْ) أي سقطت في (11). 
قال الطيرِسيَ (غ: فى طقاذا وَحَبِتْ جُنُويها» : دأي 
سقطت إلى الأرض: وعبر بذلك عن تام خروج الرّوِح 
منها» فالمبنوب هنا ببعناها اللَعُوِيّ. لكنّ الجملة كناية عن 
موتها ومروج الرّوح منها تماماء إذ اسقطت منوبها إلى 
الأرض. 

سادسًا: جاء (جُتّب) «4» مرّات بعنيين: 

الأوّل : البعيد فى )١1(‏ لط وَامْجَار السب وَالصّاحِبٍ 
الْجَنب و(-؟) لَفَمِصُرَتْ بِهِ عَنْ جنب أي عن 
مكان بعيد, وفى هذه الآية بحوثٌ: 

١‏ جاه عن ابن عباس وغيره (عَنْ يُمد) والملاد.يه 
(البعيد) لاللصدر. قال الطُوسي : «عن مكان ميج 
قم المومتوق 


وهو الجائب: 2 الحثب شيك وقعت موة 
لظهور معثاء : وكان ذلك هس وأوجز». 
حكى أبوعمرو عن يعضهم: «عن شوق » وهي 
لغة جُدام يقولون: مَنَدْتُ إلى لفائك. أي اشتقت. ولو 
عم فهو كناية لطيفة, فإنّْ البعد عن الصّديق يستتبع 
الشوق والحبّة. كبا قال الشاعر: 
سأطلب بُمد الدار عنكم لشقريوا 
وتسكب عيئاى الدموع لتسئدا!؟! 
شط 
ولكن سياق الآية يأياه؛ فإنّ أخت موسى بصّرت به 
عن مكان بعيد وهم ل'يشعرون بها وإن كانت شسفسها 
تشعاق إليه. إلا أن ثقل التعبير هنا على البعد دون 
الشوق, 
ال قالوا فى تفسيرها: «أن يسمو بععر الانسان إلى 
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التَنيء البعيد وهو إلى جنبه لايشعر بده أو «تنظر إليه 
كأئّها لاتريدم» أو «تنظر إلى موسى ظرةٌ وإلى الشّاس 
نظلرة» أو «عن بُمدِ عنه, وإعراض ثلا ينطنون لاء أو 
معن بعل َبِصّر ونُوهم أَنّها لاتراه» أو «عن ناحية من 
غير قصد ولاقرب يُسْمَّر ها بده أو لاعن بُعدِ لم تدن منه 
فيُشمّر لحا» أو «عن يعد تبصاره ولاثوهم أنها تراءه أو 
«نظرت إليه مزورّةٌ معجاتنةٌ مخائلةً» ونموها نما يستفاد 
من السّباق بلطف, لامن لفظ (جب) ومرجعها جميمًا إلى 


أنّبا كانت تسرق نظرها إليه كي لامُشمَر بها. 


؛-قال يعضهم : معناه عن جائب , لأنّها كانت تمشى 
عل الشّطّ إلى جانب التّابوت؛ وهو محتمل. 

قرئ (على جائب) و(على جَنْب) وهو ببعنى 
جاكا رهما قراءتئان شاذتان أشبه بالتسير مسن 
القزاءة, ولم)يذكرهما الطبري. 

الثاني : من أصابته «الجنابة» جاء مراتين أيضًا قْ 
كو ؟؟) قالوا: أصل الجتابة: هي البمد. كأنٌ العرب 
كانوا يجتنبون الجستب ‏ أو أن الاسلام “ماه جئيًاء لأنّه 
مبَعّدٌ عن الصّلاة وعليه فهو فى هذا المعنى حقيقة 
شرعيّة لالفويّة, ولكن سياق الآيتين يشعر أن الجتب 
بهذا المعنى كان معروقًا عند النّاس, ويؤيّده ماتقدم في 
النصوص. وفي الأصول اللّغويّة. وتام البحث في 
نتوضرء: الوضوء». 

سابعًا: جاء (جانئب) 49» مرّات فى (9؟؟  "١‏ 

الأوّل: الجستّب فى ١‏ و بسياق واحد: لوَإذًا 


(1) سواهر البلاغة: 308 


١١ المعجم في ققه لغة القرآن... ج‎ / ”٠ 


تنا َل الْإنْسَانٍ أعْوَضٌ وَنَا يجاني . قال الطَبْرِسيَ 
(19:0): «أي بَعٌّد يجائئد تكثرًا وتجبرًا...». وفى 
الموسوعة القرآية (4: )5١‏ «ونا بجانيه تصوير ماله 
وهو يتدكّر ويزوّر فيبتعد لجنبه إشارة إلى رفضهه. 
وجاء فى كثير من النصوص أَنّ معناه «اليطف 
والجتنْب». وجاء فى بعضها: «الجائب: المكان والجهة» 
أي ابتعد عن مكانه وتولى. وهو بعيد عن السّياق ؛ لاله 
بسدد تصوير تكيره وتييره وهو بتحويل الصطف 
والججَْب, ومعلوم أن السّياق ثيل وكناية عن تكيرء: 
لكنّد لاهنم كون (الجائب) بمحنى (الَْئْب) دون الجهة. 


والبباء فى (بجَائِبه) قرينة عليه. قال الرعخشيرى 


ل الم 


12 «الثائي بالجبائب 1 يلوى عينة عطفه سول 


ظهرةه. لاحخظط لان و ق4. 

الثاني : التّاحية والجهة فى (1) أيات: 

مس متها (77-17؟) فجاء بشأن موسي طبلا بافظ 
«اجانب الغربى» في (11) والمراد به : جانب الطُور كبا في 
غيرها. فقد خص الله (جائب) وشرّفه بذلك وكلها 
مدح. 

واثتثان منها (14و15) ذم: إحداها وعيد للكقار 
َنم أن يِف يك جَاتِبَ الْبَر» أي طرفه. 
والأخرى إغبار عن طرد الشّياطين عن اللا الأمل: 
لَايَسْئكُونَ إلى الْمَلَإ الأغلى وَيُعْدَفُونَ مِنْ كل 
جَانِبٍ», 
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2:4 جَناسّك‎ ١ -:١ جِدّسُوا‎ 


١١١ عياسيه‎ ١:١ فَاجْئْم‎ 
+ :١ أجْبحة‎ ١١1 جتاح‎ 


جناسم 8 م1 


2 
النُصوص اللْغويّة 


الخَليل : جَدّم الطائر جُنُوسًاء أي كير من 
جناحنيه ثم أقبل كالواقع اللاجئ إلى موضع. والرّجل 
ينم . إذا أقبل على الْشّىء يعمله ببديه؛ وقد حنى إليه 
صدره. [م استشبد بشعر] 

والسفيئة تح جُنُوسًاء إذا انتبث إلى الماء القليل 
لقت بالأرض فلم قض. 

واجتت الرّجل على رجئله! "فى مَعْمَده ,إذاانكبٌ على 
بَدَيْه كا لتَكِئْ على بد واحدة. 

وجِنّم الظّلام جُتُوسّاء إذا أقبل الكيل؛ والاسم: 


لجح اسم , لعتان , يقال : كأ نه جنم اللي ؛ يُسَيّه به 
اليك رالجكار. 

وجّناحا الطائر: يداه. ويدا الاان: جتاحاه. 
ويمتاحا المسكر: جائباه. وجتاحا الوادى: أن يكون له 
تحى عن يميئه وعن شياله. 

وجَنحّت الثّاقة. إذا كانت باركةٌ غَالتْ عن أحد 

وجنسّت الإبل في السير: أسرّعَتْ. [ثم استشهد 
بشعر] 

وناقة يمصمحة المجَنْبَينِء أى واسعتهبا. وْتدْته عن 
وجهه جما فاجتتم . أي أُمَلَّه فال. وأَجِنْسْتْه فجَتّم ؛ 
أَملتُه فال. [ثم استشهد بشعر] 

وجوائ الصّدر: الأضلاع المتصلة رؤوكها فى وسط 


١١‏ على رحله عند أكثر اللْمَريّين, 


7 / المعجم فى فقه لغة القرآن... ج ١١‏ 


الْزّوْر الواحدة : سائة. لبي 
ابن شمَيّل : جنم الرّجل إلى الحروريّة, وجمئّح 
م إذا تابعهم وخضع لم. جنح الّجل على يرفقيد, 
إذا اعتمد عليهاء وقد وضعها بالأرض أو على 
الوسادة, يجنم جُنُوحًا وجِمًا. 
الاجتناح فى الثاقة: كأن مؤشّرها يُسند إلى مقدّمها 
من شدّة اندفاعها يَمْفِرُعا رِجلاها إلى صدرها, 
(الأزهَريٌ 4: 150) 
أبوعمرو الشيبانيٌ : قال مُدرك: إن لعلى متاح 
سفر أو رحملء إذا أفد. َع يه. (المجيم 1١‏ 175) 
كل شيء جملته في نظام فهو جّناح. وللعربفي 
الجناح أمثال. مسنها قوهم الرّجل إذا جياالأمر 
واحتفل: «ركب فلان جَناحَئ نعامة». [# امستتبهد 


(الأجحري 4م بام ) 


طق 


بشعر] 

أبوعبيْدة: الُجْعَيم من الخيل: الذي يكون 
ضْرٌه واحدا لأحد شِقٌّيه يجنم عليه. أي يعتمده فى 
المتاحان : التاحيتان . 


(الأزهريٌ 4 )١686‏ 
لوي لوا 1) 
أبوزَيْد : جنم يَِنّم جُنُوسًاء إذا أصطى بسيده أو 
عدل إلى مامحب القوم. وجنح العدوّ والخيل ؛ وجنحت 
الإبل. إذا أخفضت في التير. 2 (الطّوسيَ 0:ه/ا١)‏ 
لقراء: جتح نيح بالكسر , لغة في: بتع » ويبتح. 
(الصّغَائ 3:7 ) 

الأُصمَعئٌ : ناح : دانيةٌ من الأرض. 
ْ (الأزهر يي 1:6 
ابن الأعرابيّ : العرب تقول: أنا إليك بجاح , أي 


متشوّق. [م#استشهد بشعر] (الأَزهَّريٌ 4: )١91/‏ 

شير [فى حديث]: «أنَّ رسول الهو أمر بالتّجتّم 
فى السلاة». 

التَجنّم والاجتنام كأنه الاعفاد في السّجود علي 
الكفين. والادعام على الرّاحتين. وثرك الافتراش 
للذراعين. [وبعد كلام ابن ميل قال:] 

وما يصدّق ذلك حديث التعمان بن أبى عيّاشس, 
قال: شكا أصحاب رسول اث 16 إليه الامهاد في 
الشجود. فرخّص هم أن يستعينوا بمرافقهم على رُكبهم. 

اعحعت التاقة فى سيرها, إذا أسرعت. [ثم 
استشهد بشعر] 

الطبّري : يقال منه: جنم الرّجل إلى كذا ينم إليه 
نوسن ٠‏ وهي ثقيم . وقيس فيا كر عنهاء تقول: جنم , 
1م 


)١686 :4 (الأزهّريٌّ‎ 


بضم“التون . 

الرّجاج : جنم الليل وأجنّم . إذا مال , 

(فعلت وأفملت : با 

ابن در يد : حنم الرّجل , إذا مال, وصتّحت 
التفيئة إذا مالت فى أحد شقيهاء وكل مائل إلى الشى ء 
فقد جنّح إليه , وفي التنزيل: وَإِنْ جَنَمُوا لِلشلم فَاجْنَمْ 
خا 4 الأنفال: .1١‏ وجناح الطائر من هذا اشتقاقه, لأثد 
في أحد شقيّهء وكل ناحية جتاح. 

والجاح من قوله جل ثناؤه: « لَئْسَ عَلَيِكُمْ جُنَاحْ» 
البقرة: 144 أى ميل إلى مأثم. وال أعلم. 

وقد منت العرب جَدنَاحًا وجتاسًا. 

ومرّ جّئح من الليل بكسر الجيم وضتها. وهي 
القطعة منه , مو نصفه , كأنّ اليل مال بها. 


واليجتّحة: قطعة من أدم تُلرّح على مقدّم الّعل 
عبتنح عليها الراكب . أي ييل عليها. أبعم 

الأزهَريٌ:وجناح القّى ء:نفسه. [ثم استشهد يشعر] 

وقيل: جناح الدرٌ؛ َم منه يرك ض, 

ويقال: ركب القسوم جناحي الطائر, إذا فارقوا 
أوطائهم. [ثماستشيد بشعر] 

ويقال: فلان فى جتاحي طائرء إذا كان قَلِقًا دهِشًا, 
كبا يقال : كأنّه على قن أعفر. 

ويقال: نحن على جتناح سفرء أي نريد السّفر. 

وفلان فى جناح فلان أي قْ ذراء! "١‏ وكّفه. 

(غ: لامهذا 

الصّاحِب: [تمو الخليل وأضاف:] 

وأجنحتّه فاجتنح : أملته فال ومنه قوله مروجَل: 
<رَإنْ جَسُوا سم َاجْتح ها» الأتغال : 350 والجينا” 
الاثم , والتضبيق. والميّل عن الحقّ. 

وجناحا الطّائر والانسان: يداه 

والأجتم : جمع الجتاح. 

وجناحا الوادى : ينه وثياله. 

والجتناح : الجوار. وهو الإبْط في قوله تعالى: 
لرَاضْمُمْ إلَيِكُ جَنَاحَكَ4 القصص: 0 

وأَجِتَسْتُ فلانا فى مالى : أشركته. 

وَأَحِنّصْتُ الدّىه : ونَقّْه. 

انج إذا ليت للخلب يقال لها: جتنا جتناح. 

والجتاح : هي السّوداء . 

الجوهَريّ: جنّم. أي مال: ينح وتجنم جُنُوسمًا؛ 


)غ١١:7(‎ 


واجشم مثله. وَأَسْنّمه غيره. 


جنع / "الا 


وجْنُوح اليل : إقباله. 

والجوان : الأضلاع التي تحت التّرائي , وهي نما 
يلي المّدر كالصّلوع نما بل الظهر؛ الواحدة: جانئحة. 

وجح البعير : انكسرت جوانحه من الميشل التُقيل. 

وبتناح الطائر: يده؛ والجمم: أجنحة. 

وجتّحته : أصبت بمتاهه. 

والجناح» بالضّيرٌ: الإثم, 

وجح الليل وبمنحه : طائفة منه. 

وجِنّح الطريق : جانبه . [ثماستشهد يشعر] 

وجنّح القوم: ناحيتهم وكتفهم. [ثم استشهد بشعر] 

ألم 

ابن فار : الجير والتُّون والحاء أصل واحد, يدل 
عَكَالميل والعدوان. ويقال: جنح إلى كذا, أي مال إليه. 
تمي الجبتائعان ناسين يلها في الشهّين. والجتناس : 
الثم , سمي بذلك لميله عن طريق الحق. 

وهذا عو الأصل ثم يشتقّ منه, فيقال للطائفة من 
اليل : ْنم وجئح, كأنه شبّه بالجتاح , وهو طائفة من 
جسم الطائر, 

والجواتم: الأضلاع لأنّها مائلة. وجّيم البعير إذا 
انكسرت جوائتحه من جل ثقيل. وجصنحت الإبل فى 
الكير: أسرعبت. فهذا من الجتناح, كأئها أعملت 
اللأجنحة . (1: 4غ 

الْهَوَويّ : وقال أبوبكر: والعرب تستعير «الجتاح» 
فتسمّي به مابين الاْط والعَضّد من الإرنسان. وتسمي 
عصا الإنسان: جَناسًا , لأأنه ينتفع بها كا يُنشَقْمْ بالجتتاح . 


أ فى اللسان: في دار» وكتقه, 


4 / ا معجم في فقه لغة القرآن... بم ٠١‏ 


[إف أن قال:] 

والعرب تَكْتي بالجناح عن القوّة والْمُئَةء يقولون : 
فص سناح فلان إذا عل ناك ا ار عت اجات 
تمتّعه عن التصعرف. 

ابن سيده: نّم إلببه تنم ويجئح سُنُوسًا. 
وأجتنم : مال . وأجنعه هو. [ث#استشيد يشعر] 

وجنح الّجل واجستم: مال على أحد سمي وانحنى 
7 : 

وجتتح اليل يِنّم جُنُوسًا: أقتل. 

وجنّح الليل وجُنْمُه: جانبه. وقيل: قَطعةٌ مند نحو 

وجناح الطائر: ماجليِقٌ به فى الطَيران ‏ (الجتتطع: 
جيعد وأجِيّمُ 


كفرع 


وجِنّم الطائر يجِتّم جُنُومًاء إذا كيرا تق بباعية 
ووقع إلى الأرض , كاللاجئ إلى شيء. 

وجنام الطائر: يده؛ وجّناح الإنسان: عضده 
ويده. وفى النزيل: لٍرَاضْمُمْ إِلْيْكَ جَنَاعَكَ مِسنّ 
الزهْب» القصص : ١؟,‏ وجمعه: أجحّة وأجِدُحٌ. حكى 
الأخيرة ابن جني وقال: كسّروا الجناح: وهو مذكر, 
على «أفعّل» وهو من تكسير المؤنّث, لأنهم ذهبوا 
بالتأنيث إلى الرّيشة, وكله رأجع إلى المثل, لأن جتاح 
الانسان والطائر 3 أحد:شقيّه. 

وستّحه يجِنَحُّه جما : أصاب يمناحه. 

وجّئاحا العسكر : جائباه. 

وجّناسا الوادى : تريان عن بميته وشماله. 

وجنام الوّسَى : ناعُورُها. 


وججناحا النضْل : شفْرتاء. 

والجوائم: أوائل الصّلوع مما يلي الصّدر, سمّيت 
بذلك لمجُتُوحها على القلب. وقيل: الجسواتم: الضَلُوع 
النصار الَتى فى مقدّم الصّدر؛ الواحدة: جائعة, 

وقيل : المواثم من البعير والتابنة: ماوقث عليه 
الكتف. وهي من الإنسان الدأي . هن ماكان من قبل 
الظهر , وَهْنّ بت : ثلاث عن ينك وثلاثٌ عن شمالك. 

وجح البعير: انكسرت جواتحه من الميمل التّقيل . 
وجتّح البعير نّم جُنُوسًا: انكسر أَوَلْ ضُلُوعه ما يلي 
الصّدر. 

وناقةٌ بحنّسَة المسدُبين: واسعتهها. 

وجنحت الإبل : خفضت سوالفها في السير ه وقيل : 
تر صب 

وبحت الشفينة تَجِنّم جئوسمًا: انتبث إلى الماء 
التليل فلزْقتُ بالأرض فلم كُض, 

واجمئّع الرّجل في مقعده على رَْله . إذا انكبٌ علي 
يديه كالمتّكئ على يد واحدة, 

وا يتح : يَطْمَة دم تررح على مقدّم الإَسْلٍ 
تتح علها الزاكب. ‏ ' 

والجناح : اليل إلى اللرثم . وقيل : هو الإثم عامة . 

والجتاح: ماتممل من الحم والأذى. [ثم#استكهد 
بشعر] ! 

ويقال: أنا إليك جمناح , أي مُتشَوّق. [ثم استشهد 
بشعر] 

وتم الرّجل يجنم جُنُوسًا: أعطى بيده. 

وجسناح: اسم رجسل: واسم ؤنْب. [ثم استشهد 


بشعر] تي 

جنم اليل : ظلامه واختلاطه؛ وذلك ين تغيب 
الشمس وتذهب معارف الأرض, 

نّم الليل يجنم جُنُوسًا : مال وأقبل بظلمته, يقال: 
أئبته جح الأيل . (الإفصاح ؟:١11)‏ 

الطوسيٌ: تقول: جُنح يصن جنوعًا ومتّحت 
الّفينة , إذا مالت إلى الوقوف, ومنه جتناح الطّائر, لأنّه 
يبيل به في أحد شقيّه. 

ولاجّتاح عليه فى كذاء أي لاميل إلى مأثم. 

لها ؟) 

نمو الطَيرِسِي . (؟: 1مم) 

أصل الْستوح : الميل : ومند: يمنا الطائر . لأتدامييل 
به فى طيرانه حيث شاء. والجب فيه جنوح الأضلاع/ 
وأصل العضّد من جهته تيل اليد حيث شاء شائملها: 

(/اب في ا) 

نحوه الطَبرسي. فك 

الؤاغب: الجتناح: جناح الطائر. يقال: جيم 
الطائر. أيكُسر جناحه. قال تعالى؛ و وَلَاطَائرٍ يَعلِيرٌ 
بيَتَاحَيه » الأنمام :3808 

وستسي جبانبا التّيء جناحيه, فقيل : جسناحا 
السفيتة . وجتاحا السكر, وجئاحا الوادي؛ وجناحا 
الائسان لجانبيه. قال عرُُوسِل: لوَاضْةُمْ يَدَكُ الى 
جنَاحِكُ» طله: ؟1. أى جانبك, لوَاضْكُمْ إِلَْيْكَ 
جَتَاحَك4 القصص : 1 عبارة عن اليد . لكون المتاح 
كاليد. ولذلك قيل لججناحي الطائر: يداه. وقوله 
عرّوجلٌ: لوَاْفِض لَهُمَا بتاع الل مِنَ الوة4 


عن ع/ ةم 


الاسراء: 74 فاستعارة؛ وذلك أنّه لا كان اذل 
ضدريين: ضعرب يضع الإنسان ؛ وضعرب يرفعه - وقصد 
في هذا المكان إلى مايرفعه لا إلى مايضعه ‏ فاستعار لفظ 
الجبناح لهء فكأ ند قيل: استعيل الل الذي يرفعك عند 
الله من أجل اكتسابك الاحمة, أو من أجل رتك ما 
ؤَرَاضْهُمْ إِلَيكَ جَنَامَكَ مِنَ الدَهُب» القصص : 37 

وجسّحت العسير في سيرها: أسرعت؛ كأتها 
استمانث بناح. 

وجِّمَ الليل : أظل بظلامه . والجدّح : قطمة من اللّيل 
مظلمة , قال تعالى: «وَإِنْ جَنَحُوا بلشلم فَاجْتَمْ هَا» 
الأنفال: ,71١‏ أي الام من قزل جتنت اللفينة: ألى 
مآلت إلى أحد جانبها. 

وتمى اليثم المائل بالاإنسان عن المسق جسناحًا. # 
ني كل إممِمُناسًا , نحو قوله تعالى : لَاجنَاحَ عَلَبِكُمْ» 
في غير موضع. 

وججتوائ الصّدر: الأضلاع المتّصلة رؤوسها فى وسط 
الزُور؛ الواحدة: احة . وذلك لمافييا من المبل. 

(.ا) 

الرَمَخْشَريٌ: جنحوا للسلم؛ وجنحرا إليسه, 
وجتّحت الشّمس للغروب. وجتم الليل : مال للذهاب 
أو الجيء . ويقال: تح الأصيل. [ثم,استشهد بشعر] 

وجتنّحَت السفينة: بلفت ماء رقيقًا فلصقت 

وجنّح الطائر: كسّر جناحيه للوفوع. [ثم استشهد 
بشعر] 

والجبال مجُنْوح على الأرض. [ثم#استشهد بشعر] 


1 / المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


وهذا أمر تَنقَضنٌ منه الجوان , وهي أضلاع الصّدر 


استشهد بشعر] 

وأتيثه عند ممِعّنَمٍ الأصيل . وماعليك جناح. 

ومن الجاز: حْفْضٌ له جُناحيه. وهو مقصوص 
النتاح: للعاجز. وسال يجناسا الوادى, أي جسائياه , 
وكسرواحنا حي العسكر . وركب جُنَاسَي نعامة إذا جد 
في الأمر وحجّل . وأنا في جتتاح فلان, أي في را وظقه. 
وهو فى جام طائرء إذا وضصف بالقلق والدهّش . وقدم 
إلينا تريدة لما جاحان من عراتي. وممتّحّة 

بالعراق. (أساس البلاغية: 48) 
1 المَدِينيٌ : فى الحديث : «إذا استَجئح بأو كا ناجم 
الليل فكفوا صبياتكم». 

جنم الآيل: بكسر الجير وضتهاء مه مال ةنجو 

عر ات 8 3 

النصف, كان الليل مال بهاء يعني إذا أقبَلتٍ الظلمة, 
وقيل : جُدْحٌ اللّيل : أل سايم . وهذا ال معنى ألتِّق 
لديف كأ ورد قد أققاط أح عدا علد 

في حديث ابن عباس رضي الله عنهيا: «إفى لأسمتح 
كته ميل إلى الما ثم. 

في الحديث: «إِنّ الملائكة اتضم أمْنسّتها اطالب 
السلم», قيل: إننا وضعَمها لتكون وطاء له إذا مشى. 

وقيل : إنه يمعنى التواضع تعظيمًا لحقّد؛ فتهي 
ابابا ٠كبا‏ قال سبحانه وتعان: ل وَاخْفضُ لهْتا 
جتَاحَ اذل م من الكحمة» الإنسراء: 14. 

وقيل: وضع اجنام يراد به التزول عند مالس 


العلم وترك الطّيران, كبا روي: «مامن قوم يذكرون الله 
تعالى إلا حَفت بهم الملالكة». 

وججتمل أن يكون المراد به: وَضْمّ الأجبحّة بعضها 
جنب بَنْض إظلالً طم . كما يحكى عن فل الطَير بدَاوٌد 
الى وكيا روي في حديث أخر: «مُظِلهُم الطبير 
اا ْ 

وفى رواية أخرى : «قَرشّت له الملائكة أكنافها» 
فيكون دليلًا للقول الأوّل , 

وقائعاية أرق عيرق عشم تحاعة ثرا 
التماء», وهو دليل القّول الآشّر. 

وفي رواية: «تَخِض أجنحتهاه وهو دليل القول 
الآخشر . 

[وقال مالك:] معنى قول رسول اشدوق: «نضمه 
سقف الملائكة أُمْتَحتّها ‏ تبسطها بالدّعاء لطالب العلم 
بدلا من الأيدي. ويُويّد هذا القول مافى الحديث الآخر: 
من «أنّه تصل عليه الملائكة» أي تدعو له وتستغقر . 
والمتاحان: قيل ميا به؛ لأنه يل على إحداضها مرّة؛ 
وعلل الأخرى [مرّة] أخرى. 

في حديث مرض رسول الْهي: «فوجد خِقَةٌ 
فاجتتح على مان عق دغل المسجد» أي مال. 

لأبقمم 

الفَخْرالوَازيٌ : أصل الجتاح في اللّغة هو التّقل. 
يقال: أستّحت السّفيئة . إذا مالت نيقّلها؛ والذنب يستى 
جتامًا لما فيه من لتقل .. 

ابن الأثير : فى حديث عائشة رضى الله عنها: 
«وكان وَقيدْ الجوات» الجوائ : الأضلاع 2 يلي الصّدر؛ 


15 :5( 


الواحدة : جانحة . عم 
القَيُومِيّ : + جنّح إلى الثىء يَجِنّح بفتحتين» وجنّم 
جِنوسًا من باب كسد » لغدّ: مال. 


وجُسنْمٌ اليل بطر اليم وكسرها: ظّلامد 
واختلاطه . وجح الليل يجِنّم, بفتستين: أقيّل, 

وجِنْمٌ الطريق» بالكسر: جائبه. 

وجنام الطائر : بمتزلة اليد من الإنسان: والجسمع : 
جيم 

والجناح» بالضّم: الثم . 

الجُرجانيٌ : «الجناحيّة» هم أصحاب عبد الله بن 


)515( 


معاوية بن عبد الله بن جعفر ذى الجناسين. قالوا: 


الأرواح 0 - الله 0 شيث م 


قِ الأنبياء والأئتة. حقٌ نتهت إلى عل وأولةةة 

0 ع 

مُنُوسً: مال كائئّم وأَْنّم. وفلانًا: أصاب ممباحه. 
وأجتّحه : أماله. 


وجُنُوم اليل : إقباله, 
والجوائ : الضّلوع عَدْتَ القرائب نما يلي الصّدر؛ 


واحدتة : جانحة. 
وجح البعير كمنى : انكسرت جوانه لتقل مله 
الماح : اليد؛ جمعه: أجديحة وأجْسّم . والمّضد. 
والابط . والجسائب. وشفس الشىء؛ ومن الددّ: تَظلهُ 
دفن اد كل ماجعلتّه في نظام. والكتف, والتاحية, 
والطّائفة من التّىء ويّضم, والرَؤْشِنْ!", والمظر, 


. 


واسث. 


جنع / لالا 


وجناح : جنا شاد 5 المنز للحُلْب. 

والجتاح هي السّوداء. 

وذو الجناحين: جعفر بن أبى طالب, قاتل يوم مُؤْنَة 
حّ قُطِعَتْ يداه فقّل , فقال الك «إنّ الله قد أبدَله 

وركبوا جناي الطائر: فارقوا أوطائهم 

ركب جناحي التُعامة :جد فى الأمر واحتفل, 

ومن على جتنام الشغر, أي نر يده ؛ وبالطي: الإثم, 

والجح بالكسر: الجائب. والكئْفُ. والشاحية. 
ومن الليل: اللا ثفة؛ ويضي؛ وأسم 

والاجتناح في السجود: أن يسعتمد على راحئيِه 
افيا لذراميه غير مُفمرعهها كالتجنم. وفي الناقة: 
الإنترّاع, أو أن يكون مُوْخَرها يُسْنّد إلى مُقدّمها لشدّة 
فوناببل وق الخثل: أن يكون مُضْرٌه واحدً! لأحد 

فيه ييح عليه ٠‏ أي يَعتّمِده في خطّاره, 
لديف 

العذتانىٌ: ويجيزون تذكير الجسناح وتأنيته , 
فيقولون : كير جاح الصغور وكُيِرّت جَناحّه , اعهاذ) 
على تحمّد بن الطَّيّب الفاسيئ , الذي تَقّل عنه مد القاموس 
ذلك. ول أَعثرُ على معجم آخر يُوْيّد تذكير الجتناح 
وتأئيشه معاء والمصادر الآتية تكتق بتذكيره: سعجم 
ألفاظ القرآن الكريم. وابن جي؛ ومعجم مقاييس 
اللّعدَ, والفتارء واللسان؛ والشَاج؛ وصيط الحيط, 
وأقرب الموارد, والمتن, والوسيط, 

وتجمع المتاح على: أَججْيْحَةٍ وأَجْنّمٍ قال تعالى: 


1 الكية. 


8/ / المعجم في فقه لغة القرآن... ب ٠١‏ 
«الَيْدُ له قَاطِرٍ السَنْوَاتِ وَالْأَرْض عَاعِلٍ الْمَلَكٌدٍ 
رسلا أولى أَجِْحَةِ) قاطر: .١‏ 
ومن معاني الجتاح: 
١‏ العضد. 
؟الابط. 
”ل الجائب . ومنه جمتاح القمعر وعوه. 
:- الطائقة من الشّىء. 
ه-كل مايظم عريضًا كالجبتاح من ددٌ وغيره. 
1 ساسا الرّحى : شقّاها. 
جتناحا الْنَصْل : شفرّتاه. 
ل-جّئاسا العسكر : جانياء «مماز». 


4 جمناحا الوادي : مُجْرَيان عن يينه وأعنرناإشيتالة 


«مجاز», 
امماز». 


هو على جاح سفر: يريد الشفر «مجاز». 

١‏ ركب جاسي طائر: فارق وطنه. 

ل ركب جمناحي نعامة: جلدّ في الأمن واحتفل به 
«اتماز», 

4 هو فى جتناحي طائرء إذا كان قَلًِا دَهِشَا 
برعساز». 

0 خفضن له جناحّه: خْضّمٌ وذل «يماز». قال 
تعالى: لوَاخْفِض لَهمَا جاح الذلُ من اله وَقُلْ 
رب ازَعَمهتا كما رَبْيَان صَغِير)» الإسراء: 14. 

فلان مقصوص الجّاس , إذاكان عاسرًا «ماز». 

وَصَلَْتُ ماس : ساعدته «الحمريريّ فى المقامة 


الكوفية» . كل 

مسصمود شيت: الجسناسم: شارة الجستاس : كسارة 
يحملها الطَيّارون على القسم الأيسر سن عسدرهم, 
للدّلالة على تخرّجهم من كلَّيّة الطّيران . 

بجُناح مدرسة التّعبئة المشغرى: مسدرسة الشعبئة 
الصّغرى من مدرسة المشاة. 

جناح الأسلحة: قسم الأسلحة من مدرسية 
الأسلحة . 

الجشاح : الاثم الذى يقترفه المسكريّ. )١69 :١(‏ 

المُضْطْفَويٌ: ظهر أنّ الأمل الواحد في هذه 
المادة: هو الميل والرّغْبة إلى شيء أو عمل أو جسائب. 
وخصوعياته مختلف باختلاف الموارد والموضوعات: 
يقال: جنّح إلى الشّيء: مال إليه. جنّح القيل: مال إلى 
الانقضاء ووصل إلى قوس نزوله . وججتح الرّجل : انعتى 
ومال بدنه عن الاستقامة, وجُنّْح الّيل: ميله ومقدار من 
قوسه وانحنائه, والجانحة: المكلع المتحنى المائل. 
والجوائم : الأضلاع . والجشاح : مصدر في الأصل كالكُو إل 
أو اسم مصدر. يعت الانحراف والميل عن العدل 
والاستقامة, أو ماعصل 000 

وأمًا الجتاح : فالظاهر أنّه كان في الأصل صفة 
كالجئان . وغلب استعراله في مابه يبيل الطائر, وهو بمنزلة 
اليد للإنسان؛ حيث إِنّ الإنسان يميل إلى شيء أو عن 
شيء عملا باليد. والجتاح فى الطائر مظهر إوادته وميله 
ورغيته وححركته إلى مايريد؛ وهو مصداق الميل والورّغية 
في الظاهر. 

وعلى هذا: فإطلاق «الجتاح» على يد الإنسان ليس 


بمجاز. بل هو من الحفيقة: إذا استعمل فى مورد يلاسظ 
فيه مفهوم الججناحيّة. حقى يكون من مصاديق الجناح. 
أي مابه ميل ويرغب إلى شيء أو غنه. 

ولايبعد أن يكون إطلاق الجنتاح فما بد يمصل الميل 
والحركة فى عام الملائكة وأمناها أيضًا حقيقة: فان 
500 المصاديق غير ملحوظة في وضع الأثفاظ 
وتصوّر ال مفهوم الذي يوضع له الأفظ . [ت# ذكر الآيات 
إلى أن قال:] 

فظهر أن تفسير هذه الكلبات مان منتلفة تهاوز 
وجبناح عن الحق. 

وأمًا الفرق بين الميّل والجسّم والرّغسبة: أن الوغجة 
عبارة عن اليل مع العلاقة الباطنيّة والحمّة. والجستوي 
هو اميل مع العمل . والميّل مطلق 


ل رةه 


إن جنَُوا للم فَاجيحْ لا وَتَوَكلْ عل اث نه هو 
د الأنفال: 11 


ابن عبّاس : إن مال بنو قريظة إلى الصّلم فأرادوا 


المّلم فَاجْتَمْ ها يل إليها أو ردّها. كه 
توه الواحديٌ (؟: 175): والبغويّ (؟: /ا١‏ 07 
عِكْرِمَة : نسختها الآية الت في بسراءة «قاتلوا 
الِّينَ لايؤْمِئُونَ يله ولا اليم الأْخِر» إلى قوله: 
طوَهُمْ صَاغْرُونَ» التوبة: 19. 


مثله الستن , ونحوء قتادة. (الطَبرِيٌ "6:٠١‏ 


جنع /قلا 


الصّدَّيٌ : وإن أرادوا الصّلم فأرذء. 4مك 
مثلد السّجستاق (0/) وغره ابن قُتيْبَة (١13اء‏ 


وَاليّجَاج (؟: 417): والتّسّاس (؟: 1717): والطْبْرِسيٌ 


(؟: 668), 
ابسن إسسحاق: أي إن دع وك إلى الشلم. إلى 
الإسلام, فصالحهم عليه. (الطَبَرِيّ "4:٠١‏ 
ابن زَيْدِ : فصالحهم . (الطْبرَي 4:٠١‏ 
أبوعبيدة : أى رجعوا إلى المسالمة وطلبوا الصّلح , 


الكبمومى 

الطشبريّ: وإن مالوا إلى مسالمتك ومستاركتك 
الحرب, إمَا بالدخول فى الإسلام, وإِمًا بإعطاء الجمزية, 
ونا بموادعة؛ ونحو ذلك من أسباب السلم والصَلم 
اقَاجْتَمْ ها . يقول: فيل إليهاء واْذل لهم مامالوا إليه 
تى-ذللكه و ألوكه . [إلى أن قال:]" 

فأما ماقاله قتادّة ومن قال مثل قوله: من أَنّ هذه 
الآية منسوخة ؛ فقول لأدلالة عليه من كتاب ولاسئّة, 
ولافطرة عقل لمكب مم 

الماوردى: فيه ثلاثة أوجه: 

أحدها: وإن مالوا إلى الموادعة فيل إليها. 

والثّاني: وإن توقفوا عن الحرب مسالمة لك فتوقّف 
عتهم عسالة هم. 

والثّالك: وإن أظهروا الاسلام فاقيل متهم ظاهر 
إسلامهم, وإن تخلّف باطن اعتقادهم. ‏ (9.:5) 

العلُوسيّ : وئيس ف الآية ما يدل على أن الكقار إذا 
مالو إلى لد , وجب إجابتهم إليها على كل حال؛ لأ 
الأحو ال تختلف في ذلك فتارة تقتضى الإجابة, وتارة 
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لاتقتضي؛ وذلك إذا وتروا المسلمين بأمر يقغضى الغلظة 
مع حتصول العدة والقوّة. 

فإن قيل: إذا جازت الحدنة مع الكقار فهلا جاز 
اللكافة فوأمر الإسامة حك يوز تسليمها إلى من 
لايستحقها؟ 

قلنا: تسليم الإمامة إلى من لايستحمها فساد في 
الدّين كفساد تسلي النِّْة إلى مثله. (0: 11/0) 

الؤْمَخْشَريٌ : [حكى القول بالنّسخ ثم”قال:] 

والصّحيح أَنّ الأمر موقوف على مايرى فيه الإمام 
صلاح الإسلام وأهله ‏ عي عخرنب أو سلم, وليس بحت 
أن يقاتلوا أبدًا أو يجابوا إلى الهدنّة أبدًا. وقرأ اليب 


اقيق (فاجئح) بضممٌ التّون. 55:0 
نوه الالوسىّ. :1 


الطَّْسي + أي يل إلها و افبلها متهم».” إل أن 
قال:] و قيل: إِنّها ليست بمنسوخة؛ لأنْها في الموادعة 
لأهل الكتاب, والأغر ى [التوية: 5؟] لسبّاد الأوثان, 
وهذا هو الصّحيح. لأنّ قوله: <«اقْدُنُوا الْمَشْرِكِين» , 
والذية الأخرى نزلدا فى سنة تسم فى سورة براءة: 
وصال رسول الْهعقةة مَفْد تجران بمدها. (8: 00ه) 

ابن الجَوْرَى : [نحوابن عباس ثم قال:] 

فإن قيل: ل قال: (لها) ولم يقل : «إليبا»؟ 

فالجبواب: أن «اللام» و«إلل» تنوب كل واحدة متهيا 
عن الأغرى. 

وفيمن ع هذه الأية قولان: 

أحدهما: المشركون, وأئها سخت بآية الشيفء, 
'والثاني: أهل الكتاب. 


فإن قيل: إنها نزلت ترك حربهم إذا بذلوا الجزية 
وقاموا بشرط الذمّة. فهي مكمة. وإن قيل: تزلت في 
موادعتهم على غير جزية, توجّه النسخ بآية الجزية. 
امم 
الفَخْرالكَايٌ : أي مالوا إلى الصّلم ء فالحكم قبول 
الصّلح. [ثمْ نقل الأقوال في النَسم وعدمه فراجم] 
زم امل 


جَنَاحَ 


ب ب 0 5-0 ع 7 0ك تمت 0ك 
وَاخفض هما جَنَاحَ الذل مِن الدّحمة وَقل رب 


ارْحَهمَاكْمَارَييَان صَغِيراً. الأسراء: +4؟ 
ابن عباس : لين جانبك طبا. 10 


نحوء البقُويٌ (*: ,)١١1/‏ واين الجؤزيّ (5- 118 

كن مع الوالدين كالعيد المذئب الذليل الفسعيف 
للسيّد الف الغليظ , أي في التُواضع والتَملّق . 

(البرُوسَويٌ ه: )١141‏ 
تحوه أبن المسيّب. (الطَبْرَيَ :١6‏ ححا 
عروة بن الرّبير : هو أن تلين طباء حقٌّ لانم من 
الطَبْريّ ها كةا 
غ5 5؟1) 


شيم أسريّاء . 
موه لازن 
عطاء : لاترفع بدك علهيا. (النّحّاس )١5١:4‏ 
الإمام الصّادق خية : لاملا عينيك من التظر إليهما 
إلا برحمة ورقّة. ولاترقع صوتك فوق أصواتهما, 
ولايديك فوق أيدهيا, ولانتقدّم قدّامها. 
(العيّاشئ * 437) 


الطري : وكن خرا ذليلا رحمةٌ منك بهياء تنطيعهيا 


فيا أمراك به تنا لم يكن شه معصية, ولاتمالتهها فيا 
أسيًا . 71 

الرّجّاج : أي أل هما جانبك متذآلا لحماء من 
مبالغتك في الرّحمة ليا . 

القَمَيَ : تذل لما ولاتتجير عليهيا. (18:1) 

القفّال: في تقريره وجهان: 

الأَوّل : أنّ الطّائر إذا أراد ضيّ فرخه إليه للتربية 
خفض له جناح , ولهذا السّبب صار خفض المناح كناية 
عن حبين التربية, فكأنّه قال للولد: اكقل والديك بأن 
تضتهبا الى نفسك , كيا قعلا ذلك يك حال سفرك . 

والثاني: أنّ الطائر إذا أراد الطّيران والارتفاع نشر 
جناحه . وإذا أراد ترك الطيران وثرك الارتفاع شففضن 
جناحه . فصار شفض الجناح كناية عن فعل التواضع من 
هذا الرجه . (الفخرالرَازَيّ )13:7٠١‏ 

الطُوسيٌ: أي تواضع طيا واخضم لهما, 

5 كم 


لد مرف 


نحموه أبن كثير . (غعلجة؟) 
القُشَيريٌّ : اخفض فيا جناح الذَّلُّ يمسن المداراة 
ولين المنطق . والبدار إإلي المندمة. وسرعة الاجابة. 
وترك البرّم بمطالبهياء والصّبر على أمرهيا, وألا تدخر 
عتبيا ميسورًا. :كن 
الواحديٌ: [تمو الرّسَّاج وأضاف:] 
وخَفض الجناح من السكون وترك التعصّب والرباء 


عليهيا. 4 
الرَمَخْصَريٌّ: فإن قلت: مامعنى قوله: لجنَاحَ 
الذّرّ»؟ 


جنع”ام 


قلت : فيد وجهان: 

أحدهما؛ أن يكون المعنى واخفض طيا جناسك , كيا 
قال: <ِوَاخْقِض جَنَاعَكَ لِلْمُؤْمِئين» المسجر: هه, 
فأضافه إلى (الذّلَ) أو (الذلَ) كما أضيف «حاتم» إلى 
الجود, على معنى واخقض لما جناحك اللي أو الذلول. 

والثانى؛ أن تمل لله أو لذلّه شيا جناحًا خفيضًاء 
كبا جمل لبيد!' للشّمال يدا وللورَة!'' زمامًا, مبالغة في 
التدلل والتّواضم غبا. 

نوه التتضاويٌ :١(‏ 585), والمتبديٌ (5: 4586), 
والقاسي :1١(‏ 4 والمراغيَ :١8(‏ ثلا 

ابن غَطيّة: استعارة؛ أى اققطعهما جانب الذّل 
فنلتاب. ولِمّث طما نفسبك وخلقك. وبولغ بك كر َالدزّه 
هنا وَليذكر فى قوله: «وَاخْفِض جْتَاحَكَ لنِ امَك مِنّ 
النشتؤسنين4 الشّعراء: ,1١8‏ وذلك بحسب عِتْلّمِ ال مق 
هنا. 9 49غ) 

:أي وب في لاضع لضع شا 
قول وفملًا. 5 مهيا وشنقة عليها. والمراد بِذالدُلٌ) 
هاهنا: اللّين والتواضع دون اغوان, من خفض الطائر 
جناحه إذا ضمٌ فرخه إليه؛ فكأ نه سبحائه قال: ضيّ 


(85غ) 


أبويك إلى تفسك كبا كانا يفعلان بك وأنت صغير. وإذا 
وصفت العرب إنسانًا بالتهولة وترك الاباء قالوا: هو 
شافضشس الجبناح , : قلغا 

الَشْراكَازِيٌ : المقصود منه المبالغة فى التتواضع. 


)١(‏ وغداة ريم قد كضفث و مره إذا أصسبحت بيد الشّمال 
زمامها. 
(؟) الصتدّع. 
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[وأدام نمر الرَعَنْشَريَّ ] (١؟؛‏ 194) 
نموء الشّرييق. ) 


المُرطبي : هذه استعارة فى الشّفقة والرّحمة بهم 
والتذلل لما تذّل الرّعيّة للأمير والعبيد للسّادة, كما 
أشار إليه سعيد بن المسيّب؛ وضرب خنفض المسناح 
ونصبه متلا لجناح الطائر حين ينتصب ببناحه لولده. 

19 1 

أبوالشُعوذ: عبارة عن إلانة الجائب والقّواضع 
والتذلل غياء إن إعزازهها لاايكون إلا بذلك. [ثم أدام 
نمو الرَعَْضَرِيّ ملخصًا وأضاف:] 

وما جعل خفض الجناح عبارة عن ترك الِطْتعرآن 
كما فمله القفال ‏ فلايناسب المقام. (غة) 

البْرُوسَويٌ : (ْنَاّ الذّلَ) استعارة بألكتابة اعت 
ذكر نمو الوجه الثاني للرْْطْتَريَ] ا 

شَبر ؛ الإضافة بيانية , أي جبناحك الذّليل . [ث:ذ كر 
نحو الوه الأُوّل للققّال] 0 

الألوسيّ : [تمو الرعمْشَريّ وأضاف:] 

وقيل: المراد يتفضهما: مايفعله [الطائر] إذا ضيّ 
فراشه للتربية؛ وأنّه أنسب بالمقام, 

وفي «الكشف» أن فى الككلام استمارة بالكناية ناشئة 
من جبعل الجتاح الذَلّ ثم الججموع, كرا هو مثّل فى غماية 
التُواضم . وا أثبت لذلّه جناسمًا أمره بنفضه تكميلا. 

وماعسى يمنتلج في بعضي النواطر من أنه ل أثبت 
لذلّه جناسمًا, فالأمر برقع ذلك الجناح أبلخ فى تقوية الذّلَ 
من شقضه, لأنّ كبال الطائر عند رفعه؛ فهو ظاهر 
الشقوط إذا جعل الجموع قثيلًا؛ لأنّ الفرض تصوير 


اذل كأ نه مشاهّد محسوس. 

وأنًا على الترشيح فهو وَهْم, لأنّ جعل المسناح 
الففوض للذّل يدل على التُواضع. وأا جسعل المسناح 
وحده فليس بشىء, وطذا جعل تثيلا فيا سلف, 

)ممب١8[‎ ْ 

الُّباطَبائي : خفض الجناح كناية عن المبالفة في 
التواضع والمنضوع قولا وفعلا مأخوذ من خنض فر 
الطائر جناسد ليستعطف أنه لتغذ ينه , ولذا قتده ب(الرل) 
فهو دأب أفراح الطيور إذا أرادت الغذاء من أنهانها, 
فا معنى واجههما فى معاشرتك وتماورتك مواجهة يلوح 
متها تواضعك وشضوعك لماء وتذلّلك قباهيا رحمةٌ بهما. 

هذا إن كان الذّلّ بمنى المسكنة , وإن كسان يسعنى 
المطاوعة فهر مأخوذ من خفض الطائر جناحه ليجمع 
تمت هأفراشه . رحمة بها وحققفًا لا. 21 + 

عبد الكريم الخطيب: وخفض المناح كناية عن 
لين الجائب . ولطف المعاشرة. ورقّة المبديث . والانسان 
فيه جانبان من كل شيء: جانب الخير. وجاتب الشّرّ؛ 
جانب القوّة, وجانب الضّعف؛ جاتب الشّدَة, وجائب 
اللّين. وهكذا. 
وبين جاني الإنسان إرادة . هي التى تفزع به إلى أيّ 
الجاتبين. لهو فى هذا أشيه بالطائر. حين يريد الاثباء إلى 
أي جهة: يخفض جناحد طا/ على حين يُقردالجناح الآخر. 

فكأنّ الإنسان حين دعي إلى أن يلين لأبويه . وأن 
يرق طماء قد مُثّل بطائر أراد أن يأخذ هذا الجائب سن 
جانبيه , وهو جائب الرّعة والعطف؛ فخفض سستاحه 


ومال إليه. له *لاغ) 


المُصطْفُويٌ : الجناح هو عامل الميل والمسركة, 
ومظهر القدرة والعمل . ومعداق للفوة الفعالة. وخففه 
يكون إشارة إلى كسر تلك القوّة ووضههاء حمق 
لايقراءى منه قدرة وتفوق في مقابل المؤمنين. بل 
يتواضع هم ويؤانس معهم ويرفق بهم. و بؤكد ذلك 
بالنسبة إلى الوالدين؛ فينتهى التواضع معهما إلى حد 
يكون الجناح عامل التَدَلْلء فيتدلل ويتحتّر لحاء 
ويعامل بمهبا معاملة المتذلل, فكأنّ جناحه قرّة فمالة 
0 : 

ولى هذء الأبة الكرمة اطائف: 

١‏ المنفض للجناح وكسر صولة القدرة العصصالة, 

؟- تقدجم كلمة (لَهّمَا) إشارة إلى اختصاص أق 
ذلك الحمكم للوائدين. ش 

؟- إضافة الجناح إلى الل وتوصيفه بد إتثارة إل 
تبديل جناح القدرة والعظمة والعرّة إلى جناح الذّل, ثم# 
خفض ذلك الجنام ثائيّاء فقيه مبالغة فى مبالغة. 

4 أن يكون ذلك العمل من جهة الرّحمة والعطوفة 
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لابعناوين أخر. 
ثم بعد إظهار تلك الرّحمة أن يسترحم الله في 
حهبا ويدعو الل لبا . (؟:6؟1) 
رابع «ذ ل ل». 


١-لَاتكدٌن‏ يتيك إلى امفنا بد رواج ْم 

لان عََِِمْوَاخْفِض جنَاحَكَ لِلْمؤْنين. ال حجر :هم 
- ُ 

ابن عباس : لين جانبك للسمؤمنين. يشول: كسن 


ج نح / عيفر 


زعيكا هلبية: 0 
نحره الرّجّاجٍ (: 183). والمساوٌزْديٌ (9: 1171), 
وَالقَشَيرِيّ ( 86 1)ء والبقّويٌ (؟: 17). وأبوالسشعود 
غ7 والشّرييئ (1: 117), والراغيٌ (41:15). ' 
أفق بهم, ولاتثاظ عليهم. (الواسديٌ ': 01) 
سعيد بن تير اخضّع هم. (الماوَردئ 7 111) 
الطّبري : وأ لمن آمن بك, واتبمك واتبع كلامك 
وقتبهم منك, لاتب بهم , ولاتدأظ علبيم. 


3 
الطُوسي : هو أن يلين هم جانبه ويتواضع هم, 
بيسن قد معهم . لكين 


الواحديّ : [نثل قول ابن عيّاس وقال:] 

والعرب تقول: فلان خافض الجناح , إذاكان وقورًا 
ساكنا” (: 1م 

نموه ابن الجؤزى. (44) 

الرَّمَخْشَرىٌ : وتواضع لمن معك من فقراء المؤمنين 
وضعفائهم . وطِبٌ نفسًا عن إيان الأغنياء والأقوياء . 

ةم 

مثله القاسمي :٠١(‏ -/51), و نوه البيْضاوي 
(045:1), و التمَوَ (178:1), وأيرالشعود (4: - 
والكاشاى 53007 

ابن عَطيّة : وهذه استعارة يمعنى لين جناحسك 
ووطن أكنافك. 

والجناح : الجانب والججَنْب ومنه لوَاضْهُمْ يَدَكُ 
إللى جَتَاحِكَ) طها: 1؟. فهو أمر بالميل إلهمء والجتوح : 
الميل. لام 
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الطّثْر سيّ : [نمو الواحديّ وأضاف:] 

وأصله: أن الذائر إذا ضيمّ فرخه إلى نشفسه بسط 
جناحمد م خفضه. فالمعنى تواضع للمؤمنين لكي يتك 
النّاس فى دينك . (؟: مغ 

نحوه اقرط :٠١(‏ 07), وأبوحَيّان (0: 455), 
والالوسيّ 14 عشي 

البُخرالازي: جنا الإنسان؛ يده,وخفض الجناح 
كناية عن الذين والرّفق والتّواضع: والمقصود أنه تعالى 1) 


نباء عن الالتفات إلى أولتك الأغنياء من الكقار أمره. 


بالتواضع لفقراء المسلمين, ونظيره قوله تعالى: لَأَذْلةٍ 
عَلَ الْمُؤْيينَ أعِرَةٍ عَلَ الْكَافِر ينْ» المائدة: 4ه. وقال 
ف صفة أصحاب رسول ات «َأَسِدَاءُ عَلَاالْكَفَارِ 
دُعَنَاء يتم » الفتم: 14. 
التيسابورىٌ: «وَاخْقِض جَنتاحَكَ لَليزيئي» 
بهذا المقام ليصلوا بجناح هيتتك إليه. (15 وم 
مغ مَغْيِيّة : تواضع للطيبين الخلصين؛ أن التواضع 
هؤلاء را لله. والتكبر على المنوئة المفسدين جهاد 
ف سبيل الله ١:4‏ ؤغ) 
الطّباطّبائين : هو كناية عن التواضع ولين 
الجانب ء والأصل فيه: أن الطائر إذا أراد أن يضمّ إليه 
أفراخه بسبط جناحه عليها ثمّ خفضه غاء هذا وألذي 
ذكروه وإن أمكن أن يتأيّد يآيات أخر, كقوله: لقعا 
رَحْسَةٍ من الله لِنْتَ لم4 آالعمران: ,.١04‏ وقوله في 
صفة النَي 22 : ِبالْمؤْمِنِيَ رَؤْفُ رَحِير الثوبة: 
8 لكنّ الذي وقع فى ظير الآية مما يكن أن بُفسّر 
بد «خفض الجناح» هو صور النّفس مع المؤمنين؛ وهو 


لتكتأحككن 


يناسب أن يكون كناية عن ضمّ المؤمنين إليه وقصدر اطمّ 
على معافرتهم وتربيتهم وتأديبهم بأدب الله أو كناية 
عن ملازمتهم والاحتباس قبهم من غير مفارقة, كيا أن 
الطّائر إذا خفض الجناح لم يطر ولم يفارق؛ قال تعالى: 
راض تَْسَكَ مع الّذِينَ يَدْعُونَ ريحم بِالقَدذُوةٍ 
َالْعَشِىٌ يُرِيدُونَ وَجْهَهُ وَلَّاتَهدُ عَئنَاكٌ نكم ُِيدُ زيقة 
الَْبُوةَ الدَنْبَاه الكهف: 8؟. 7117و 
عبد الكريم الخطيب: احتفاء بشأن المؤمنين 
ورفع لمتزلتهم , أن عل لني أن يلقاهم حنيًا بيسم. 
مكرما هم . متجاوزًا عن هناتهم . كم 
طه الدُرّة : أي أن جانبك لمن آمن بك. وتواضم 
نم , وفي هذه الجملة استعارة مكنيّة . وهي ماحذف فيها 
المشبّه بد. ورمز إليه بشىء من لوازمهء فقد استعير 
الطَائي ِل ثم حذفه , ودل عليه بشيء من لوازمه , وهو 
الجبناح . وإئيات الجناح للذل يسمّونه استحارة تخييليّة. 
ا قوم 
مكارم الشيرازَيٌّ: إن هذا التُبِير كناية جميلة 
عن التواضع والحبّة والملاطفة . فالطيور حينا تريد إظهار 
حنانها لفراخها تبعلها تحث أجنحتها بعد خفضها, 
قتجتم بذلك أعلى صور العاطفة والحتان, وتحفظهم من 
الحوادث والأعداء. وتحميهم من التّشَجّت, 
والتعبير المذكور عبارة عن كناية مستصيرة بليغة 
ذات مغرّى ومعان كثيرة جدًا. ويمكن أن يمل ذ كر هذه 
المجسلة بعد الأوامر الثلائة المتقدمة إشارة تحذير بعدم 
إظهار التواضم والإتكسار أمام الكقار المتتشّمين برهو 
المحياة الدنيا : بل لابد للتواضع والحبٌ والعاطفة الفيّاضة 


من أمن؛ وإن كان جمرومًا من مال الدّنيا. )٠١١:4(‏ 
" وبهذا ال معنى جاءت: لوَاحْفْضُ جَنَاحَكَ لمن 
اتبَقكَ مِنّ الْمُوٌمِنِينَ» الشّعراء: 16؟, 


وَاضْمُمْ يَدَكَُ إللى جَنَاحِكَ ترج بَيْضَاء مسن 
ألخزى. لها 717 
ابن عباس : أدخل يدك في إطك , )31 
مجاهد : كنّ تمت عضده. (الطَيريّ 16/:15) 
غموء الكَلَي". (الطُبْرِسِيَّ 4:.ه) 
مُقاتل + (إلى) بمنى «مع» أي مع جناحك . 
(القُرطي 4 
قُطَرٌب: إلى جيبك. [ثم استشبهد بشعر] 
(القُرط 1551١‏ 
يجام 
القَدَاء : «الجتاح» في هذا الموضم من أسفل العضد 
إلى الابط . ابا 
أَبوعٌبَيْدَة : مجازه: إلى ناحية جنيك, والجناحان 
هنا التاحيتان , 
الطَبَريٌ : يقول تعالى ذكره: واضمم ياموسى 
بدكء فضعها تحت عضدك ؛ والجمناحان هنا اليدان, كذلك 
روى الثبر عن أبى هريرة وكعب الأحبار. وأمًا أهل 
العربيّة فائهم يقولون : هيا الجنبان. (15: 61 1) 
الرَّجَاج : جناح الانسان : عضده إلى أصل إبطه . 
7 ممم 


(؟ع رثا 


موه البغوى. 7 ١‏ 


السجستاني : اجمع يدك إل جيبك؛ والجسناح: 


عنع/ قم 


مابين أسفل العضد إلى الابط , 
الشريف الءضي : هذه استعارة, والمراد بها والله 
أعلم _: وأذخل يدك قي قيصك نما يلى إحدى جهتي 
يديك. وسمّيت تلك الجهتان جناحين لأنّببا فى موضع 
الجناحين من الطّائر. ويوضّم عا ذكرنا قوله سبحاته في 
مكان آغر: «وَأَدْخْلّ يَدَدُ فى جَتياكَ تَخْوَجْ بَيِضّاءَ من 
ير شومِ» التّمل: ؟1: والجيب فى جهة إحدى اليدين. 
1١ل‏ 
الماوّزدىٌ: فيه ثلاثة أوجه: [ذكر قول ماهد 
وقُطُوٌب . ثم قال:] 
اثالث : إلى تبك , فعبّر عن الْجتنْ بالجناح, لأنّه 
بائل فى ممل الجتاح . 
الرَمَخْشَريٌ : قيل: لكل ناحيعين: جسناحان. 
كجناحئ)المسكر لجئبتيه. وجناحا الإئسان: جنياه, 
والأصل المستعار مند: جناحا الطائر, سيا جتاحين, 
دنه يجنحها!'! عند الطّيرانء والمراد: إلى جنبك تحت 
العضد , دل على ذلك قوله: (تخْوّعْ). 2 (0388:7) 
نحوه البتتتضاويٌّ (48:7)ء وأبوالشعود (4: 117/0), 
والمغهديّ (31:5؟), وَالعَرُوسَويٌ (8: 1/ا5). 
ابن غَطيّة : أمره الله عرّوجِلَ أن يضم يده إلى 
جنبه وهو الجنامع . استعارة ومجمازًا. [ثماستعيد بشعر] 
وبعض النّاس يقولون: الجئاح: اليد. وهذا كله 
صحيح غيل طريق الاستعارة , ألاترى أن جعفر بن أبي 
طالب يسمّى ذا الجناحين بسبب يديه حين أقيمت له 
البتاحان مقام اليد ين , شي بناج الطائر . وكل مرعوب 


)17( 


)غ٠ء٠+با(‎ 


)١(‏ أى يُميلهما. 


١١ المعجم في فقه لقة القرآن... ج‎ / ١ 


من ظلمة أو تحوها فإ إذا ضمّ يده إلى جتاحه فار رعبه 
وربط جأشه: فجمع الله الموسى نيلا تقتير الرّعب ممع 


الآآية فى اليد. 4 
القُرطْبِيَ : [ذكر أقوالا وأضاف:] وقيل: إلى 
عندك , (كأكقن 


النيسابوريّ: [نحو الرَعَْتَرِيٌ وأضاف:] 

وعن ابن عباس ممناه إلى صدرك. وضُعّف بأنه 
لايطابقه قوله: (تَخْرُيَ). 

قلت: لاشلكٌ أن الصّدر مستور بالقميص؛ فيظهر 
عند ذلك معنى الخروج. ويفشره قوله فى موضع آخر: 
رَآَدْخِلُ يَدَكَ فى جنبك» التمل: ؟١.‏ 195 ةيذأ 

أبوحَيّان : الجبناح حقيقة فى الطائر وَالْجلّك: م 
ُوسّع فيد فأطلق على اليد وعلى المضد وعلى سَجميب 
الرّجل . وقيل حبق المسكر: جناحات» تت تسييل 
الاستعارة, وسمّى بجناح الطائر, لأنّه يجح به عستد 
الطيران . ولا كان المرعوب من ظّلمة أو غيرها إذا ض 
يدء إلى جناحه فتر رعبه وربط جأشه, أمره تعالى أن 
يضر بده إلى جناحه ليقوّى جأشبه ولتظهر له هذه الآآية 
العظيمة فى اليد. 

والمراد: إلى جنيك تحت العضد, ولهذا قال : (تردْج) 
فلو أم يكن دخول. لم يكن خروج. كما قال فى الآية 
الأخرى : لودل يَدَكَ فى جَئيكَ و4 النجل: 17. 

وفى الكلام حذف إذ لايترتّب المتروج على الضَّيرّ 
وإما يقرتّب على الإنشراج , والتقدير : واضْمُم يدك إلى 
بمناحك تنضيّ وأشرجها تخرج , فحذف من الأَوّلٍ وأبق 
مقابله ومن التّانى وأبق مقابله وهو اضمُم, لأنّه بعنى 


«أذجل» كيا ببين فى الآية الأخرى . لكبضى 
الشّربِينيٌ : أي يدك البين «إلنى جَتَاِقَ4 أي 
5500 فى الريط , 
الآلوسي : [نحو أبى ميان ثم”قال:] 
والمراد: أدخل يدك اليُّمنى مسن طوق مسدرعتك 
واجّملها تحت إبط اليُسرى أو تمت عضدها عند الابط 
أو تمتها عنده , فلامنافاة بين ماهنا وقوله تعالى : أَدْخْلٌ 
يَدَكَ فى جَيك» , لددافكة 
مَعْئِيّة : فى هذه الآدية قال سبحانه: لوَاضْمُمْ يَدَكَ 
إللى جَنَاجِك4 وفي الآية (؟1) من سورة الثّمل قال: 
<وَأَدْغْلُ يَدَكُ فى بك , فالمراد ‏ إذن ‏ من الجناح : 
بيب .وهوالقميص أوطوقه,كيا فى كتب اللفة. 


(؟5: بان يا 


انلق 
5 
بوه الطباطبائى :١4(‏ 154). ومكارم الشيرازئٌ 


لأب تلان 

المُصْطَتَويٌ: أي أُسلك يدك إلى جناحك وضَيئْ 
تحتهاء وهذا هو المتصدرف إليه عند إطلاق ضمَ اليد إلى 
الجناح. وفي هذا العمل نطف وإشارة إلى جمع اليد 
والجناح, وضمّ إحديهما إلى الأخرى وكسر صصولتهياء 
وخفض قدرتهما حقٌ تخرج بيضاء. قشدة 


.وَاضْمُحْ إلَنِكَ جَتَاحَكَ من الآهب... 

القصص: ١‏ 
ابن عباس : أُدْخِل يدك فى إيطك. ‏ (+7) 
نحوء أبومْيدَة (1: 6 ,)٠١‏ وَالطَيْريّ :7١(‏ 1/7 


اضْعُم بدك إلى صدرك. الواحديٌّ ايوم 


مثله ماه ".. (الطعرِسيَ :071 1) 
ماهد : سناساه: الذراع, والعضد : هو الجبتاحء 
والكف:اليد,اضمم يدك إلى جناحك. (الطْبَرَيّ :٠١‏ 0/7 
توه ابن زبل. (ابن الجَوْزَيٌ 1: 115) 
القَدَام: يريد عصاء في هذا المموضم . والجسناح في 
الموضع الأشر: مابين أسفل العضد إلى الوّهُمْ , وهو الإبط. 


(5:9.؟) 
ابن قُتَيْمَة : المبناح : الابط , والجناح : اليد أيضًا . 
فقن 


اجاج : والمعنى فى (جتَاسَكَّ) هاهنا هو المضد, 
ويقال: اليد كلها جناح . 
نحوه الواحديٌ (8: 694), وابن جُرَيٌ (1831.:9). 


)١ 1:1 


المارّزدى : فيه وجهان: 
أحدهما: أن المناح: الجيب: جيب القميض"وكان 
عليه مدرحة تسو قار 


الثاني : أن اليب : نْب اليدن . 

البقّويٌ: ممنى الآية: إذا هالك أمرُ يدك وماترى 
من شماعهاء فأدخلها في جيك تمد إلى حالتها الأول , 
والجناح : اليد كلها . وقيل : هو العضد. [إلي أن قال:] 

وقيل: المراد من ضيّ الجناح الكون, أي سكّن 
روعك واخفض عليك جأشك , لأنّ من شأن المنائف أن 


4 م 


يضطرب قلبه ويرتعد بدئه . (: 51ة) 
نموه النازن. (ه: ؟14) 


الرمَخْشَريٌ : فإن قلت: مامعتى قوله: لٍرَاضْكُمْ 
لَك جَنَاحَكَ مِنَ اهب »1 
قلت : فيه معئيان! 


أسدهما: أنّ موسى نلة 4 قلب الله المصا حيّة فزع 
واضطرب فائّقاها بيده, كبا يفل الخائف من الشيءء 
فقيل له : إن انّقاءك بيدك فيه غضاضة عند الأعداء , فإذا 
ألثيتها فكنا تنقلب حيّة فأدشل يدك تحت عصضدله 
مكان اتقائك بها ثم أخرجها بيضاء, ليحصل الأمسران: 
اجتناب ماهو غضاطة عليك؛ وإظهار معجرة أشرى. 

والمراد بالجناح: اليدء لأنّ يدي الإنسان بمازلة 
جناحي الطّائر, وإذا أدشل يده انِّنى تمت عضد بده 
التُسرى فقد ني جناحه إليه. 

والثانى: أن يراد بضمٌ سناحه إأيه تهلده وضبطه 
نفيه . وتشدّده عند انثلاب العصا حيّة سق لايضطرب 
ولاي رقب , استعارة من فعل الطائر , لأنّه إذا شرف نثسر 
جتتناعتيد وأرشاههاء وإلا فجناحاء مضمومان إليه 
مسجران. [إل أن قال:] 

ومعنى لَوَاضُْمْ إلَبْكَ جَتَاحَكَ وفوله: «أَشلك 
يدك 5 جَيِيك» على أحد التفسيرين واحد. ولكن 
خولف بين العبارتين؛ وإنا كوّر الممنى الواسد لاختلاف 
الغرضين؛ وذلك أنّ الغرض في أحدهيا: خروج اليد 
بيضاء؛ ولي الثاني : إشفاء الرهب, 

فإن قلت: قد جمل الجسناح وعسو اليد في أحد 
الموضعين مضمومًا وفى الآخر مضمومًا إليه , وذلك قوله: 
ِرَاسْمْمْ إَيكَ امَك وقوله : هوَاضْمُمْ يَدَكَ إلى 
جَنَاحِك» فا التوفيق بينهما؟ 

قلع: المراد بالجناح الممضموم: هو اليد البسنى , 
وبالمضموم إليه : اليد اليسرى, وكلّ واحدة من يسني 
اليد ين ويُسراهيا جناح . 11/6 


ثلث / المعجم فى فقه لغة القرآن... ج١1‏ 


نموه التييضاوىّ (؟؛ والشّربيني (©: لإقا, 
وأبوالشعود (0: 7؟1)., وطه الذي 6١‏ 57غ). 
الطّئْرسي : قال أَبوعّئِدة : جناحا التجل : يداه 
وقال غيره: الجناح هنا العضد, ويدل على قوله أن 
العضد قد تقام مقام الجملة. في مثل قوله: ظسَئَشُةُ 
عَضْدَكَ بألخيك» القصص: 6, وقد جاء المفرد ويراد 
بد التنتية . [لم استشهد يشعر] 
فمل هذا يبوز أن يراد بالإفراد في قوله: وَاضْمُمْ 
ليك جَنَاحَك4 التّننيةء وقيل :إن ل ألق العصا وصارت 
حيّة بسط يديه كا متق وهما جناحاه؛ فقيل له: اضكُم 
إليك جناحك ‏ أي مابسطته من يديك , والمعنى لاتبنتيط 
يديك خوف الحميّة فنك آمن من ضيررها. 
ويجوز أن يكون معناه اشكن ولاتخف . فإن بحن هاله 
أمر أزعجه حت كأنّه بطر . وآلة لزان “الجعاج. 
فكأئد يفا قد بلغ تهاية المنوف, فقيل له: عمّ منشور 
جتاحك من المنوف واسكن . وقيل: مناه إذا هالك أمر 
يدك لما تبصدر من شعاعها فاضممها إليك لتسكن. 
(غ: 1 ؟) 
ابن الأنباريّ : الجناح للإنسان مشسبّه بالجناح 
لائر. فو حال تشيّه العرب رجملي الإنسان بناحي 
الطائر, فيقولون: قد مضى فلان طائرًا فى جناحيه, 
يعنون ساعيًا على قَدَميْه. وفي حال يجعلون العضد منه 
منزلة جناحي الطائر, كقوله: لوَاضْمُمْ يَدَكَ إلى 
جَتَاِلةَ4, وفي حال يبعلون المصا بمنزلة الجناح, لأنّ 
الإنسان يدفع بها عن تفسه كدفع الطّائر عن نقسه 
بجناحه , كقوله : لرَاضْحُمْ إِلَيِكَ جَتَاحَكَ من الدهُب» 


ونا يوقع الجتاح على هذه الأشياء تشبييًا واستعارة , 
كبا يقال: قد قصسٌ جتاح الإنسان, وقد قُطعت يده 
ورجله: إذا وقعت به جائحة أبطلت تصررّفه: ويقول 
الرّجل للرّجل: أنت يدي ورجلي ؛ أي أنت مّن به أصل 
إلى محابى . (ابن الجؤزي 15 115) 
الرازي: [نمو ماتقدم في ذيل كلام الرعنْشَريَ] 
فل 
القُرطْبيَ ؛ ومافسّروه من ضْم اليد إلى الصّدر يدل 
على أن الجيب موطعه الصّدر. 18 مم1 
الطباطَبائيَ: قيل: المراد بضحَ الجناح إليه من 
ادهب : أن يجمع يديه على صدره إذا عرضه الخوف عثد 
مشاهدة انقلاب العصا حيّة, لييذهب مافى قليه سن 
المنوف. 
وقيل: إنْه لخ ألق العصا وصارت حيّة بسط يد 
كالمئق وهبا جناحاه. فقيل له: لوَاضْكُوْ إل 
نامك أي لاتبسط يديك خوف الميّة, فإتك أمن من 


,اوت 


خعررها. 

والوجهان -كباترى_ميئيّان على كون الجملة , أعني 
قوله: (وَاضْمُم) إل. من تثمة قوله: <أَقْبل وَلَاتَقَف 
إنّكَ مِنْ الْأمنين» القصص: .5١‏ وهذا لايلاثم تمل 
قوله: لِأَسْلّكُ يََدَكَ فى جتِيكَ» إلّ. بين الجملدين 
بالفصل من غير عطف. 

وقيل: الجملة كثاية عن الأمر بالعزم على ماأراده 
الله سبحانه منه, والحثٌ على الْجدّ فى أمر الرّسالة, لثلا 
ينعد مأيغشاه من المنوف فى بعضى الأحوال, 

ولايبعد أن يكون المراد بالجملة: الأمر بأن يأغذ 


لنفسه سياء المناشع المتراضع , إن من دأب المتكبر 
المعجّب بنفسه أن يفرّج بين عضديه وجنبيه كا مشعطي 
في مشيته . فيكون في معنى ماأمر الله به الَي 06 من 
التواضع للمؤمنين بقوله: « وَاخْفِضُ جَنَاحَكَ إلْمؤْمِِين» 
على بعض المعانى . 

عبد الكريم الخطيب : الجناح : اليد كلّهاء بالكفّ 
والشقاعدء والعضد والمراد بم الستاح: الساقه 
بالجسنْبء كما يفعل الخائف فيشدٌ من عزمه؛ ويهسك 


تفسهء والمراد بهذا أن يأخذ موسى هذا الوضع حين 


حلت رؤرف 


2 ُ 535 : . 
يفرع بده من جيبه فى موقفه مع فرعون:؛ وفى هذا 


مايدفع المنوف عن موسى ؛ وهو يواجه فرعون فى هذا 


الموقف الرهيب. :١(‏ 045 
المُصْطفَويٌ : أي ليتوقّف عن الحركة والعمل” 
ال اطكة 


مكارم الشيرازي : والتعبير بالجناح , الْذى هو 
للطائر مكان اليد للإنسان , هذا التّمبير هنا بدلا عن اليد 
ل غاب الجيال والدّوعة؛ إذ لعل المراد مند تشبيه هذه 
الحالة بحمالة الطائر حين يدافع عن نفسه وهو أمام عدوه 
المهاجم, ولكنّه يعود إلى حالته الأولى ويضم جستاحه 
إليد عندما يزول عته المدوّي ولايد مايرهيه, (4:17.؟) 


فت 
احيجة 


ات 013 
لْحَمدُ ِل قاطر الشَئوَاتٍ وَالْآَرْض جَاعِلٍ الْمَلئِكَةٍ 
ا دسنس اهو الئاس 2 
رسلا اولى اجْبَحَة مثنى وَثلث وَرَبَاعْ... فاطر: ١‏ 
الرََخْشَري : المعشى أن الملائكة خانًا أستحتهم 
اثنان أثنان, أى لكل واد متهم جسناحان, وخلقًا 


ج نح / ذم 


أجبتحتهم بلائة بللاية , وخلفًا أجنحتهم ارس لديعة, 
(8: رذ ؟) 
أ لفَخْرالَازَيَ : أقل مايكون لذي الجتاح أن يكون 
له جناحان , ومابعدهها زيادة. 
وقال قوم فيد: إن الجناس إشارة إلى الجهة. وبيائه هو 
أنّالله تعالى ليس فوقه شىء.وكل شيء فهو تحت قدرته 
ونعمته , والملائكة لهم وجه إلى الله يأخذون منه نعمه 
ويعطون من دوئهم نما أخذوه يإذن الله,كما قال: «نَرَلٌ 
بهِ الذوح الآمين» على قَلْيكَ4 الشعراء: 347 034 
وعَلْمَهُ شَدِيدُ التؤزى» النجم: 6. فَِالْمُدَبْرَاتِ 
َناك التّازعات: 5, فهبا جناحان, وفهم بن يفعل 
مأيفعل من الخير بواسطة؛ وفهم من يفعله لابواسطة. 
فالفاعل بواسطة فيه ثلاثة جهات. ومنهم من له أريع 
هات وأكفز. والظاهر ماذكرناه أو ؛ وهو الذي عليه 
إطباق المفشرين. 


1 


وقياس جمم الكثرة فيه «اجتح» على وزن «فثل» فإن 
كان لم يسمع كان أجنحة, مستمملًا في القليل والكثير , 
لأ غرة ) 
أبوال عود: «أولى أَجْيْحَدِهُ صفة لمِيُسَلُة) 
وأرلة التي جع لذو كاج لول لدي عتم ذا 
وظيرهما فى الأسياء المتسكنة الناض والتلفة . وقوله 
تعالى : «مفئى وَثْلتَ وَرُيَاء» صقات لأجتحة, أي 
ذوى أجنحة متعدّدة متفاوتة في العدد. حسب تفاوت 
مالّهُمْ من المراتب: يتزلونبها ويعرجُو نأو يسر عون بها. 
[ث#ذكر نمو الرَعْنْشَريّ وأضاف:] 


٠١ المعجم فى فقه لغة القرآن... ج‎ / ٠ 


ويُروى أن صنفًا من الملائكة طسم سنّة أصلحة: 
بمناحين منبا يُلقون أجسادهم, ويأخرين متها يطيرون 
فا أُمروا به من جهته تعالى, وجناحان متها ميان 
على وجرههم حياءٌ من الله عرّوجل, 

وعن رسول اذك أنه رأى جسبر يله اييلة 
المعراج وله ستّمائة جناح. 

وددي أنه سأله © أن سترأى له فى صصورته. 
فقال: إن ان تطيق ذلك . قال: إن حب أن تفمل . 
فخرج عليه الصّلاة والسّلام فى ليل مُقمرة. فأتاء 
جبر يل ليق فى صورته؛ فشكى عليه عليه الصلاة 
والسلام # أفاق؛ وجيريل مسنده وإحدى يديه عل 
صدره والأخرى بين كتفيد. فقال ؛ سبحان الدفاكية 
أرى أن شيئًا من المدلق هكذاء فقال عبر يل ليو فكي 
لو رأيت إسرافيل له اثنا شر مناطًا؛ بحتاح ايها 
بالمشرق؛ وجنام مها بالمغرب, وإنْ السرش صلى 
كاهله . وإنّه ليتضاءل الأحايين لخلمة الله عرّوسل حي 
يعود مثل الرّصّع , وهو العصفور الصغير , 

الألوسي : أجنحة : جمع جناح , صيغة جمع القلة . 
ومقتضى المقام أنّ المراد به الكثرة. [ثم نقل كلام أبي 
حيّان وأضاف] 

والفظاهر أن الجناح بالممتى المعروف عند العرب بيد 
أنَا لانعرف حقيقته وكيفيّته, ولانقول: إِنْهِ سن ريش 
كريش الطائر. [إلى أن قال:] 

قوله تعالى: « مث وَثُلتَ وَرُبَاع» الظاحر أن صفة 
لأجنحة , والمنع من الصّرِف على المشهور للصّفة 


67 ا 


والمدل عن ائنين اثين وثلاثة ثلائة وأربعة أربعة. [” 
نقل كلام الرّعطْشَرى وقال:] 

والبحث عن كيفية وضع الأجنحة شنمًا كان أو وتدا 
فبا أرى, مما لاطائل تحته, وأم يضم عسندي فى ذلك 
شيعه ولقياس الغائب على الشتاهد. قال يعطضمم: إن 
المعنى إن في كل جانب لبعض الملائكة بي جصناحين 
ولبعضهم ثلاثة ولبعضهم أربعة, وإِلّا فلو كانث تلاثة 


لواسيد يما اعتدلبث . وهو كباترى. 
[تنقل ماجاء بد الفَخْرالرَازَيٌ فى قوله الثاني وقال 
قوم فيه .. وأضاف:] 


وهذا خلاف الظاهر جدًا, ولايستاج إليه السو 
القائل: بأنّ الملائكة يلا أجسام لطيفة نوريّة 56 
غل التَشكل بالصّور اللختلفة وعل الأفعال الشّاقة . وإنًا 
يحتايج إليه أو إلى تموه الفلاسفة وأتباعهم . فإنّ الملائكة 
عندهم هي العقول الجرّدة. ويسمّيها أهل الإشراق: 
بالأنوار الذاهرة: وبعض المتصرّفة: بالترادقات 
الورية ؛ وقد ذكر بعض متأغّرمم أن طاذوات حقيقية 
وذوات إضافيّة ؛ مضافة إلى مادونها إضافة اللفس إلى 
البدن . فأمًا ذواتها الحقيقيّة فإئما هي أسريّة قضائية 
قوليّة, وما ذواتها الاضافيّة فإنما عي خلقسَة قدرسّة 
تنشأ منها الملائكة اللوحيّة وأعظمهم إسرافيل 140 . 
وتطلق الملائكة عندهم على ضير السقرل كالمدبّرات 
العلويّة والسّفلسَة من النفوس والطّبائع , وأطالوا 
الكلام فى ذلك , وظواهر الآيات والأخبار تكذبهم , والله 
تعالى الموفق للصّواب. 


(؟57:5 .1ك 


جنا 


١-إِنّ‏ الما وَالستروّة مِنْ شَعَائِرٍ الله فْمَنْ حم 
لنت أو امتَمر فُلَاجَُاحَ عله آنْ يَطُوفَ بسهضا... 
البقرة ؛ بارة ١‏ 
عائشة: إنّ ذلك فى الأنصار, وذلك أَنَّهِم كانوا 
يلون لمناة القي كانت بالمشلل عدو قديد. ويظمونهها 
فكانوا لايطوفون بين إساف ونائلة إسلال لتلك, فليا 
جاء الاسلام تمرّجواء فغزلت هذه الأية. 
(ابن عطي :١‏ . م؟) 
اين عباس : لامأتم عليه. كك 
موه ابن قُعَيْبَة (77), والرّمَاجٍ :١(‏ 151 
والبرئّ :١(‏ 151). 
نه كان فى الجاهليّة شياطين تعزف اليل أجبع بين 
الصّنا والمروة. وكانث بينهما آطة, فلا جاء الاسَلام 
وظهر قال المسلمون: يارسول الله لالطوف بين الضّدا 
وا مروة: فإنّه شرك كنا نفمله في الجاهليّة, فأنزل الله 
«فلاجتاح لبه أنْ يَطْوَتَ بهما. (الطَبَرَي ؟: 0) 
نموه أنس بن مالك (الواحديّ :١‏ 11؟)؛ والشبى 
(الطَبَريٌّ ؟: 43). ١‏ 
الذي : ليس عليه إثم بل له أجر. 2 )1١6(‏ 
الإمام الصّادق له : كان المسلمون يرون أن 
السّفا وامروة مما ابتدع أهل الجاهليّة. فأنرل الله هذه 
الآية, 
نه كان فى غمرة القضاء؛ وذلك أنّ رسول ان عا 
شرظ عليهم أن يرفموا الأصنام, فتشاغل رجسمل سن 


ج نح / 5 


أصحابه حك أصيدت الأصنام, فجاءُوا إل رسول 
اش 1 فقيل له: إن فلانا لى يطق وقد أعيدت الأصنام . 
فازلت هذه الآبة <قَلَاجتَاح عَلَِهِ أن يَطُوّفَ بسهضا» , 
أى والأصنام علبهبا؛ فكان النّاس يسعون والأصنام 
على حاها. فليا حج النَى#للُ رمى بها. 
ْ برسي ١‏ -غ؟) 
الأخنش : وإنا قال : <قَلَاجُنَاحَ عَلَيِه4 لأنّ ذلك 
كان مكروهًا في الجاهليّة , فأخبر أنه ليس بمكروه عنده. 
انغ 
الطَّريّ : فلاسرج عليه , ولامأتم فيطوافه بهسبا. 
[##قال نحو ماتقدّم عن ابن عبّاس] (9:ق4) 
الْلُسيَ : [نقل كلام لعي ثم قال:] 
وروى ذلك عن أفي جعفر وأبي داش للا وكان 
ذلك" فى عمرة القضاء وم يكن فتح مكّة بعد وكانت 
الأصنام على حاها حول الكعبة. 
وقال قوم: سبب ذلك أنّ أهل المساهليّة كانرا 
يطوفون بينهبا. فكره ا مسلمون ذلك خوقًا أن يكون من 
أفمال الجاهلية , فأتزل الله تعالى الآية. 
وقال قوم عكس ذلك: أن أهل الساهليّة كانوا 
يكرهون السّعي بينهما: فظن قوم أن فى الإسملام مثل 
ذلك , فأنزل الله تعالى الآية. 
وجملته أن فيالآبة 27 على جصيع من كرههء 


لاختلاف أسيابه . (5: غ4 
نحوه الطبْرسئ. 541 


الواحديٌ: أي لاإثم عليه ولاسرج ولاذنب. [إلى 


5 / المعجم فى فقه لغة القرآن... ج ١٠١‏ 


أن قال:] 
والآية بظاهرها تدل على إباحة ماكرهوه, ولكن 
الست أوجبت الطّواف بينهما والتعي , 
ابن عَطيّة: المجناح: الاثم والميل عن المق 
واللّاعة, ومن اللفظة الماح , لأنّه فى شق ومنه قيل 
للخباء جناح لقايله وكونه كذى أجنحة. [إلى أن قال:] 
وقوله: (فلَاجُنَاح) ليس المقصد منه إباحة الطّواف 
من شاء؛ لأنّ ذلك بعد الأمر لايستقير : وإا المقصد منه 


)52؟:١(‎ 


رفع ماوقع فى نفوس قوم من العرب.ء من أنّ الواف 
بينهيا فيه حرجء وإعلامهم أَنّْ ماوقع فى نفوسهم غير 
صواب. رديه 
الآلوسئ : أي لاإثم عليه فى أن يطوف. 'وأتيطال 
الجنام :ايل , ومته لوَإنْ جَتَكُوا للم الأشال 1ك 
وسمّي الاثم بد لأنه ميل من الحق إلى الباطل تقل 
كلام ابن عيّاس وأضاف:] 
ومنه يُعلّم دفع مايتراءى إِنّد لايُتصوّر فائدة فى نفي 
الجناح بعد إثيات أَتّببا من الشّعائر. بل رثا لايتلازمان؛ 
إذ أدنى مراتب الأول التّدب وفاية الثاني الإباسة» وقد 
وقع الإجاع على مش وعيّة الطواف بينهيا فى الحسجج 
والعمرة : لدلالة ‏ اتاج حمليه قطمًا , لكّهم اختلفوا في 
الوجوب. تم ذكر أدلة الوجوب وعدمه فراجع] 
: (5: 0 ؟) 
الطّباطَبائي : وتفريع قوله: أَنْ حَجٌ الِْتَ أو 
اعْثَمَر...» إنما هو للإيذان يأصل تشريع السَّعي بين 
الصّفَا والمروة: لا لافادة التَدب . ولو كان المراد إفادة 
التّدب كان الأنسب بسياق الكلام أن يدح التَطوّف , لا 


أن ينف ذمّه . فإنّ حاصل المعنى أنه لوكان الصّفا والمروة 
تعبدين ومّنسكين من معابد أقه فلاِيضدرٌ كم أن تعيدوه 
فيهما . وهذا لسان التُشْريع, 

ولو كان المراد إفادة التّدب كان الأنسب أن يفاد أن 
الصّفا والمروة ) كانا من شعائر الله. فإن الله يحب السعي 
بينبيا ‏ وهو ظاهر ‏ والتّبير بأمثال هذا القول اذى 
لايفيد وحده الإلزام في مقام التّسر يع . شائع فى القرآن , 
كتوله تعالى فى الجهاد : « ذَلِكُمْ خَيْرٌ لَكُم» الصّف: ,1١‏ 
وفى الصّوم: لوَآَنْ تَصُومُوا خَبْرُ لَكُمْ4 البقرة: 184, 
وفي القصر: طِفُلَيِسَ عَلَيْكُمْ جُنَاحٌ أن تَقْصُرُوا مِسنْ 


الصّلوة» النّساء: ,1١١‏ تنكم 


كي 


"...إلا آنْ تَكُونَ جَارَه حاير تيز مها بكم 
لبس ليك جتاح آلا تكثيرها... 2 البقرة: 141 


ابن عباس : حرج . 1غ 
مثله الطَبري. ديف 
لرَمَطْقَريٌ : لابأس أن لاتكتبوه, لأله لايتوهم 
فيه مايتوهم في التداين . (1: غ٠‏ 
نحوه ابن كثبر . (ذبلاؤة) 


الطَبْرسيٌ: أي حرج وضيق, ومعناه:فليس عليكم 
إثم في ترك كتابتها. لأنْ الكتابة للوثيقة, ولايحتاج إلى 
الوثيقة إلا في النسيئة دون التقد. لكك 
الألوسئ: أي فلامضرٌة عليكم أو لاثم فى عدم 
كتابتكم ها :مد ذلك عن التنازع والنسيان؛ أو لأنّ في 
تكليفكم الكتابة حيشد مشقّة جسدًا. وإدتمال القاء 


للإيذان بتعلّة. مابعدها بما قبلها. 1 


ابن عاشور: تصدريم بمفهوم الاستثناء . مع مافي 
زيادة قوله: «ِجُنَاحٌ» من الإشارة إلى أنّ هذا المحكم 
رخسسةٌ. لأنّ رفع المناح مؤذن بأنّ الكتابة أول 
وأعدن؛ (9؟: عخرة) 

مكارم الشيرازيٌ: يعني ليس هناك مامئع سن 
كتابة العقود التنديّة أيضًا. وهو خير. لأنه يزيل كل 
خطا أو اعتراض ممتملين قبا بعد. 59م ؟) 


الوجوه والتظائر 


الفيروز اباديّ : [نحو الرَاغْب وأضاف:] 
وأمًا الجشاح بالطّممٌ فورد بمعتيين: 
يمعنى الحرج لوَلَاجْتَاحَ عَليَكم فيتاغوضة» 
البقرة: *؟, «الاجتاح عَلَيْكمْ إن طَلْقْك لناب 


البقرة: 185, 
ويمعنى الإثم فى المقبى <َلَاجْتاح عَلَيْنٌَ فى أَائِهنٌ» 
الأحزاب: 86 ولكل نظائر... 


(بصائرذوىالمييز ؟: كا 


الأُصول الأغوية 
١‏ الأصل وخا ا ام به 
الطائر فى الطّيران والجمع ؛ أجبحّة وأجسّم؛ يقال: ننم 
الطائر يجنم جُنُومًاء أي كسّر من جسناحيه ثم أقيل 
كالواقع اللاجئ إلى موضع, وجََّحَّه يَمِيِحْد جَنْمًا: 
أصابّ جناعه. 
وجّناح القّيء: نفسه, وجّناح الإنسان: يده, 


ج نح / ثاة 


وجّباح الرّعى؛ ناعورها. وجناعا النُصْل: شفرتاه, 
وججّناحا الوادي: مجريان عسن يسينه وشماله. وجستاحا 
العسكر : جاتباه. على التوسّع. 

وف المثل: «رَكِبَ فلانٌ جناي تعامة» , أي جدّ في 
الأمر واحتفل به؛ ويقال: ركب القوم جناحّي الطائر, 
أى فارقوا أوطاتهم, ونمن على جناح سفر: ثريد السّفرء 
وفلان فى يناحي طائر, إذا كان قَلِقًا دَجِشّاء وفلان في 
جناح فلان: فى داره وكثفه. 

والجوائ : أوائل الضّلوع تحت الترائب نا يلى 
الصّدرء كالصّلوع ما يلل الظهر, ومفردها: جائمة, على 
التّشبيه بالأجنحة؛ يقال: جنم البعير, أي اتكسرت 
جوائيد من الممثل التقيل , وجنمٌ يَجِدَمْ جنوسًا: انكسر 
أُوَّنتشلومه مما بلى الصّدر 

وجتح الرّجل واجتلم : مال على أحد شقيّه واتحنى 
على قوسه. كبا يجنم الطائر , 6 0000 
جمدم النّيء فجّئمٌ 
أماله فال. وجِنّحّت الثاقة: مالّت على أحد شمّيها وهى 
باركة. وجِنّحَت السلينة تدم جُنُوسًا: انتبت إلى الماء 
القليل فلزِقّت بالأرض فلم تمض . واجتتّح الرّجل في 
مقعده على رحله: انكبٌ علي 0000 يد 
شم الرّجل على مرفقيه يتجنح نو 
وجَدْمًا: اعتمد عليييا وقد وضمهما بالأرض ل 
الوسادة, وجَتمّ الرّجل يَجَِمْ أغبل على الشّيِءِ يعمله 
ببديه وقد حنى عليه صدره. والْمتّحة: قطلمة َم تطرّح 
على مُقدم الرّعل يجتدح الرّاكب عليها. 

وجنحت الإبيل: خفضت سوالقها في الشير, 


واجشتم : مأل : وأِنّمّه كو ؛ وآ 


واحدة , وجدم 


/ المعجم في فقه لغة القرآن... ج١٠١‏ 


واجتنست الثاقة في سيرها؛ كأئها تسند مؤشرها إلى 
مقدّمها من شدّة اندفاعها؛ فتحفز رجليها إلى صدرها. 
وال مجعم من المنيل : الذي يكون حُضْيرًا واحدا لأحد 
شقيّه يبلح عليه؛ أي يعتمده في حُشْيره, وكلّ ذلك 
يحكى سرعتهاء تشبيئًا بطيران الطائر حين يطير 
يلأ بيه 


جنم الطريق : جانبه. وجسُّم القوم: ناحيتهم 
وكنفهم , وجح اللّيل وجُيْحه: جانيه , يقال: َنم القبل 
يَجِنَمٌ جنُوسًاء أي أقبل . ويشيّه به العسكر الجرّار؛ يقال : 
كأنه نّم ليل وجَنََ الفللام نوما : أقبل الليل. 

والجشاح:الميل إلى الاثم , أو هو الاثم عامّة ؛ لملا عن 
طريق الحق, يقال: َنم لجسل إلى الس ؤْرئة !أي 
تابعهم وخضع لهم, وجَتّح الرّجل عَم جُنوعا: أعلى 
إبياده. 

"- وزعم بعض المستشرقين أن لفظ «الجناس» 
معرب من الأقظ الفارسيّ اناده واشتقٌ هذا الأخير 
سن اللفظ النهلري «ويئاس»! 

ولكنٌ هذا اللْفظ يد بوجوه: 

أ أغلب ألفاظ اللفة الفارسيّة فى الحثبة الاسلامية 
انا فهلوية أو عريّة. ومن الستيقن أنّ نفظ دكناءه 
ليس فهلويًا. 

ب انتقلت الألفاظ الفارسيّة إلى العربيّة قديًا 
بواسطة اللغة الشر يائة ول يدف لنظ «كناء» فى هذه 
اللغة قط. ْ 

ج ليس هناك توافق لنظئبين«كناء» و«ويناس», 


ِل هُوَ الشبيخ الْلي/» 


خلاهًا لما نراه في أغلب المعيّبات. 

ومادام لظ «كناء» ليس فهلويًاء فهو «مفرّس» من 
اللفظ العربيّ «جُباح»: إذ ليس في الفارسيّة القدهة 
آنذاك «جر», فكان الفُرس يفخّمون هذا المدرف, كما 
يفمل المصدريُون حاليّاء نحو؛ «كُرْيَتْء أي جرية , لاحظ 


«#عرى», 
كبام يكن فيا 0-6 فكانوا ولازالوا يعلبويه 
«هاء» فى التلقّط , نمو: رَهْسَتْ. أي زحمة. 


الاستعمال القرآؤ” 


جاء منها فعلان معنى واحد مرّة؛ وإسمان ؟ مرّة 
يبح معان في ؟آية 


نموا وَأجّح: 
١‏ لَوَإِنْ جَتَحُوا للكلم فَاجْتَْ كا وَتَوَكُلٌ عَلَ الله 


الأفال: 1 

جاحيين وأجنسة: 

١‏ وَعايِن ذَابَة فى الْأَرْض وَلَاطَائٍ يَعطِير 
يجَتَاعَيهِ لام م ناكم مَائةطًا في لكتاب ين كنم #4 
إلى رَبْهِمْ يحْشَرُونَ» الأنيام : ,+/؟ 

«ألة ل قَاطِرٍ السَسْوَاتِ وَالْاَرْضٍِ جَاعِلٍ 
اليك وملا أولى أجْيِحةٍ عفني وَثْلتَ وَرََُ يَزِيُ في 
حلت مَايَسَاء إن لله على كل تَئْءٍ قَدِيكك فاطر: ١‏ 

خغض التاح: 

؛- وَاخْفِضُ لَهْمَا ناح الل مِنَ الحم وَل 


رَب ارَعَسَهُمَاكْمَا رَكبَان صَفِير» 2 الإسراء: 4؟ 


ه _ طالامَيَدن عند ينيك إلى مَاعتّفئًا به أَزْوَايمًا 
بكم وَلَاتخرَن علوم ايض جنَاحَكَ لْمُؤْمنِين4 
الجر : ايخ 
من الْحُؤْيدين» 
الشعراء: 6١؟‏ 


1 وَاخْيِضٍ جَنَاسَكَ ين اناك م 


ضمّ الجمتاح: 

«أشف يَدكَ فى جنيك ترج تيضّاء من ير 
شوم وَاطْبُم إِلبِكُ جَنَاحَكَ مِنَ الآهُب» القصص: 7١‏ 

امم دل إلى متاك تذخ تنا بن 
عير سو يه أخْرى » 17؟ 

لامشباح وليس جناح: 

و١٠‏ هوَإِذا مرب في الآرضٍ فيس عَدْلبَكُم 
ناح أن تقْصُرُوا هن الشلوة إن خِفَثآن 
لْتتَكم... »..وَلَاجْنَاع عَليكمْ إِنْ كان 547 2 
متطر...» التسامنك ١ل ٠١7‏ 

١‏ إن الضّفًا وَالْمَرْوَ من شَغَائر الله فمَن حم 
يت أو تمر مَلَاجَْاع عَلَِهِ آْ يلوف بها وَمَنْ 
َطوْعَ خَيْا قن الله ساكو قلي 2 البقرة: ١١8‏ 

وا كر وان تبتقوا طلا مِنْ رَلِكُمْ 
اذا تضم مِنْ عَرَقَاتٍ فَاذْكُوا الله عِنْدَ المَشْعْرٍ 
الحرّام... البقرة: .194 

١١‏ تبس عَليِكُمْ جَُاع أن تَدَْنُوا يبون عَيرَ 
مَسْكُوئَةٍ إفسيها ماع كم وَانهُ يَعْلَمْ مائيدُونَ 
رَمَاتَكتُمُنَ» الور : 4؟ 

١:‏ لَلَاجستَاحَ عَلَبِينٌ فى أبَائِهن وَلاآبتائِهنٌ 


عنع/ 40 


وَلأإِخْوَانينٌ وَلاأئِنَاء إِخْرَائِبِنٌ وَلَاابِنَاء أَخْوَاتِنَ 


وَلََنِسَائْهنٌ وَلَامَامَلْحَتْ مانن وَائِينَ لله إن الما 
على كل شئء شبِيدًا» الأسراب : نك 


.ليش عَلَيَكُمْ وَلَاعَلَيِِمْ جمنَامٌ بَغْدَهُرٌ 
طَوَافُوَ لم بَضّكُمْ غللى بَعْضٍ كَذْلِكَ يي انه لكُمْ 
الْآيَاتِ وَاله عَلِيرُ حكيب» التّور: بمة 
7و طرَالْقوَاعِدٌ مِنَ النّسَاءِ الأانى لَايَرْجُونَ 
ترات يزِيثةٍ و... «ليس عَلَيِكُمْ ُنَاحٌ أن تَأكُلُوا 


جميعًا أو أَشْتَانًا...» الثور: ٠‏ 31 
١14‏ لأدْعُوهُمْ 0 


تَمِلَوا أبَاءَهُمْ فَاعْوَانُكُمْ في الدّين وَمَوَالِيكُمْ وَليْسَ 
َلَيكُم ماح فيسسا أَخْطَاتم به وَلكِنْ مَاتَعمدَ د قث في 
وَكانَ الغُثْرِرًا رَحِيما» 
ارء' طعُوْمتُ عَلَيَكُمْ أكهَائكُم وَبَنَائكُم 
وَ...قَإنْ لم تَكُوُوا دَخْلَمٌ غلم بسن قَلَاجْنَامَ عَلَيكمْ 
و...«وَالْمُمْصَتَاتٌ بِنَ النّسَاء...وَلَاجْناحَ ليك 
فيما تَرَاضَيِمٌ به مِنْ بعد النْرِيضَة...4 النساء: 14,17 
«١‏ ترجى من تشَاء مِنُنّ وَتَؤِى إليْكَ من تاه 
وََنٍ ابتَقيِتَ عن عَرَلْتَ فَلَاجتَاح عَلَيِك...» 
الأسزاب: 0١‏ 
1١‏ طياميها الّذين أمَنُوا إذا ادكه المُْؤْمِئَاتٌ 
شَهَاجِرَاتِ , .وْلَاجْسنَاحَ عَلَيكُمْ 3 نَّ نسحو هن إذا 
امي ينعو هن أَجُورَهُنَ . 4 الممتحنة: ٠١‏ 
1ط وَإْنِ امْرَء خَافَتْ من بَغلِهًا نُشُورًا أؤ إغرامًا 


الأحيزاب 8 


/المعجم فى فقه لقة القرآن... ج ١٠١‏ 


اجاح عَليْيما أن يُضْلِعًا بَْنْعْمَا صَلْسًا وَالضَلمٌ 
خَيدزٌ. ..» النّساء: ١178‏ 
غاره1 طألطْلاقٌ تان ...قن حفر ألايقيتا 
حُدُود الله فَلَاجُنَامَ عَلَبْهِمَا فيما الْتَدَثْ به... »نَإنْ 
طَلْهَا قَلاجناعَ لما أنْ يَترَاجََا إنْ ظًا أنْ يُقيقا 
خُدُود الله ...» البقرة: 3؟1, ١.‏ 
1417 هَقَاِنْ آَرَادَا فَضالَ عَنْ راض مِنْبعَا 
وَنَشَاوْر فَلَاجنَاحَ عَلَيمَا وَإِنْ أَرَدم أنْ تَسَْرْضِعُوا 
ؤلاةكُم قَلَاجَْاحَ عَلَيْكُمْ إِذا لهم مَاأئَيمٌ 
باستعووي ... » قَإذا لذن أجلَهُنَ فَلَاجتاح عَلكُم 
فيما فَعَنَ في أَلْقيِينٌ...»#وَلَاجمنَاحَ عَلَيْكُمْ فِيمًا 
عَوَضْمُمٌ بهِ من جَطْبَةٍ النَسَاء... » الجاع عليكُم إن 
طَلْقَءُ النساء مال مَشومُنٌ ...» البقرة: 0320# 
.اده .قلي عَلَيِكُمْ جنَاعٌ الا توما وعدا 
إذا تتايفة'...» البقرة: 785 
١‏ لوَالذِينَ يفون مِنْكُمْ وَيَذَّدُونَ أَرْوَاجُا 
وَسِة رواجم مناعًا إِلَ الْحول غَيَْ إخراج قَإنْ خْرِجْنَ 
فلاجتاح َلك فى ماقأ فى لقنن مغرو اله 
عي حكي» البقر:ة: ١4٠‏ 
5" «لَيِس عَلَ الّذِينَ أُْوا وَعَِنُوا الصّانَاتِ 
جستَاحٌ فيما طَهِمُواإِذً مَائُقوا وَأمَنُوا وَعَيِنُوا 
الالحات ...» المائدة: ة 
بلاحظ أَرل: أنه جاء فى )١(‏ لوَإِنْ جَنَحُوا للم 
َاجَمْ لا وفيها بُحوت: 
١‏ اختلفوا في نزوها في هود بتي قريظة ‏ عن أبن 
عباس أو في أهل الكتاب عائّة. أو المشركين ‏ 


حكاهما ابن الجؤزيٌ - والصّواب نزوفا في المشركين . 
لأا من سورة الأنفال الثّازلة فى بَء الهجرة يعد البقرة 
بشِأن «غزوة بدره ولا يبدأ يومئذ حرب بين المسلمين 
واليهود القاطنين بالمدينة, ولامع أهل الكتاب من غير 
أهل المدينة: لكن لابأس بإجرائها فيهم. 

"قال بعضجم: إِنّها ُسخت ب#قاتلوا الذِينَ 
لَابُؤْمِنُونَ باله وَلَاباليَوْمٍ الآخر ...4 التوية: 14, 
وهٍقَائئُوا الْمُشْركِينَ حَيْتُ وَجَدُقوهُمْ...» التوبة: ه. 
وفيه أنّ الآية الأولى في أهل الكتاب دون المشركين, 
مع أن البَىطة صالح نصارى نجران, والثّانية لاتمنع من 
الصّلم إن جنسوا للسّلم مم أنه يخنتلف أمر الصّلم 
والحرب حسب مايراه الإمام _كما قال الرَعَخْشَرِيّ . 

"قالوا: معنى (جَتَحُواء وَاجتح): إن مالوا إلى الصلم 
فل ليون منه جناح الطائر لأّه هيل به في أحد شقّيه. 
ويمتطر بالبال أن التعبير ب(الجنوح) هنا فيه توح خفض 
للجناح من الطرفين عند ا مصالحة والمسالمة. فهناك 
علاقة ماسّة بين هذه الآية ومابعدها من الآيات (1-4). 

4 أريد ب(السّلم) الصّلح والمسالمة وترك الحرب, 
وقيل: إن أسلموا وأظهروا الاسلام؛ وهو بعيدٌ لاسظ 
«س ل م: الشلم» ولايُساوق (قَاسْتَمْ لَهَا) إذ ليس 
معناه فاجنح إلى الإسلام قَطمًا مع أنّ سياقهما وأحد. 

6-في (فَاجْنَمْ لَه سؤالان: لل قال : (لهًا) دون 
ْنَا وهذا يجري في «جَنّحُوا إلشلم» أيضًاة 

ول قال: (لَهَا) دون (ِلَهُ) لأنّ الشّمير راجع إلى 
الشلمة 

والجواب عن الْأُوّلءكما قال ابن المجَؤّزَيّ: أن «اللام» 


و«إل» قريبان يأتى كل نهنا مدل ين اللغترى: 
ويضاف إليه أنه من أجل إشراب (الجنوم) هنا معنى 
خفض الجناح كما سبق - وهذا يتعدّى بداللام» مثل 
<ِرَالْفِضلَهُمَاجْنَاحَ اذل ينَ الاحمة». 

وعن الثاني : أنَّ (السّلم) هنا كبا قال الفأسوسي 
والطَبرِسِيَّ. ويقتضيه الكياق أبمًا يعن المسالة 
الملازمة للصّلم . فإِنّ الصّلح بكون دائًا بين الطرفين أو 
الأطراف , وقد ذكر الطّرفان فى الآبة موَإِنْ جَنَمُوا 
لِلسَلْم قَاجْنَْ َأ , والثانية كالإجابة للأولى, وهنا 
معنى المسالمة. 

أثار الطُوسيَ هنأ سؤال: إذا جازت ادي مع 
الكثار فهلا جازت المكاقة في أمر الامامة حك بدن 
تسليمها إلى من لايستستّها؟ وأجاب بِأنْ تسلم الإثامة 
إلى غير أملها قساد في الدّين كفساد تسل التبوة إلى 
غير أهلها. 

قلنا: تسليم منصب الإمامة مثل التّبوّة إلى غير 
أهلهما مستحيل, لأنّ الامامة لطفٌ وهب من الله كالئيرّة: 
لاتنتقلان إلى غير من اختاره الله هما. 

أ لو عل هل يبوز للإمام أن يسوكل إدارة مور 
التاس فى دنياهم إلى غيره لضدرورة تقتضيه, كا جاز 
إيكاها فى كل ناحية إلى حاكم ينوب عنه؛ فلايرد عليه 
ماذكر . وله أمثلة في سيرة عل وابنه الحمسن 9 من 
وجهة نظر بعض فرق المعتزلة. وهذا يحت جديدٌ في 
الحكومة الاسلامكّة من وجهة نظر الشيعة. ونا فيه 
مقال باللّغة الفارسيّة بعنوان «إمام على ووحدث 
إسلاميٌ» والظاهر أَنّا جائزة إذا حكم غيره نيابة عنه 


جنع /الاة 


بإذنه, لاغَمْيًا وجرا أو سيطر عليها ورأى الإمام 
المصلحة فى إبقائه وتأييده كيا جاء في بعض الأثار. 
لاحظ كتاب عليه إلى أهل الكوفة قبل حرب صفّين 
في كتاب «الغارات» لأبي إسحاق إبراهيم بن محمد التق 
ح :١‏ لا٠8,‏ وكتابه إلى معاوية في كتاب «الصَنّين» 
انعفر ين مناه وبوحة كايا ل مشائر لسري 
ونظريّة «الولاية المامّة للغقيه» في عصدر غيبة 
الإمام طية التى أثارها الإمام النمينى وحقّتها بالغمل 
باسم الجمهوريّة الإسلاميّة تعد كتموذج ما ذكر أوَلَا. 

ثانا : جاء (جتناح) تثنيةٌ وجممًا مرّتين معنا اغوي 
الذي هو الأصل لسائر المعاني , ففى (؟) طوَلَاطَائرٍ يَطِير 
تِلتاخيه» نسبة إلى الطائر. وفي () لجَاعِل 
التكلبكة وُثَلَا أولى أَغْبْعَةه نسبدٌ إلى ال ملائكة. 
والتحك. قا كيفية أجنحتهم -كبا جاء فى الشُصوص - 
موكول إلى البحث في حقيقة الحلك, لاحظ «م ل ك: 
ملائكة» 

النًا: أمر الله النّاس فى (4 1 بنفض الجناح 
للوالدين , وأمر الت بخضفض جناحه للمؤمنين. 
وفيها بموث: 

١‏ معظعهم قالوا: إنه مبالغة فى التبواضم ولين 
الجانب وترك التجير: وَإِنْه كناية لطيفة نما يقّع بين 
الطّائر وفرخه من الملاطفة والعرسّم بوجهين؛ 

الأوّل: أنّ الطائر إذا أراد ضمّ فرخه إليه للتربية 
خفض له جناسه وأخد فرخه تحت جناحه , وأنّه كنايةٌ 
عن حُسن التّربية, فالولد يكقل والديه حال كبرهها, 
كبا كفلاه حال صغره. وكذا يكفل التي المؤمنين. 


8 / العجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


القساني: أن فرع الأائر فض جناحه لأثنه 
ليستمطفها لتغذ يت , فخحَقْض الجناح يكون بين الطرفين. 
والمناسب هنا الْأَوّل؛ لأنّ الولد لايقصد استطاف 
والد به عليه ولاالنبى' استعطاف المؤمئين . بل العطف من 
جانب الولد الب ابتداء لتكهّل الوالدين والمؤمئين, إل 
أن يراد مطلق التواضع م ء جلبًا لمواطفهم دون التربية 
أو التتكقل؛ وهذا لاتّبعد. والممنى تواضعوا للوالدين 
وللمؤمنين جدًا كبا بين الطائر وقرخه من الطّرفين. 

والفّال بعد أن ذكر الوجه الول للتشبيه بالطّائر 
وفرخه ثنّاه بوجد آخرء وهو أن الطائر إذا أراد الطّيران 
والارتفاع نشر جسناحه, وإذا شرك الطبران حِينطن 
جناسد, فصار خفض الجمناح كناية عن فعل الِتَواضع مل 
هذا الوجه. 

وفيه أولا: أنه كبا قال المرُوسَوَيت اياتب 
المقام فإن خفض الجناح صار كناية عن الْتواضع دون 
ترك الطيران: وثانيًا: أن ترك الطّيران ليس فيه تواضع, 
وثالنًا: لاعلاقة بينه وبين اذك الذي جاء فى (؟) 
وستتدأرسيه. 

"-جاء في(4) ل وَاخْقِض لَهُمَا جَاحَ اذل وفي 
(5:5) ل وَاعْفْض جَنَاحَكَ بلمؤْمِبِينَ أو بن افك من 
الْمُؤْمِبِين4 فا هو الفارق ببنهما؟ 

والجواب , كبا يخطر بالبال: أن (جمَاح الذّلّ) جساء 
بشأن الثاس للوالدين ؛ ولاسائع من تذلل الإنسسان 
أوالديه عند تواضعه لهياء فإن حقّهما عليه تالي حقّ الله 
تعالى , فقد جماء الأمر بالإإحسان إليهبا عقيب الي عن 
الشّرك في آبات؛ مثل: آل تفركرا به شيا 


َبالوَلِدَيْنِ إعْسَانا الأنعام: ,15١‏ أنا لامش 
جْتَاحَاك4 فهي خطابٌ لني بشأن المؤمنين, والمناسب 
فيه التواضع دون الذَّل؛ فإنّ التُواضع متدطكة للمؤمنين 
خِصُلة حسنة تجلب النّاس إليه. أمّا الذَّلّ فلايحسن لأحد 
إلا لله وللوالدين, 

وتحن لانوافق ارسي في قوله: «والمراد بالدّل 
هاهنا اللّينَ والتّواضع دون الموان...» أخذه مسن قول 
العرب لمن وصفه بالسبولة وترك الزباء: «هر خافض 
الجناح» وعلى قوله لابيق بين التعبيرين فرق إلا شدة 
المبالغة في «جناح الذل» دون «شفض المستاح»؛ بل 
الصّواب قول القُرْطي: «التذل هما تذكل الرّعيّة الأمير 
والعبيد للسّادة, كما أثسار إليسه سعيد بسن المسيّب , 
شوب :؛ خفض الجناح تطبه , مدلا لمناح الطائر حبين 
يتتعييك بمناسه لولدء». 

"'- قم (لَها) في () وأخّر الِلْمُؤْيبينً) والمن 
تبعك) في (9و6) تخصيصًا للوالدين» ومبالغة في خفض 
الجبناح لخباء 

إضافة (جتَاح) إلى (الذّلُ) فيها مبالغة في مبالقة؛ 
إذ خفض المناح ‏ والجناح رمز القوّة ‏ كسسر للسقدرة 
والعرّة . وإضافته إلى الل مشر له ثانيا: فهنا اختصاص 
آخر للوالدين, ذكرهها المسْطْفَويٌ. 

. هذه الإضافة بيائيّة علي قول شير. أي 
جمناحك الذّليل , وبيانه ماجاء في كلام الألوسيّ تقلا عن 
الكشف: «أنَ في الكلام استعارة بالكناية ناثسئة من جعل 
الجناح الل ثم الججموع كا هو مثّل -غاية التواضم , وذ 
أثبت لذّلّه جناسًا أمره بخفضه تكديلا.. .». 


وعند الرُمَخْشَريّ فيه وجهان: 

الأوّل: أن إضافة الجناح إلى الذّلّ أو الل كإضافة 
حاتم إلى المود. أي اخفض فيا جسناحك الذليل أو 
الألول, 

ولقاني: أن تجعل لذله أو لدلّه جناًا خفيثًا. كما 
جعل لبيد المّمال يدا وللقّدّة زماًاء مبالغة في التّذْلَل 
والتواضع طرا. 

وذهب لاطبا إلى أن الل لوكان ببعنى المسكنة 
فشفض الجناح كناية عن المبالغة فى الخضوع قولًا وفلا. 
كا يخفض قرخ الطائر جناحه ليستطف أُمّه لسغذيته, 
وإن كان بمعنى المطاوعة فهو مأخودٌ من خفض الطائن 
جناحه ليجمم تحتد أفراخه رحمة بها وحقظًا ها. 

وعندنا أنّ الذلّ ببعناه اللّفويّ وإضافة الجناسم إلبته 
كالإضافة في «يد الإحسان» ويهذا الوجه فرَقنا َيه 
وبين ( "او 4). وعليه فليست الإضافة بيانيّة بل وصنيّة , 
أي جناحك الذليل. 

توق ذيل الآية «وَثَُلٌ رَبٍّ ازعَلهُتاكما 
تيان صَفِير)» إشعار أيضًا بأنَ اذل بعنى المسكنة, 
فإنّ الطفل ذليلٌ لأبويه وهو تحت تربيتهياء وفيه علاقة 
بصدر الآية جَمَاحَ الذّلَّ مِنَ الوَمْتَةِ» فالابن خاضمٌ 
خبا وذليلٌ بين أيديهما ‏ وهو كبيرٌ ‏ رحمةٌ لمرا كبا كانا 
يرحمانه وهو صغيرٌ ذليل عندهما. وفيه تذكير له بمالة 
الطّفولة ترغييًا له في اذل والرّحمة . وهو كبير .. 

قالوا فى () نظا إلى عدرها: «ٍلاتَعدَن 
عَبِنيِكَ إلى مَامَتنًا به أَزُوَاجًا مِنْيمْ» اخفض جناحك 
لفقراء المؤمنين وضمافهم ولائلتغت إلى الأغنياء سن 


| جنح/37ؤة 
الكقّار والمتنمين. قال مَفْيِيّة: «تواضّم للطْيّبين 
المنلصين. لأنَ التواضع طؤلاء تواضع لله والتكبر على 
المتوّنة المفسدين جهاد فى سبيل الله» وعلى هذا قالآية 
ترغّب الفا بالتواضع للمؤمنين الفقراء المناصين 
وعدم التكبر علبهم فهى نظير: «قَيِما وَْنَةٍ من اله 
لِنْتَ كُّمْ» آلمسران: .١05‏ وقال فى صنته: 
َبِالْمُؤْمِئِين رَؤُفُ رَجيي» الشّوبة: 118., وفي صنة 
المؤمنين: أل على الْمؤمنين عد ل الْكافرِين» 
المائدة: 08: وفي وصف الأصحاب: لَاتِسِدَاءُ على 
الْكَمَارِ رُعَسَاء بَبِتُمْ4 الفتم : 15. 

لكن الطَّاطَبا لم ينصّها بالنقراء. وربّح أنَها 
لير ؤِوَاضررْ تَفْسَكَ مع الَذِينَ يَدْهُونَ ريم بالْقذوةٍ 
وَالْعئِىٌ يُرِيدُونَ وَجْهَهُ ولاتعد عَيِنَاكَ عَلم تُرِيدُ زينة 
ابو الدَنْيَاه الكهف: 1, تأمره بالصّبر مع المؤمنين 
وضمهم إليه وسعاشرتهم. أو الاحتباس فيهم من غير 
مفارقة . ولاريب أن قوله أوفق لسياق الآية. 

4-ماتقدّم فى (0) يأنى فى (1) تامًا إلا أنّها خمّت 
خفض ناح دي يمن اتّبعه من المؤمنين. وهو مراد 
في(0) أيضًا فهذء تفسير لذاك؛ إذ من لم يتبعه فهو ليس 
يمؤّمن حا. 

رابعًا: جاء في (لاو8) (جِتَاحَكَ) بشآن موسى ل 
بعبى واد فى سياقين: 

الأوّل: جاء في (8): ضمّ يده إلى جناحه والمراد به 
جنبه وشقّه الأين لتشغرج بيضاء.وفسشروا الجناح بأسفل , 
العضد إلى الابط ؛ والجستاسان هيا الجبهتان وسميا 
جناحيين لأنّهيا فى موضع الجناحين من الطائر فهذا_على 


/المعجم في فقه لغة القرآن... ج١١‏ 


قول الرَضَيّ وغيره استعارة, والأصل المستعار منه 
جناحا الظائر : 

وقيل : الجناح هنا هو الجيبء والمراد إدخال يده فى 
جيبه , كرا جاء فى صدر () <أَشلك يدَكَ فى جَئيكَ». 
وقيل: الجناحان: اليدان؛ أن اليدين في الإنسان بمنزلة 
الجاحين للطائر. كيا قيل: (إلى) بمعنى «مع» أي مع 
جتاحك كبا جاء في ذيل (/) ظوَاضْهُمْ إليْكَ جََاحَكَ». 

وتحن قد بيّنَا الفرق الألّطيف البليغ بسين الآيات 
الثلاث : ل وَاضْمُمْ يَدَكُ إللى جَنَاعِكَ و ؤأشلك يَدَكَ 
فى جُثِيك» وطاذخل يَدَكَ فى جَنِبكَ4 التمل: ؟1. فى 
«ابدي ض: البيضاء» فلاحظ . وعلى كل حال فامراد 
إدخال يده المتى إلى جناحه الأيسر كلا جساءيق 
النصوص. فليس المراد بالجناح هنا اليد ولأ(إن) بم 
7 

الثاني : وجاء فى (/!) عي جناحه إليه من الرَهب, 
وقد اختلفوا فى تفسيرها على وجوه: 

-١‏ اضْكُم يدك إلى جمناسك أو أدضل يدك إلى 
إيطك , 


أضمم يدك إلى صذرك, 
“د أذغل يد"” د اقل ٠‏ فهر بعى بعنى شلك يدك فى 
حيبك. 


5 المراد بالجناح : العصاء“لأنه بمنزلة اجنام يدقع 
بها عن نفسه ‏ كدفع الطائر عن نف سه بجناحبيد. 
0-اكراد بالجناح ‏ وهو مقرد ب متا اة وهب] نه أله > 
عق كاب قاس 


كي أريد باعصدك) فى #شتشد عضدَك بأخيك» 
القصص: 6", عضداه, لأنّ موسى لا ألق عصاء 


وصارت حيّة بسط يديه كالمتق . وهما جناعاء فقيل 
له: ضمح إليك مابسطته من يديك والممني لاتشيسط 
يديك غوف الحيّة فآنك أمن من ضدررها. 

1 اسكن ولاتخف؛ فَإن من هاله أمر أزعجه كأ نه 
يطير وآلة الطيران الجناح , فكأنّد بلغ نباية النوف. 
ققيل له: ضح منشور جمناحك من الحخسوف واسكن 
وضتهما إلى تفسك . قاله الطَبْرسِيَ . وهذا موافق لما قيل : 
المراد أن يجمع يديه على صدره إذا عرضه المنوف عند 
مشاهدة انقلاب العصا سيّة لنزول شوقه. 

ورد الطباطبايَ هذين الوجهين «يأ ئها مبنيّان على 
جعل ؤوَاضْمُم إِلَِّكِ جَنَاحَكَ مِنَ الآهُب» من تتمّة 
#يَامُولى أَقْبل وَلَاتَنَكَ) القصص: "١‏ وهذا لايلائم 
تملل «أشلك يد يَدَكَ فى جَيْبكَ4 بين الجمملتين بالفصل من 
غير ,عطف, ثم احتمل وجهين للايثين». 

ْ هذه الجملة كناية عن الأمر بالعزم على ماأراده 
الله منه. والْجدَ فى أمر الرّسالة: لثلا ينعه مايفشاه من 
المنوف. 

8 -المراد بها أن يأغذ لنقسه سياء المناشم للتواضع , 
فإنّ من دأب المتكيّر ا معجّب بنفسه أن يفرّج بين 
عضديه وجنبيه كالمتسطي في مشيته: فيكون فى معني (8) 
ؤوَاحْْضُ جَتَاعَكَ لِلمُؤْمنين». 

ونقول: تفسير هذه الجملة موقوف على عرض 
الآيات تامًا ه يَامُوسي إن أَنَا الف وب الاين وَأَنْ 
آلتي عَصَاكَ فُلَما رَأهَا يدانا جَانَّ وَل هُذيه بدا و1 
يُعَقْب يَامُوسى أَقْبلْ وََاقَك إنّك بن الأبئية» أَسْلك 
يَدَكُ فى جيك تَذرخ بَيِضَاء ين غَيْرِ سُومٍ وَاطْحُمْ إليِكَ 


جنَاحَكَ مِنَ الوهْب قُذْنِكَ يُوهَانَانٍ مِنْ رَبك إلى فِزْعَونَ 
رَمَلَائه...4 القصص: 71-7١‏ 

فإنٌ موسى لا رأى عصاه انقلبت حيّة شاف وول . 
فتال له: قل ولاتضف فإنّك أين , هذه إحدى الآبعين 
ثم بدأ بالآية الثانية 9وَأَدْخْلٌ يَدَكَ فى جَيْيكَ ...4 
كبرهان آخر منفصل عن الآية الأول : كيا مترّم به في 
( ترج تيّاء ين عَبْرِ شوو أيَهٌ أُمُرى» وفي 
ووَأَدْجِلَ يَدَكَ فى جَنيكَ تددج بَِضَاءَ من غَيْرِ شوم فى 
تشع أيَاتٍ إلى فَرِعَوْنَ وَقَوْمِهِ» التمل: ؟17. 

وذكر الرّعفْتَرِيّ في أحد وجهين ذكرهما مايربط 
بين البرهائين «بأنه لما رأى عصاء عيّة شافٍ 
واضطرب ؛ فَاتّتَاها بيدء كبا يشعل المتائف من الشى 1 
فقيل له :إن اتّقاءك بيدك فيه غضاضة عند الأعداء اا 
ألقيتها حي" تنقلب حيّة؛ فأدخل يدك تحث اعَتطيدك 
مكان اتّقائك بهاء ثم أخرجها بيضاء ليحصل الأمران: 
اجتناب ماهو غضاضة عليك. وإظهار معجرة أغرى» 
فإذا كانت آية اليد البيضاء من نتمّة أية العصا لإزالة 
المخوف فلتكن هوَاضْهُمْ إِلبِكَ جَنَاحَكَ مِنّ الزَهْبِ» من 
تدمّة الآآية الثّانية لإزالة المنوف الحاصل منهاء كما قبال 
البقُوىٌ: «إذا همالك أمر يدك وماتراه من شماعها 
فأدغلها قي جيبك تمد إلى حالتها الأولى . والجسناح: 
اليد. ..6, 

وعلى ماذكرنا فلايرد ماقاله الطباطَائَ من أن 
وساطة «أشلك يَدَكَ»ُ منع من اتّسال لَوَاضْمُمْ إلْيكَ 
جَنَاحَكَ من الآهب» إلى ماقبلها بكوتها استمرارًا 
للخوف الحاصل من انلاب العصا حيّة , لعدم وساطتها 


٠١١ عنح/‎ 


ف الآيعين الأغريين؛ فَإنّهِ لاينافي استقلال آية اليد 
البيضاء . تاها بالآية الأول فلاحظ وتأئل, 

خامسًا: جاء (جمتاح) «ة 1ه مك منفمًا دائنا ب(لا) 
أو (لَيِسّ) وفيها بتحوثُ: 

١-إِنْه‏ اسى من (مِئسمَ) جاء بمعنى «الاثم» والمراد به 
في جميع الآيات نف الإثم, قالوا: وإفا سي (الإنم) 
جُنَاًا لأنَ فيه ميل عن المقّ إلى الباطل ؛ فهو نظير 
لَابَأسَ) وفائدته الاباحة دامًا. 

؟-جاء الَاجْتَاح) »١77«‏ مرّة لئق الجنسء فتفيد 
الاستغراق . مؤكذا أو مؤيّدًا, وجاء الي جْتَاح) «خه 
رات , وهي لنى شيء من الاثم بلاتأكيد؛ دون نفي 
لجنس , فتفيد نفيًا محدّد) دون الاستغراق المؤكد. فجاء 
3؟) لاباحة قصير الصّلاة للمسافر إذا خاف الفتية, 
دق 0 لاباحة التّجارة خلال أَيَام الحج. وف (؟١)‏ 
لإياحة دخول بيوت غير م سكونة فيها متاع لحمء وفي 
)١4(‏ لاباحة دخول الأطفال والماليك على أهل البيت 
فى غير الأوقات المذكورة فيها؛ وفى )١6(‏ لإباحة وضع 
التّياب للقواعد من الْنّساء ولاباحة الأككل جميمًا أو 
أشتانًا من البيوت المذكورة فبها: ولي )١7(‏ لإياحة دعاء 
الأدعياء خطاً, وفي (5) لاباحة أن لايكتبوا الشّهادة 
للدين إذا كانت تبارة حاطعرة يديروتها سينهم» وفىي 
(8؟) لاباحة الطمام إذا انّقوا وآمنوا, وهذه كلها أمور 
بسيطة غير مهمة فى بعض العبادات والتجارات والحياة 
العادية , فلاحاجة إلى نق الاثم فيها تفيًا مؤكدًا ومؤيّدا. 

أنا (لاجتاح) نابت أيضمًا بشأن الطّواف بالصّفا 
والمروة ‏ وكانت العرب ترفضها رفضًا بادا كما 


ل / المعجم في فقه لغة القرآن... ج١١‏ 


سنتداوله بالبحث فاستاج إلى نق الجناح عنه نفيا يانًا. 
وهكذا الأمر فى بقيّة آيات (لَاجْنَاحَ) فلاحظ, 

"' كل منهبا جاء مع (عُلنى) الدّآلة على الاستعلاء 
المعنويّ بتفاوت , وهو أن (لَآجُنَاح) حرف نتي و(جناح) 
اسمها, و(عَلسى) ومدخوها خيرها متأخّر عنه يلافصل , 
فالتركيز فبها لني «الجناح» وهذا مايجهرها للق الأكيد 
القامل مثل ِمَلَاجُتاح عَلَبْهِ أنْ يَلْوفَ يتاه 
وؤَلَاجْتاع عَلَِنٌ لى أبَائهنَ». 

ما ٍ لئس عَلَيِكَ جُنَامٌ4 وتموهاء ففمل ناقص مع 
خبر مقدّم واسمم مؤخّر فالتركيز فيها لِاغَلَيِكَ) ونحوها. 
وهذا ما يسلب عنها الاستغراق والدّأكيد. 

4 قالوا في (1): إنها تدل على إباحة قطان الصَّلاة 
فى الشفر مع شوق الفتنة. دون وسوب القعتر كيبا 
القزمت به الشيعة الإماميّة حي مع عدم المتوق: 

والبواب: أئّها تدل على إباحة التصر رفضًا لمزاعم 
الناس . والوجوب ثبت بالسّنة من طريق العقرة «لاحظ 


ق ص ر: اقتَسَّروا». 

6 هذه الشبهة بعينها توجمد فى )٠١(‏ اظهورها فى 
إباحة الطّواف يالضّفا والمروة قحب مع أنه واجب. 
ودفمها بأنَّ الآية نزلت في عمرة القضاء ردًا للأنصار 
الذين كانوا لايطوفون في الجباهليّة بينها. لوجود 
سَتمين: إساف وثائلة عليهما؛ فكرهوا الطّواف يبأ بعد 
الإسلام, والصّان على الجبلين. أو هي رد على مزاعم 
الذين كانوا طوفون بها في الجاهليّة, وكاتت بسينهما 
أطة: فكرهوا الطّواف بينهيا بعد الإسلام. وق رواية: 
كان المسلمون يرون أن المّفا والمروة با ابتدع أهل 
الجاهليّة . فأنرل الله هذه الآآية ردًا عليهم, 

وكيف كان فوجوب الطواف بهما ثبت بالشُنة لاببهذه 
الآية, بل هي عَهيدٌ للحكم بالوجوب؛ وهذا ببدأت 
بط إنالشفا والمزدة مِنْ شَمَائ الله4 البقرة: 188. 

والبعث في سائر الآيات موكول إلى مواضعها من 
التكاح والطّلاق والتظر والطّمام , فراجع. 


ل 3 


م ألناظ , 96 مدة: ٠١‏ مكية : 4 مدليّة 
فى 18 سورة: 15 مكية, ؛ مدنيّة 


جد 6:4 المسشرد ١-1١7‏ 
مدا ١ ١١‏ جَنونا 1:17 ؟ 


حُيدنا ١‏ و وده 4: ا 7 


جود 17 5-7 متُودهما ؟: 7 


اللُصر ص لْغويّة 
الخَليل: كل صِنف من املق يقال هم: ند عل 


ولى الحديث : «الأرواح جرد مده فا تعارف منبا 
الف وماتتاكر منها اختلف». 

وبقال: هذا مد قد أقبل, وهؤلاء جُنْدٌ قد أقبلواء 
عر على الواحد والجميع , وكذلك العسكر والجبيش. 

وجْدّدٌ: موضم بالهن . وَالسَنَدُ: حجارة شبه الطين. 


وجنادة: حَيّ من البن . كع كايا 
اللّيث ؛ الجند: معروف. 


وفلان اندي , (الأزهريٌ ا 
ابن دريد: والمسئد: وضع لمن والجستد: الأرضش 
الغليظة, 


وَالِبَكْدَ معروف, جُند وأجناد وجئود. 
وأسنادين!'): موضع بالشّام. 
وقد سيّث العرب جَيْنَادًا وجنادة وجتيدا. 
وقالوا: ند مد أي مجسوع . (؟:قى 
الأزهري : «الأرواح جُتُود مده ...» والْمُجَدة: 
الجمموهة. وهذا كبا يقال ؛ ألفٌ مُوْلْفَُ . وقناطيرٌ مقنطرة , 
أي مُصّمفة. 
ويقال: هذا مُنْدٌ قد أقبل . وهؤلاء ممُنْدٌ لد أقبلوا, 
قال الله: عد مَاهْتَالِقَ حَفْرُوِمْ من الأشزاب» صٌ: 
3 فومّد التّعت لأن لنظ المسئْد واحد. وكذلك المّشس 


)١(‏ كذا فى الأصل. رالظاهر: أجناةين اينف كلما فبي 
كتب المساجم. 


والجزب . 

وفلانٌ الجندي, 

ويوم أَجْنادين: يوم معروف كان بالشّام أَيِام عمر. 

وأجناد الشام: حمس كوّر؛ ومتها: دِتَشق, 
وفلسْطين, وحص الزن وقنلشرين. )31.:1١(‏ 

الشاحب : المسثد: معروف. وكل صف من 
التق : جُنْد . وأجناد السام : حمس مدائن [وذكرها] 

وبنّد الرّجل : اتهذ جُنْدًا. 
والْنّد: موضع. وهي ججارة تُشبه الطين. وقيل : 

وجُنادة : حي من المن . (/ا: مج 

الجَوهَري : المسند: الأعوان والأنصار. وفلان بد 
الجستود. وق الحديث: «الأرواح جُنُودُ ممئّدة». 

(كبدي 

ابن فسارس: الجيم والون والدّال يدل عل 
النّجِمّع والتصيرة. يقال: هم جُئده. أي أعوائه 
ونْصّاره. [إلى أن قال:] 

والجسنّد: الأرض الغليظة فيها حجارة بيض. فهذا 
محتمل أن يكون من الباب؛ ويجوز أن يكون من الإيدال , 
والأصل : الجلّد. 1 قمغ) 

ابن سيده: وجند محنّدة : يجموع. 

وكل سف من الملّق على حدة: ند , والجسمم 
كالجمع ؛ وفى الحديث: «الأرواح جود ممنّدة», 

اند : المدينة؛ وجمعها: أجناد. 

وخصن أبو عبد به : مدن الشّأم. فقال: الشَّأم خمسة 
أجناد . [ استشهد بشعر ] 


اليد : الأرض الغليظة , وقيل : هى حجارة تُشبه 
ألطين. 

والجسند : موضم بالبن . وهو أجود كُورّها. 

ونيد . وجنّاد وجنادة : أسباء. 

وُتّادة, أيضا: حي 

وججند يُسابور: مو تصع » ولفظه ق الرّفع والذهب 
سراد لي 

وأجنادان , وأجنادين : موضم : اللُون معربة بالّفع , 
وأرى البناء قد كي فيها. ا لام 

الاغب: يقال للعسكر: الجمُند. اعتبارًا بالفأظة 
من الْسَئْدا١,‏ أي الأرض الغليظة التى فيها حجارةٌ, ثم 
يقال لكل بمتمع : جُنْد , نحو «الأرواح جُنُود ممتّدة». [ثم 
ذكر الأيات] (ك) 

توه الفيروز ابادئ. (بصائر ذوى الشمييز ١١5‏ غ) 

الرّمَخْشَريّ : جَنّد المجنُود: جمعها, و«الأرواج 
جنُود مجنّدة» , وألرّيم من جنود الله تعالى . وهو من أجناد 
الشّام, وهى حمس كور [وذكرها] كانت الأجتاد تنشد 
منها فسنيت بذلك. والنّسبة تْرَدٌ إلى الواحد. فيقال: 
جُنْديّ. وأا «الجنتدي» فنسوب إلى «الجستّده بالمن , 
[استشهد بشعر] 

وتَجنّد فلان : اتغذ جُئْدًا (أساس البلاغة: ) 

المَدينيٌ ؛ في حديث سام بن عبد الله بن عمر أنه 
حين بنى بأهله قال: «سترنا البيت بجُناديّ أخغضر. 
فدخل أبو أجرب, رضى الله عنه؛ فليا رآه خرج إنكارًا 
لف. 


1١‏ الظاهر: الجْنّد, كما جام فى جبيع كنب الأ والمفاضم, 


وهذا أله جدمًا من الشسط أو التباب يُستر ها 


ص 
ل 


الجدران , ولاأعرف حقيقته, فكاسف 
ابن الأثير : [ذكر حديث الأرواح ...وأضاف:] 
ومعناه الإخبار عن سبد! كون الأروام وتقديها 
الأجسادء أي أنّها خلقت أُوّل خلقها عل قسمين: من 
اثتلاف واغتلاف. كالجنُود المجمُوعة إذا تَقابَلَتٌ 
وتواجهت . ومعتى تقابل الأرواح : ماجملها الله عليه من 
التعادة ‏ والشّقاوة, والأخلاق في مبدا الخلق . يقول: إن 
الأجساد التى فا الأرواح تلتق في الدآئيا فتأتلف 
وتختلف على حسب ماغُلقت عليه وطذاترى المنير 
يحب الأخيار ويل إليهم , والشّرير يحب الأشرار ويل 
إلبهم. [ث#ذكر حديث عمر, وحديث سالم. وأضاظ:] 
وفيه : «كان ذلك يوم أجنادين» بقح الدّال : موطتم 
بالشّامء وكانت به وَقمَة عظيمة بين السلمين والرَق قي 
خلافة غمر وهو يوم مشعهور. 
وفيه ذكر: «الجنّده هو بفتم الجيم والثون: أحد 
مخاليف الإبن , وقيل : هى مدينة معروفة بها. 


(كبدة.ءة 
الصّغانيٌ :..وَجَنْد بالنتم : بلد كبير على شط 
ببيحون : (؟دة 1 


الفَيُومِيَ + الكئْد: الأتصار والأعوان؛ والجسمع: 
أجناد 55 الواحد: بمُنديّ : فالياء للوحدة؛ مثل روم 
ا ورومي. 
وجَنَّدُ بفتحدين: بلّد بالهن . 
الفيروزابادئى: المنئد بالضّْي: السكر. 
والأعوان, والمديئة؛ وصِئفٌ من المخلق على حِدّة. وى 


)١1١1١5( 


ع نن/ ٠١8‏ 


المثل : «إنّ لل جنوه مئها العسل». 

وبالتّحريك: الأرض الغليظة, وحسجارة تشبه 
اين . وبلد بالهن ٠‏ وابن شهران : بطن من المَاقِر. 

وأجنادين: موضع , وجُنْدَ يسابور آشَبِ :١(‏ 1180) 

١‏ رَيمى : [ذكر حديث الأرواح ومعناء تمو ابن 
الأثير وأضاف:] 

وعن الشَّيع المفيد: ا معنى أن الأرواح التي هي 
البسائط تتناظر بالجنس. وتتجادل بالعوارض, فنا 
تعارف منها باتّفاق الرَأي والطوى ائتلف. وماتناكر منها 
بمباينة في الرّأى واهوى اختلف. وهذا موجود حا 
ومشاهدة: وليس يعني بذلك ماتعارف متها فى الذَرٌ 
انتلفت , كبا يذهب إليد الحشويّة, لا يناه من أنه لاعلم 
للإنسان بال كان يعلمها قبل ظهوره في هذا المالم . انتهى 
كلامه : وفيه نظر. 9 ي؟) 

محمود شيت : ١‏ أ جَئّدٌ الجنود : جممها. وفلانًا: 
سيره جديا 

ب - تَمْيّد : امّفذ جُيْدًا. 

اج الجسنْد : العمسكر, والأنصار والأعوان؛ جسعه: 
أجناد 20-7 

د المستدي : واحد الجستود. 

ه-الجسندية : مؤنثك الجندي, وعمل اللمئد. 

؟أ سيد الجسدُود: أدخلهم مسلك الجنديّة. 

ب تند أصبحت الجنديّة له حرفة. دخل مسلك 
الجمندية. 

ج السئد: السكريّون من تفتلف المتاصب 


/المعجم في فقه لغة القرآن... يل 


والوتّبء يقال؛ اسستعرض الجسسئد : اسستعرض 
الجميش .و ١‏ : ا جيش. 

د الْجُنْديّ: اندي المكلف: الذى يخدم فترة 
معيّنة خدمة المَلمّ؛ ثم يتسرّح. والمجسندي المتطوّع : 
الّذى اعد الجنديّة له مهنة . والسْنْديٌ: اذى لارتية له. 

هد المسئْدية: مسلك البيش. و: الجبيش. 

)١ :لام‎ 

المُصْطَفَوِيٌ : والتتحقيق أن حقيقة مفهوم الجُنْد : 
هي الجسمعيّة المتشكّلة يعنوان الدّفاع عن سرام أو 
شخص, والتصعرة والمظاهرة والتّقوية, وذلك التشكل 
والتحرّب إمَا بالتدبير والتجنيد أو بالتشكل القسهرى . 
كالجمعية المتابعة الموافقة, 

وهذا المنهوم كل وليس عخنصوصًا مم" التتكير 
المحارب أو غيره. 

وأما الأرض الفسليظة: فباعتبار كوتها قطعة 
مخصوصة مميّنة صلبة؛ فبها أحجار ستصلبة منتلفة. 
فكأ ئها متشكلة تحت برناع مخصوص. [ثم ذكر الآيات 
استشهاد هذا المنهرم الكل] 71977 1) 


2 ا م 
النصوص التفسيرية 
مد 

-١‏ وَمَاأنْوَلْنَا عللى قَوْمِهِ من بَعْدِه مِنْ جُسنْدِ مسن 

ن لشَصاءٍ وَمَاكَئًا مُْزِلِينَ. يسل :5/8 
أبن مسعود : ماكائر ناهم بالجمموع. 

(الطترئ 0 ؟) 


ابن عباس ؛ بلائكة من المماء. با 
نحوه أكثر المفترين . 
مُجافِد : رسالة. (الطْبَرَي 7 )١‏ 
نموه قُتادّة والحسن. افرط 01١:١8‏ 
الحسّن ؛ السنْد : الملائكة الّذين يغْزّلون الوحى 
على الأتبياء. 
قُتادّة: والله ماعاتب الله تعال قومه بعد قتله حقٌ 
أهلكهم . (ابن مْطيةَ 1: 817غ) 
الطَيَريٌ : اختلف أهل التأويل فى معنى «الجسند» 
الذى أخبر الله أنه لم يُغدّل إلى قسوم هذا المؤّمن بعد 
قتلهموه, فقال بعضهم ؛ عن بذلك أنه لم ينزّل الله بعد 
ذلك إليهم رسالة: ولابعث إلبهم نيدًا. 
وقال آخرون: بل عني بذلك أن الله تعالبى ذكره لم 
يتامم جئوذا يقاتلهم بهاء ولكتّه أهلكهم بصيحة 
واحدة. 
وهذا القول الثاني أولى القولين بأويل الآآية؛ وذلك 
أنّ التممالة لايقال لها: جُيْد , إلا أن يكون أراد «جماهد»ه 
بذلك : الرّسل , فيكون وجها. وإن كان أيضًا من المفهوم 
سظاهر الآية سعيدً؛ وذلك أن الرسل مسن بني آدم 
لامر لون من السّماء . والخبر في ظاهر هذه الآبة عن أنه 
م يغزّل من السماء بعد مهلك هذا المؤمن على قومه جندً؛ 
وذلك بالملائكة أشبه منه يبني آدم , الك 
ألرّجْاج: المعنى ل تُنِل عليهم جندا؛ لم ننتصعر 
للرّسول الذي كذبوه بجُند. 1 ري 
الماوَّزديٌ : فيه قولان: أحدهما: معنى جد مِنّ 
الشناء» أي رسالة , قالد تماجد؛ لأنّ الله تعالى قطع 


(الماورديى نع 18 


عمنهم الرّسل سين قتلوا رسله. 
الثانىي: [وهو قول الحسّن] 
الرّسَخْشَرِيٌ : ولم يُغزّل لإحلاكهم جندًا من جنود 

التماء ,كبا فعل يوم بدر والخندق. (: 1١‏ 
نحو البَيُضاويٌ (؟؛ م والشربيئى (؟: 1" 

وأبوالكٌسود (4: 195), والكاشانى (4: 1061). 


186 :8( 


ابن عَطيّة :..قال ابن مسعود: أراد لم يحستج في 
تعذيبهم إلى سند من جنئود الله تعالى كالحجارة والغرق 
والرّع وغير ذلك, بل كانت صيحة واحدة. لأئّهم كانوا 
أبسر وأهون من ذلك. (4:؟هغ) 
نوه اقرط ٠ :١0(‏ 5), وأبوحَيان (/1: 071 
شير ؛ ملائكة لإهلاكهم كبا أنزلناهم لنصمرلداًء وفليد 
تلم للني6لة . 
الالوسي : أي جُيدًا ف(ين) مزيدة كيه اسن 
وقيل: يجوز أن تكون للتّبعيض . وهو خلاف الظذاهر. 
ولد : العسكر: لما فيه من الغلظة , كأ ند من «الجتد» أي 
الأرض الغليظة ألتى فبها حجارة . والظذاهر أنّ المراد بهذا 
الجند: جند الملائكة , أي ماأترلنا لإهلاكهم ملائكة . 


1 59 


0 :( 


راجع لان 2 ل, 


5-5 و عر 


1- َايَسْتَطِيعُونَ لَصْرَهُمْ وَهُمْ لم جُنْدُ خضارون. 
بي : ولا 
ابن عباس : (وَهُمْ) يعني كقار مكّة (لمْ) بالياطل 
الأصنام #ججنة ممدررن4 كالعبيد قيام بيين 
يديهم . 35 


جن د//ا ١١‏ 


الحعسّن : (جند) ف الدّنيا (ممضَرٌون) فق الثار. 
(ابن الجؤزئي 7: 83) 
قتادة : المشركون جندٌ للأصنام؛ يغضبون لما فى 
الدّئيا, وهي لاتسوق إليهم خيرًا ولاتدفع عنهم شرًا. 
نوه مُقاتّل والرّجَاج. ‏ (ابن لجؤي 29:9 
ابن جُرَيْج : شيعة . (الماوَؤْديّ 1:0 
الماوّزديّ : يعني أن المشركين لأوثانهم جند . وفي 
(الجسْنْد) هاهنا وجهان : أحدهما: شيمة , قاله ابن جُرَيْج ‏ 
القانى : أعوان . :ام 
ابن عَطيّة : يحتمل أن يكون الصّمير الأُوّل للكقار 
والثاني للأصنام , عل معن ؛ وهؤلاء الكفار, متجِئدون 
ايتحرّبون هذه الأصتام فى الدّئيا, لكنّهم لايستطيعون 
التتاصر مع ذلك. 
ويحتَطلٌ أن يكون الضّمير الأوّل للأصنام والقانى 
للكقّار, أي يمضحرون لهم فى الآخرة عند المساب, عل 
معنى التّوبيخ والنّقمة. وسمّاهم «جتداه فى هذا التأويل؛ 
إذ هم عِدَة للتقمة منهم وثوبيضهم؛ وجرت طبائر 
الأصنام في هذه الآية حسرى مسن يعقل؛ إذ تُزّلت في 
عبادتها منزل ذي عقل. فمملت ف العبارة بذلك. 
(خ: 59 
الفسغْر الؤازَيٌ: وقوله تعالى: «لَآيَسْسَطِيعُونَ 
َصْرَهُمْ وَهُمْ للم جنْدٌ مُحَضَّرُونَ» إشارة إلى الحشر 
بعد تسقرير السوحيدء وهذا كقوله تعالى: لَانْكمْ 
وَمَاتَفئِدُونَ مِنْ دُون الله حصب جَهَمَهآَنم ا وَارِدُونَ4 
الأنبياء: 348, وقسوله: لَأَحْقَدُوا الّْذِينَ ظَلَبْوا 


5 ب ع 9 عي _ 1 1 
وَارْوَاجُهُمْ وماكاثوا يَعْبَدرن * من دون ألقه فَاهدوهُم 


٠١ المعجم في فقد لغة القرآن... ج‎ / ٠١8 


إللى صِرَاطٍ المجير» الصّافات: ؟؟, 77, وقوله: 
ل ا ل هقشع هه ام 0 
«اوليك فى القداب مملتشضرون» سيا : أرق و لسو 


تعصيل بين: 
أحدهما: أن يكون العابدون جندًا لما اتخذوه أطة, 
كيا ذكرنا. 


الثاني : أن يكون الأصنام جندًا للعابدين , وعلى هذا 
ففيه معى ألطيف, وهو أنه تعالى يا قال: «لَايَسْقطِيعُونَ 
نَصُرّهْوْ» أكدها بِأئم لايسستطيمون نصيرهم حال 
مايكوثون جندا طم ومضدرون لنصدرتهم, فإِنْ ذلك دال 
على غدم الاستطاعة, فإِنْ من حضير واجتمع ثم عجز 
عن التصيرة يكون في غاية الصّيف, بخلاف من لويكن 
45- وأم يجمع أنصاره , 

أبوحَيّان : والذاهر أن الظمير فى (وَهمْ) عَائد عل 
ماهو تمر فى الات تطيعون), أى والآشه للكشان 
لجُنْدُ مُحْضَرُونَ4 فى الآخرة عند السساب؛ على جهة 
التوبيخ والثقمة. ومماهم حندا؛ إذ هم معدون للتقعة 


لكك اين 


من عابديهم وللتّوبيخ. أو محضرون لعذابم لأثّهم 
يمون وقودًا للثار , 0041/١‏ 

الآلوسي: (رَهُّمْ) أي أوثئك المتخذون المشركون 
3 أي لآهتهم «جْنَد عحشَرُونٌ» 5 معلاون لمنظهم 
ولت عنهم فى الانيا, عن الحسّن وقتادة ... 

واختار بعض الأجلّة أنّ المعنى والمشركون لآمتهم 
جند ممضعر ون يوم القيامة إثرهم في الدّار؛ وجعلهم جندًا 
من ياب لتخم والاستهزاء. 

وكذلك لام (لَهُمْ) الدالة على التفع. وقيل : (سّد) 
للآلهة وضمير المْ) للمشركين, أي وإنّ الآلهة 


ممضدرون لعذاب أولتك المشركين يوم القيامة. لأئّسم 
يعون وقود الثّار. أو محضدرون عند حساب الكقرة 
إظهارًا لمجزهم وإقناطًا للمشركين عن شفاعتهم 
وجعلهم جعتدا. 


والتسعبير 0 في الوجهين عسل 5 أنفًا, 


المظور, ا 59 قوله تبريعانة: 5 إل على جميع 
مامرٌ إِمَا عاطفة أو حماليّة, إلا أن الحال مقدّرة فى بعض 


الأوجه كما لايخق . فنك 
01 م فى م 
الطباطبائي : الظاهر أن أوّل الشميرين [وهعم] 


للمشسركين وثانيهما [طم] للأطة من دون الله . والمراد أن 
المشركين جند للآهة؛ وذلك أَنّ من لوازم معنى الجئديّة 
التبَعيّة والملازمة؛ والمشركون هم المعدودون أتبامًا 
لآفتهم؛نطيعين هم دون العكس. [ثم# ذكر خلاصة 
الوجوه التي جاءت في الألوسيّ وقال:] 


وهي معان رديئة. ‏ 31 35 

نوه مكارم الشيرازي. ام 

جِنْدٌ ماهتالك م مَهرُومٌ مِنّ الْآحْراب, سّ: ١١‏ 

رأجع «هز م». 

4.. انك جِيْدٌ مُفْرَفُونَ ... الدخان : + ؟ 

راجع «مغْ ر ق», 

0 - أن هذا الَذِى هُوَ جْنْدُ لَكُمْ ينُصُركُمْ مِنْ دون 
الؤحمن.. . الملك : + ؟ 


أبن عباس :حرزبٌ و ملعية لكم.(الرطّو> شرت نا ؟) 
قر في 0 ات 


الَّذِى مُوَ ند لَكُمْ وهو استفهام إنكار, أي لاجند لكم 
يدفع عنكم عذاب الله . الف 
الّباطَبائي + أن هذا ...> توبيخ وتقريع لهم 
ف تلفاذهم آطة من دون الله ليتمعروتهم. واذا الدفت 
عن أ غيبة إلى الخطاب ؛ فخاطبهم ليشتدٌ علهم التّقريع . 
للك معخنق 
مكارم الشيرازيٌ؛ (ُنْدٌ) في الأصل بمعنى 
الأرض غير المستوية والقويّة. والْتي تتجمّع فيها 
الصّخور الكثيرة. وهذا السّبب غَانّ هذه الكلمة مُطلق 
أيضًا على العدد الكثر من الجيش. 
وقد اععبر بعض المفترين أنّ كلمة (ُنْد) فى الأية 
إشارة إلى الأصنام, التي لاتستطيع مطلقًا تقديم العنون 
للمشركين في يوم القيامة. إلا أنّ للآية في الظاهر تمَهوّمًا 
واسمًا, والأصتام أحعد مصاديقها. 47 


-...مَسَيلمُونَ مَنْ هُوَ كَل مَكَانا وَأضْعَتُ جُنْدًا. 


مركم : ٠8‏ 
راجع «ض ع ف», 
وَإِنّ جُنْدنَا لَه الْقائيُونَ. الصّائّات: ١+‏ 
أبن عباس : السل والمؤمديد. 4 
الطبرئّ : ون حزبنا وأهل ولايتنا م الغالبون . 
(؟: غكن 


توه الرّجَاجٍ ١1:4‏ أ وابن الجوزى 90 لال) 


والصربيغْ؟(: بااي 


عن ه/ ٠8‏ 


الطَّبْسيٌ : أضاف «المؤمنين» إلى نفسهء ووصنهم 
نهم جنده؛ تشريفًا وتنويهًا بذكرهم حيث قاموا 
بتصدرة دبته, 

وقيل: معتاه إن رسلنا هم المنصورون, نسم 
جُندنا؛ وإنّ جندنا هم الغالبون, يقهرون الكفار بالحدجّة 
ثارة وبالقمل أُشرى , 

البُرُوسَويٌ: أي من المرسلين وأتباعهم المؤمنين. 
والجند : العسكر . 

الالوسسسئ: والمراد بالجند: أتباع المرسلين, 
وأضافهم إليه تعالى تشريفًا هم وننوييًا بهم. وقال 
بعض الأجلّة: هو تعميم بعد تخصيص, وفيه من التٌأكيد 
يأقياد . (7: 8ن 1) 

الطَّباطَبائيَ : الجْد هو الجتمع الغليظ . وئذا يقال 
للتبسكر: شد . فهو قريب المعتى من المزب, وقد قال 
تعالى فى موضع آخسر مسن كلامه: ومن يَتَوَلَّ اله 
وَرَسُولَهُ وَالَذِينَ أمنُوا قن حرْبَ الله هُمٌ الْمَالئُون» 
الماثدة : 81 

والمراد بقوله: لجْنْدَئا4 هو الجتمع المت بأمره 
اججاهد في سسبيله . وهم المؤمنون خاصّة أو الأنبياء ومن 


(غ: 17 


ا 5غ 


تبعهى من الْؤّمنِين. 
وفى الكلام على التقدير الثاني تعمير بعد 


اا 1 


التشسيص . 
أن ل 
الجتود جتوده 


5-0 


قَصَلّ طَالُوثُ بِالْجْنُودٍ قال إن الله مبتليكم 


بتر ...قَانُوا لاطاقةٌ كنا السيَوْمَ يَجالوتَ 
ع أ 


/المعيجم فى فقه لقة القرآن... ج ٠١‏ 
وُجنُودِ.. .»ولع بَرْرُوا يَالُوتَ وَجُْودِهٍ قَانُوا ركنا 
البقرة: 14؟, ٠‏ 6؟ 


رأجيع «داود». 


عاد 


جود 
.قَانْدَلٌ اله سكيتتة عليه وَأَبكَدَ يجتو جود 1 
تَرَؤُها... التّوبة: 4٠‏ 
ابن عئاس : بالملائكة. 2 (الواحديّ ١‏ 45غ4) 


؟ فكبكبُوا فيها مُمْ وَالَقَاوْن» وَجُنُودُ بالل 
أَحقُون. الشعراء: 55 58 
ابن عباس : ذرْية إبليس. تن 
نحوه الواحديّ (5: 581), اقرط ,)١15:15(‏ 
الإمام الباقر للق : ذتتد من القياطين. 


بالعروسي 4:لىرة) 
الطترى : و«دجنوده» كل من كان من ثباعه؛ سن 
ذرّيته كان , أو من ذرّية أدم, ابيا 


تمود ال سيّ (4: 01). واين لوزي 11 197), 
الماوّزدي : فيهم قولان : أحدهما: نهم أعوائه من 
الجن الثاني : أتباعه من الإنس . 
. الرمَخْشَرئٌ : شياطينه أو متّبمره من عصاة الجن 


1 خا 


والإئسى. :11ل 
موه النْسَق. (؟: حملا 


ابن مَطيّة: نسله وكل من يثّبعه . لأئهم سند له 


وأعران , اتننشسنة 
نحوه أيوسَيّان. 
أبوالشعود: أى شياطيته الذين كانوا يُعْوُونهم 
ويُرسُوسون إلبهم: ويسؤّلون طم ماهم عليه من عبادة 
الأصنام وسائر قنون الكفر والمعاصي, ليجتمهوا فى 
العذاب سيا كانوا مجتمعين فما برسيه. 
وقيل : متبعوه من شصاة التقلين والأوّل هو الوجه . 
(6:ةغ) 
لكمخذني 


لا 


توه الروسَوي . 
الالوسي : الظاهر أنّ المراد منه الشّياطين, وأنّه 
عطف على ماقبله, والعطف يقتضى المغايرة بالدّات فى 
الأغلب, ولاحاجة إلى تخريمد الأفل [أي 7 ظ 
المشركين ]| وجعله من باب: 
»إلى الملك الدب وابن المياء * 
وقيل: المراد اجنود إنليس) متّبعوه من عصاة 
التقلين, واختار بعض الأجلة الْذوّل وادّعى أنه الوجهء 
لأنّ السّياق والسّباق في بيان سوء حال المشركين فى 
الجحم . وقد قال ذلك إبراهم ليلا لقومه 50 
فلاوجاهة لذكر حال قوم آخرين فى هذه الال بل 
لاوجود هم فى القصّة؛ وذكر الشياطين مع المشركين 
لكوضييم المسوّلين هم عبادة الأصتام . ولاعنق أن التسيم 
وجهًا أيضًاه من حيث أنّ فيه مزيد تهويل لذلك اليوم, 
15 
الطّباطّبائي: هم قرناء الشّياطين ألذين يذكر 
الترآن أتّهم لايفارقون أهل الغواية حىّ يدخلوا الثار, 
قال تعال: لوَمَنْ يفش عَنْ ذكر الإمنٍ تفْيْضُ لَه 


مَنطانا فهُوَلَهُ فَِينٌ» إلى أن قال: < ولَن ينْتَعكَمْ اليزم 

نر الف و الب شلقن 

الزشرق 71 0200 
" إذج نئي قاتأييهز سود جين كم 

5 يه 
راجع «ق ب ل». 


؛ اذْكْدُوا نِمَة الله عَلَيْكُمْ إِذْ جَاءَيْكُمْ جُنُودُ 
ََرْسَلَنا عَلَيْهِمْ ريما وَجْنُودًا ل تَرَوْهًا... الأحزاب؛ ‏ 

الرّجاج : هؤلاء اجنود هسم الأحزاب. والجسنودٍ 
الّذين كانوا: هم قريش مع أبى سفيانء وعَطْفا نا وبينو 
فريظة... 

والجتود التي لم يروها: الملائكة. 

هك لَوَلِلهِ جود الشموات وَالْدَرْضٍ وَكَانَ اله 
ليسا حكيما» وَللْهِ جُنُودٌ السَنوَاتٍ وَالَْرْضٍ وَكَانَ 
انه عَزِيرًا حكيما» الفتم : 4. ٠‏ 


اديور 


رأاجع 75 7 ض 3 


ا.وَمَايعْلَهُ جُتُودَ وَبَكَ إِلْاهُوَ... المدثر: 8١‏ 
ابن عتاس : «عْتودٌ رَبك من الملائكة. (57غ) 
غطاء : يعنى من الملائكة الذين خلتهم لتعذيب 

أهل الار. (الواحديّ 4: 86*) 
ليحي : أي خَل ريك الذي خلتهم. [ثم نقل 

عن الفَخْرالرَازَيَ عن كتاب جواهير الترآن في تعداد 

المنلق شينًاء فراجع ] /3) 


عنه/ اذا 
رأجع «اع ل م». 


هَل نيك حَدِيتٌ الْجنُودٍ. البروج: ١7‏ 


ابن عسبّاس : شبر جموع افِرْعَوْنَ وَتمُودً). 
(/اءم) 


بريه 35 وى مي م بيه ام 
ومكروههم. م بين من هم؟ فقال: (فِرَعوّن وممود). 


ال ةا 
تعدو أكثر التُفاسير 
ور تر 2 
حنودا 
١-..وَآَنْوّلٌ‏ جُنُودًا م تَرَؤهًا ... الثوبة : ؟ 


الأحزاب: ؟ 

قال أكثر المفسّرين : يعني بالجنود: الملائكة, 
ابن سيده: المجُنّْد: السكر؛ والجمع: أجتاد, 
جود . وقوله تعال : ظإذْ جَاءَتَكُمْ جود فَأرْسَلْنَا علَهِمْ 

ريما وَجْنُودًا 4 تَرَوْهَاه 

الجثود القى جاءتهم : هم الأسراب. وكائرا ريما 
وغُطفان وبي قُربْظّة . تمرّبوا وتظاهروا على سرب 
اليك فأرسل اله تعاني عليبم ريما كنّأت قدورهم 
وقلعت فساطيطّهم وأظعنتهم من مكانهم. والجنود الت 
يدوه : الملائكة. ا عم 


[1) الهم ؟؛ أل 


1 / المعجم في فقه لغة القران... ج١١‏ 


رام 


جيودة 


١-..فَانهُمْ‏ فَِعَوْنُ عجتودو. علدا: ارلا 
أبن الأنبارى : الجارٌ وامجرور في مو ضع نصب عل 
الميال, والمفعول الثانى تعذوق: و تقديرة: فأتبعهم 
فرعون عقويته يجتوده, أى معد جتوده.  )١01:1(‏ 
١‏ وَعُْشِرَ يِسَلَئِمِنٌ وده مِنَ الح وَالإنْس وَالطْيْرِ 
قَهُْ يُورَُون. الشمل: ١7‏ 
المَيْبْديٌ : الجبد لاجمم وإناقال: (جُنُودُمًا, 
لاختلاف أجناس عساكره. 1 نا 
ال .لَايَحْطِمَتُكمْ سلَيدنٌ وَجْنُودُهُ وَهُمْ لَايَشْهُرون. 
التسك: .ا 
الرتَخْشَري : أراد لايعطمتكم سقيتواد سلمان » فجاء 

بنا هو أبلغ . ونحوه: عجيت من. فسى ومن إشفافها, 
١1357 :(‏ 

ل" ره 
جتودهًا 

".ثري فِعَونَ وَهَامَانَ وَجمِنُودَهًا يم 
٠‏ ماكانوا يحْدَرُونَه ...إن فِزعَْنٌ وَهَامَانَ وَجُنُودَمُمَا 
أبوحيان : وأُضيف «الجبتد» هنا وقيا قبل إللى 
(فِرَعْوْنٌ وَهَامَانَ) وإن كان (هَامَان) لاجنود له؛ لان أمر 
الجنود لايستقيم إلا بالمَِك والوزير؛ إذ بالوزير تحصل 
الأموال وبالملِك وقهره يتوصّل إلى تحصيلها؛ ولايكون 


قرام الجبند إِلّا بالأموال. 3:9 


الأصول اللفويّة 

١‏ الأصل فى هذه الماذة: الْججَتّد, أي الأرض 
الفليظة. أو حجارة تُشبه اين » ومن ثم قيل للعسكر: 
جد , تشبيرًا بهاء لفلظة قلوبهم, وقغلاظة طباعهم, 

والجسئد : الأعوان والأنصار, وكل صنف وحسزب 
من المنلق أيضّاء والجمع : أجناد وجُنود: يقال: لان 
جِنّدَ الجثود, أى حمعهم. وهذا جُْد قد أقبل, وهؤلاء 
تود قد أقبلراء وَجُندٌ ُمند: مجموع , وكذا جُندٌ ممنّدة , 
وني الحذيث: «الأرواح جنود تُجنّدة. فاتمارف منها 
اتتلف, وماتثاكر متبا اشختلفه. 

والجخند: المديثة. والجمم: أجناد. سمّيت بذلك 
لاقامة المسلمين المقاتلين يها. 

'- وذهب بعض الحقّنين ال متأخَّرين إلى أنّ لظ 
«الجسند» ‏ أي الجبيش ‏ فارسي المنشاء إذ ورد في اللّخة 
النهلويّة بلفظ د ْ | 

ولايبعد ذلك فلعله دخل العربيّة بواسطة اللّغة 
التريائيّة أو الآراميّة أو كليهراء لأنّه جاء يلفظ 
«جُنْدك» فبهما. ومنه (جُنْدي شابور) للمديئة الى كانت 
معسكر (شابور) أحد الملوك السّاساتئين. ١‏ 

" وامًا ولد فى عصعرنا قسوفيم: جنّد فلاناء أي 
سيره جُتدياء ومن ذلك : دائرة التجنيد, 

والجنديّة: لام الجند ومسلكهم, وتطلق ملى 
خدمة العلّم ‏ أي الخدمة العسكريّة أسيانًاء يقال: 
ذهب فلاي إلى الجتديّة. 


الاستعيال القراني 

جاء منها (جُنْد) «/اه ميات وكلها مكية . و(جتُود) 
411 مرّة: منها 5ه مرّات مدتقّة؛ فى 11 آية: 

5 ش 

١+ ون جندَنا لَه الْقَاكُونَ» 9 الصّافات:‎ ١ 

؟- ل وَمَااًنْدِلنَا عَالى و قَوْمِهِ مِنْ بَعْده مِنْ جُنْدِ سن 
الشّماء وَمَاكُنًا 2 مُثْرِلِين» ب : بارلا 

"د «لايشتطِيكُونَ نَضْرَمُمْ وَمُمْ لم من 


حضَرٌونَ» يسشّ: ولا 
جمد مَاهْبَالِكَ مَهْرُومٌ مِنّ الْآحْرّاب )4 مى: ١١‏ 

ه ‏ لَوَائركِ الْبخر رَهْوا نم جُنْدٌ مُفْرَفُونَ» 
الدّخان1 71 


1< أكن هذا الى مُوَ ند لَكُمْ ينص ركم من دون 
لمن إن الْكَافِرُونَ إلافى غُوور» 2 الاين 

ال قل من كَانَ في اللا يمد لَهُ امن هدًا 
حَقٌ إذا رَأَوَا مَايُوعَدُونَ إنًا الْعَذَابَ وَإِمًا الشَاعَدَ 
ُسَيَعْلَمُونٌ من هْوَ دَيٌٍ مَكَانًا وَأَضْعفٌ جُنْدّا4 مرجم: ,ا 

جلود: 

4< ...لَاتمن إنّ الله مَعنًا فَأَنْرَلُ الله سَكِيتََهُ عَلَيْه 
وََيدَهُ ينود لم تُرَوْهًا . 4 التوبة : ٠‏ 4 

5 لامها الذِينَ أمثّرا اذْكُرُوا فيد الله عَلَيِكُمْ إذْ 
جَاء نكم بود فَأَرْسَلْنا عَلَيِِمْ ريا وَجُنُوم ل تَرَوْهَا 
وَكَانَّ ايا تَعَمَلُونَ تصيرً» 

٠١‏ لثم أئْرلَ الله سيئتهُ على رَسُولِهِ وَعَلَ 
الْمؤْيِينَ وَآنْرَلَ جُنُوًا 4 تَرَوْهَا وَعَذِّبَ الذي كَقَوُوا 
وَذْلِكَ جَرَاهُ الْكَافِرِينَ» الثّوبة : 71 


الأحراب: 4 


جن د/ ١١‏ 


للك « ...وَمَايْقلَهُ جُنُودٌ رَبك إلا هو 
ذكزى لِلْبدَر» 


وَ وَمَاهيٌ 0 
المدثر: اع 

ا وَللّه د جُتُودٌ الشَئْوَاتِ وَالْأَرْض وَكَانَ ان 
عليكا حكيئا» الفعم  :‏ 

١+‏ لوَلله جُنُودُ الشّمْوَاتٍ وَالآزض وَكَانَ الله 
عَزِيرا لد الفتم: ٠/‏ 
شرابل الهخر َانِْهُم فزعو 


3 


يونشس: +3 


١6‏ «تاتيعهم فوعَؤن لوده فَفسجُمْ من ال> 


و و11 وَاستكيد ووو ف لض بقار 
061 ونوا آَمْثم ث الَيَنا لايد جَهُرنَ» فَاحَدْنَاهُ وَجْتُودهُ 
تتجذناهة فى ال انطو ميت ان عَافِيدٌ الظَابمين» 

القصص: 59 ٠غ‏ 

8 طفَأَخْذْناءُ وَجُتُودَدُ فَتَبَدْنَاهُمْ ف ال وَعوَِ 
ليك الذاريات: ٠؛‏ 

ؤَوَتمَكُنَ لم في الْآرْض و ري فرِعَوْنٌ 
َهَامَانَ وَجْنُودَهَا مِنُْمْ مَاكَانُوا يحذّدُونَ» القصص+ 

٠‏ +تَالتقطة أل فِعَوْنَ ليكُون لَمْ عَدُدًا وَحَرْنا 


ع ا ل ويه جا ل كه اس واه 0 
أن فَوْعَوْنَ وَعَامَانْ وَجُتودْها كانّوا خاطتن» 


القصس: .م 

١-#هَلأثيك‏ حَدِيتٌ الجتود» © فَرَعَون 
ونمو 

البروج: 1811 

١‏ «فكبكيوا فيا هُمْ وَالْقَاونَ» وَنَودُ ائليش 
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ممترن4 الشعراء: 34 وية 

"“كو 14 طِثُ تَمَلّ طَالُوتٌ بِالجمنُودٍ ثَالَ إن انه 
مَيَلِيكُم بر ...قالوا لاطَاقَة آَنًا الْيومَ بجَالُوتَ 
وَجنُووه.. .»ولي بَرَزُوا يَالُوبٌ وَجُتُودِهٍ قَانُوا ربا 
فْرغ عَلَينَا صَبْرًا...» البثرة: 9غ ؟, ١٠6؟‏ 

و لرَعْسشِرٌ إِسأَئِمنَ جنُودُة من الجن 
َالنْسِ وَالطَيٍْ فهُمْيُورَعُونَ» سق إذا أَنَا على رَادٍ 
الثثل قَالَت ْلَه بَاميهَا الئل املا عساكتكم 
لَاينْطِملكُم سلَئِنٌ وَجُنُودُه وَهُمْ لايَشمُرُون» التمل: 
لك فر 

«إزجغ إلثوم فََتابيدَيم يجْنُودٍ لافبل لتم 
4 التمل. ا 

يلاحظ أوَلا: أن في آيات «جُنْد» بحونا: 

١-كليا‏ مكبّة كرا سبق -وليس فيه ملاي) وممني 
هذا أن القرآن فيها مدي اهتر في مكّة بجند ين متقابلين : 
جند الله . وهو جند التّوحيد. وجئد إبليس وهو جند 
الشّرك,؛ والجند الأول متحد دامًا وبعد واحدا. 

أمَا المعتى الثاني وإن اختلفوا مسلكًا إلا أنه جمعهم 
الشرك, وباقي الآيات المكيّة والمدئية التي جباءت فيها 
(جنود) فهى بثابة تفصيل طذين الممعدين كرا يأى. 

فالإفراد والجمع فيها باعتبارين: وحدة المقيدة 
واشتلاف المسلك , أو تتوّع العقيدة ووحدتها هما 
وباطلا. 

'- ويأتي نظير هذا البحث فى «حزب وأحزاب» 
إفراذ) وججماء وكا وباطلا, إل 1 المزب المسقّ جاء 
دما مفردًا, والباطل جاء مقردًا وجممًا باعتبارين. 


وهناك فرق آخر بين (جندوحزب) وهو أنه ل يأت 
(سند الله) بل (حجندنا) مرّة واحيدة؛ وجاء (حسزب الله) 
مرّتين: «ألا إن حِرْبَ الله هُمْ الْمُفْلحُونَ» الادلة: 
1 طفَانٌ حِرْب الله هد الْقَائبُنَ)4 المائدة: 1ه, 

وهناك فرق ثالث بينهيا : فقد جا, مبّة (1؟) (جنود 
إبليس) مع أنّه جاء حزب الشّيطان مرّتين: «أَولْيكَ 
جِْبُ الشيطَانٍ آلا إن جِرْبَ الشْيِطَانٍ هُمْ الْحَايِرونَ» 
الجبادلة: 15, 

وفرق رابع بين (الجند) و(الحرب): أن الجند يقال 
للعسكر وإطلاقه على غير السكر من الملائكة 
والأسباب في مثل (11و؟11) لله جُنُودٌ الشَلْوَاتٍ 
وَالْأَرْضٍ» جمارٌ باعتبار أن الملائكة الأسباب مثابة جند 
لله انشية الأمور وفى مثل (/0 (وَأَممَفُ بنْد)) و(؟؟) 
اجُيُوةُ إبليسّ) باعتبار أنّ أصحاب الحقّ والباطل 
والمؤمنين والكاقرين كأتّهِم في اختلافهم بمتابة جنود 
متقاتلة , وبهذا الاعتبار يقال: طم «جنود». 

وأمّا (الحرب) فيقال لجباعة ملقزمة بمسلك وطريقة 
خاصّة عقيدةٌ وصملا. في قبال جماعة أأخرى ملتزمة 
بطريقةٍ أخرى, وقد يسنتهى اختلافهم إلى الشقاتل 
فينقليون جنودا. وإليه يؤول مااشتهر «إنّ الحياة عقيدةٌ 
وجهاد» في حقوق الإنسان. 

وقد جمع الله بين اللفظين فى (4) جد مَاهْتَالِكِ 
مَهْرُومٌ مِنَ الأخْرّاب4». [لاحظ:ح ز ب] 

ا في «آيتين (1و1) أُضيف «جُئد» إلى الله أو 
السّماء ل وَإِنٌ جندنا» ومن جُنْدٍ مِنَ الشماء». وني 
(/) -كما سبق مقابلة بين جئد الله وجند المشركين, 


والغلية فييها لجند الله كيا صبرّح ب في (1) طوَإِنْ جُنْدنا 
كم القَالِيُونَ» وهو مفهوم من (7). وأمَا همده فى باق 
الآيات )١-5(‏ فهو جند أعداء الله وكلهم مغلويون أمام 
جند الله. فجاء في (©) «لَايَسْتَطِيُونٌ تَطررَهُمْ»؛ وفي 
(؛) لجُنْدٌ مَسامْتَالِكَ مَؤْرُوم» . وفى (0) طِجُلْدٌ 
مُفَْقُون», وى )١(‏ بلسان الإنكار «ِأَمُنْ هُذَا الى هَُ 
؛-لاريب أن جند الله حقّ فى نضاله ضدّ أعداء الل 
فهو مدوح وجنود أعدائه يماريون الرّسلٍ والمؤمنين 
فهم مذمومون . فق هذه الآيات تقابل بين جند الله وجند 
أعدائه , كبا جاء التقابل بين ا مؤمنين والكافرين فى 
آياث من سورة مممّد: و١١‏ مثل ظذْلِكَ بن البذينَ 
كَدّدوا ابعُوا الْبَاطِل وَآنَّ الْذِينَ أمَنُوا انبعُوا الْحَقّ مسن 
وجم» و طِذْلِكَ أن لنت م مول الّذِينَ موا 1 
الْكَافِرِينَ لامؤلى لَمْ» , ونظيرها: وَآَلْذِينَ أصَنُوا 
يُقَابْلُونَ فى سيل الله وَالْذِينَ كوا يُقَاتُونَ فى سَبيلٍ 
الطاعُوتٍ» النّساء: 7 
وظيرها أيضًا: المقابلة بين حسزب الله وحسزب 
الشّيطان طلا إن حِرْبَ اللِْيِطَانٍ هم الحَايرٌونَ» 
وؤالاانٌ حزبَ الله هُمُ الْمُفْلِحُونَ» الجادلة: 15و17. 
وظيرها: المقابلة بين الحق والباطل فى أيات. مثل 
الْالْبَاطِلَ وَيجِنُ المَق بكلِمَاتهِ» الشّورى: 4؟, 
7 جاء المَقٌّ وََّهَقَ الْبَاطِلٌ إن الْمَاطِلٌ كَانٌ زهُومًا» 
الإسراء: ,4١‏ وهذء سن قرآنيّة فى سقابلة ال مؤمئين 
بالكافرين, وأهل الفلاح بأهل المنسران, والعالمين 
بالجاهلين, مثل : هَل يَسْموى الذِينَ يَعلمُونَ وَالْذِينَ 


11١6 جند/‎ 


لَايَعلُونَ» الزّمر: .١‏ 

0 -جاء في (1) بشأن مومن آل فرعون 9وَمَا رثن 
غللى فَوْمِهِ مِنْ تغده من جُنْدٍ مِنَ الشماء» واختلفوا 
في كلمتين منها. 

الأول : : (ين) فى (من مُنْوِ)ا هل حي زائدة 5 لتأكيد 
التنى , أو للتّبعيض. والأوّل يفيد استغراق الذق , أي 
ماأنرلنا عليهم أيّ جند. فلامعني لزيادة (ين) وهو 
الموافق للسّياق . والتّبعيض إا ينق جدد) ما. 

الثّانية: ماالمراد بِ(جُنْد) أَهَ: 0 الله والأنياء: 
وهذا باطل, لأنّ الأنبياء لايفزلون من انتباء بل 
يُرسلون فى الأرض من بين النّاس , أو هم الملائكة رسلا 
إل الأنبياء, أي لم يغزل لك إلى أي ني أرسل إليهم . أو 
هه الملائكة الذين يُنْرّهُم الله من التباء تصعرة للأنبياء ' 
وغذلانًا لأعدائهم, أو مطلق جتود لله ضد الأمم 
كالمجارة والغرق والرّي ونحوها؟ ومعناها -حيئئق -أَننا 
لل ننؤّل علبهم شيئًا من ذلك ا ع 
كبا جاء بعدها إن كَانَتْ إلا صَيْسَةٌ وَاحَدَة فَاذَا هم 
خَامِدُونَ» يل: 19 لأنّهم كانوا أيسر وأهون من 
ؤُلليه, 

ثانيًا: في آيات «الجنود» ‏ وهي (١؟)‏ آية ‏ بتحوث 
5 4 

١‏ جاء في الآبات (4 )٠١‏ تأبيدًا الت باهة 

لِجُنُودًا لَاتَرَوْهَا وهم الملائكة الذين لابراهم النّاس , 
ورآهم النَىطئة . إشمارًا بأئهم جود غسيبيّة جاءوا 
إنصدرته على أعدائه. كما أن الوحي نرل عليه دعم لتبوّته 
برسل الوحي وهم ملائكة أيضًا. أمَا المسنود في (11- 


/المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


, فهم جنود الله أيضًا . وهم كثيرون لايعلمهم إِلَالله‎ )١7 
وليسوا ملائكة؛ بل هم جنود السّباوات والأرض من‎ 
الأسباب والآفات ولاحععر طاء أو هذه تشما الملائكة‎ 
' وغيرهم.‎ 

قيل في اللاث الأولى : أئّها تعظي* نويه ؛ 
حيث أنزل عليه جنودًا لم يروها مرّات, 

ال أما الجبتود فى (1) طإذ جاءئكمْ جنُود» وفي 
(14-14) فهم جنود الطواغفيت وإبليس, وكلَهم 
مغلويون كا جاء فيهاء ولاسيّما في (11) حيث كير 
(الجنود) فيها لوَاسْتَكْيَرَ هُوَ وَجْنُودُة» وط فَاحَدْنَاة 
وَجُنُودَه مرّة لاستكبارهم ومرّة لأخذهم, 

4- وجاء في (57) «سنود طالوت» لدعا وق 
8 جنود سلبان من الإنس والجمِن والظييكتين: 
مرّة بلسان الله مدحًا وتعظيمًا, ومرّة يسان فلة ويفا : 
«لَايحيِمكمْ سُلَيِنُ وَجْنُودة» وجاء في (11) بلسان 
سلبان مرّة واحدة ؛ َل ابم نود لاقل لم ينا4 
تهديدا للحكم القائم فى البين. 

4-جاء فيها (جنود) منسوية إلى الله فى سيع مثها: 
)١15-4(‏ ووّصف ثلاث مها (8- )٠١‏ بال تَرَوْهًا) وقد 
فتّروها _كا سيق _بالملائكة لأا غير مرئيّة, أنا 
سائر آيات العذاب كما صْسَر بعضها خطأ ‏ فهي 


مرئيّة , فالملائكة كأئّها جنود وآيات غيييّة لأثّري 
وشدرك آثارهاء وهذه الجنود كلّها غالبة على أعداء الله 
فهم جمدوحون. 

وساء (حتود) فى مس آيات منسوبة إلى طالوت 
وسليان (17 1717 وهي جنود حقّ غالية ‏ بإزاء 
جنود جالوت وملكة البن. وهي جنودٌ مغلوبةٌ. فغيها 
تقابل أيضًا بين جنود الحقّ وجنود الباطل. 

وجاء (جُنود) منسوبة إلى فرعون. أو فرعون 
وهامان, أو فرعون وقود, أو إبليس في (4) آيات: 
(4١-؟1)‏ مشعرة بِأئهها كلها خاطتةٌ ظالمةٌ ومغلوية أمام 
نود الله, 

1 قد ذكر هؤلاء الطفاة بأسماتهم أَول, 2 أضيف 5 
إلهم جنودهم مثل (17) «الَاطَاقَةَ لَنا الْيَومْ هالُوتَ 
دَجُتَوُوِيه «وَلمًا بَرَرُوا خَالُوتٌ وَجُنُود4 و(ما) 
و(5١)‏ لفِرْعَوْنَ وَهَامَانَ وَجُستُودَضا4 و(4اوه١)‏ 
لِفَانْبِعَهُمْ فِزعَؤنُ يجتُوديه و(11و17) لَرَاسْتَكِيرَ 


هُوَ وَجْنُودُة4 طفَاخَذْنَا وَجُنُودَ» إشعارًا بن جنودهم 
تبع هم فى الإفساد والطفيان, وأ نهم أصل لكل ماصدر 
عن جئودهم من الفساد. كبا نتساهد الييوم فى سود 
أمريكا في العراق وغيرها. 


ج ن 


لفظان , مرّتان ؛ فى سورتين مدنيتين 


١:١ متجائف‎ ١:١ حتفا‎ 


ّ 
النصوص اللغويّة 


الخَليل : لجف : الميل في الكلام . وفي الأعوركلهاء 
تفول: نف فلان علينا؛ وأَجنّف فى حكنه ؛ وهو شبيه 
بدالجف» إلا أن الحميف من الحاكم خاصّة,. والجتّف 
عام. ومند: لفن خَافَ مِنْ موص جَتَنَاك البقرة: 145, 
وطغَيْرٌ مُتَجَائِنٍ لاثم » المائدة: 7, أى مايل متعمّد . 
1 0115 
أبوعمرو الشّيبانئ: قال التعديّ: أتاهم فلان 
فأجتّف أمواطم : ذهب 3 71 
الأصمَعي : لج في جناف قبيم» وجناب برع إذا 
لي فى مجمانية أسله . (الأزَهَريٌ )1171١‏ 
أَبوعُبِيُد: فى حيديث عمر رضي الله عنه أنه أفطر 
في رمضان ؛ وهو يرى أنّ الشّمس قد غربت, ثمنظر فإذا 
الشمس طالعة؛ فقال عمر: «لانقضيه ماتهائفنا فيه 


ا 

قلوله : ماتجائفنا فيه لإثم, يقول: مايِلّنا إليه 
ولاتعشدناء وتمن تسلمهد. وكل مائل فهو «ستمائف 
وجتف». وميم: ولَنْ خَافَ مِنْ مُوص جنا أو ناه 
7ل 
ةا 


قال : ميلًا. [ثم استشهد بشعر] 
نحوه القُرطي. 
ابن الشَكيت : وامرأة جثفاء بيئنة الجتتف. وهو أن 
يكون فبها ميل في أسد الشّنّينَ؛ رجل أجستف واسرأة 
جتقاء , اليف 
يقال: لأقيم ميلك وسِتفْك وذرأك وصّفاك 
وتنك تدك تلك كز عدابدة واد 
)8١18(‏ 
يقال: دَرْوٌ كمع فلان , أي مَيلّك , ويقال : ماط عليه 
فيط مُيطاء وحمي تشتف مَتَقَاء قال الله عرٌوجل؛ 
لَفَمَنْ خَافَ مِنْ مُوصٍ جَنَفَا وقد زاح يرع رَينًا, إذا 
مال وجارٌ, لقةة) 


8 /المعجم فى فقد لفة القرآن... ج ٠١‏ 


جُنَقُ عل «قْمَلٌ» بضيّ الناء وفتم العين: اسم 
موضع , (المجَوهَريّ 4: 1183) 
شَجِر: يقال: رجل جُناف. بضمّ اجيم : مختال فيه 
مَل وم أسمع جناي إلا في بيت الأغلب 1 ."١‏ 
(الأَزَهَرىٌّ 1١‏ 111) 
ابن دُرَيْد: والجتّف: الميّل, نيف تجتف ِتَقًاء 
وهو الصّدّود عن المقّ, وفى التازيل: ؤفنْ خَافَ مِنْ 
موص جَنَمًا أو تساك , 
ورجل أُجئّف. إذاكان فى خَلقه ميّل. 
وقال آخرون: الأجئّف: الذى ينخفض أحد جاني 
صدره ويرتفع الأبخر. 
وجَثفاء : موضع, كد ويُقضر. [ثم استظمد لشيظر] 
او 
الأزقري : دبعل أستئ: في أحد كيد ملعك 
الآخر . [تمنقل كلام المذليل فى الفرق بين الجثف والميّفٍ 
وأضاف:] 
قلت: أنَا قوله: «الحيف من الحماكم خاصّةه فهو 
خطأ, والحّئف يكون من كل من حافت أي جارٌ. ومنه 
قول بعض الفقهاء : ديرد من سيف التاحل مايرّدُ سن 
جف الموصي». والتاعل إذا قضّل بعض أولاده علي 
بعض ينمل فقد حاف, وليس بحاكم.[ث#استشهد بشعر] 
)1١١:1١5(‏ 
الصّاجب: الجتف: الميّل فى الكلام وغيره. نف 
علينا وأجنّف فى حكنه أي حماف, وؤغَيْرَ مُعََاتِفٍ 
لم4 أي معايل متمتد. 


جنفاء. 

ولي في جنا , أي يُمائفة وميّل. 

والجناق: الصٌعب المجمائفة . و 117#) 

الخطّابيٌ : في حديث شروة أنه قال: «يرَد سن 
صدقة الجائف فى مرضه مايردٌ من وسئة المجيف عند 
موتد», 

الجبتف : العدول عن الحقّ طفن خَافَ مِنْ صوص 
جنا . 

ويقال: أجئّف القاضي في حكنه وجيف أيضًا. 
والأولى أفصم . وقد جاء في هذا الحديث باللّعدين ممًا. 

(7: 4غ) 

الجوهرئى : الجئف: اميل ؛ وقد سيف بالكسر 
يتف متقاء ومن : «فنْ خَافَ مِنْ مُوص جتنا . 

[#استشهد بشعر] 

ويقال: أجئّف الرّجل : أي جاء بالجتّف , كما يقال : 
ألا أى أتى با يلام عليه , وأخسّ, أي أن عنسيس. 
م#استشبد بشعر] 

وتجانف لاثم أى مال, 

ورجل أَجتفٌُ, أي مُنسَني الظهر . 

الهَرَويٌّ : يقال للبائل: أَجِتَفُ. وقد جصيفت علي 
يجش , إذا مال بالظّلم. 

وفى بعض الحديث: «إنًا ند ين جنّف الظالم مثل 


([11فم) 


شف 


ماتردٌ من جنّف ال موصى». 
تحوه المدينى. م 


أبن سيده: الجسنف فى الزّوْر: دخول أحد شسقيه 


53 وقد ذكرهاين متظري, ار 6 اك جُنافيٌ سيل الي * 


وانهضامه مع اعتدال الآخر؛ جف حتفا فهو بصييف» 
وأجتف. والأتقى : قاء, 

وجيف عليه جَنَقًا. وأجتف: مال عليه فى الحكم 
والخنصومة والثول وغيرها, وهو من ذلك . [ استشبد 
بشعر] 

وجّلف عن طريقه : وجّئف, وتمائف : عدل. 

وتجائف إلى الشّيء: كذلك. وفي التنزيل : «فَمَنٍ 
اط فى عَفْمَصةٍ غَيْدَ مُتَجَانِفٍ لاثم», [ثم امستشسهد 
بشعر] 

وذة” أجتف . وهو كالشدل. 

وقَدَح أجنفُ: صم . [#استشهد بشعر] 

وجَنّق: متضوو: موضع: عكاء يعقرب. 

وجنفاء : موضع أيضًاء حكاه سيتريده. (9: 180) 

الجتف: عَوّج في أد الشّقّين. رجل أجعب وآمرأة 
(الافصاح :١‏ 28) 
اممف : الميل والججور, جيف عن الطريق ‏ كفرح 


2 جيه م عم 0 م عي الل م 
وضرب - جتنا وجتوفا. وجيف فى وصيّته متف عملها 


عع 5 سي اا 
جتفاء . وقد جيف يتف سينا . 


فهو جنيف , وأجِتّف : جار. 

وقيل: جلف منت بالوصيّة ؛ وجيف في مطلق 
المتّل عن المق. 

وتجائف: تمايل. وتجائف عنه: عدل. وله وإليه: 
مال, 

وأجِئّف فلانًا: صادفه جنيفًا فى حكنه. 

(الافصاح :١‏ 1/4) 
الجبتن : الظلم والججور. والميل في الكلام والسور 


كلّها؛ جيف ينف جِنَنًا وجِنّف ييف جُنوقًا وأسئف. 


١١5 عنف/‎ 


وقيل: أجتف عنتصل بالوصيّة, وجمّيف في مطلق 
المبل عن القّ. (الإفساح :١‏ 81؟) 

الطُوسي : [نقل كلام المتلبل وابن ريد مم قال:] 

وأصل الباب: الميل عن الاستواء, [4 استشهد 
بشعر] (؟:؟7١11)‏ 

الؤاغب: أصل الجتف: سيل فى الحكم. فقوله : 
دفن َافَ مِنْ مُوص جَتَنَاهِ أي ميلا ظاهرًاء وعلى 
هذا لغَيْرٌ مُتجَائفٍ لاه أي مائل إليه. )٠١١( ١‏ 

الْمَطْشَرِيٌ : جف فى الوسيّة . وجِنّف هلينا فى 
الحكم؛ وهو من أهل الحيّف والجئف. 

ورجل أَجِتَف: متزاور ماثل فى أحسد تُسقّيه , وى 

وتبائف لكذا وتمائف عنه, قال الله تعالى : # عسي 
تجا يغب لإثم». [ثم استشهد بشعر] 

ّْ (أساس البلاغة: 55) 

الفَخرالرازيّ : الجتف : الميل فى | نورء وأفلة: 
العدول عن الاستواء؛ يقال : ميف يمف - يكس النُون 
في الماضى . وفتحها في المستقبل ‏ جِتفًا, وكذلك تهائف , 
ومند قوله تعالى: ل غَيّْ مُتََائبٍ لاثم ». 

والفرق بين الجئف والاثم: أن اممف هو المخطاً من 
حيث لايعلم بدء والاثم هو الممّد. 3/1 

ابن الأثير : [ذكر حديث عروة المتقدّم وأضاف:] 
يقال: سئف واسئف,.إذا مال وجار. فجمع فيه بين 
اللفتين. 

وقيل : الجائف : ينص بالوصيّة . والمُجيف؛ المائل 
عن الحق. [مذكر حديث عمر] 


1١ +‏ / المعجم فى فقه لغة القرآن... ج١٠‏ 


وفى غروة خيبر ذكر «جتفاء» هي بفتم الجسير 
وسكون الثون والما: ماء من مياه بنى غزارة . الك 

الغِيُوميٌ : جيف جِنَفًا من باب «تعِب»: ظلَم, 
وأَجتّف بالألف مثله, وقوله: «غْيْرٌ مُتَجَانِنٍ لاثم » أى 
غير متابل متعمّد, 111 

الفيروز اباديّ : الجتف تمر كة, والجسثوف بِالطّمّ: 
ال ميل والجور, 

وقد جتئف في وصيّته كفرح وأجنّف فهو أجئف., 

أو أحيّف عختص بالوصيّة. وجيف في مطلق اميل 
عن الحقّ. وجيّف عن طريقه كفرح وضرب جِتَفًا 
وجُلُوقًا. 

أو الجتتف فق الزّوْر: دخول أحد شِقيه وإنإضامه مع 
أعتدال الآخر. 

وخصم يتف كينير : مائل, 

والأجتّف: المُتحتي الظهر. 

والجناق بالضّمٌ: المفتال فيه مَيْل, 

ولي فى جناف قبيع ككتاب. أي فى ممائية أهله, 
وكحَحْرَى - وتمدّان وكحثراء : ماء لفزارة لاموضم + 
ووهِم المرهري. 

وأَجتّف: عدّل عن الحقّ, وفلانًا: صادفه جِيقًا فى 
7-6 

وتجبائف: مايل , 1 ) 

مَجْمَعٌ اللفة: بي يهف جِتنًا: مال وجار. وهو 
شبيه بالحيق . يقال: جنف عليه جنقًا, وحاف عليه 


حيفنا. 


ل 


تائف للم : مايل إليه . فهو متجائف. (١:؟١١؟)‏ 


محمد إسماعيل إبراهيم : جيف عن الحق: مال 
عنه. والجنتف: الجور والميل عن الحسقّ والعدل. 
والمتجانف ؛ مائل لعمل ذئب. 11 
المُصَطْفُوىٌّ : يظهر من موارد استعبال هذه المادة 
أن الأصل الواحد فيها: هو الميل إذا كان عن حق . كبا أن 
المجمّح كان المخروج والميل عن سلطة من بيده أمره, 
والجنج كان عبارة عن المبل إذا كان مع حركة وعمل . 
(؟ك رركي 


النُصوص التفسيرية 
قَنْ خَافَ مِنْ مُوصٍ جَتنا آو قا َأضلّع يبتع 
َلَاان عَلَيه إنّ الله غَفُورٌ رَجيٌ البقرة: 147 
ابن عباس : المجتف : الخطأً. 
مئله الضّمّاك . والدى, والرّبيع . والنخعيّ . 
وَالعَوْق. (الطبري ؟: 3717) 
ومثله ماهد (الِدرَ الممثور ,)١78 :١‏ ورشيد رما 
,)١187:9(‏ والخراغيَّ (؟: 186). 
الجتتف: الجور والمَيّل في الوصية. 
(الدّدٌ المحثور )١1/8 :١‏ 
أبوالعالية : المسئف: الجهالة بوضع الوصيّة, 
والإثم: العذول عن موضعها. 
مُجاهد: إننا. 


(أبوسّيان ؟: 4؟) 
الطَبرَىّ ١17:7‏ 

طاووس: جَمَمُه وإ : أن يوصي الرّجل لبتي ابنه, 
ليكون المال لأبيهم » وتوصي المرأة لزؤج ابنتها؛ ليكون 


المال لابنتباء وذو الوارث الكثير والمال قليل فيوصي 
بثلث ماله كلّه , فتُصلح بينهم الموسّى إليه أو الأمير , 
[الطَبرَيَ 1 170) 
ل (الطْبريّ 178:7 
مثله غطاء (الطَبْرَىّ 1: 1107 ,)١‏ واليّجَاج (1: 161). 
الحعسّن : هو أن يوصى من غير القرابة. فن أوصى 
لغير قرابته رُدإى أن يَجِمل للقرابة «التلئان» ولمن أوصي 
له الثّلث . (الفلُوسيّ 0111 
عطاء : الرّجل يميف أو يأثم عند موته. فيُّطي 
ورك يشي تو فل (الطَبَريْ ١‏ 174) 
الجتف: المثّل, والاثم: أن يكون قد أثم في أثرة 
بعضهم على بعض. 
مثله ابن ويد . (الماوَرْديَّ 122:1) 
قَتادّة: الرّجل يوصي فيحيف فى وميد #فيردها 
الوالي إلى المقّ والعدل . طبري ؟: 4؟1) 
ابن رَيّْد: حيثًا. والاثم: ميل لبيعض على بعضء 
وكله يصير إلى واحد, كبا يكون عفوًا غفورًا وغفورًا 


رحيسًا. (الطْبَري ؟:-178) 
القْداء : الجتف: الجور. (111:1) 
موه أبوعيئقة , انحنم 


تحيّف : مال؛ أي نقصه من حعافاته . وروى: «من 
حاف فى وصيئنه ألق فى ألوى» وألوى: وأد في جهثم . 
(أبوحئان 1: 4؟) 
أبوسليمان الدّمشقي : المخروج عن الحق. 
0 لابن لجؤي 1881 
ابن قُتَيْيَة : الميل عن الحقّ. يقال: جيف يجتف 


عن ف/ ١71‏ 


جنَقًا. يقول: إن خاف؛ أي حلم من الرّجِلْ في وصيّته 
ميلا عن الحقّ. غأصلح بينه وبين الورئة وكقّه عن 


الججف, فلاإثم عليه. أي على المومي. 2 :(0/5 
الطّبري : نا امف فهر الجور, والعدول عن المزة 
في كلام العرب. [ثم استشهد بشعر] 
يقال منه: جمتف الرّجل على صاحيه يجنف. إذا مال 
عليه وجار جِتَفًا. 


فعنى الكلام: من خاف من مُوص جنقًا له وضع 
الوصيّة. وميلًا عن الصّواب فيهاء وجُورًا عن القعد , 
أو إننا بعمتده ذلك . على علم منه بخطا مايأتى من ذلك , 
فأصلم بيتهم , إثم عليه , 

نحوه الماوٌرْديٌ (1: 4 والبقويّ :١(‏ 115). 

التخّاس : (جَنَنًا)ا من جيف يجتّف. إذا جار. 
(القّرطّىَّ دنكظة 

الطُوسيٌ : ونا يريد بالجتف : الميل عن الحقّ عن 
جهة المنطاء يدنه لابدرى أيه لاعجوز: والاثم: أن بتعمّد 
ذلك . [إلى أن قال:] 

والجتف في الوصيّة: أن يوصي الرّجل لابن ابنته 
وله أولاد أو يوصي لزوج بنته وله أولاد, فلايهوز ردم 
على وجه عتدنا . وخالف فيه ابن طاووس. وكذئك إن 
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والاسر مئد: يف وجائف . 


ومّى للبعيد دون القريب لاثْردٌ وصيّته. وغالق فيه 

لعن 
56 الى 

نموه الَاوتديّ (فقه القرآن ؟: ١4‏ 0, والطَّبْرسيّ 


0354 :7( 


ل لالم 
الرتَهْشَرِيٌ : مَيْلا عن المي بالمنط! في الوصيّة . 


1:3 
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مثله الْبَيْصَاويٌ ٠ :١(‏ والنَسَق :١(‏ 45), 
والمّر بين ,)1١8:1(‏ واليَرُوسَويٌ (1: 1410), 
وأبوالكٌعُود (1: -4؟), وحتين مخلوف (1: 0١‏ 
ابن عطيّة : المتف: الميل . [آم#استشهد بشعر] 
ومعنى الآية على ماقال مجاهد: من خشى أن يحيف 
ا موصى و بقطع ميراث طائفة , ويتمقد الاذاية أو يأئبيا 
دون تمتد. وذلك عو المجيّق دون ام , وإذا تممّد فهو 
الجتف فى إثم . لكنقغى 
ابن الجَوْريٌ: [ذكر بعض أقوال المفسّرين ثم 
قال:] 
وقد يستّى به المخْطِئ والعامد, إل أنَ المفتييية 
علّقوا الجتف على المحْطِنْ والإثم على العامدا 
5م 
الفَخْرالوَازيٌ : الجتف هو الخطأ, وآلاتم/ جر السقء 
ومعلوم أنّ المنطأ في حق الغير في أنّه يجب إبطاله بمنزلة 
العمد . فلافصل بين المنطا والعمد في ذلكء فن هذ الوجه 
سوّى عرٌّوجِل بين الأمرين. (6: ا 
القُرطْبِيَ : الجتف : اميل . [إلى أن قال:] 
وروي عن على [عليه السّلام] أنه قرأ( حَيْمًا) بالحاء 


والياء, أي ظُلمًا. ندم 
2 3 # ب 5 2 

الطديحي: أي ميلا وقدّل. والمستف هو َيل 

والمدول عن المق, 0 م 


الالوسيّ : المتّف: مصدر جيئف, كفرح مطلق المي 
والمور, والمراد به: المي في الوصيّة من شير قصد. 
بقرينة متابلته يالاتم. فانّه إنا يكون بالتصد. (؟: 0ن) 
اللّباطَبائيَ : المتف هو الميل والانحراف, وقيل: 


هو مَيْل القدمين إلى المنارج. كما أن المستّف ‏ بالحاء 
المهملة ‏ اتحرافهما إلى الدّاخل , والمراد على أيّ حسال: 
المجّل إلى الإثم بقرينة الإثم. والآية تفريع على الآبة 
السَابقة عليها, (:ؤ4) 

بدت الشاطئ : الكلمة في آية البسقرة: ؟18: في 
الوصيّة [وذ كرت الآية ثم قالت:] 

وحبيدة الصّيغة , وليس معها من مادتها فى القرآن ِل 
اسم الفاعل , من التجائف لي أية المائدة : فيا حرم من 
طعام قم اطط فى عَْمصةٍ خَيْ تجا لانم قَإنّ 
اله غَعُورٌ رَجيت4, 

وتفسير «الجئف» بالميل والجور في الوصيّة. واضح 
اقرب . وقال الراغِب ؛ أصل الجتّف: مَيْل فى الكم, 
وذكر الكلمتين من أيتي البقرة والمائدة «المفردات». 

وق )حديث : وإِنا د من جتنن الظالم مئل مانَددٌ ين 
ثئف الموصى». 

قال ابن الأثير : الجئف: الميّل والجور, ومنه حديث 
غروة: يرد من صدقة الجائف في مرضه مايُرَدٌ فى وصيّة 
ال مُجِيِف عند موتد» يقال : جئّف وأجتّف , إذا مال وجار. 

وقيل: الجانف يختصٌ بالوصيّة . والممُجيف ؛ المائل 
عن الحقّ, ومنه حديث عمر . «التّاية». 

وقول ابن الأثير: الجائف يقت بالوصيّة, أقرب 
من قول الفيروز اباديٌ؛ أجنف مختسٌ بالرصيّة. وجيف 
كفرح ؛ في مطلق الميل عن الحمق. 

إذ يرد عليه أن القرآن استعمل المنّف , لا الاجناف 
في الوصيّة. وفي «الأساس» أن العرب تقول: تف فى 
الوصيّة , وجئف علينا في الحكم. 


ويبدو أن اميل أصل فى الدلالة . نملا من فوطم: 
رجل أجتّف : مائل فى أحد شِقّيه. ثم تخالف العربيّة بين 
الألفاظ المشتركة فى معنى الميل , لفروق فى الدّلالات, 
فتجعل الازورار للإعراض ؛ والصّد نقيضي الإقبال, 
والزّور تلباطل والميل عن اغّدى؛ والججور للسميل عن 
العدل على وجه القهر والغلبة, والجتف للميل عن الحق 
الواجب؛ فيكون منه الجُور فى الوصيّة؛ والميل عن 
الإتصاف في الحمكم. 

والجتف في آية البقرة. متعلق بالوصيّة بصريم 
اللفظ . وعطف (اها) عليه مرف «أو» قن خَافَ مِنّْ 
موص متا وق من حيث ميل الموصي هنا ينبغي لِه 
من إنصاف لأهله. أو يأثم بالميل عن حدوداش في 
الوصيّة . (الإعجاز البيانيّ للقرآن ؛20) 

المُصُطْقويٌ: أي خاف الميل والمدول'عَنَ لمق 
وخوفه ناشئ عين المسوصي من جهة إيصائه 
وخصوصيّات الوصيّة , في أيّ زمان شيف منه. قلاجئاح 
في التبديل. 

فتبديل مواد الوصيّة جائز في صورة الخوف المتأخم 
بالعلم إذا خاف وقوع جف أو إثم: فأصلح بينهم حقّ 
يرتفم الدوف. أى بذلك المقدار. ١‏ 5و1 

وقد سبق بعض تصسوص الآبة في «أ ث م»: إنا 
فلاحظ 

..لنِ اضْطُو فى عَنْمَصةٍ خَيْ متجَايبٍ لاثم قَإِنّ اله 


المائدة: * 


3 


مام 
عور رم 


جن ف ١717/7‏ 


أبن عباس : غير متعمّد لإثم. (الطَبري 7:3 

مئله ماحد وقتَادَة والحسّن (الماوَردىٌ 1: 11), 
وهو المرويّ عن الإمام الباقرناكة ( لقني :١‏ 177), 
والشْدّيّ (الجمصّاص +1١‏ 717). 

غير مائل ومنحرف إليه ومختار له. بأن يأكل منها 
زائدا على مايمسك رُمقه ؛ إن ذلك حرام . 
(الآلوسيّ لاذه 


نحو ابن قُتَيِبَهَ :)١151(‏ والتْضاويّ :١(‏ 1517), 


مثلد ماهد وقتادة . 


قتَادّة : غير متعاض لمعصية, 


مثله التُديٌ. (الطيريّ 5 تا 
غير عاص بأن يكون باغيًا أو حاربًا أو خارجًا فى 

ع 9 

عهلية , (الطرسي ”: /3غ) 


أبن رَيّد: لايأكل ذلك استغاء الاثم, ولاجسراءة 
عليه (الطيري +: دما 

أبوعْبَيْدَة : أي غير متموّج مائل إليسه؛ وكل 
متحرف» وكل أعوج فهو أجنف , (16#:1) 

الطَبَريٌ : يقول: إلا متجايعًا لإثم. فلذلك شنب 
(غَيْْ) لمنروجها من الاسم الذي في قوله: لقَمَنٍ 
اصْطره وهي بمعنى «إلاه فنّصب بالمعنى الذي كان بد 
منصويًا المتجائف لو جاء الكلام : إلا متجانقًا. 

وما المتجائف للإثم فته المهايل له , المتجرف إليهء 
وهو فى هذا الموضع مراد به: المتعمّد له القاصد إليهء 
من : جف القوم على إذا مالواء وكل أعوج فهو أجلف 
عند العرب. 

وأمَا تبائت آكل الميئة فى أكلهاء وفى غيرها. ما 
ّم الله أكله على المؤمنين ببذه الآبة للإثم في حال أكله , 
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فهو تستّده الأكل لغير دفع الضّرورة التّازلة به, ولكن 
لعصية الله. وخلاف أمرم فبا أمره به من ترك أكل ذلك . 
لكممن) 
تحوه الطُوسي. 4 
لش : خير مائل في الثم , فلابأكل ميت إل إذا 
اضطرٌ إليها. 
نوه اطرويّ (1: ,)11١‏ والبغوى (؟: 5(). 
الماوَرْدي: غير مائل إلى إثم . وأصله من : متف 
القوم, إذا مالواء وكلٌ أعوج عند العرب أجنف.(؟: )١‏ 
الرّمَخْشَريٌ: غير منحرف إليد, كقوله : هِغَيْدَبَاغ 
وَلَاعَادِ البقرة: 777, عد 
ابن عطبّة : هو بعنى عدر باغ ولاغاةة 
والجتّف: الميل . وقرأ أبوعيد الرّحمان ويمبى بن وتات 
وإبراهيم التخعنّ (غَيْرَ متَجنْفيِ) دون ألف؛ وهي أبلغ تق 
المعنى من (متَجَانف) لأنّ شد السين يقتضى مبالغة 
وتوعُلا في المعني وثبوًا لمكده , و«تفاعلء إننا حي ماكاة 
الشّيء والتّقب منه. ألاترى إذا قلت: تايل الشعمئن, 
فإنَ ذلك يقتضي تأوّدًا, ومقاربة مَيْل , وإذا قلت : َيل , 
فقد ثبت حكم الميّلء وكذلك تصاون وتصوّن وتغافل 


وتغفل . (5: م14) 
توه العُرط (3: 04 وأَبسيّان (؛ 7397 4), 
الفَخْرائوازيٌ: أي غير متممّد , وأصله في اللّغفة من 

«المنف» الذي هو الميل, قال تعالى: قن خَاقَ من 

مُوصٍ جَتََا و4 أي مَيلًا. متوله: <غَيْرَ مَجاتِبٍ» 

أي غير مائل وغير منحرف, 
وعبوز أن ينتصب (غَيْر) بحذوف مقدّر على معن 
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فتناول غير متجائف. ويبوز أن يُنصّب بقوله: (أصْطُةٌ) 
ويكون القدّر متأخَرًا. مال معتى فن اضطد غير 
متجائف لاثم فتناول... (- 04 

أبوالشعود : غير مائل ومنحرف إليه. بأن يأ كلها 
تلدذا أو جاور حدَ الرّخصة, أو ينتزعها من مضطه 
آخرء كقوله تعالى : خَيْر بَاغْ وَلَاعَادٍ> لأبعةى 

مثلد البروسوئ, 1 

اطبا طَبائيٌ ‏ والتجائف هو الشبايل من «الممتّف» 
بالجير. وهو ميل القدمين إلى المخارج مقابل «الحتّف» 
بالحاء الذى هو ميلهما إلى الذاخل , (6: كل 

المُصطْنَُويٌ: أي غير معايل عن الحقّ والمُكم 
«حُوْمَتْ عَلَبْكُمُ الْمَئِنَةٌ وَالدّمُه المائدة: *, بمظور 
ارتُكاب عصيان والعمل بِإثم؛ والصّيغة تدلّ على قبول 
جائف )وهو للمداوسة, أي أن لايكون ذلك سبيًا 
للمداومة في العمل بالاثم . 


وقد سبق بعض تصوص | ية في «أث م»: لاثم 


1 


13 (١ 


2 0 
الأصول اللغوية 


١‏ الأصل فى هذه المادّة: الجتف , وهو اليل في أحد 
شِقٌ الإنسان, يقال: بف يتف متقاء فهو سَيِفٌ 
وأجنّفٌ , وهي جتقاء . ورجل جلف : منحبي الظذهر , 
وذَكَرٌ أجتّف؛ وهو كالسَدّلء أي الميل؛ ورجل جُناق: 
عختال فيه سيل. 

والجتّف أيضًا: الميل والجورء يقال: بيِفَ صليه 
جَنقَاء أي مال عليه في المكم والخنصومة والقول 
وغيرهاء ورجل أَجتّف: في حلقه ميل . وأَسِنّف الْرّجِل: 


جاء بالجتّف فهو مميف. وجيف عن طزيقه جف 
وتجائف؛ عدّل. وتهاتف إلى الثيء : عدل, وتائف 
لإثم: مال. ول فلان في جناف قبيح وجناب قبيم: 
لج فى مجحانية أهله. 

"١‏ وبين «الجتف» و«الحتف» ودالختف» اشتقاق 
أكبر. وهو الميل؛ إلا أن الجتف كبا تقدّم ‏ سيل في 
الجانب والظهر, والحّف _كيا سبأق في «ح ن ف»-ميل 
في الأجل ‏ مثل : الذف والصّدّف والشكف والقج 
والفَحَج والقدّحَ والوّكم والرّوّح والتَقْد وغيرها. ويبدو 
أن احتف رأسها ورئيسها.ء لأنّه معروف فى بسائر 
اللّنات السّامية دوتها, 

كبا أنّ كل هذه الألفاظ ساءت عل وزن وتملي. 
وهذا مااختصٌ بعيوب الرّجل» ومنها: المَرَج والتفج 
والرّكك والمرّد والظلّم. 


الاستعبال القرآنىّ 


-١‏ قن خَافَ ِنْ مُوص جَتدًا أو انا مُأسْلم 
تتم قلاائم عَلَْهِ إن الله غَقُورٌ رَجيرك البقرة: 181 
"' «آليَوم أكْملتٌُ نكن دِيتكم وَآَمَْمَنتٌ عَلَيْكَمْ 
فقت وَرَضِيتٌ لَكُمْ الإشلام دِينًا قن اطْطْر لى عَنْمَصَدٍ 
خَيْدَ تائف لاثم قن الله غَفُودُ رجيب المائدة: 7 
وبلاحظط وص أن المتّف والمتجائف كلاهما جاء مع 
الاثم. فيبدو أن بين اللنظين علاقة مع فارق بين المتف 
والمتجائف, وهو أن (ننَا) في )١(‏ محلوفٌ على (َنها) 


جع نف/ 117 


فيبدو أنه شيه يغايره ويقابله. أمَا (المتجائف) فى (1) 
فقد تعلق ب(إثم) فيبدو أئّهها متّصلان غير متقابلين؛ فهل 
«اختلف معق المّف والمتجائف؟ 
والجواب : ظهر من ملاظ تفسير الآبتينء فالقدر 
المشترك بين اللفظين من مادّة دج ن ف» هو الانحراف 
واميل عن الحق إل غيره عمد أو خطاً كبا مال 
الطُوسيّ : «أصل الباب المسبيل عن الاستواء» إلا أن 
عطف رثا على (جَنَقَا) في )١(‏ ألزم كبار المغسّرين 
-كالطَيريّ والطّوسي والقَخْراارَازيَ وغيرهم ‏ أن 
يخصّوا (جَنَنا) بالميل خطاً رتنا بالميل عسدا. أنا 
(المتجانف) حيث تعلّق ب(إثم) فخصّوه بالمتعهّد. قال 
الطَبرِيٌ : «وهو في هذا الموضع مراد يه المتمهّد له القاصد 
إليد»ه, 
ثانيّا؛ فقد ظهر بذلك أن الأّفظين كلاها يبعنى 

الاثخراف واكيل وأ من فسر الجنف با ميل خطأ 
والمتجاتف بالمتعهّد فقد أخطأً. قال الفَُخْرالرَارَيّ: 
«والفرق بين الجمنف والإاثم : أن المتّف هو المنطأ من حيث 
لابُعلم به. والاثم هو العمد» إذ لادخل للخطإ والعمد في 
ممنى اللفظين, وما حملا على ذلك بقريئة ماسم إلييا مما 
ذكر. وأعلّه أراد تفسيرهما بملاحظة تلك القرائن . ويذلك 
ظهر أيضًا أن ذكر الجور في معنى «جئف» هو يمن ا ميل 
والعدول؛ دون الظّلم والتّجاوز. وإن لازمه أحيانًا. 
وأيضًا لاوجه لاختصاص الجئف بالوصيّة والمتجائف 
بأكل الطّعام الحرام» فإنّ ذلك كله ستفاد من سياق 
الأيتين. 


تالا قال الطَباطَبا فى :)١(‏ «المراد الميل إلى الاثم 
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بقرينة الارثم , والآية تفريع على الآبة السّابقة عليها». 

ونقول؛ لاريب فى أن الأآية فرع على ماقبلها فرع 
استنناء . وماقبلها فرع أيضًا على سابقتها فرع نتيجة؛ 
حيث قال بعد التّوصية بالوصيّة للوالدين والأقربين 
بالمعروف _: ل بَدَلَُ بعد ماتيقة ًا هه َل الذي 
يدوه إن الله ميخ عَلِيم* فَنْ خَافٌ مِنْ مُوص جَدًا أو 
نا قآضلم بَيتَحم فلاإثم عليه ...> لكن لانسلّم أن المراد 
بالجتف: الميل إلى الإثم بقرينة الإثم» بل هو قرينة على 
خلافد ء وهو المنطاً. كبا مبق. 

رابعًا: عن ابن عَطيّة : قرأ من ذكرهم (غير متجنّف) 
دون ألف: م قال : «وهي أبلغ في المعتى من (مُتَجَانفا 
لأنّ شد المين يقعضي مبالغةٌ وتوغّلًا فى المعنى اوثيبوثًا 
لمككد. و«تفاعّل» إن هي تماكاة السّيء والتفريج سن 
إلى آخرد» وهذا مردود بوجوه: 

١-أثها‏ قراءة شاذة لم يذكرها الطَبَريّ, فلاوجه 
لرجحانها على القراءة المشهورة بالاجتهاد, 

-ممرّد شد عين الفعل لايقتضى المبالغة دائا, إن 
باب التفعيل له معان أخرى غير التكثير والمبالفة, 
كالتعدية والتّدرّج والسّلب والنسبة وغيرها, مع 9 
المبالغة هنا فى نق أدنى الجنف وأخْمّه . دون أشدّه, فإنٌ 
نق الأشد 7 ارتكاب الأخف. ونق الى نق 
الأثلد بالأولل مثل همَلَاتَعُل لَهُمَاأَفٌ» اللإسراء: 
1 وسياق الآية يقتضي الخقة أيضّاء حيث قال : « قن 
اضْعلَة فى ممص غَيْر متَجَاننٍ لاشو» أي من اضطرٌ إلى 
حالة حَرجة غير متايل أدنى سيل إلى إثم أي إثم: ولو 


كان قليلا تافهًا. وهذا يناسب المتجائف بعنى الحاكا: 
والتقريب كبا قال دون التصديد والمبالفة. 

' باب «التفاعل» لد معان, أشهرها: المتساركة, 
ولائناسب السّياق؛ ومنها المطاوعة, والتدرّج, وإظهار 
ماليس في الباطن مثل قسارض. وكبلها ‏ ولاسيّما 
التدرّج -مناسب لسياق الآبة , أى غير معايل تمايلا شيمًا 
فشيمًء أو خير معطوّح لغيره, أو خير ظاهر بظهر مائل , 
وإن لم يكن مايا واقمًا. 

وكل هذه المعاتي يتاسب نقي الأخف الذى يعاشى 
مع السياق. وهذا جاء كل من (عَنْمَصّة) و(مَُجَائف) 
و(إثم) نكرة؛ و(مَنٍ اضط) مبهمة؛ وبذلك تبيّن أيضًا 
بان قول المُصْطْقُويٌ: «إن صيغة «التفاعل» هنا 
للتداومة . أي أن لايكون ذلك سيا للمداومة في العمل» 
فأنه لايتاسب الستياق. سع أنّه لم يأت «التغاعل» 
للمداومة. 

خامسًا: ماجاء في بعض التّفاسير فى معنى «الجتف» 
أن يوصي الرّجل لبن ابنه, أو المرأة لزوج ابتتها؛ أو , 
يوصي لغير القرابة ونموها. يان لمصاديق «الجسنف» 
دون معناه. لكنّها مناسبة للأمر بالوصيّة الوالديسن 
والأقربين قبلها. وكا كان شائعًا بين الدّاس يوم ذاك. 

سادسا: جملة «فن اطْطّة فى عَخْمِصَة ...> تفريع 
على ماقبل هذه الآبة: «حُمَتٌ عَلَيْكُهُ المَنتهٌ ...»4 
دون صدرها: «َألْيَوْمْ أَكْمَلْتُ....» كما هو ظاهر. ويبدو 
9 صدرها جملة معترضة مهد لذيلها. [لاحظ «ك م ل» 
(أكْمَلت)] 


. 


. 


ج ن ن 


4 لنظًاء 7١١‏ مدةء “+19 مكيّة, 4م مدنية 
فى 714 سورة؛ 4 مكيّة, 7١‏ مدنيّة 


ابيا 


مجنون 1١١:1١‏ جِنتى ١ ١‏ 
و اك 
أَجنة :1 
جنّة 0: 0 

الججتة 8 8 عات ابثة وم 
المبتات 3 ا 


ا 1+ 


جينة 1-17 
نه 1 1: قمة 
المت امرهم 1 الجان ١١:75‏ 


١:31 ساجه‎ 


2 1 
النُصوص اللغويّة 
الخَذيل : المبِنّ: جماعة ولد الجان, وجمعهم؛ الجمسئة 


والجثان, وا يق لاستجنائهم من لاس فا سر اليه 


والجان: أبو الجن خُلتق من نار ثم شُلق نَسّْله. 


85 رواسا 
8 


والجانَ: حيّة بيضاء. قال الله عرّوجل: تئر انها 
جَانٌ وَل مُدْينا» التمل: .٠١‏ 

والَتة: اجون وجُنٌ الإجل. وأَجَنّه الله فهو 
تحئون وهم جمانين. 

ويقال؛ به 3 وجئون و يمنّة. [ثم#استشبد بشعر] 

وأرض يَمَنّة: كثيرة الحئ. 

والجتان: رُوعٌ القلب. يقال: مايستقرٌ جتائه من 
الفزع. 

أت الحامل الجنين أي الولد في بطنهاء وجمعه: 
أجئّة. وقد جنٌ الولد يِنَ فيه منا. [ثم استعهد بشعر] 

وبقال: أجمنّه اليل وحن عليه اليل إذا أظّلّم حئٌّ 
سه بظلّمته. واستَجَنّ فلان: إذا استتر بشىء. 

والمجَن: التّرس. 

اسن : الحديقة , وهي يُستان ذات شجر وتُزْهْة , 


وجمعه : عات , 
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والجسئة: الدوْع . وكل ما وفاك فهر جك , 

الجَئن: القبر, و قيل للكقّن أيضاء لأنه يجن فيه 
المبّت, أي يُكنّن . 50ب 

سيبويه : باب ماجاء قُوِلَ منه على غير فلت 
وذلك نحمو: جِنّ وسل وزْكم وورد؛ وعلى ذلك قالوا: 
يمثون ومسلول ومزكوم ومحموم ومورود. 

وإما جاءت هذه الحروف عل تيه وسَلَليه وإن لم 
يستعمل في الكلام , كا أن يَدَعٌ على وُدَغْتُ, ويَدّر على 
وَذَرْت وإن لم يستمملا, استفني عنهيا بتر كت» 
واستفقي عن قَطِم لدقطع». وكذلك استمني من جلثت 
وتحوها ب«أفملت». 

فإذا قالوا: جُنّ سل فانما يقولون : جعل فيك الممنون 
وانل. كبا قالوا: سُرْن وهيل رذق وإأسجطوي 


جْننْتَء فكأتَّهم قالوا: جُعل فيك جتون/ كنا" أثنّه إقار. 


قال : فرتم فإمما يقول : وهَبْت له قبرا. وحِمَلْت له قُبْا. 
ةا 
الكسائيئ: وقالت امرأة عبدالل بن مسعود له: 
«أْجَتّك من أصحاب رسول الله» معتى قوها له : أَجَّك : 
من أجل أنّك. فتركت «من» كيا يقال: فُعلت ذاك 
أجلك , بعنى من أجلك؛ وقرها: دأَجّيّك»ه فحذفت 
الألف واللام. (الأُرهّريّ 1٠١‏ 1.ه) 
أبو خَيْرَة: الأرض الجنونة: المشثيبة التي لم مها 
أسد. وأتيث عل أرض هادرة متجننة. وهي التي بال 
من تيب ؛ وقد ذهب مُشبها كل مَذّهبٍ , 
(الأزْهَريٌ ٠١‏ ؤو4) 


أبو عمرو الشيبانيّ: أتيتهم بن أمرهم, أي 


بعبدثان أمرهى, ماكان من ير أو شبٌ. [# استشبد 


بشعر ] 1 
يقال: أجتك أن تفعل كذا و كذا.كما تقول: 
أجدك. الدييكة 


الجان: امريد » وجمعها: جوان. 
(الأزهر ي )4137:٠١‏ 
الجبان: من الجن؛ وجمعه: جثان. 
(الأزهَري ٠١‏ لاوغ) 
الجن : الكقن. 
القَرَام : لججتّة: مافيه الُخيل , والفردوس : مافيه 
الكرم. (البقويّ :١‏ 44) 
الجبثن : الجستون. [ثم استشهد بشعر] 
(الأزهّري 1٠‏ لفؤغ) 


)0١7 :٠١ (الأزهرىي‎ 


نت الأرض. إذا قاءت بشىء مُمْجب من الثّبت. 
أبو صُبَيُدة : الشلاس: ما كوتل به والجسنّةء ما أتقي 


(الأزهريّ ٠١‏ 5وغ) 


به. [ماستشهد بشعر] 
جتنت في القبر و أجتثته. (الأزهريّ _ 1 
د [السنة] لا نسكى بد حقٌ يمنا الشّجرء أي 
يسترها, 
أبو رَيْد : يقال: ما عل من إلا ماترى, أي ما 


لابن دَرَيْد :١‏ 01) 
عل شي يُواريني , (الأزهّريّ ١٠:5ة4)‏ 
ابن الأعرابيٌ : يقال للتّْل المرتفع طول: بجنون , 
وللثّبت الملتف الكثيف الذي قد تأزّر بعضه فى بعض: 
يحنون. (الأزهريّ )441:٠١‏ 
بات فلان ضيف جن, أي يمكان شال لا أئيس به. 


[#استشهد بشعر] الأزهَريٌ )6١* :٠١‏ 
فى حديث: «اللهم إن أعوذ بك من صتاديد القُدّرو 
جئون العمل» جنون العمل : الإعجاب به حقٍّ يَبِطّل 
عملّه . [ثم استشهد بشعر] (المنطابي  )11١‏ 
ابن الشّكّيت: الجن و المثبّة أيضًا: خِرقٌة 
تلبسها المرأة فتُغطي بها رأسها ما قبل منه وما دَير غير 
وسط رأسها, وتتطي الوجه وحَلي الصّدرء وفيها عيئان 
يمويتان مثل عيني البقم , 334 
شير: الِنٌ: اواك الوشاح. 
وسمي القلب ججّنانًا, لأنّ الصّدر أجته. [ استفهد 
بشمر] (الأزَهَريٌ )4191:٠١‏ 
الجتان : الأمر المنق. [#استشهد بشعر] 
(الأزهرئ 6٠٠:٠١‏ 
الدّيتَوري : نخلة مجمنونة, إذا طالت. [اسكسنهد 
بشعر] (أبن سيده /9: /11؟) 
تُغلْب: الجئّة بالكسر: الجن والمُون أيضاء والججئّة 
بالفتح . (لام) 
الجتان: الليل. (أبن سيده /: 117؟) 
من الرَجِلٍ وما ْنا فجاء بالتعجّب من صيغة فعل 
المفمول ‏ ونا التَعبّب من صيغة فمل الفاعل. 
(أبن سيده لا 16؟) 
الرَّجَاج : جَنّة اليل: والاختيار: حَنَّ عليه الليل ‏ 
وأجيّه الليل. 
ابن درَيْد : جُنَ الرّجل جْنونًا وجي اللبتء إذا 
لظ و اكتهل. 
والمين: خلاف الرنس. 


)0١1٠١ (الأزهريٌ‎ 


عن ن7 ة؟١‏ 


وجِنٌ الشباب: حدّته و نشاطه, ويقال: فلان فى 
حجن شبابه. [ماستشبد بشعر] 

وحن الليل : اختلاط ظلامه. [2 استشهد بشعر] 

وبقال: جُئون الليل و بجّئانه. [ثم#استشهد بشعر] 

ويقال: نه الليل و أَجَنّه و بن عليه. إذا ستره 
وغطاء. في ممنى واحد . وكلّ شيء استقر عنك فقد جُنَ 
عنك , 

ويقال: جّنان الرّجل » وبه «ميت الجن . 

وكان أهل الجاهليّة يستون الملائكة: جنّة 
لاستثارهم عن العيون: و الجن والجتة واحد . 

والسْئة : ما واراك من الشلاح. 

وألسَنّة : الأرض ذات الشّجِر والتُغل. 

وعني القرس: يننا لستره ماحبه . و سقى الذبر: 
جاثا تعدا 

و مادام في بطن أنه فهو تين . و المجديث: المدفون. 
[#استشهد بشعر] 

ومند كلام ابن المنفية : «رحيك الله من ممَنَّ فى دن 
و مُدرّح فى كفْنْ» يقوله للحسن رعمة الله عليه. 

جتان النّاس ؛ معظمهم. [ثم#استشهد بشعر] 

ورا سيت الرّوح جناناء لأنّ الجسم يجتّهاء حكذا 
قال بعضهم , (كدقة) 

القائيٌ : يقال: «جُنّ قِدْح ليس منها» يُضعرّب متلا 
للرّجل يُدخْل نفسه فى القوم ليس متهم. ‏ (1:#,؟) 

الأزهريٌ: ويقال لكل ما سقر: قد جَنٌ» وقد أَجَنْ. 

الا 
ويقال: كان ذلك فى جِنّ صباه, أي فى حداثته, 
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وكذلك جِنّ كل شيء: أُوّل ابعدائه. 

ويقال: خذ الأمر ينه و أثّق الناقة فإئها بن 
ضيراسهاء أي بئان نتاجها. 

ويقال: جُنّت الرّياض جُنوناء إذا اعم" تُبتها. [# 
استشمهد بشعر] 

والجنيّة: ثياب معروفة , 

أبو علي الفسارسي : لاتكون المنسئّ في كلام 
العرب إِلَّا وفيها نيل و عسّب. فإن لم يكن فيها ذلك و 
كانت ذات شجرء فهي حديفة وليست ججّنة. [م 


لعأ ؟عءة) 


استشبد بشمر] (أبن سيده /: /1؟) 

الضاعب : [نمر المتليل وأضاف :] يقال الجتون! 
جُنْن. والأجائين: جمع الجن . 

والجنان: رُوع القلب؛ وهو الحريم أيضًا”وجمتاعية 
الثّاس . والجتاب , والشاحة. 

وحن اليل يجن نون ٠‏ وأجِنٌ بحن إجناناء جسن 
الرّجل يجْنَ جنا و جمنة . وأجنّه اليل . وبمَنٌ عليه اليل 
نوا وجتنانًا. 

وحن الليل ؛ ما واري من ظلمته. 

وبقال: جنّدمه في القبر و ستيه , والجتين: الدّفين. 

وتَحلَّةٌ محنونة, أي شحوق فى غاية الطولء وغل 
جمانين. 

وجُدّت الأرض وتَهنّنت : بلغت المدى فى الثّبات. 

وحن التّبت جُنونًا : خرج زهره. [#استشهد 
بشعر] 

وهذه الثاقة بن تيراسها. أي بيدثان نتاجهاء وهو 
بن نشاطه. 


ولاجِنّ بكذاء أي لا شّفاء به. 

وجسن العين : كل مأ استجِنٌ عن بصيرك:؛ أوستر 
عنك شينًا. وقيل : هي المة, أي منيته مستورة عنه. و 
ما يرى فلان لي جِنَناًا و لا سنانًاء أي ما يتن منه. 

ولاه ع كلمةٌ؛ أي مابعارف. 

ويقولون: حي من أصحاب فالان : أي من أجبل 
أني. وفى الحديث : «أجنّك من أصحاب رسول الله ع4 

١3‏ غ) 

الخَطَّابِيٌ : في حديث عبدامه : «الشّباب سب من 
الجنون ... إِنا جمل الشّباب شُعبّة من الجسنون ...لان 
الجمئون آفة تتال العقل فتزيله, وكذلك الشّباب قد 
سرع إلى غلبة العقل بمالَهُ من قوّة الميل إلى الشّبرات 
وَشدّة التزاع إليياء وهذا كقوهم: «القَضب جنون 
ساعوو؛ وإنما سي الجنون ممنواء لأنّه قد أطيق على 
عقله, و أصله من الْجنّ, وهو السّثَر, ولذلك مشي القرْس 
يمنا والقير ًا . [#استشهد بشعر] 

في حديث القاسم : «أنّه سُئل عن قتل الجآن. فقال : 
أمر بقعل الاثم متهنّ» الجآنٌ: حي بيضاء كبيرة. 

باغ) 

ابن جني : تحتمل «يحسئة»ه وزنين: أحدغهها: أن 
تكون «تشلفه من الجدون, كأئها يت بذلك لشيء 
بتصل بالج أو بالجئة, أعنى البستان أو ما هذه سبيله . 

والآخر : أن تكون «مَمَلَةَ» من يمن تلبن. كأنبا 
ميت بذلك لأنّ ضعربًا من امحُون كان بهاء هذا ما توجبه 
صنعة علم العرب. فأنًا لأيّ الأمرين وقعت الدّسمية. 
فذاك أمر طريقة النبر. وكذلك : الجسئينة , [ثم” استشهد 


الرةة 


بشعر] (أبن سيده /ا: 184؟) 

الجوهريٌّ : جنّ عليه اليل يجن بالظّمّ جُنُونًا. 
ويقال أيضًا: نه الأيل و أنه اليل بمعنى . 

والجن: شلاف الإنس. والواحسد: جيّ. يقال: 
ميت بذلك لألها مق ولائرى. 0000 

وجُنّ الرجل نوا أنه الله فهو يمْنُون. ولا تقل ؛ 

وقوهم في الجنون : ما أنه شاد لا يقاس عصليه, 
لأنه لا يقال فى المضدروب: ما أضبر به . ولا فى المسلول: 
ما أسله! [#استشهد بشعر] ْ 

وعذلّة ممنونة , أي طويلة. [ثم#استشهد بشعر] 

وحن النّبت جْتُونًا أي طال والتف؛ و خرج رَعْره: 

وجُنَّ الأياب, أى كثر صوته , [ استمد بشعر] 

ويقال: كان ذلك في جِنّ شبابه , أي في أُوْلَ تبابها: 

وتقول: افمّل ذلك الأمر بين ذلك و بمدّئائه1". ثم 
استشهد بشعر] 

وجتلث اللميّت و أبلتّحة, أي واريته. و أَجِكقتٌُ 
الشّيء في صدري: أكتنشه , و أُجَنّت المرأة ولدا. 

لين : الولد ما دام في البطن . والجمع: الأجئّة. 
والجنين : المقبور. 

الجسم بالّي : ما استتردت به من سلاح , 

والجسئّة : الشّترة. والجبمع: الجان. يقال: اسعَّجنَ 
جنّة . أي استتر بشترة . 

الجن : ارس . والجمع: لبان بالقهم. 

والجسة : البّستان. ومنه المتات. والعرب تستّي 


التُخيل : جِنة. [#استشيد بشعر] 


١١ جنن”/‎ 


والجنان بالفشح : القلب , 
ويقال أيضًا؛ ما علي جتنان إلا ما ثرّى, أي نوب 
يواريني . 
وجّئان الليل أيضًا: سواده و ادْيلبائُه. [#استشهد 
بشعر] 
وجنان الثاس : دهيازهم. 
الجبنّة : الجبنٌ, ومنه قوله تعالى : مِنّ الْمنة وَالثّاسِ 
أَجَمِينَ» , السّجدة: ,١١‏ 
والبة: الجُون, ومن قولد تالى : م به جد , 
سبأً: له و الاسم والمصدر على صورة واحدة. 
والجئن بالفتح : القبر . 
والجنن بالطم : الجمسئونء مصذوف منه الواو. [” 
استصيد بشمر] 
ونان أبو البنّ, والجمع : جممّان, مثل حائط و 
حيظان . 
والجان أيضًا: حيّة بيضاء . 
تبك عليه و تجائن وعَانٌ: أَرَي من نفسه أنه 
و أرض يَنّد: ذات جِنّ. 
والمجَتة أيضا: الجنون . 
والمْجَئة أيضًا: اسم موضم على أميال من مكّة. 
[م#استشهد بشعر] 
الْمَجَنّة أيضًا: الموضم الذى يُستتر فيه . 
والاجتنان : الاسعار. والاستئتان: الاستطراب . 


)١١‏ الظاهر؛ بحدثاته بأوّلد ر ابتدائه. كما ذكره أبو عمرر 
الشيبائيٌ وظيره من أمعابي اللية. 
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وقوهم: أَجِنّك كذاء أي من أجل أنّك؛ فحذفوا 
اللام و الألف اختصارًا. ونقلوا كسرة اللام إلى اليم . 
زم ةق 1 
ابن فار س : الجيم والنون أصل واد ؛ وهو الستر 
و التَستر. فالمئّة: ما يصير إليه المسلمون فى الآخرة : و 
قو واب مسعوى نيع اليوم. و الجنّة: البستان؛ وهو 
ذاك لأنّ الشّجر بِرَرّقه يُستر . و ناس يقولون : الجئّة عند 
العرب: التّخل العلّوال. [# استشهد بشعر] 

و الجنين: الولد في بطن أمهء والمسنين: المقيور. 
والإنان : القلب. و اله القرس. وكل ما استقر بد من 
الشلاح فهو جِنْد. 

والجئة : الجنون ؛ وذلك 3 يغلي الستيل : وججستان 
الليل: سواده وسَرُه الأشياء. [#استهجد بَتتمي] 

ويقال: جُتون الليل, و المعنى واسندا. 

ويقال: جُنّ الت جُنوناً» إذا اشندّ و خرّج زهره. 
فهذا يمكن أن يكون سن الجسنون استمارة. كا يجن 
الإنان فيهبيج, ثم يكون أصل الجنون ماذكرتاه من 
الشكر, والقياس صحيح . 

وجّنان الثاس؛ معظمهم: ويستّى السّواد. وَالْمُجَئة: 
المبنتون. 

فأمَا الحّة الذى يسقى الجانّ فهو تشبيد له بالواحد 
من الجان . 

والجنٌ موا بذلك لأتّهم متسترون عن أعين الخلت , 
قال الله تعالل: لاله يَرِيْكُمْ هُوَ وسيل من حََيْتُ 

تروت » . الأعراف : /1, (2535:1) 


الْهَرّوي : ولى حديث على : «أنّه كتب إلى اين 


عباس : قلبت لابن عمّك ظْهْر الجنَ» هذه كلمة تُضرّب 
مثلا كن كان لصاحيه على مودة أو رعاية ثم حال عن 
ذلك. 

و“مي القلب جنانًا ل الصدر يواريه. 

وسمّي الجنون مجئوئًا, لأنّه مستور الفهم؛ مغلوب 
العقل . 

والممئد بالضّت: الث والكترة. ومنه الحديث: 
«الإمام من لأنه يقي المأموم الزّلل والسّهوء أو الثّار, 
كما بق الترْس صاحبه من وقع التتلاح. 

وفىي الحديث في كسح زمزم : «قال العبّاس : يارسول 
الله إن فيها سانا كثيرة» يعني حيّات , و هي جمع الجان . 

وفى حديث آخر: «أنّه مبى عن قتل الجنّان التي 
تكون فى البيوت». (1؟1غ) 

أبن سيده: جنّ الشّيء يبه جَنا: ستره . 

وكل شي م سير عنك: فقد من عنك . 

وجَنّه الآيل يمد جنا وجُنُوناء وجّنَ عليه و أَجَنّه: 

وجِنٌ اليل ؛ وجُتونه . وجّنائه: شدّة ظلمته . وقيل : 
اختلاط ظلامه , لأنّ ذلك كله ساتر. [استفهد بشعر] 

وجبآن الميّت جنا و أنه : ستره, 

والجئن: القير لستره المت 

والجتن أيضًا؛ الكقّن لذلك. 

وأَجْنّه : كفّنه. [ثم#استعمد بشعر] 

والجنان : القلب , لاستتاره فى الصّدر . وقيل : لوّعيه 
الأشياء وضتّه لها. وقيل؛ الْجّان؛ رُوِعِ القلب. وذلك 
أذهب فى الخفاء . ش 


ورمًا سمي الرّوح جنَانًا؛ لان الجسم يسجسنه. 

وأجنّ عند. وَاسشّجنٌ: استثر. 

والجنين: الولد ما دام في بطن أمّه, لاستتاره فيه. و 
جمعه : أجنّة , وأجئان ؛ بإظهار التضعيف . وقد بن اجنين 
في الوَحِم ين جنا وأتّقه الحامل . [ثم استشههد بشعر] 

أن : القرس, وأرى اللْحَياقَ قد حكى فيه 
«المْجةَه وجعله سيرّيه «ممَلاه وسيأتي ذكره. 

وقلب فلانٌ جمنّه . أي أسقط الحياء وفعل ماشاء. 
وقلّب أيضا يمن ؛ ملك أمره واستبد به. [ثم#استشهد 
بشعر] 

والجئّة: ماواراك من السلاح . 

وقيل : كل مَستور: جدين ‏ سق إنّهِسم ليقولون: أجقد 
جدين. وضِغن جدين. [ثم#استشهد بشعر] 

والجنين : المستور في نفوسهم . يقول : فهم يدون 
فى ستره وليس ينستر , وقوله : الضّغن أسود, يقول: هو 
بين ظاهرٌ في وجوههم . 

والجئة: الدوْع . وكل ما وقاك: بِنة . 

وحن النّاس , وجتّائهم : معظمهم. لِأنّ الدّاخل فيهم 
يستقر مهم [ثماستشهد بشعر] 

والججن: نوع من العالم, سوا بذلك لاجتنائهم عسن 
الأبصار, والجمع : جئان؛ وهم الجنّة, وى الكتزيل: 
ِرَلَقَد عَلِمَتِ الْجةُ) الصّاقات: 188, 

والج: منسوب إلى الجن أو الجئة. [ثم استشهد 
يشعر] 

والجمئة : طائفة الين . 


ا" ٍ قر سي إلى لي 2 
وقد جسن سنا وحئورناً؛ و استجن. إ#استثيهد 


١ جنن/‎ 


يشعر] 

وتان , وتمان. واجئه الله فهو مجنون. على غير 
قياس ؛ وذلك لأنّهم يقولون: ُنَ؛ قُبني المفعول من 
أنه الله على هذاء وقالوا: ما أَجَنّها 

قال سيبويه: وقم التَعحّب متد بي إزمأ أقمله» وإن 
كان كالمثلق , لأنّه ليس بلون فى الجسد ولا يملق فيه » 
وأنا هو من نقصان العقل , 

[م حكى قول تَعْلب قد مجن الرّجل ...وأضاف:] 

وقد قدّمت أن هذا وتحموه شاد 

والملصنة: امن . 

وأرض جحَنَة : كثيرة الجمنّ. [تم#استشجهد بشعر] 

واللجان: أبو الجن والجان: الجن؛ وهو اسم جع 
كَالجآمل والباقر. 

وَاجْبان :رب من الحيّات أكحل العينين يُضْرّب 
إل الطفرة لا يؤذي, وهو كثير في بيوت النّاس , 

وكان أهل الجاهليّة يسمّون الملائكة يي جنا 
لاستتارهم عن العيون. [م#استخهد بشعر] 

ولاحِنٌ بهذا الأمر: أي لا شَفاء. [ استشهد 
بشعر] 

وجِنٌ الشباب: أوّله ء وقيل : جدّته و نشاطه. وجن 
المرّح : كذلك. [م استشجد بشعر ] 

وك نه ه أي بيد ثانه . 

وحن الت: زهْره و تورهء وقد تنمت الأرض, 
وجنت جنُونا. [ثماستدهد يشعر] 
وقيل: ُنَ الآبت جُنُونا : علط واكتمل. 
والمسئة : الحديقة ذات الشّجر والتخل. وجمهها: 
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جنان, وفها تخصيصء وقد أَبْنتهُ في الكستاب 
«الخصّص». 

والجنّة : يطرف تُدوّر على خِذْتة الطَتلان يلها 
النّساء. 

ويجنة: موضع . [تماستشهد بشعر] 


وكذلك ينة, وهي على أميال من مكّة. [م 


استشيد بشعر ] فذرئف 

الزاغب: أصل الجن سَثْر الشّىء عن الحساسّة, 
يقال: نه الأيل و أَسْنّه وحن عليه فج : ستره. 

وأَجَمّد: جمل لد مايمته . كقوتك : قبر نه و أقبرنه, 
وسفّيثه و أسفَيئُه 

وجَنّ عليه كذا: ستر عليه, قال عرو جِل: «قَلَقبا 
جَنّ ليه ِل وتياك الأتمام : +/ 

والجتان : الثلب . لكوند مستورًا عر الراشة؟ 

والمِجّنَ والميجيّة: الس الذي يعن صاحبه . قال 
عرّوجل: <َاِلَقَدُوا أَمائَيُمْ جنةه الجبادلة: 1١‏ وفى 
الحديث : «الصوم جُنّدَه. 

والججّة: كل بُستان ذي سجر يسار بأتسجاره 
الأرض. [ ذكر بعض الآيات و قال :] 


قيل: وقد تستى الأشجار الشاترة جئة. | 


استشجد بشعر] 

وسميت الجمئّة : إِمَا تشبيهًا بالجنّة في الأرض و إن كان 

بن وما إستره نعمّها عنّاء المشار إليها بقوله 
تعال : لقلا تلم تس ما أَخْنَ لتهُمْ ين قُوة أغيٍ» 
السّحدة : .١1/‏ 

والجنين: الولد مادام في ل قوسي أجنَة , 


قال تعالى ؛ طوَإذْ انم آنه فى مُطُون أَمَهَاتَكُمْ» التجم : 
وذلك «قيل» فى عمتى «مقعول». 

والجنين: القَبْرء وذلك «فعيل» في معثى «فاعل». 

والجنٌّ يقال على وجهين: أحدهها للرّوحائيّين 
المْستَترة عن ا حواسٌ كلها بإزاء الإنس ؛ قمل هذا تدخل 
فيه الملائكة والشّياطين. فكل ملائكة جِنّ وليس كل 
جِنّ ملائكة, وعلى هذا قال أبو صالح: الملائكة كلها 
جن. 

وقيل: بل الجن بعض الرّوحانيّين ؛ وذلك أن 
الدّوحائيّن ثلاثة: أخيار و هم الملائكة, و أشرار وهم 
الشّياطين, و أوساط , فيهم أخيار و أشرار, وهم الجن 
ويدلّ على ذلك قوله تعالي: لقُلُ أوِن إِلهّ ‏ إلى قوله - 
أن ينا الْمُسْلِمُونَ وَمِنًا الْقَاِطُونَ» الجن : -١‏ 14. 

وَالجنّة: جاعة الجنّ؛ قال تعالى: «يسن المنةٍ 
وَالنَّا» النّاس: 1, وقال تعالى : « وَجَعْلُوا َيِه وبين 
الجن نَسَها4 السّامّات: 168, 

والجتة: الجثون, وقال تعالى: ما بِصَاحِمْ مِنْ 
ند الأعراف: 186 أي جتُون, والجتون: حائل بين 
الثفنس والعقل . 

وجُنّ فلان قيل : أصابه الجن» وبي مل على «شيل» 
كبناء الأذواء . نحو: ركم ولق وحُمَ, عا مين 
انه , وقيل: حيل بين نفسه وعَقْله فجن عَفْله بذلك. 
وقوله تعالى : مكل حْسُونٌ» الدخان: .١5‏ أي ضامّه 
من يعلّمُه من المِنٌء وكذلك قوثه تعالى : لَآيْنا لتَارِكُوا 
ينا لشَاعِرٍ يجُْونِ4 الصّاقات: 0 

وقيل: جُنَ اللاع والآفاق, أي كثر عُدْبّها حقٌّ 


صارثت كأ ئها بجنوئة. 
وقوله تعالى: لوَامجَانُ خَلَقنَاهُ من قَبْلْ مِنْ نار 
السّحُومٍ» الحجر: 7؟, فَنْوْعٌ من الجنُ. وقوله تعالى: 
< كَأئّا جَانٌ» التمل: .٠١‏ قيل: صرب من الميّات , 
39 
استقر بها واجتن الولد في البطن, وأَجتَئُه الحامل. 
وتقول: ا الجان, وكأن وجوههم البان. وحن 
عليه اللّيل . و واراه جنان الليل. أي ظُلمتّه, 
وفلان ضعيف الْجتان وهو القلب. وأعوذ بالله من 
خْوّرٍ الجبان؛ ومن ضعف الجنان. 
وهو يتجيان عل ويتّجان. 
ومن الجاز: منت الأرض بالتّباتء وَجُنَ الذبات 
بالرّوض: ترم سرورًا به. [#استعبد بشعر] 
وتخلة مجنونة: شديدة الطّول, و نفل ممائين. [ثم 
استشجد بشعر] وبقلّ مجاون. [ثم استشهد يشعر] 
وكان ذلك في جِنّ سبّاه و جِنٌ شبابه ٠‏ ولقيته يمن 
نشاطه, كأنّ ثم جنا تُسوّل له القزغات , 
واثّق الثاقة في جنٌ ميعراسهاء وهو سوء سُلقُها عند 
اللتاج. [ثماستههد بشعر] 
ولاج بكذا؛ أي لا خناء به. [تم#استشبد بشعر] 
وحن جنونه , [ثم استشجد بشعر] 
(أساس البلاغة؛ 5) 
عن أبنعبّاس رضي الله عنه: «الجان مسيخ الجن كما 
ميخت القرّدة ين بني إسرائيل» هو العظيم من المميّات, 
ومنه حديث القاسم رحمه الله: «إنْه سشئل عن قتل 


ج نان / ١‏ 


الجان؛ فقال: أمر بقتل الأيم منهنٌّ». و بجمع على جنّان, 
وتظيره غائط و غيطان: وحائط وحيطان. 
(الفائق ١‏ 9 ؟) 

المّديني: منه الحديث: دوَليَّ دفن اللي 6 
وإجنائه عل والمّاس» أى ذَفْنه وسّره. 

في الحديث: «نهى حن ذبائح الجمنَّه وهو أن يبني 
لجل الثار. فإذا فرغ من بنائها ذبع ذبيحةٌ, كان يقال : 
إذا فمل ذلك لايشيرٌ أهلها الجن [#استفهد بشعر] 

فى حبديث السسن: فلو أصاب أبن أدم فى كل شيء 
ده أى أميني بشن عق يسير انون من هته 
إعجابه , 

ونه الحديث : «اللّهيّ ف أعصوة بلك مسن جسئون 
التمل؟ أي من الإعجاب به. 

ويؤكد هذا ما روي عسن الي 38: «رأى قومًا 
ممشمعين على إنسان . فقال : ماهذا؟ قالوا: جمنون, قال ؛ 
هذا مُصَابٌ , إِنَا الججنون , الذى بطار ني بمتكبيه, وينظرى 

في حديث زبد بن تقيل : «جئّان الجبال» أي الذين 
يأمرون بالفساد من المِن» يقال: بان وجنّان, كسائط 
و سيطان : وغائط وشيطان. ا 

ابن الأثير: فيد ذكر «السْئَئه فى ضير سوضم . 
الجسنّة هي دار التعير في الدّار الآخرة: من الاجتنان وهو 
الكثرء لتكائف أشجارها وتظليلها بالتغاف أغهائها. 
سيت باطمئة وهي الرّةٌ الواحدة من مصادر مله قن 
إذا سثره. فكأ تا سكرة واحدة, لشدّة التفافها و إظلاهًا. 

وفى حديث زيد بن تُقَبلٍ: «جتّان الجبال» أي الذين 


يأمرون بالفساد من شياطين الإنس أو من المينّ. والجئة 
بالكسر: اسم للجن. 

وفي حديث الشرقة: «التّطْع في تمن الجن هو 
الثراس , لأنه يُوارى حامله ؛ أي يسقره, والميم زائدة . 

ومنه حديث أشراط السّاعة: «وجوههم كالجان 
الُطرقة» يعنى الاك . 

وفيه «الصّوم بِمُئدَ أي يق صاحبه ما يُوذي سن 
الشبوات . والجسئة : الوقاية . 

ومنه حديث الصّدقة : « كمّثل رجلين عليهما جتان 
من عدا يده أي وقايتان. وثروى بالياء المودة . تدية 
جْبة اللباس. 

وفيه أيضًا: «عين بنائد» أي تنطيه و تبثرم, 

وفى حديث فضالة: «كان عَزرٌ رجال مزقانتورفى 
الصّلاة من المتصاصة. حىٌ يقول الاعرات: 5-0 
مجانون». المجانين: جمع تكسير مجنون, وأا ممانون 
فشا كا شد شياطون فى شياطين. وقرئ (وَاتبْمُوا ما 
ُو الشّيَاطُون). 

الفَيُوميَ: المنين: وصف له مادام في بطن أنه 
والمجمع : أجنّة, مثل دليل و أدلة, قبيل: مسي بذلك 
لاستتاره: قاذا ولد فهر متفوس . 

الجن والجئة : خلاف الإنسان : والجانٌ: الواحد من 
الجن. وهو الحيّة البيضاء أيضًا. 

والجمنّد : الجسئون , أَجَنّد الله بالألف فجن . هو للبناء 
للمفعول ؛ فهو حمتون. 

انه بالفتح : الحديقة ذات الشجر. وقيل: ذات 
التخل, والجمع : بئات على لفظهاء وجنان أيضًا . 


لكدثلاء ا 


والجنان : القلب , 

ونه الأيل بالألف وحن ععبليه. من ياب ««قتل»: 
ع 

وقيل القٌرس: يمن بكسر المي , لأنَ صاحبه يتسثر 
به والجمع: الما وذان دوابٌ. 01111 

-الجُرْجاني : الممثون هو اختلال العقل بميث ينع 

جريان الأقوال والأفعال على تبيع العقل إلا نادرًا. وهو 
عند أبي يوسف إن كان حاصلًا في أكثر السّنة لُطبق, 
ومادونها فغير مطيق, 86 

الفيروزاباديٌ : جَنّه اليل وعليه جنا وجُنُونا 
وأَجَنّه : ستره. وكلّ ماسُتّر عنك فقد جُنّ عنك , 

وحن اليل بالكسر وجُنُونه وجّثائه: ظلمئه 
واختلاط غزلامه . 

ابح تمرك : القبر, والميّت, والكقّن . وأبجَنّه: 

والجتان: التّوب . والليل أوادطيامه, جوف مالوتر, 
وجبل. والحريم. والقلب أو رُوعه. والرّوس. جمعه: 
أجتان. 

وأَسَنٌ عنه وأستجث: اسثتر. 

والججبنين: الولد فى البطن , العا : جم وأجنان. وكل 
مستور. 

وجِن فى الرّجِم يبن جنا : استقر, وأبِئئَُ الحامل . 

والمِجَنّ والمسجئة بكسرهها والمجئان والجسئانة 
بضتها: التّرس. 

وقلب يمنة: أسقط الحياء وفمّل ما شاء. أو ملك 
أمره واستيد بد. 


والسيّة بالضي: كل ماوق ؛ و خِرقّة تلبها المسرأة 
عطي من رأسها ماقَيّل ودّبّر غبر وسطه وتُغطي الوجه 
وجني الصّدر. وفيه عَيْنان مَجُوبتان كالبرقُع . 

وحن النّاس بالكسر وجّنائهُم بالفتم: معظمهم 

البق بالكسر نسبة إلى الجن أو إلى الجّة. 

والبنّة بالكسر : طائفة من الجين. 

وجُنّ بالضّمّ جنا و جُنُوئا واستّنُ مبنيّان للمفعول , 

وعَجَْنَ وان وأجنّه الله فهو يجنون . 

وَالّجَْة: الأرض الكثيرة الجنٌ؛ وموطع قب 
مكة. وقد تكسر ميمها 

والجنون والجان: اسم جع للحِن, ويه أكسّل 
العين لا تُوذي, كثيرة فى الدور, 

والمن بالكسر : الملائكة كالجئة. ومن الشتَاب و 


3 سخ لوي" ب ا م 
٠ : 50‏ ومن النيت: زهره ونوره: وقد 


جدت الأرض بالط وتَجِئّدت جُنُونًا ونخلة محنولة: 
طويلة, والجنّة: الحديقة ذات التّغْل والشّجِر. جممها: 
ككتاب. 
والجتينةٌ: طرف كالطئلسان . 
والجان بضمّدين : الجسئون: حيذف منه الواو. 
جتن عليه وتهائّنَ: أَرَى من نفسه الجئون. 
والاستجنان : الاستطراب . 
وأجِتّك كذاء أي من أجل أنّك, 
العَذنانيَ : 


4 1ل 
من عليه اليل » أجمنّه . جنّه. 
ويفطئون من يقول: أَجَنّه الشيل؛ بعنى سكره. 
ويقولون: إن الصّواب هو: جنّ عليه اللّيل, اعهادًا على 
قوله تعالى في الآية (15) من سورة الأنمام: «قَلَتَا 


جنن/ ا 


جَنٌ عليه اَل كوبا َال هذا 0 

وجاء في «التّباية» وفى الحديث: «جنَّ عليه الليل» 
أى ستره. وروى «اللّسان» أيضًا هذا الحديث. 

ولكن : 

أجاز استعمال جملَقٌ: بن عليه اللّيل . وأجتّه الليل 
كلتهبا: معجم ألفاظ القرآن الكري , وأدب الكاتب, 
ومفردات الرَاعِب الأمنهاني, والأساس. واختار. 
واللسان. والمصباح , والقامرس, والتّاج ؛ والمد: ومحيط 
المميط . وأقرب الموارد. والمتن؛ والوسيط . 

وتحمل جملة: نه اليل معنى الجملتين : من عليه 
الليل, وأُجْنّه الليل, أي ستّره. وفعله : جَنّه يجن جَنًا 
وحكوناء وجّنّ عليه يَجْنّ جُنُونا. 

أَجَنّ الله فلانا و جسن 

وعتطِون من يقول: أَجَن لله قلا أي أذمّب 
عقلّه , ويقولون: إن الصّواب هو: من كلا الفعلين 


المتعد بين صسواب. 


والفعل «أاجَنٌ» أت لازما ومتعدما؛ ومن معائيه : 

أَجَّ فلان : فتد عقله. 

أجَّ الشَّيء عنه : استتر . 

حت المرأة جنيئًا: ملثه. 

عن الشيء: ستره. 

أَجَنَ الميّت: كقته. وفى الحديث: «وي دَفْنَ رسول 
الله و وإجنائد عل و المتاس». 

1[ عن الشَىء عصدره :3ه 

قزل كت أدهي بقارن جح ف كا وي 


لأسا وري قر 


ويجلة وجمئونا . 
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نا جَنّ فلان بمعنى فقّد عقله ؛ فهي من أقوال العامة. 
171 

المُضْطفويٌ ‏ والظاهر أنّ الأصل الواحد فى هذه 
المادّة: هو الشّغطية والمواراة. ومئاسية هذاالمعتى 
استُعملت فى موارد: فالجتين «فعيل» وهو ما يُعْطَى 
ويُوارى فى بطن أو قير أو غيرهها. 

والمئد تلت كاللقمة يمعنى ما يجِنَ به. أي ما 
على به من ترس أو سلاسم آخر, 

والجمئة «فعلة» مصدر للنوع كالجلسة, وسو يدل 
على نوع من المواراة والتّغطية» ويُستعمل فى ضيف 
واختلال يي العقل وهو الجثون . 

والجنئة «فمْلة» مصدر للمرّة؛ يُطلق علا حيديقة 
مغطّاة بالأشجار الملتقّة. فكأنبا قد غطيت سوتة 
واحدة: ودامت تغطيتها. [ثم#ذكر الأيات'وقال:] 

ليْملّم أنّما في هذه الدّنيا المادبّة من الأكّل والنّعم 
والقّمرات والأّذائذ والمشتهيات, كلها فى مراتب ثازلة 
عن امم الأخرويّة المتقدمة مرتيدٌ والمتأمّرة زمانًا, 
وهي متشابهة بهذه العم الدّنيويّة في الصّورء المعفاوتة 
الختلفة معها فى المواد خشونةٌ ولطافة؛ وثسيئيّة القيء 
بوره ل" مادثه, 

والألفاظ موضوعة في مقابلة المعاني الموجودة فى 
هذا العالم لأتّهاء هي المتصوّرة المعقولة في الأذهان . وأنًا 
الموضوعات ومفاهير عام الآخرة فلم توضع لا ألفاظط 
وكليات , لأنّها غير مُدركة لناء نعم تطلق عليها هذه 
الألفاظ والكليات بلحاظ التشابه والتائل صورة. 

ومن هذه الكلمات: الجسنّة, الترء اللّين, العسلء 


الماء الثَاره وغيرها. 

فجئة الآخرة: هي جنّة عالية» وجنّة الخلد. وخير 
مستقرٌ, وعرضها كعرض التهاوات والأرض؛ وجئة 
النّعير , تجرى من تحتها الأتهار, جنّة عدن جنّة فردوس» 
الّذين أمتوا وعملوا الصّالحات فلهم جنات المأوى . 

وأمًا «دالجتان» فباعتبار كون القلب متواريًا ويُعطى 
فى بدن الإنسان. 

وما «المنَ» فهو مخلوق في مقابل الإنس؛ أي من 
كان غير مأنوس مع أفراد الإنسان؛ ومتواريًا عن 
أنظارهم لك عنهم : وهم مكلفون ووو عقول. 
موحتدون وكافرون. 

ومبدأ تكوّن الجن من الثار. كما أنّ بدأ تكوّن 
الأنس من التراب؛ فإنّ القراب يكون عليئًا وصَلْصَالً 
0 كا أت الثار يتفرّع منها التَوقّد والحرارة والثور 
واللإضاءة. 

فإن الثار شي جهة الحرارة الماصلة من شدة التحدك 
قْ الأجزاء , والتّور, هو جهة الاضاءة المماصلة من 
الحرارة؛ فق الثار نور وإضاءة ولطافة وجريان ونفودٌ 
وقوّة. وإذا سكنت تلك الحرارة والقرّة: فهر الثّراب و 
مايتفراح مند. 

فادّة الثار هي المناسبة والمقعضية. لأن تكون مغطاة 
و متوارية؛ بخلاف مادَة الثّراب ا معتضية للشكون 
والممدوديّة والممجوييّة والغلظة والكثافة. 

ؤرَأَبجَانٌ خَلَفْنَاهُ من قبل من نار السَمُوم» 
الحجر: 07؟: لوَخَلقّ الْجَانّ مِنّْ مارج مِنْتار» 
الرحمن: ١6‏ والجان: فاعل من الجنون ؛ وهو من كان 


متواريا ومُطّى : ويُطلق على الواحد النَوعيّ من الي 
كالتاطق والعاقل, الجن يطلق على عموم لجان ونوعه ) 
فالجانٌ يستعمل فى مقابل الإنسان و الإنس, والججن 
يستعمل في مقايل الإنس فقط . 7 11 


التصوص التفسيريّة 


-10- 
و 


سن 


نما جَنٌ عليه اليل رَأْكَؤكَها قَالَ هذا رَنَ تلكا 
كَل قال لا أحت الأفلين. > الأنعام: ٠/1‏ 
القَرّاء : يقال: جنّ عليه الآيل و أَجَن, وأَجَنّه الليل 
ونه الليل , و بالألف أجود إذا ألقيت «على» وهيأ أ كثن 
من جدنّه الذيل, صم 
نمه الطَيْريٌّ 3 147 و الرَجَاج 17 ا 
والواسدىي (؟5: .)51٠١‏ 
أبو عُبَيْدَة : أى غطَّى عليه وأظلم عليه. 
ةا 
نحوه أبن ةيد (161). وَالُوسِنَ (4: فقلا 
والبغري (1: 118), وابن عَطَيّة (؟: 17), والمنازن (؟: 


177 
: 0 8 
الطبر سي : أي اظلم عليه و ستر بظلامه كل 
ناه اس 


نوه اقرط (/1: 10 والبسيْضاويّ :١(‏ 19), 
وأبو حَّيّانَ (4: 133).: وأبو التّعود (؟: .)4١8‏ و 
البرُوسَوَيّ (: 01). والمراغيّ (1: ,)١74‏ 

الفَخْر الؤازي : جَنُ: تر . ومله الجسئّة والث 


١؟ة/ننج‎ 


والجثون والجان والجنين اجن والجكن, والمجان وضو 
المقبور, وَاللَجَئّةء كل هذا يعود أصله إلى الشتر 
والاسحار. 
وقال بعض النَحَويّين: جَنّ عليه الليل, إذا أظلم 
عليه الليل, وهذا أدخلت «على» عليه. كما تقول في 
أظلم. فأمًا نه : فستره, من غير تضمين معني «أظلم». 
ا 
نموه الليسابوريٌ. ١411‏ 
الآلوسيّ: أي أظام عليه ليل عالم الطأبيعة 
الجسمائية ‏ وذلك عند الصّوفيّة فى صياء و أُوّل شبايه. 
3 
الطباطَبائيَ: [نقل قول الراغب قال:] 
فجن الآيل : إسداله اللام, لا مجرّد مايحصل بغروب 
الشسين. فدسيكة 
مخلوف : ستره الأبل وتغمّاه بظلمته. (1: 9 ؟؟) 


واد 
ينون 
ال 8 80 مايرم 0 ب 8 5 
١‏ وَقَالُوا يَامَيَا الذى نَل غَلَيْه الذ كر انك 
لتجترن. الحجر: " 


ابن عئاس : تختلق . 15 

5 2 عا عع 
الطترئ : لَانْكُ لْمَجْتْونٌ» في دعائك إيّانا إلى أن 
نتعك و نذر أطتنا. 4:1 


نحوه اوسن (1 والطَبْرسي (6 00٠‏ 

الرَّتَخْشَريٌ: كأنّ هذا النداء متهم على وجه 
الاستهزاء, كبا قال فرعون: #إنَّ رَسُولَكُمٌ الذى أَزْسِلٌ 
ِلَيَكُمْ لْمَجْنُونُ» التّعراء: 17, و كيف يُقرّون بغزول 
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الذكر عليه وينسبونه إلى الجنون, والتّمكيس فى كلامهم 
للاستهزاء والتهكم مذهبٌ واسمٌء وقد جاء في كتاب الله 
في مواضع منها: (لَيَشَّرْهُمْ عَذَابٍ ألِيي» الإنقاق : 
4 طَإِنّكَ لَآنْتَ الحلم؛ الرشيدٌ» هود: 4 وقد 3 
كثير فى كلام العجم . 
والمعنى : إِنّك لتقول قول الجانين حين تدّعي أن الله 
نر عليك الذَّكر. 
موه النْسَقّ (؟: 134): والمنازن (1: /ا4)؛ وأو 
حَيّان (0: 3 والشرييني (2: ) وأبو الشُعود 
(4: هاء والقاسمي ,)117/410/:٠١‏ والمراغيّ (15: لا. 
الفَخْر الؤازي ؛ اعلم أن تعالى .)ا بالغ في تابد 
الكقّارء ذكر بعده شُيّتهم فى إنكار نبوّنه : فالشية الأولن ؛ 
نهم كانوا يمكون عليه بالجنون . وفيه احجالات: 
الأوّل: أنّد عليه السّلام كان يظهر عَلِيَهُ نيرول 
الوحي حالة شبيهة بالغشي فظتّوا أثها جنون, والدليل 
عليه قوله: ف وَيَعُونُونَ إن لَمَجُْونُ * وَمَا هُوَإلَا وك 
ِلقالمين» القلم: 8١‏ 67: وأيضًا قوله : «أوَل يَتَفَكْدوا 
َا يصَاحِبيمْ مِنْ جِنّةِ الأعراف: 1814. 


ارب 


والقاني: أنه كانوا يستبعدون كونه رسولًة حقًا من 
عند الله تعالى , فالرّجل إِذا مم كلامًا مستبعدا من غيره, 
فرتما قال لد: هذا جنون و أنت مجنون , يمد ما يذكره من 
طريقة العقل, وقوله: لِإنّكَتسنُونَ» في هذه الآبة 
يمتمل الوجهين. 

أمَا قولد: يديا الذي تل عَلَيْه الذَّعْ إِنّكَ 
000 الممجر: ١‏ ففيه وجهان: 

الأوّل: أّْهم ذكروه على سبيل الاستهزاء. كا قال 


فرعون: «إِنَّ رَسْوِلَكُمٌ الْذِى أَزسلٌ الَيْكُمْ بَسْنُون» 
الشعراء؛ /اا, وكيا قال قوع شعيب : لإنّكِ لَأَنْتّ 
الهاي“ الإشِيدٌ» هود: /الله وكما قال تعال: 
لقَبَشَّرْهُم بعذَاب ألير» آل عمران: 1١‏ لأنّ البشارة 
بالمذاب 0 
والّاني : َيَاميا اذى يدل لَه اذك فى زعمه 
واعتقادء . وعند أصحابه وأتباعه. لاجم 
المُرُوصَويٌ : نادوا به الى عليه السّلام على وجه 
التَكّم, ولذا جدّوه يقوهم : طإِذكَ تمتُونُ» إذ لايجتمع 
اعتقاد نزول الذكر عليه ونسبة الجنون إليه . والمعتى : نك 
لتقول قول امجانين, حين تدّعي أنَّالله نرّل عليك الذّكر, 
أي القرآن. وجواب هذه الآية قوله تعالى فى سورة 
القلم ١:‏ ما أنْتَ بِبِعْمَةٍ رَبك يجْنُونِ» أي ما أنتِ 
جنوي حال كونك مُنمَما عليك بالنْبرّة وكبال العقل, 
يقول الفقير؛ الجنون من أوصاف النتصان, يجب 
تيرئة ساحة الأنبياء وكمل الأولياء منه. وعد نسيته 
إلهى من الجئون؛ إذ لاسفه شد من نسبة التقصان و 
سخافة العقل, والإذعان إلى المراجيح الرّزَان. ولا عقل 
من العقول إِلَّا وهو مستفيض من العقل الأوّل الْذى هو 
الوح المْممّدي. والعاقل بالمقل المعادي يمنون عند 
العاقل بالعقل المماغي, وبالمكس. ولا يكسون يحنوئا 
بالجنون المقبول إلا بعد دخول دائرة العشق. (4: 447) 
الالوسئ : يعنون يا من يدعي مثل هذا الأمر 
العظيم المخارق للعادة, إنْك بسبيب تلك الدعوى متسقق 
جنوتك على أتم” وجه. وهذا كبا يقول الرّجل لمن يسمع 
منه كلامًا يستبعده: أثنت ممنون. وقيل: حكهم هذا لما 


يظهر عليه -عليه الصّلاة والسّلام -من شبه القشى حين 
يغزل عليه الوح بالقرآن, والْأوّل ‏ على ماقيل هو 
الأنسب بالمقام. 

وذهب بعضهم إلى أنّ المقول الجملة المؤكّدة دون 
النّداءء أمَا هو فن كلام الله تعالى تيرئة له عليه الْسّلاة 
والسلام عا نسبوه إليه من أوّل الأمر. وتعقب بِأنْه لا 
يناسب قوله تعالى : «إنًا ْنَا الذّكر» إلح, الحجر: 
5 فإنّه كما سيأ إن شاء الله تعالى رد لإنكارهم 
واستهزائهم . 

وقد يباب بِأنّ ذلك على هذا رد لا عنوه فى ضمن 
قوظم المذكور, لكن الظاهر كون الكل كسلامهم, وقد 
سبقهم إلى نظيره فرعون عليه اللعنة بقوله في حق مؤمى 
عليه السّلام: إن َسُولَحُمٌ الى أُزسِل ليك و4 
الشّعراء: 19. تقد الجارٌ و الجرور على نائب القاعل | 
كا قيل لأنّ إنكارهم متوجّّه إلى كون التّازل ذكرًا من 
الله تعالى؛ لا إلى كون المفرّل عليه رسول الله صل اله 
تعالى عليه وسلّم . بعد تسليم كون التّازل منه تعالمى. كما 
في قوله سبحانه: «لَوْلَا نَرّلَ هذا الْقُدْانُ عَلْ رَجُلٍ مِنَ 
الَْرَيَتَيْنِ عَظيم» الزُهْرف: ١‏ فإ الإنكار هناك 
متويقه إلى كون المنل عليه ربسول الله عليه الصلاة 
والشلام. (35: ؟) 

مَغْئِيّة : ضمير (قَالُوا) يعود إلى مشركي قريش, 
وقد شاطيوا مدا بالّذي نرّل عليه الأكر تكُّ) 
واستخفافًا. لأنّه فى منطقهم و مقاييسهم مجنون هذى 
بغير المعقول, وإن كان رحمة للعالمين» وتقدّمت به 
الإنسانيّة مثات السّئين. والقرآن أيضًا سن وحمي 


جن ن ١41١7‏ 


الجثون ٠‏ وإن كان معجزة المعاجز بعلومه و تعالبهه. 

وهذا المنطق لا يختصٌ بعبّدة الأصنام . ولا بالرّنادقة 
والملاحدة, فأنه يشمل كل من اذ من ذاته و متفعته 
مقياسًا للحقّ و ميزانًا للعدل, حقٌ ولو قال : لا إله إلا اله 
محمد رسول الله .. أبدا لافرق بين هذا المسام الَّععِيّ 
الذي اعترف لحتد بالتبرّة , وبين المع رك الذى أنكر نبوّة 
عمد . لا فرق إِلّا أن هذا المسلم آمن بمحمّد نظريًا . وكفر 
به عمليًا. والمشرك أنكره قولا و عملا؛ فالتنيجة من 
حيث العمل واحدة . (أنفكة) 


؟-قَال إن رَسُولَكمْ الى أل إلَيكُمْ نون . 
الشعراء؛ /1؟ 
الظّبَريّ : يقول: إن رسولكم هذا الذي يزعم أن 
ستل إليكم ا معلوب على حقله , لأنّه يبقول قوللا 
نعرفه و لا نفهمه. وإنا قال ذلك؛ ونسب موسى 
عدوال ‏ إلى الجئة. لأنّه كان عنده وعند قومه أنه 
لاربٌ غيره يد وأَنْ اذى يدعوه إليه موسي ياطل» 
ليست له حقيقة. فقال موسى عند ذلك محتجا عليهم. 
ومعرّفهم رهم بصافته و أدأته . 
إذ كان عند قوم فرعون أن الذي يعرفونه ريا لهم في 
ذلك الوقت, هو فرعونء و أنّ الذى يعرقونه لآبائهم 
أريابًا ملوك أخر. كانوا قبل فرعون قد مضراء فلم يكن 
عتدهم أنَّ موسى أخبرهم بشيء له ممنى يفهمونه ولا 
يعقلونه . ولذلك قال طم فرعون: إِنْد محنون, لأنّ كلامه 
كان عندهم كلامًا لا يعقلون معناه؛ الذي أدعوكم و 
فرعون إلى عبادته رب المشرق و ا مقرب و ما ييتهياء 


7 /المعجم في قفه لفة القرآن... ج ٠١‏ 


يعني ملك مشرق الشمس و مغريهاء و مابينهما سن 
شيء. لا إلى عبادة ملوك مصعر الّذين كانوا ملوكها قبل 
فرعون لآبائكم فضواء ولا إلى عبادة فرعون الذي هو 
ملكها. خم ل 
الطوسئ : مُوّه علهم. إن أسأله عن ماهيّة رب 
العالمين فيجيبنى عن غير ذلك كبا يفعل المجتون. 
والجنون: داءٌ يعترى التفس , يُتعلّي على العقل .... 
لخ 18 
نحوه ارسي . 4 لاهلا 
الواحدي : اناا كو سطع مرا 
له إلا فيري» فلم يشتغل موسى باللجواب عم نسبهإلية 
من الجتون, ولكنّه اشتغل بتأكيد المسجة والتنادةاق 
الابانة . أو 
البقوي : يتكلم بكلام لاتعقله و انتوق طلشتة, 
وكان عندهم أن من لا يعتقد ما يعتقدون ليس بعاقل , 
60 مقغ) 
الفخْر الرّازِيٌ : يمنى المقصود من سؤال ماطلب 
الماهية وخصوصيّة الحقيقة, والتّعريف هذه الآثار 
الخارجيّة لايفيد ألبتّة تلك المنصوصيّةء فهذا الذي 
يدعي الرّسائة يحنون لا يفهم الَؤال, فضلًا عن أن 
(خ5: 55 
(: يخي 


يجيب هله . 
نحوه الشربيى". 
التِيُضاويٌ: أسأله عن شىءٍ و يُجيبنى عن آخر, 
وسمّاء رسول على المّخْريّة. 18:7١‏ 
الخازن : يمني المقصوه من السّوال طلب اماهيّة, 
وهو يجيب بالآثار المنارجة: وهذا لا يفيد أَلبنّة , 


فهذا الذي يدّعي الرّسالة ممئون لايفهم السؤال, 
فضا عن أن يجيب عنه. ويتكلم يكلام لانقيله ولانعرف 
صسّته . وكان عندهم أنّ من لا يعتقد مايعتقدون ليس 
بعاقل . (مب كفل 

نموه ابن كثير (6: :)١1/9‏ و القَاسمي (1: ,)1501٠١‏ 
والمراغيّ (19: 04). 

البُرُوسَوئٌ : لا يصدر ما قاله عن العقلاء, وسمّاء 
رسولا على الشّخريّية , وأضافه إلى مخاطبيه ترهْمًا من أن 
يكون مرّلا إلى نفسه. والجنون حائل بين النّفْس و 
العقل . كبا في «المفردات». م 

توه الآلوسي , 

مغنيّة : موسى يمنونٌ في منطق فرعون و لماذا؟ 
لأنه يقول: فرعون مربوبٌ و ليس بربٌ. ومفلوق لا 
خالق؟ على هذا المنطلق الفرعونى: كل من ادعى ثيئًا 
ليس فيه فن يدّعي العلم و هو جاهل. أو الإخلاص 
وهو خائن: أو الصّدق وهو كاذب فإنّه على ملّة 


(15: ]ل/) 


فرعون وسلته . ولو وجد هذا الدعي من يصدقه لقال: 
أنا ربكم الأعلى ما علمث لكم من إله غيري, تامًا كبا 
قال فرعون. (5: 7ةة) 

اللّاطَبائيَ : وقوله: لقال إن رَولَكُمٌ الْذِى 
أَرْسِلَ إليِكُمْ تَجنُونُ» قول فرعون ثانيا. وقد سمّى 
موسى رسولَ تهكنًا واستهزائ؛ وأضافه إلى من حوله 
رهما من أن يكون رسولة إليه؛ وقد رساء سالجئون 
مستندًا إلى قوله عليه السّلام: مرَبّكُمْ وَرَبٌ أتائكئ» 
الشعراء: 17. إل . 

كأنْه يقول: إِنّه لهنون لما في كلامه من الاختلال 


الكاشف عن الاختلال فى تعفّله؛ يدّعي رسالة رب 
العالمين. فأسأله ما رب العالمين؟ فيكدّر اللفظ تقريئا 
ولا لم يقشره ب نه ربكم ورب آبائكم الأوّلين. 
( 1 91 
مكارم الشيرازئ: إن فرعون تَادّى فى حماقته , 
وتجاوز مرحيلة الاستبهزاء إلى اتهسام موسى بالجئون» 
فَ طِقَالَ إن َسُولَكُمُ اذى ريسل إليكُمْ غْتُونُ» وذلك 
ما اعتادء الجبابرة و المستكبرون على مدى التاريخ؛ من 
نسية الجنون إلى المصلحين الرَّبَانيِين . 
ونا يستجلب التظر أنّ هذا الضّال المفرور لم يكن 
مستمدًا حقٌ لأن يقول: إن رسولنا الذي أرسل إلينا. ب 
قال: هن رَسُولَكُمُ الْذِى أَزسِل إليكن» لأنّ التشبعراب 
(َسُولَكُمْ) أيضًا كان ذا جانب استهزائي استهراةي 
سُخْريَةٌ مقرونان بالتظرة الاستعلائيّة, أى إن فرعَوّن 
يقول: إن أكبر من أن يدعونى رسول. وكان اهدف من 
أتّامه موسى بالمجتون هو اللاحسياط ؛ وإفشال منطقه 
القوى المتين , لئلا يترك أَندًا فى أفكار الحماضعرين , 
(أتأبقثنق 


*-وَفى موسي إِذ أَرْسَلْنَاهُ إلى فِرْعَؤْنَ يِسُلْطَانِ بين 
» فَعَوَل بدكيه وَقَالٌ امو أو تجمنُون. 
الذاريات؛ ةلز فم 
سورج التدوسيٌ: (أَوُ) بمعتى الواو. لهسم 
قالوهها جميمًا. (القُرطي ١ه‏ 
مثله القرّاء (التُرطِي 19 ١6)ء‏ و أبو مُبَيْدة (1: 
0 و الرّجَاجٍ (العلو سي 4: 0517, 


جنن/ 117 


الطَبَريّ : يقول: وقال لموسى : هو ساحر يسحر 
عيون النّاس ؛ أو يمنون يه جنّة. افندنن 
الرّجّاج: المعتى : وقال: هذا ساحر أو محثون. 
(فبكة) 
الطّوسيّ: الجنون: الذي أصابته جسئّة, قذهب 
عقله . وقال الَسَاٍ: (أَوْ) هاهنا بممنى الواو, والتقدير: 
ساحر و مجئون . 
وقال غيره: في ذلك دلالة على عظم جهل فرعون, 
لذن الشاحر هو الأطيف الحيلة ؛ وذلك ينافى صفة الجنون 
الخنتلط العقل , فكيف يوصف شسشص واحد بهاتين 


الصّفعين! لأ كوم 
ره اشير سئ, (: 169 
ابن عَطيّة : « سَاحِرٌ أؤ يَحْنُونٌ» هو تقسيم ظنّ 
أن موس إلا بد أن يكون أحد هذين. (6:ءؤ) 


الفَخْر الزازيٌ: أي هذا ساحر أو مجئون. وقوله : 
(سَاحٌِ) أي يأقى الجنّ بسحره أو يقرب منهم, الجن 
يقربون منه ويقصدرند إن كان هو لا يقصدهم. فالشاحر 
والجنون كلاها أمره مع الجنٌّ. غير أنّ الشاحر يأتييم 
باختياره, والجنون يأتونه من غير اختياره, فكأ نه أراد 
صيانة كلامه عن الكذب؛ فقال: هو يسعر الجن أو 
يُسحّر ‏ فإن كان ليس عنده منه خبرٌ, ولايقصد ذلك 
الجن يأتونه . 184ب 7١‏ 

البيُضاوي : (أَنْ يْثُونَ) كأنه جعل ما ظهر عليه 
من المنوارق منسوبًا إلى الجنّ؛ وتردّد فى أنه حصل ذلك 
باختماره و سعيه أو يثيرهبا. (7: 597غ) 


نموه أبو السّعود (1: ؟١),‏ وَاليِروِسَوَيٌَ (9: 135). 


1 /المعجم فى فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


الشربينئ : (أَوْ يثُونٌ) أي لاجترائه على مع مالي 
من عظي الك يمل هذا الذي يدعو إليه . (أَوُ) هنا على 
بايها من الإبهام على الشامع أو للك نزّل نفسه ‏ مع 
أنه يعرفه نبرًا حقًا ‏ منزلة الشّاك في أمره, تموبيئًا عسلى 
قومه . وقال أبو عْبَيدَة : (أَوُ) بعنى «الواو» قال: لأنّه قد 
قاطراء قال تعالى : «إنّ هذا لُسَاحُِ عَلِيئ» الشّعراء: غ", 
وقال في موضع آخر: لقال إنَّ رَسُولَكمٌ اذى أَرْسِلَ 
الَيَكُمْ لَمَجْتُونٌ» الشّعراء : /1؟, 

ورد النّاس عليه هذا؛ وقالوا: لا ضعرورة تدعو إلى 
ذلك: و أنا الأآيتان فلا تدلان على أنه قاها مدا في أن 
واحد, وإِنًا يفيدان أنه قاطبا أعمٌ من أن يكونا ملأو 
هذه في وقت وهذه في آخر 1 نإ 

الالوسئ :أو يْنُونٌ) كأنّ اللعيد جعل ما سهِرَحَلنَ 
يديه عليه الشلام من النوارق العجيية مسئوبة إل لحن 
وتردد في أن حصل باختياره فيكون سحرًا. أو بغير 
اختياره فيكون جنونًا. وهذا ميث على زعمه الفاسد و 
إلا فالشحر ئيس من الجن كا بين فى محلّه. فأَيً) للشّكَ 
وقيل: لازبهام. 1719 18) 

مَغْنيَة : ولماذا موسى ساحر أو يحئون فى منطق 


فرعون؟ لأنه قال له: لست إلا يُعيّدء وعذرء معي البغى 
و الطفيان. 1 مم1 


الطّباطَبائيٌ : أي قال تارةٌ؛ هو مجستون, كقوله: 
ؤإِنّ رَسُولكُم اذى أَْسِل إِلَيكُمْ لَحمْتُونُ» التعراء: 
0 وقال أخرى: هو ساحرء كقوله: «إنّ هذا لسَاحه 
عَلِيبك الشعراء : غ"؟, يفف 

مكارم اليرازيٌ : والطّريف أنّ الجسبابرة :ولي 


الزّور حين كانوا يتّبمون الأنباء بالكذب والافتراء 
كانوا يتناقضون تناقضًا عجيباء فتارةٌ يتّبمونهم بأئهم 
د لخر بهم محانين, مع أن التاحر + 37 ينبي أن 
يكون ذكيا و أن ب يرل على مسائل دقيقة ويعرف نفوس 
الناسء, حقى يسحرهم ويخدعهم بها. والجنون يخلافه 
تمامًا. 41 


ل 5 ان 5000 8 
+ - فذكز فتاانت بِيَعْمَتٍ رَبك بكاهِن وَلا 
الطُور ؛ 4؟ 
(4غغ!ا 


تدع ال 


يحنون, 
ابن عباس : (وَلَا يْنُونِ) لا تختنق . 
الطبريٌ ؛ ولك مم 


جْنُونِ) له وى يخبر عنه قومه ما 


أخايرد به. فنداض 
نوه القاسمي . (186: كؤمة) 
الؤبمّاج : أي لست تقول ما تقوله كهانة . ولا تنطق 
إلا بوحي من الله عرّوجل , (0: 4 


الححَوفيٌ : (يشْمتٍ وَبْكَ) متعلّق با دل عليه الكلام, 
وهر اعتراض بين اسم (ما) و خبرها. والتّقدير: ما أنت 
فى حال إذكارك بنعمة ربّك بكاهن ولا مجمنون. 

(أبو سان لم: 1419) 

الماوّزدي: (وَ لا جْنُونِ) تكذ ييا لعقبةاين معيط ؛ 


حيث قال : إند يحون , (8: قى لكا 
كِ : 

الطوسي ؛ الجنون: المزوف با يُغطى عل عقله 

حقٌّ لا يُدرك بد في حال يقظة . لذ 41) 


ف 0 1 والطَرِسِيٌ كل 
المُكْبَري : 9يتفتتٍ رَبك الباء في موضع الحال, 
و العامل فيه 3 والتّقدير: ما أنت 


كاهنًا و لا يحنوئًا متلبّمًا بنعمة ربّك. ‏ (84:1١١؟)‏ 
توه النسؤه. :37 


أبوحَيّان : [نقل قول الوق والمُكْيْرِيّ ثم قال:] 

وتكون حال لازمة لا معقلة, لأنّه عليه الصّلاة 
والشلام مازال ملتيسًا بنسة ريّه. وقيل: 9يِنِفْمتٍ 
َبّكَ> مُقسّم يهاء كأنّه قيل: و نمسة ربّك ما أنت كاهن 
و لا منون , فتوشط المقسّم به بين الاسم و المنبر, كبا 
تقول : ما زيد و الله بقام. ل كم 

الشِبِينيٌ : (وَكَا جنُونٍ) أي تقول كلامًا لا نظام له 
مع الإخبار ببعض المغيبات, قلا يفترك قوهم هذا عن 
التذكير, فإنّه قول باطل لا تلحقك به معرّة أصلاء وعبا 
قليل يكون عيبًا هم: لا يفسله عنهم لا اتّباعهم لكا, 
قن اثبعك منهم غسل عارهءرومن استمرٌ على عتاده 
استمرٌ ثبابه و خساره . ش 

نرلت هذه الآية في الأذين اقتسموا عقاب مكّة, 
يرمون رسول الله صل الله عليه وسلّم بالكهائة والشحر 
والمتون والشعر. 1 

البُرُوسَويٌ : (وَلَا بْنُونِ) وهو من بد جنون؛ وهو 
زوال العقل أو فساده. [إلى أن قال :] 

وفى «التأويلات التجميّة» بشير إلى أن طبيعة 
الإنسان متقرة من حقيقة الدّين ء محبولة على حب الدّنيا 
وزينتها وشبواتها و زخارقها. والجوهر الرّوحاي الذي 
جبل على فيطرة الإسلام فى الإنسان مودع يالقوة 
كالجوهر في المعدن: فلا يُستَخرج إلى الفعل إِلّا بجهد 
جهيد وسعى تام على قانون الشريعة. ومتابعة الى 
عليه السّلام و إرشاده؛ وبعده بإرشاد ورثة علمه وهم 


١50 جنن/‎ 


العلماء الربَانيُون الرّاسغون في العلم من المشايّ 
المسلكين » وفى زمان كل واد متهم والمنلق _مع دعوى 
إسلامهم ‏ يسنكرون عسل سيرهم في الأغلب, 
ويستبعدون ترك الدنيا و المزلة والانقطاع عن الخلق. 
والتبتّل إلى الله وطلب الحق. إلا من كتب الله فى قلوهم 
الريان. وأيدهم بروح منه وهو الصدق فى الطلب» 
وحسن الإرادة المنتجة من بَذر «يحيُم وَيبُونّده وذلك 
فضل الله يؤتيه من يشاء . 

وإِلا فن خصوصيّة طبيعة الإنسان أن يمسرق مسن 
الدّين كبا ترق الهم من الرّمية وإن كانوا يُعلون 
وُِصِومون و يزعمون أَنْهِم مسلمون؛ ولكن بالتّقليد لا 
التتمقيق» الهم إِلّا من شرح الله صدره للإسلام: فهو 
عل نور من ريه ؛ انتهى, (خرفقة) 

الالو سي: واخثّلف فى باء (ينشّمّي) فقال أبوالبقاء : 
للملابسة: والجارٌ والجبرور ف موضع الحال؛ والعامل فيه 
(كَاهِنٍ 7 جمْنُونِ) والتّقدير: ما أنت كاهن ولا ينون 
ملتبسًا بنعمة ريّك. وهي حال لازمة, لأنه عليه الصّلاة 
والسّلام مازال ملتبيًا بتعمة ربّه عرّوجل. 

وقيل: للقسم ؛ فئعمة ربك مقَسَيٌ بد وجواب 
القسم ما عُلم من الكلام وهو: ما أنت بكاهن ولا 
جمنون, وهذاكا تقول : ما زيد والله بقائم. 

وهو بعيد, والأقرب عندىي أنّ الباء للسّبييّة و هو 
متعلّق مضمون الكلام. والمعنى انتق عنك الكهانة 
والجنون بسيب نعمة الله تعالى عليك . وهذا كبا تقول: ما 
أنا معيبٌ عمد اه تعالى و إغنائه , والمراد الود على قائل 
ذلك. وإبظال مقالتهم فيه عليه الصّلاة والسّلام؛ إلا فلا 


/المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


امتنان عليه صل الله تعالى عليه وسلّم باثتغاء ماذكر مع 
انعفائه عن أكثر الثّاس, 

وقيل: الامتنان باتتفاء ذلك بسبب التّسمة المراد بها 
ما أوتيه صل ال تعالي عليه وسأم: من صدق الشوّة 
ورجاحة المقل الت لم يؤتها أحدٌ قبله, والقائلون بذنك 
هم الكفرة قاتلهم الله تعالى أي يؤفكون , 

ومن قال: كاهن: شيبة بن ربيعة, و تمن قعال؛ 
مجنون: عقبة بن أبي معيط , (لأأبوع) 

مكارم القشيرازيٌ: إِنّ فريشًا و من أجل أن 
نشت النّاس و تصعرفهم من حول الى صل الله عليه 
وآله وسلّم . كانت تتّبمه ببعض الهم فتارةً تعمد بان 
كاهن؛ وتارة تتّمه بأنّه بمنون, والمجب ألها لم تقق 
على تضاء الوصفين؛ لأنّ الكهئة أناس أذ كياء واججائين 
على خلافهم! ولعل الجبمع بين الافترانين: ىتالآيةإنتارة 
إلى هذا التداقض في الكلام من قبل القائلين , 

١‏ كول 


9 


_ 2 3 
١‏ - 3 بَقلوا لِلْهِ شُرَكَاء الينٌ و خَلَقهُمْ 0 
نين وَبنَاتٍ بغي عم سنا 0 


0 
ابن عباس : قالوا: إن الله تعالى و إبليس 0 
شسريكان ,الله خالق النّاس و الدّواب والأتعام. وإيليس 
خالق الحيّات والعقارب والشباع: وهي مثالة الموس. 
15م 
الحسّن : إِنّهِم أطاعو الثيطان في عبادة الأوثان . 


حٌ جعلوها شركاء لِلِّ في العبادة . 
(الماورْدئ )06٠١:7‏ " 
حادة ‏ إن مركي العرب جسلوا املائكة بنات لل 
وشركاء له, كنوله تعالى : و جَعلُوا بَيْنَهُ وَبَين الج 
نَسَيًا و لَقَدْ عَلِمَتِ اله !: بن فمطمون» الصَافات: 
4 فستّى الملائكة لاختفائهم عن العيون: جئة. 
(الماوَرْدي أ 
مثله السّديّ , لجسي 1 8147) 
الفُسوّاء : إن سنت جعلت (الْجِو) تفسيرا 
للشركاء: وإن شنت جعلت نصبه على: جعلوا الجن 
شركاء لله تبارك و تعالل. 11م 
الطبري : يعني بذلك جل ثناؤه: وجعل هؤلاء 
العادلون برهم الأطة والأنداة لل شسركاء الجن , كبا قال 
جل تازه : «و جعَنُوا تنه و بين الجن سجاه الضّاقات : 
ثرة ١‏ , 
وفي [المحِنٌ) وجهان من النّصب : أحدهما: أن يكون 
تفسير؟ للشركاء. والآخر: أن يكون معنى الكلام: 


وجعلوا ث الجنّ شركاء , وهو خالقهم. ‏ (81:9؟) 
نوه العكيرئى. (أاكم) 


الرّجَاج : المعنى أتّهم أطاعوا الجن فيا سوّلت هم من 
شركهم. فجعلوهم شركاء لله عرّوجل. وكان بعضوم 
يشسب إلى الجرة الأفعال التي لا تكون إلا لل عرّوجِل, 
فقال: «إوَ جَقَلُوا لَه شرك ال و خَلتَهُمْ4 . 

فالهاء والمى إن شت كانت عائد: عليهيم: أي 
فجعلوا له الذي خلتهم شركاء لا يخلقون . وجسائز أن 
تكون الطهاء والميم تعودان على (الْجِنٌ) فيكون المعتى: 


وجملوا لله شركاء الجنّ, والله خلق الجن وكيف يكون 
الشّريك ف اقْنْدث الذي لم يكن ثم#كان 

فأما نصب (الْجن فن وجهين : 

أحدهها أن يكون (الْجِن) منمولا. فيكون المعنى : 
وجعلوا لله الجن شركاء؛ ويكون «الشيكاء» منعولة 
ثانا كبا قال: طوَجْعنُوا الْمَلئِكَة الَذِينَ هُمْ عِبَادُ 
لوحن إِنَانَا» الرخرف: .١5‏ 

وجائز أن يكون (الْمِنٌ) بدلا من (شرٌكَاء) و مفسّرًا 


للشركاء. 9 ابا 
الماوّزدىٌ: إنّ الجوس نبت الشَّرٌ إلى إبليس, 
وتمله بذلك شر يكا لله. 67 


الوسيئ: أخبر الله تمال أنّ هؤلاء الكقار 
العادلين عن الحو المتشذين معه آطة. جعلوا له أندا, 
شركاء الجنّ, كبا قال: لو جَعَلوا يَيْنَُ و مَل اكد 
تجاه الصّافّات: ,.١108‏ وقال: لوَجْعَلُوا الْمَليْكَة 
سين هم عاد امن إنَانا» الأغرف: 0 

رَيَبْعلُونَ ِل الْنّاتِ) التّحل: 41, ووصنهم بالجنَ 
نفائهم عن الأبصار, 

وقوله: «وَ جَعَلُوا ِلِْ شُرَكَاء ان أراد بد الكقار 
الذين جعلوا الملائكة بناث الله , والتصارى الّذين جعلوا 
المسيح ابن الله, والبهود الذين جعلوا عزيرًا ابن الله 
ولذلك قال: «وّ خَرَقُوا لَهُ بَبِينَ وَبَنَاتِ ففسل 
أقواهم . 

وقيل: إن معتى (شركَاء الْحِنٌ) في استعاذتهم بهم . 

وفيل :إن المعنى أن المجموس تنسب الشسرّ إلى إبايس . 
وتجمله يذلك شر يكنا . سند 


١1/ جنن/‎ 


الرّمَطْشَرِيّ ٠‏ وقرئ (الْجِنٌ) بالرّفع , كأنه قيل ؛ 
من هم؟ فقيل : الجن وبالجر على الإضافة التي للتّبيينء 
وا ممق أشركوهم ف عجادته لأنّهم أطاعوهم كما بطاح 


الله , 
وقيل: هم الذين زعموا أنَّ لله خالق الخير و كل 
افع . وإبليس خالق الشّرّ و كل ضارٌ. +غ) 
ا الكرييي. (63غ4) 


ابن عَطية: اجَمَلُوا) بعنى صيّرواء و (الجِن) 
مفعول : و( كاءٌ ) مفعولا ثان مقدّم» ويصح أن يكون 
قوله : (شُرَكَاء) مفمول أُوَلا. و (للْ) فى موضع الفعرل 
الثاني. و (الْجِنٌ) بدل من قوله: (شرّ كَاء), وهذه الآية 
مشياة إلى العاولين بالل والقائلين : إن الم تُملْم الغيب 
العاتدين للحن وكانت طوائف من العرب تفعل ذلك و 
تسجتجير ين الأودية فى أسفارها و نمو هذا . 

ما الذين خرقوا البنين فالهود في ذكر عزير و 
التصارى في ذكر المسيح» و أما ذاكرو البنات فالعرب 
الذين قالوا للملائكة: بنات الله. فكان الصّمير في 
(جَعَلُوا) و (شَرَقُوا) جميع الكثّار؛ إذ فمل بعضهم هذاء 
وبنحو هذا فسّر السّدّيٌ وابن ريد 

وقرأ شعيب بن أبي حمزة (شرّكَاءَ الْجنّ) بنفض 
اللون . وقراً يزيد ين قطيب و أبو سَبْوة (الْجٌ و الجرةٌ) 
با منفشس ) والرقع عل تقد يرهم الجن . 

الطَبْر سي : أخبر الله سبحانه أنّهم اتفذوا معه آغهة 
جعلوهم له أنداذًا, كبا قال: وجعلوا بينه وبين الجستة 
تسيا ه وأراد بالجت: الملائكة, وأنا ستاهم, ًا 


نم 


لاستتارهم عن الأعين و... 


8 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١١‏ 


وقيل: إِنّ قريشًا كانوا يقولون: إِنّ الله تعالى قد 
صاهر الجن فحدث بينهما الملائكة؛ فيكون على هذا 
القول المراد به الجن المعروف. فكنة 

الفْخْر الاي : و اعلم أنّ هذا القول الذي ذكره 
أبن عبّاس أحسن الوجوه المذكورة في هذه الآية ؛ وذلك 
أن بهذا الوجه يحصل ذه الآآية مزيد فائدة. مغايرة ا 
سبق ذكره في الآيات المتقدمة . 

قال ابن عباس : والذي يقرّي هذا الوجه قوله 
تعالى : ط3 جعَلُوا ينه و بَيْن الجن نهاك الصّاقَات: 
158 وإنا وُصف بكونه من الجن لأنٌ لفظ الجن مشتوٌ 
من الاستتار, والملائكة والرّوحاتيُون لا يُرون بالعيون: 
فصارت كأتّها مستترة من الميون, فبهذا التأويل أطلق 
لفظ الجن علمها, 

وأقول: هذا مذهب اموس , وإنًا كال"اين. عبان 
هذا قول الرّنادقة. لأنّ المورس يلقَّبون بالرّنادقة, لاب 
الكتاب الذي زعم زرادشت أنه نزل عليه من عند الله 
مسمّى ب«الرّنده والمنسوب إليه يسمّى زندي. م#غ؟ب 
فقيل : «زنديق», © جمع فقيل : زنادقة. 

واعلم أن الجوس قالوا: كل مافى هذا العالم من 
النيرات فهو من «يزدان» وجميع مافيه من الشّرور فهو 


من «أهرمن», وهو المسكّى بإيليس في شرعنا. ثم 


اختلفواء كاري منهم على أنّ «أهرمن» مُحْدَّث, 
وطم في كيفيّة حدوثه أقوال عجيبة. والأقأون سنهم 
قالوا 555 أزلي؛ وعل القولين فقدائفقوا على أنه 
شريك لله فى تدبير هذا العالم. فخيرات هذا العالم من الله 
تعالى وشروره من إبليس. فهذا شرح ما قاله ابن عباس 


رضي لله عنبما , 

إن قيل: فعلى هذا التقدير: القوم أثيتوا لله شريكًا 
واحدًا وهو إبليس . فكيف حكى الله عنهم أَنّْهم أتبتوا لله 
تشركاء؟ 

والجواب: أنّهم يقولون: عسكر الله هم الملائكة, 
وعسكر إبليس هم الشياطين. والملائكة فيهم كثرة 

عظيمة. وهم أرواح طاهرة مقدسة, وهم يُلهمون تلك 
الأرواح البعريّة بالخيرات والششاعات, والشّياطين 
أيضا فيهم كثرة مة عظيمة» وهي تلق الوساوس الخبيثة إلى 
الأرواح البعريّة. والله مع عسكره من الملائكة 
يحاربون إبليس مع عسكره من الشياطين, فلهذا السّبيب 
تيكى الله تعالى عنهم أَتّهم أثبتوا لله شركاء من الجمرة. 
فهذا تغصيل هذا القول. [إلى أن قال :] 

المشالة التائية : :و جَعَلُوا الِلَهِشُرَ 
وجسلوا الجن شركاء لله. 

فإن قيل : فا الفائدة في التقديم؟ 


كاد المنٌّ» معثأد : 


قلنا: قال سيبويه: إنْهم يقدّمون الأهم الذي هم 
بشأنه عق فالقائدة في هذا التقديم استعظام أن يُتّخذ لله 
شريك. سواء كان ملكا أو جني أو إنسيًا أو غير ذلك, 
فهذا هو السّبب فى تقديم اسم الله على الشركاء. [ثم#ذ كر 
القراءات ] 1 

البيُضاويّ : أي الملائكة بأن عسبدوهم , وقالوا: 
الملائكة بئات الله. وستاهم جما لاجتنائهم تحقين) 
لشأتهم. أو الشياطين لأئهم أطاعوهم كما يطاع الله 
تعالى, أو عبدوا الأوثان بتسويلهم و تحربضهم, أو قالوا: 
لله خالق الخير وكلٌ نافم. والشّيطان خالق القّرّ وك 


ضانُ كبا بصو رأي الْنَنويّة. ومفعولا (جَمَنُوا) لله 
شُركاة]ء و (الجنً) بدل من (شُركَاة) أو (شُرَكَاءٌ 
الْجِر). و (للّه) متعلّق ب (شُبَ كات أو حال منه. 

وقرئ (الْجِن) بالرّفع, كأنّه قيل: من هم؟ فقيل : 
الجن , وبالجيٌ على اللاضافة للتبيين, دقف 

النْسَفَيَّ : إن جملت (لِلَّدِ شُرَكَاء) مفعولي (جَمَلُوا) 
كان (الْجِنٌ) بدلا من (شرّكاء). وإلاكان هرقا 
الجمنّ» مفعولين قُدّم ثانيهما على الأوّل. وفائدة التقديم 
استعظام أن يُتَخْذ لله شريك من كان ملكا أو جتيًا أو 
غير ذلك . والمعنى : أَنَّهِم أطاعوا المنّ فا سوّلت طم من 
شركهم ؛ فجعلوهم شركاء لله . اهة 

أبو حَبيّان: والفضمير فى (وجَعَلُوا) عائد أعنل 
الكقار, لأتهم مشركون و أهل كتاب . 

وقيل: هو عائد على عبدة الأونان. والتقارَى 
قالت : المسيح ابن الله , والييود ققالوا؛ عزير ابن الله, 
وطوائف من العرب جعلوا لله تعالى بنات الملائكة. وبنو 
مدلج زعموا أن الله تعالى صامّر الجن فولات له الملائكة, 
وقد قيل: إن من الملائكة طائفة يُسكُون الجن وإبليس 
متهم وهم خدم الجئة, 

وقال الحسّن :هذه الطوائف كلها أطاعوا الشّيطان في 
عبادة الأوثان واعتقدوا الإطيّة فيمن ليست له, 
فجعلوهم شسركاء لله فى العبادة . 

وظاهر الكلام َنم جعلوا لل شركاء الجن أنقسهم» 
وماقاله الحسّن عخالف هذا الظاهر: إذ ظاهر كلامه أن 
الشّركاء هي الأوئان وأنّه سملت طاعة التّسطان, 
تشريكًا له مع الله تعالى, إذا كان التصريك ناشيئًا عن 


١13 جعتن/‎ 


أمره و إغوائه, وكذا قال إسباعيل الضَّرير ؛ أراد ب (الجرثة) 
إبليس أمرهم فأطاعوه . 

وظاهر لفظ (الجن) نهم الذين يتبادر إلمهم الذهن 
من أئْهم قسيم الإنس. في قوله تعالى: طزيَا مقر اين 
وَالانْ» الرّحمن: 64 و أنه ليسوا الملائكة, لقوله: 
ينول إلتليكَة هؤام إياكم كَانوا يَعقِدُ ونه قَانُوا 
سُبْحَائَك أنْتَ وَلِعنَا مِنْ دُوبِهمْ بل كَانُوا يَفقِدُونَ البن» 
سبأ: :4١ ١+١‏ فالآية مشيرة إلى الذين جعلوا (الجبنٌ) 
شركاء لله فى عبادتهم إياهم, نهم يعلمون الغيبء 
وكانت طوائف من العرب تفعل ذلك وتستجير بحن 
الأودية في أسفارها. [إلى أن ذكر قول المَوق والمُكْبْريّ 
واأضاف :] 

و ما أجازاء لا يجوز, لأند يصّح للبدل أن يمل مل 
المتدل مناه فيكون الكلام منتظمًا لو قلت: وجعلوا لله 
الجن لم بصم , وشرط البدل أن يكون على نيّة تكرار 
العامل على أشبر القولين, أو معمولا للعامل في الميدّل 
منه على قول, وهذا لا يصمٌ هنا اله كبا ذكرنا. 

وأجاز الحو أن يكون (شَرّكَاء) المفمول الأُوّل و 
(البن) المفمول التّاني, كما هو ترتيب النّظم, و أجاز أبو 
البقاء أن يكون !للَددَّرَ كّاء)سال. وكانلوتأشّر للشركاء. 

وأحنن ما أعربوه ما سمعت من أستاذنا العلامة أبى 
جعفر أجمد بن إبراهيم بن الزّبير التق" يقول فيه , قال: 
اتتصب (الْجِنّ) على إضبار فمل جواب سوال مقدرء 
كأنّه قيل: من جعلوا لله شركاء؟ قيل : الجن أى جعلوا 
المنّ, ويؤيّد هذا المعنى قراءة أبي حَيْوّة و يزيد بن 
قطيب (الْجِنٌ) بالرّقع. على تقدير؛ هم المن: جوابًا من 


٠١ المعجم فى فقد لغة القرآن... ج‎ / ١6+ 


قال: من الذي جعلوه شريكًاة فقيل له؛ هم الجن 
ويكون ذلك على سبيل الاستعظاء لما فملوء . والانتقاص 
لمن جمعلوه شريكا لله . 

وقرأ شعيب بن أبي حمزة (الْجِنّ) بتفض النّون, 
ورويت هذه عن أبىي حمْيرَة وابن قطيب أيضًا. 

قال الرَعَنْشَريٌ: وقرئ على الإضافة التي للشيين, 
والمعنى أفركوهم فى عبادته, لأتّهم أطاعرهم كبا يطاع 
الله . انتهى . 

ولا ينضح معتى هذه القراءة إذ التّقدِير: وجسملوا 
شركاء الجن لله. وهذا معنى لا يظهر. والضّمير في 
(وَلَقهّ) عائد على الجاعلين؛ إذ هم العدّث عن 
وهي حملة حالية. أي وقد خلقهم و ائفردابا تادهم 
دون من اتفذه شريكا له وهم الجنّ. فجعلواامن لم 
بخلقهم شرريكًا لخالقهم , وهذه غاية الجهالة 

وقيل : الضّمير يعود على (الْجِنّ) أي والله خلق من 
اذوه شريكًا له, فهم متساوون فى أن الجاعل والمبعول 
مخلوقون لله؛ فكيف يناسب أن يجعل بعض الفلوق 
شريكا له تعاالل. 

وقرأ يحيى بن يمشر ( و خَلْمّهُم) بإسكان اللام. وكذا 
فى مُصحف عبد اللهء والظاهر أَنّه عطف عل (الْجنٌ) أى 
وجعلوا خلتهم الّذي ينحتوثه أصنامًا شركاء لله كيا قال 
تعال: هأتَفيِدُونَ ما تَنْحُِونَ * رَاهُ لافكُمْ 
وَمَاتَفتَلُونَ» الصسافات: 0خ 47 فالخلق هنا واقع 
على المعمول المصتوع بمعنى المثلوق , 4 1 

تحموء أبو السُعود (؟: 57): والألوسيٌ (/ 41؟) 

رشيد رضا: و جَعُوا لل رك الين4 أي 


وجعل هؤلاء المشركون لله سبحانه شركاء ‏ وفسر 
هؤلاء الشّركاء بالجنٌّ على طريق البدل التحويّ ‏ وام 
يقل : وجعلوا الج شمركاء له . بل قدّم و أَشَّر فى التظم, 
لافادة أنّ مل الغرابة و التكارة أن يكون لله شركاء له 
مطلق وجود الشركاء, ثمكون الشركاء من الجن؛ فقدّم 
الهم فالأه. ولو قال: «وجعلوا الجنّ شركاء ش.» لأحاد 
أن موضع الإنكار أن يكون الجن سركاء لله لكونهم ججنًا. 
وليس الأمر كذلك, بل المنكر أن يكون لله شريك من 
أ جتس كان. 

وق المراد ب «الجِنّ» هنا أقوال : 

أحدها: أَئّهم الملائكة فقد عبدوهم. روي هذا عن 
قاد والسشدي , 

والثاني : نم الشّياطين, فقد أطاعرهم 3 جور 
الشركيوالممامي. روي عن امسن , وستشهر إلى شاهد 
يأق له بعد عشرين آية. 

والثّالث: أن المراد ب «الجنٌ» إبليس» فقد عيده 
أقوام وسموه ريا ومتهم من سمّاء إله الشّيٌ والظلية, 
وخص البارى بألوهية الخير والتور. 

وروي عن ابن عبّاس أنه قال: إِنّها نزلت فى 
الرنادقة اّذين يقولون: [وذكر ماتقدّم عنه] 

ورجحه الرَارَىٌ وضعف ماسواه. وقال: إِنْ المراد 
بالرّنادقة : الجوس الّذين قالوا: إنّ كلّ ير في العالم فهو 
من «يزدان» و كل شرّ فهو من «أهرمن» أي إبليس . 

فأما كون إبليس والشّياطين من المنّ فقطميّ, وأمًا 
كون الملائكة منهم فقيل : إن حقيق”, لأْهم من الموام 
النفيّة. فتصدق عليهم كلمة الجن وقيل: نه مجازي, 


م 


وفسرٌوا المنّة في قوله تعالى : ل وَجَعَلُوا بَِنَُوَبَيْنَ الم 
نَسَبًا؟ه الصّافَات ؛ ره .١‏ بالملائكة. 

وقال بعض العرب: إِنْد تعالى صاشر المن فولدت 
سرواءّهم له الملائكة . 

وقد يقابل الجنّ بالملائكة, كقوله تعالى في موضوع 
عبادة المسركين هم <وَيَوْمَ يحْشُرُهُمْ جيم ثم يَعُولُ 
لتليكة أَهوكَام إبّاكُم كَانُوا يَعئِدُونَ * قَالُوا مبِحَاتَكَ 
نْتَ وَلِينا مِنْ دهم بل كَانُوا يَعبدُونْ الجن أكُثَرهُمْ يهم 
مُؤْمِنُونَ» سبأً: ١4٠‏ ١غ‏ فهذا مع آية الأشعام: ,11١‏ 
حرَانٌ الَيَاطِينَ قَبوحون إلى أَرْلِيَائِهم ليُجَادلُوكمْ وَإِنْ 
َطْنْتومُمْ إِنُكُمْ لَمُشْرِكُونَ» منا يرد إنكار الرَازيٌ 
لتسمية طاعة الشياطين عبادة, (/ا: 86 

نموء المراغي (/!: ؟ - 47, و مغنية (1: /179). 

الطَباطَبائيَ : والمراد ب (الْجِن) الشياطين: كما 
يُنسب إلى البوس القول: ب «أهرمن» و «سزدان»., 
وظيره ما عليه اليزيديّة الذين سقولون بألوهيّة 
إبليس (الملك طاووس -شاء بريان) أو الجن المعروف. 
بناء على ما نسب إلى قريش أتَّهِم كانوا يقولون: إن الله 
قد سامّر الجن فحدث بينهما الملائكة , وهذا أنسب 
بسياق قوله: و جَقلُوا لِلَهِ شُرَكَاء الجن د خَأنَهُمْ و 
خَرَقُوا لَهُ تنين وَبَنَاتٍ بِغَْرِ عِلْمِ» الأنعام: ,٠١ ١‏ وعلى 
هذا قالبنون والبنات هم عا الملائكة خرقوهم, 
أي اختلقوهم و نسبوهم إليه افتراء عليه. سبعانه 
وتعال عا يشركون. 

ولو كان المراد من هو أعمّ من الملائكة, م يبعد أن 
يكون المراد بهم ما يوجد فى سائر الملل غير الإبسلام: 
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فالبرهمنيّة والبوذيّة يقولون بنظير ما قالته التصارى 
من بنوّة المسيح -كما تقدّم فى الجرء الثالث من الكتاب - 
و سائر الونتين القدماء كانوا يُتبتون لله سبععانه بنين و 
بئات من الأّهة ‏ على ما تدل عليه الآتار المكتشفة - و 
مركو العرب كانوا يقولون: إن الملائكة بنات الله . 
ا .14) 
؟ - وَكَدْلِكَ جَعلْنا ِكل نوا عَدُوًا شَيَاطِينَ الألس 
رُخْوِكَ لقو غُرُورًا... 
الأنيام : ١١5‏ 


5 ةب # عرو 4 عق 
َالِنّ يُوحى بَعْضّيُمْ إلى فض 
راجع داش ط ن». 


رَيَومَ يَدشْرُهُمْ بميقا يا مشر لين ... 
الأتمام: ١7/6‏ 


ب قر الي وني أل يأب شل يك 
يَقَضُونٌ عَلَيْكمْ باق و ... الأنعام : رل 
راجع فيهيا نوع ش ر». 


ه -وَإذ قُلنَا للْمليكَة اسْجُدُوا لأدَمّ َسَجدُوا إلا 
إنليش كَانَ من الْينٌ ممق عَنْ أثر َيِه أَقَتَُِدُونه 
ع 5 5 .0 5# م ع ب اللو 1 17 
ريه آَولياء من دُوني وَمُمْ لَكُمْعَدُوٌ يس للظايين 
يَدَلا. الكهنفب: ٠ة‏ 

ابن عباس : < كَانّ مِنَ الجن من قبيلة المن. 

3 ؟) 
كان اسه قبل أن يركب المعصية هزازيل: وكان من 


/المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


سكان الأرض, وكان من أثسدٌ الملائكة اجستهادًا و 
أكثرهم علب , فلذلك هو الذى دعاه إلى الكير , وكان من 
عي يسيتنى جذًا. (الطَيْرٌِّ 01:16 1) 

كان إبليس من حي من أحياء الملائكة يقال لهم: 
الجن شُلقوا من نار السّموم من بين الملائكة , وكان أسمه 
الحارث. وكان غازنًا من ران التئة. و جات" 
الملائكة من نور غير هذا الميّ. و خلقت الجن الّذين 
ذكروا فى القرآن من مارج من نار وهو لسان الثّار الذي 
يكون في طرفها إذا التهبث. 

كان إبليس من خُرَّان الجنّة. وكان يدير أمر سياء 
الدنيا. (الطْيرَيّ 16 4ه 

كان إبليس من أشراف الملائكة و أكرءهم قتبيلة) 
وكان خازنًا على الجنان. وكان له سلطان المّماء الذنياء 
وكان له سلطان الأرض. وكان فبا قئن الله , نم رأى أن 
لد بذلك شرهًا وعظمة على أهل السّياء , فوقع من ذلك 
في قلبه كبر لا يعلمه إلا هو, فليا كان عند السجودء حين 
ع أن يسجد لآدم؛ استخرج الله كبره عند التجود. 
فلعنه و أَخَّرِه إلى يوم الدّين. وقوله : < كان مِنَّ الِنٌّ» 
نا سمّي بالجنان أن كان خازنًا عليها... 

إن من الملائكة قبيلة من الجن؛ وكان إبليس منهاء 
وكأن يسوس ما بين السّباء والأرض قعصى , قسشط الله 
عليه, فسخه شيطانًا رجيمتا. لمنه الله ممسوهًا. وإذا 
كانت شطيئة الرّجل فى كبر فلا ترجه وإذا كان خطيئته 
في معصية فارجّه, وكانت خطيئة آدم فى معصية, 
وخطيئة إبليس في كير . 

لولم يكن من الملائكة لم يؤمّر بالسشجود, وكان على 


خرانة السّماء الدّنيا. (الطَبرَيّ 1:١6‏ 
سعيد بن مُبَيْر : إن الجن سبط من الملائكة, 
خلقوا من نار و إبليس متهم. وخُلق سائر الملائكة من 
0 (اماوٌرْديٌ + 11) 
من الجنّانين الذين يعملون فى الجنان . 
كان إيليس من غزنة الجتنّة . (الطَبَريّ 18 111) 
شهر بن خَوُشب: كان إبليس من الجن الدذين 
طردتهم الملائكة, فأسره بعض الملائكة, فذهب به إلى 
التّماء . (الطَبرَي 16 011) 
الضطّاك: كان إبليس عل التّياء الدّنيا. وعلى 
الأرض» وخازن الجنان . ١الطَبْرَيّ‏ 51:18 
الحسّن : ما كان إبليس من الملائكة طَرْفة عين 
قط, وإِنْد لأصل الجن كبا أنّ آدم عليه السّلام أصل 
الإنس . (الطَبريّ م 
هسو [إيسليس] أوّل الجن وبداءتهم, كآدم في 
لاس , (أبو سيان 5 8ن 
خلق إبليس من نار وإلى الثّار يعود. 
(اماوَديّ 8 2114 
سعيد بن المسَيّب : كان إبليس رئيس ملائكة 
سماء ألدّنيا. (الطَيْرَيّ 11١:١6‏ 
قتادّة: كان من قبيل سن الملائكة يقال شم: 
ال (الطَبرَيّ 16 )15٠١‏ 
ند كان من أفضل صنف من الملائكة, يقال لحم : 
الجن . (الماوردى 7 
الجن حي من الملائكة, خلقوا من نار السّموم. 
(أبو سيان 5 0 


الإمام الصّادق ني : إِنَّ الملائكة كانوا يمسبون أن 
إبسليس مستهم. وكان فى علم اله أنه ليس متهم 
فاستخرع مالى نفه بالحميّة والغضيء فقال: «خَلنتى 
مِنْ نَار وَخْلَفتَهُ مِنْ طين» الأعراف: .1١‏ 

(المَرُوسِيٌ *: /181) 

[عن جميل بن درّاج عن أبى عبدا هي قال:] 

سألته عن إبليس كان من الملائكة, وهل كان يلي 
من أمر السّباء شمينّاة 

قال: لم يكن من الملائكة, ولم يكن يلى من السّماء 
شيثًا. كان من الجن و كان مع الملائكة . و كانت الملائكة 
تراه أنه متهاء وكان الله يعلم أنه ليبس منهاء فلما أمير 
بالسّجود كان منه الذي كان. (المَرُوسَ *:308) 

الرّجَاج ؛ قوله: «فَفَسَقَ عَنْ أثر رَبّهبه الكهت: 
٠‏ دليل على أنه أمر بالتجود مع الملاكة كربا 
في التفسير أنّ إبليس من غير الملائكة . وقد ذكره الله 
عرّوجِل أنه كان من الجن بمنزلة آدم من الإنس. وقد 
قيل : إِنّ الجن ضعربٌ من الملائكة , كانوا شُرّان الأرض, 
وقيل: خرّان الجئان. 

فإن قال قائل: فكيف استّتني مع ذكر الملائكة , 
فقال: ل قَسَحَدُوا إلا إنليش» طه: 117. فكيف وقع 
الاستثناء. وليس هو من الأوّل؟ 

فالجواب في عذا أنه أمر معهم يالسجود, فسني من 
أنه لم يسجد. والدّليل على ذلك أَنّكِ تقول؛ أمرت غبدي 
وإخوق قأطاعونى إِلَا عبدي؛ وكذلك قوله عرّوجل: 
َنم عَدُوٌ لى إلا رَبٌ الْقَامَين» الشّعراء: /الا. ورت 
العالمين ليس كمثله شيءء وقد جرى ذكره في 


١67” جنن/‎ 


الاسصداء؛ وهو استثناء ليس من الأوّل: ولا يقدر أحد 
أن يعرف معتى الكلام غير هذا. 3 

الماوردي: إن إبليس ' يكن من الوّنس ولا من 
الجبن؛ ولكن كان من الججان؛ وقد مضى من ذكره 
واشتقاق اسمه ما أغنى . للقن 

الطّوسي : قيل: معناء سار من الم النالفين لأمر 
له . وقال قوم : ذلك يدل على أنه لم يكن من الملائكة, 
لأنّ الجن جنس غير الملائكة, كا أن الإنس غير جمس 
الملميكة والجن. 

ومن زعم أنّه كان من الملائكة يقول: معنى 2 كان 
من الجبن» يعنى من الذين يستترون عن الأبعار, 
لأنِمأخودٌ من الجنّ وهو السّقر. ومنه الْحَنْ لأنّه يسقر 
الإإيسان . (:035): 
توه الطبرِميَ . ية 

الَصَخْشَريّ : ط كَانَ من الجن كلام مستأئف جار 
مجرى التَعليل , بعد استثناء إبليس من السّاجدين» كن 
قائلًا قال: ماله لم يسجد؟ فقيل : 8 كان مِنّ الجن » 

5 /41غ) 

نموه أبو التُمود. (5:4ؤ) 

ابن عَطيّة : قول : إلا إنليش» قالت فرقة: هو 
استنناء متقطع . لأ إبليس ليس من الملائكة , بل هو من 
المن. وهم الشياطين المفلوقون من مارج من نار . وجميع 
الملائكة إنا خلقوا من نور 

واختلفت هذه الفرقة, فقال بعضها: إبليس من 
المنّ, وهو أَوْهم وبدءتهم كآدم من الإنس, 

وقالت فرقة: بل كان إبليس وقبيله جنّاء لكن جميع 


14 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


الشياطين اليوم من ذرَيته , فهو كتوم فى الإنس , احتجّوا 
بهذه الآية . وتعتيف إبئيس على غصيائه يقتضى أنه مر 
مع الملائكة . ْ 
وقالت فرقة: إن الاسصناء متصل , واسليس من 
قبيل الملائكة خلقوا من نارء فإبليس من الملائكة ؛ وغبر 
عن الملائكة بالجن من حيث هم مستترون: فهي صفة 


تهمٌ الملائكة والشياطين. 
وقال بعض هذه الفرقة: كان ف الملائكة صنف 


يستّى الجن. وكانوا في السّماء الدّنيا وفى الأرض؛ وكان 
9 مدير أمرهم, 3 خلاف أن إبليس كان بن 
الملائكة في المعنى ؛ إذ كان ستصرّفًا بالأمر والنبين؛ 
مرسّلا. . 1م 
العُكْبرِيٌّ : (كَانَ ين الْحِنَ) في موضع الححالةو 
وطن 

البَيْضاويٌ : ه كَانَ مِنَ الجن حال بإطمار «قد» 

أو استثناف للتّمليل , كأنّه قيل: ماله لم يسجد؟ فقيل: 
ؤكانَ مِنَ الحنّ» , 00 
أبى حَيّان: قالت فرقة: كان إبليس وقبيله جنا, 


20 سيا مرادة. 


لكسن السياطين اليوم من ذرّيّته. فهو كنوح في 


الانس. الداهة 
8 
متصل . وقيل: هو منقطع وإبليس أبو المنٌ, فله ذرّيَة 
ذكرت معه بعد والملائكة لاذريّة لهم (8: 14 
الالوسئ : [نقل الأقوال الماضية و أضاف:] 
قيل : هو من الملائكة . ومعنى (كَانَ ين الْجَنٌ) صار 
منهم بالمسث. وقيل : معنى ذلك أنه عد منهم لموافقته 


إيّاهم في المعصية ؛ حيث إِنّْهم كانوا من قبل عماصين, 
فبعشت طائفة من الملائكة علهم الكلام لنتاهم. 

وأنتِ تعلم أنه يشقّ الجبواب على سن ادّعى أن 
إبليس من الملائكة مع دعراء عصمتهم؛ ولابدٌ أن 
سرتكب خلاف الشاهر فى هذه الآية, دعم سألة 
عصمتهم عليهم التلام خلافيّة ولا قاطع في العصمة, 
كا قال العلامة التقتازاني. 

وقد ذكر القاضي عياض أن طائفة ذهبوا الى عصمة 
الرّسل منهم والمقرّبين عليهم السّلام. ولم بقولوا بعصمة 
غيرهم. وإذا ذهب مدعي كون إبليس من الملائكة إلى 
هذا لم يتخلّص من الاعتراض إلا برعم أنه لم يكن من 
المقرّبين . ولا تساعده الآثار على ذلك . ويبق عليه أيضًا 
أكالآية تأبى مدّعاء. وكذا لو ذهب إل مائقل عن بعض 
الصَوفيّة: من أنّ ملائكة الأرض لم يكونوا معصومين, 
وكان إبليس عليه اللعئة متهم , 1و و 
| المَراغيٌ : أي إِنّ الذي منعه من السّجود أَنّه كان 
جديا واحدًا بين أظهر الأألوف من الملالكة, مغموة 
بيتهم . متّصفًا بصفاتهم, بدليل أَّد قال: «آنَا خَيْ بن 
خَلْْتى مِنْ نَارِ و خَلَقََهُ مِنْ طِين» الأعراف: ؟1, 
ولأندتعال أنبت له في هذه الآية ذرّئة و نسلا, 
والملائكة لا ينسلون: ولِأنّ الملائكة.لا يستكه رن, 
وهو قد استكبر , 

ويرى قوم أنّه كان من الملائكة؛ بدليل أنّ خطاب 
السّجود كان معهم, ولأنّ وصف الملائكة بِأهَي ل' 
بعصون الله ما أمرهم, دليل على أنّه يتصوّر منهم 
العصيان, ولولا ذلك مأ مُدحوا به لكن طاعتهم طبع : 


وعصيانهم تكلّف, وطاعة البشر تكلّف, ومتابعة الهوى 
متهم طبع » ولأندتعالى ذكر من هاروت و ماروت 
ماذكرء وهبا ملكان. 

على أنه لادليل على أن هناك فروقًا جوهريّة بين 
الملائكة والجنٌ؛ بها عتاز أحدهما من الآخرء سل هي 
فروق في الضّفات فحسب. والجميع من عالم الغيب, لا 
نعلم حقيقتهم و لا نضيف إليها شينًا, إلا إذا ورد به نص 
عن المعصوم . 16 كلل 

مكارم الشيرازيٌ : كبا نعلم أنّ الملائكة أطهار و 
محصومون, كا صترّح بذلك القرآن الكريم بل عِبَادٌ 
مُكْرمُونَ « لا يَسِمُونَُ بالل وَهُمْ مرو يَعْمَلُونَ» 
الأنبياء: 1, /ا؟, 

ويعود سبب عدم وجود التكير والغرور و نَدَاهَمَ 
ارتكاب الذنوب لدى الملائكة , إلى أن المقل لآ الْتَيْوَة 
يتحكم فى أعباتهم . 

من ناحية ثانية, يتداع إلى الذّهن من خلال 
استنتاء إبليس فى الآيات المذكورة أعلاه و آيسات 
أخرى في القرآن الكريم أنه من صنف الملائكة, بأئّه 
كان منهم. و هنا يرد على عصيانه و تدده الإشكال 
التَالى : كيف تصدر ذنوب طبيرة عن ملك من الملائكة؟ 
وقد جاء فى نبج اللاغة دما كان اله سبحانه بدخل 
الجّة بشرًا بأمر أخريج به منها ملكا». 

الآيات المذكورة تمل لنا رموز هذه المشكلة؛ حينا 
تقول: (كَانّ مِنّ الجرً)؛ والجنٌ كائنات غنفيّة عن 
أظارتاء ها عقل و إحساس و غضب ,و شهوة؛ ومتى ما 
وردت في القرآن كلمة «الجنّ» فإنّها تحني هذه 
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الكائئات . لكن مَنْ يعتقد من المفسر ين بِأنّ إبليس كان 
من الملائكة, فنا بسر اللآبة المذكورة آنقًا بنهرمها 
اللّويّ . ويقول: إِنّد يُفَهّم من عبارة لكان مِنّ الجِنٌ» 
أنّدكان خفئًا عن الأظار كسائر الملائكة؛ وهذا المعتى 
خلاف الظاهر تامًا. 

ومن الدّلائل الواضحة التى تَوْكّد ما ذهبنا إليه من 
ال معتى, أن القرآن الكريم يقول في الآية (18) من سورة 
الرّمن : « وَخَلَقَ الجا من مَارِجٍ هن َارٍ» ومن جائب 
آخر كان منطق إبليس عندما امتئع عن السّسجود لآدم 
«ِخَلْفْئن مِنْ ار وَخْلَفْمَهُ مِنْ طِين» الأعراف: .١7‏ 

هذا بالاضافة إلى أنّ الآيات الثّريفة أملاه قد 
قيار إلى أن لإبليس ذرّية في حين أنّ الملائكة له 
كط الى 

إن مادّكرناه آنقّاء مضافًا إليه التركيية الجسوهريّة 
للملائكة تثبت أن إبليس لم يكن ملكا لكمن آية 
التجود لآدم تملته ‏ أيضًا ‏ لانشمامه إلى صفوف 
الملائكة : وكارة عبادته لله, وطموحه للوصول إلى منزلة 
الماديكة المقرّبين , 

وإنًا بي القرآن امتناع إبليس عن السّجود بشكل 
اسعنائى. وأطلق عليه عل عليه السّلام فى الخنطية 
القاصعة فى «تبج البلاغة» كلمة هالملَّكَ» كتعبير مجازي , 

جاء في كتاب «عيون الأخباره غن الإمام علش بن 
موسي الرِّضًا غليه السّلام ما سعناه: «إِن الملائكة 
معصومون و محفوظون من الكفر بلطف الله». يقول 
الاوي: قلت للإمام: ألم يكن إبليس ملَكًا؟, فقال: 


«كلا؛ إِنْه كان من الحث». لكركة)) 


ك١‏ / المعجم في فقه لغة القرآن... ع ١٠١‏ 
[لاحظ «إبليس» في تفسير هذه الآبة] 
7- قَالَّ عِفرِيتُ من امن نا اتيك بد قبل أنْ تقوم 


ِن ماك وَإِفْ عََنِْ قَوِىٌ آمين. التمل؛ ؟؟ 


راجع «عفريت4. 


١‏ -وَقَالَ الَّذِينْ كنَووا رَجَنَا أرنًا الّذَيْن آضَلَانَا مِنَ 
ل 0 
الأسئليت. فصّلث :بم 


راجع 5 ني س2 (إنس). 


8-وَإِذْ صَرَمْنًا إِلَيِكَ نَدْا من الجن يَشْتَيِعُون 
قراخ قثا عشئر؛ قثرا آلمثرا نلك او 


قَوْمهِمَ مُنذِرينٌ. الأحقاف:1 
راجع ان ف علي (نفرًا) ةَ 


الجنة : (الجن) 
وَ الئاس . التّاس؛ 3 
ابن عباس : يقول: يوسوس ل صدور الجن كما 
يوسوس في صدور النّاس . نزلت هاتان السّورتان!'' فى 
شأن لبيد بن الأعصم اليهوديٌّ الذي سحر البَى, غترأ 
النَي86 على سحره ففرّج الله عند, فكأئما نشط من 


عقال . 055" 


الفْرّاء + (النّاس) ماهنا قد وقعت على الجنّة وعلى 
الثّاس . كقولك: توسوس في صدور التاس » جلتهم ى 
ناسهم ؛ وقد قال بعض العرب وهو يمَدّث: جاء قوم من 


الجن فوقفواء فقيل : من أنتر؟ فقالوا: أناس من الجن, 
وفد قال الله جل و عرّ: «أَنّهُ اشتتع ننه مِنّ الجنّ» 
الجن: ١‏ فجعل الثّفر من الجن كما جعلهم من الناس, 
فقال جل و عرّ: « وَأَنهُ كَانَ ِجَالٌ بِنَّ الاين يَعُوذُونَ 
برجَالٍ من الجِنٌ» الجنٌ؛ ”: فستى الرّجال من الجن 
والانس ,؛ والله أعلم , الود ران 

الطَبري : يعني بذلك الشيطان الوسواس, الذي 
يبو سوس فى صدور الثاس : جنْهم وإنسهم , 

فإن قال قائل : فالجنّ ناس. فيقال : الذي يوسوس 
فى دور الثاس: من الجتة والتاس 

قيل: سمّاهم الله في هذا الموضع ناسّاء كا سيّاهم فى 
وضع آخر رجالا فقال : لوَأَنهُ كَانَ رجَالٌّ) : فجعل 
امن رجالا. وكذلك جعل متهم ناسًا. 

وقد ذكر عن بعض العرب أنُدقال وهو يحدّث: إذ 
جاء قوم من الجن فوقفوا؛ فقيل : من أنتر؟ فقالوا: ناس 
من الجنّ؛ فجعل منهم ناسّاء فكذلك مالى التنزيل من 
للك . انان الف 

الرّجّاج: وذكر (الْجنةٍ وَالنّْاس) للامستماذة بكل 
مايوسوس بسوء , سوا كان من الشّياطين أو الأناسّ. 

لكر 

الرّمَخْشَريٌّ : «يِنَ الْجِنّةٍ وَائاس» بيان للّذى 
يوسوس . على أن الشيطان ضعربان: جق وإنسيٌ, كبا 
قال : «شّيَاطِينَ الإنْس وَالجِنٌ» الأنعام: 117, وعن 
أبي بذرّ رضي الله عنه أنه قال لرجل : هل تعوّذت بالله من 
شيطان الإنس؟ 


)١(‏ التاس. التلق, 


ويبوز أن يكون (ين) متملقًا ب (يُوَسْوِسُ) ومعناء 
ابتداء الغاية. أى يوسوس في صدورهم من جهة الجن 
ومن جهة النّاس. 

وقيل: # سن الجن وَالناس» بيان للنّاس. وأَنّ اسم 
النّاس ينطلق على الجمنّة. واستدلُوا بِ(َقَرَ) و (رِجّال) فى 
سورة الْجنٌ, وما أحقّه لأنّ الجن موا جنا لاجتنائهم, 
والتاس ناما اتلهورهم من الازيناس وهو الإبصار, كما 
موا برًا. ولو كان يقم (الْنّاس) على القبيلين وصحح 
ذلك وثبت لم يكن مناسيّاء لنصاحة القرآن و بُمده من 
التُصّع . 

وأجود منه أن يراد ب (الداس) الثاسي, كقوله؛ 
ؤيَوْمَ يَدْعٌ الذّاع» القمر: .١‏ و كبا قرئ: + مِنْاحَئِتُ 
قاض النّاشَ» البقرة ؛ م يبين بالمئّة والنتاسن 
لأنّ الثقلين هما التوعان ا موصوفان بستسيان مي افد 
ل 4 م 

نحوه القُرطّي(١1:‏ 117) والتيضاويّ (1: 884), 

وَالنَسَق (4: 01417 والنيسابوريّ :٠(‏ 151), 
والمنازن (لا ٠/1؟)‏ وأبو عبان (ه 7 57]: وأبو السّعود 
5 4), 

الطّثْرسيٌ : قيل: إنّ قوله: (يِنَ الْجِنَّةِ) دل من 
قوله: من عي الْوَسوَاين» فكأ قال: أعوذ بالله من 
شر المنّة والناس . 

وقيل : إن (مِن) تبيين للوسواس . والتقدير: من شر 
ذي الوسواس الختاس من الجنّة والّاس, أي صاحب 
الوسواس الذي من الجنّة والنّاس, فيكون (النّاس) 
معطوقًا على (الوَسْوَاسٍ) الذي هو في معنى ذي 


جنن/لاذا 


الوسواس . 

وإن شئت فر تحذف المضاف. فيكون التقدير: من 
شم الوسواس الواقع من الجنة الي توسوسه فى دور 
النّاس ‏ قيكون فاعل (يُوَسُْوسٌ) ضمير (الْجِنّمة) , 

ونا ذكر لأنّ الجئّة والجبنٌ واحد. وجازت الكناية 
عنه وإن كان متأخْوا, لأنْه في نيّنة التَقْديم . فجرى مجرى 
قوله: قَأَوْجَسَ فى نَفْسِهِ خِينَةٌ ثولى» طله: 117, 
وحذف العائد من السّلة إلى الموصوف؛ كما فى قوله: 
<أهدًا الْذِى بَعثّالله رَسُولًا» الفرقان: ١‏ 4, أي بعثه الله 
رسول. 

نوه ابن الجؤزيٌ . 

إلشُكْبَريٌ : قوله تعالى: (يِنَّ الْجِنّةِ) هو بدل (ين 
5) بإعادة العامل. أي من شي الجئة . 

وقيل؛ هو بدل من ذي الوسواس , أن ا موسوس 
من الجن . 

وقيل: هو حال من السّمير في (يُوَسْوِسُ) أي 
يوسوس وهو بن الجن. 

وقيل : هو بدللعن (التّاس) أي فى صدور الجبنة . 

وجل (ين) تيبينًا. وأطلق على الجنٌ اسم النّاس , 
لأنّهم يتحر كون فى مراداتهم . الجن والجئة بمعنى . 

وقيل: (ينَ الْجِنْةِ) حال 9 (الّاس) أي كائنين 
من القبيلين. د لض 

البْرُوسَويٌ : في (الجئة) إشارة إلى القوّة الباطنة 
المستّجتّة المستورة ؛ إذ سمي الجن بالجبن لاستجنائه . 


لقع ءثلاة) 


الماش ار 


(عكبءقة) 


عرّة دروزة: الجئّة: مرادفة لكلمة الجن ومعتاها 
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في الأسل : النق المستقر غير الظاهر. كباء)) 


جِنّة : (الجنون) 


أوَلَمْ يكوا ما يصَاحِيوم من جِنَّة إن هُوَ إلا َي 
مين . الأعراف : 184 
أبن عباس : ما منّه من جنون؛ أَىّ جنون , 
(185) 
مثله التيضاوي (1: ), و النشي (2: خخاء 
قتادّة : ذكر لنا أن ني ل لكان على الصّفاء فدعا 
قريشًاء فجمل يُنخذهم َخَذًا فَحْدًا: يابى فلان يا بتي 
فلانء فحدّرهم بأس الله , ووقائع الله, فقال قائلفم: إن 
صاحبكم هذا تجنون بات يصوّت إلى الصباح. أو حت 
ّبح فأنزل الله تبارك و تعالى [الآّية]: 
(الطبرى 75:5 
الطَبَريّ : يقول تعالى ذكره: أوم يتفكّر هؤٌلاء 
الَذِين كذّيوا ب[ياتناء فيتدبّروا بعقوطم؛ ويعلموا أَنّ 
رسولنا الذي أرسلناء إليهم لا جئّة به و لا خَبْلٌ وأنّ 
الذي دعاهم إليه هو الدّين الصّحيم القوج. ولحو 
المبين» ولذا نزلت هذه الآية فيا قيل. هلد 
عوسي : هذا خطاب من الله تعاى للكقار الذين 
كانوا ينسبون الَى 11 إلى الجتون . على وجه التَوييخ 
هم والتقربع أو يووا ما بِصاحِبوم مِنْ جد أي 
وليس بِاليي جِنّد وحي المنون . فإنّه لا يأتي بجثل ما 
يق به الجتون؛ وهم يرون الأمحاء منقطسين دونه, 
ويرون صحّة تدبيره و استقامة أعباله, وذلك يسنافي 


أعبال اممانين. (6 ام 


نهوه ارسي . 04 

الرّمَخْشَريٌ: من جنون: وكانوا يقولون: شاعر 
نون . 7 ران 

الفَخْر الرَازيٌّ: والئة: حالة من الجنون , كالجلسة 
والآكبة . ودخول (يِنْ) فى قوله : (ين جنْه) يوجب أن لا 
يكون به نوع من أنواع الجنون. 

واعلم أنّ بعض الجهّال من أهل مك كانوا ينسبونه 
إلى الجتون اوجهين: 

الأوّل: أن فسلدطية كان عنالفًا لنعلهم: وذلك 
لأنْطية كان مُعرضًا عن الدّنيا قبلا على الآخرة, 
مشتغلا بالدّعوة إلى الله, فكان العمل عنالفًا اطريقتهم , 
فالمتهدوا فيه أنه يحنون . [ثم ذكر قول قاد ] 

الثاني : أَنْدخية كان يغشاء حالة عجيبة عند نزول 
الوحي » فيتغير و جهه ويصفرٌ لونه. وتعرض له حالة 
شبيهة بالغشييّ, فالجهّال كانوا يقولون : إِنّ جنون: فالله 
تعالى بين فى هذه الآآية أنْد ليس به نوع من أنواع الجتون؛ 
وذلك لأنه مد كان يدعوهم الي الله. ويقيم الذلكمئل 
القاطعة والبيّنات الباهرة بألفاظ فصيحة. باغت فى 
الأفصاحة إلى حيث عجز الأوّلون والآأخرون عن 
معارضتهاء وكان حسّن الذلق , طيّبٍ الشرة, مرضي 
الطريقة, نقّ الشيرة. مواظبًا على أعبال عسنة, صار 
بسبيها قدوَة للعقلاء العالمين . ومن المعلوم بالضّعرورة أن 
مثل هذا الإنسان لامكن وصفه بالجتون, وإذا ثبت هذا 
ظهر أن اجتهاده على الدّعوة إلى الدّين إن كان لأنّه نذير 
مبينء أرسله رب العالمين لترهيب الكافرين, و ترغيب 
المؤمنين, ولا كان التَظر فى أمر البّة مُرَعًا على تقرير 


دلائل التُوحيد لاجرّم ذكر عقيبه ما يدل على التُوحيد . 
(10 6 
تموء المنازن (؟: 4 والشّري (1: 01). 
البروسَوِئ : الجئة بناء: نوع من الجمنون» ودخول 
(ينْ) يدل على أنه ليس به دوخ من أنواع الجسئون, 
والمعنى أكذبوا بالآبات» ولم يتفكروا في أيّ شيء من 
جنون ماكائنٌ بصاحبهم, أو في أنه ليس بصاحبهم شيء 
من جنّة, سق يؤدّيهم التَفكّر في ذلك إلى الوقوف علي 
صدقد وصحّة نيرّته. فيؤمنوا به ويا أنزل عليه من 
الأّيات. 
فالتسعرع بنق الجنون للوّدٌ على عظيمتهم الشعاء, 
والتبير عنه عليه الصّلاة والشلام «َيِصَاحِبيمْ» وأرد 
على شاكلة كلامهم. مع مافيه من الإيذان بأَنْْطْوَل 
مصاحبتهم لديا نا يطلعهم على تراهته يه ع شائية 
لجبئة. وقد كانوا يسمّونه قبل إظهار النَبّوة مدا 
الأمين يلي . 1 
الالوسي : الجّة: مصدر كالجملْسّة يمعنى الجسنون. 
ويس المراد به الجين كبا في قوله تعالى: لسن الس 
وَالئّاس» الثّاس: 1, لأنّه يحتاج إلى تقدير مضاف. أي 
مد جنّة أو تخبطها. [ثم ذكر مثل ما نقدّم] (1717:4) 
نحو القاحعي . 31 
رشيد رضا: الجمئّة بالكسر: التوع الخساسٌ من 
الجنون ‏ فهو اسم هيئة , واسم للجنٌ أيضاء ولا يصمح هنا 
إلا بتقدير مضافء أى من مس جِنّة. وقد حكى الله 
تعالى عن قوم نوح أُوّل رُسله إلى قوم مشركين أَنّهم 
سوه بالجنون » فقالوا بعد قوهم : إِنْه بشسر مثلهم؛ يريد 


ول 


أن يتفضّل عليهم , المؤمنون: 76 هإنْ هُوَ إل رَجُلُّ به 
عند فَمَّدبْصُوا بِهِ حَق جين» وني سورة القمر: ١‏ 
« ديت قَبلهُمْ قوم نوج فكَذبُوا عبدنا وَقَالوا تجنُونَ 
وَازْدْجِرَ؛ وفى سورة الشّعراء: 1, حكاية عن فرعون 
لمي الله فى موسى صل الله على تبيّنا و عليه وسلّم لقال 
إِنَّ رَسُولَكُمٌ الى أَزِسِلَ إِلَيْكُمْ لَجْنُونُ4, وقال تعالى 
عنه في سورة الذاريات : 5< فَتَول نكي وَ قَالَ ساح 
أو تحنُونٌ» . ثم بين تعالى في هذه السّورة أن جسيع 
الكقار كانوا يقولون هذا القول فى رسلهم: فقال: 
<ِكَذْلِكَ ما آقَ الّذينَ مِنْ فَبلهمْ مِنْ رَسولٍ إلا قَالُوا 
ساك أو يحْنُونٌ * أَنَوَاصَوًا به بَلْ هُمْ قَوْمْ طَاعُونَ» 
الذّاريات؛ ؟م, ؟65. 

وفي معن آية الأعراف في خاتم التبيين وا مرسلين 
عدة بات [وذكرها ثم قال :! 

روى أبناء ميد و جرير والمنذر و أبي حاتم وأبو 
اليم عن قتَادّة قال: ذكر لنا أن ني امكل قام عسل 
السّغا فدعا قريمًا قَسْدَّا فَحْذاء.. [إلى آخر ماسبق عن 
قتادة] 

قد علمنا بما سبق أن جميع الكفار كانوا يسرمون 
رُسلهم بالجنون, لأتهم ادّعوا أن الله تعالل خسّهم 
برسالته ووحيه, على كوثتهم بثرًا كفيرهم لا يتازون 
على سائر الناس با يفوق أفق الإنساتيّة, كيا صلم من 
نشأتهم و معيشتهم. ولأتهم ادّعوا مالا يعهد له عندهم 
نظير, وليس مما تصل إليه عقوهم بالتدكير, وهو أن 
الّاس يُبعئون بمد اموت والبل خلقًا جديدا. ولأنّ كلا 
متهم كأن يدعي أنّ النّاس مقطؤون وهو المسصيب» 
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وضالون وهو المهتدي, وخاسرون وهو المُفُلم, إِلَّا من 
اتبعد منهم . 

لأَثَّم نبواعن عباد: الآطة. و أتكروا أَنَّها بالدّعاء 
والتظيم والتذور ها تقب المتوسّلين بها إلى الله يلق 
وتشفع طم عنده, وأثيتوا أن الشّفاعة لله وحده لا يشفع 
أحد عنده إِلَّا بإذنه؛ من رضي له لمن رضي عنه؛ فلا 
استقلال ؤلا, الآغة بالشفاعة عنده لمن توسّل بهم . 

وشسرعوا أنه لا يدّعى مع الله أحد من ملك كر 
ولا صالح عظير. فطلا عن صورهم و تمائيلهم المذكرة 
بهمء وقبورهم المشرفة برّفاتهم: مع أن المذنب العامي 
لايليق به في رأي المسركين أن يدعو الله تعالل بغيز 
واسطة ولا وسيلة لتدنّسه بالذنوب؛ فيحتاج إل امن 
يقرّبه إليه من أواتك اأطاهرين . 

وشبهتهم أن الملوك العظام فى الدنيا لا يدل أحد 
عليهم إلا بإذن و زرائهم و ُجَابهم : ومن الغريب أنّ 
هذه الشببة الشركيّة لا يزال متسلسلة فى سيمع 
المشركين , حقٌ من أشرك من أهل الكتتاب والمسلمين, 
الذرين خالفوا نصوص الكتب الإلخيّة و سن الّسل إلى 
أعبال الوثتيين! ولا يرون بِأسًا في تشبيه رب المالمين 
وأرحم الرّامين, بالملوك الظّالمين المستبدين . 

وأمّا معبى الآبة: فالاستغهام فيه للإنكار و التوييخ, 
وهو داخل على فعل ذف للعلم به من سياق القول, كبا 
تقدّم في أمثاله . والتٌقدير: أكذبوا الرّسول ولثم يتفكّروا في 
حاله من أُوّل نشأتمه. وقي حقيقة دعوته, ودلائل 
رسالته. وأيات وحداتّة ربهء وقدرته عل إعادة 
المخلق كبا بدأهم وحككته في ذلك. فإنّ حذف معمول 


التمكر يؤذْن بعموم مايدلٌ عليه المقام ما تقتضيه الحمال, 
كبا هي القاعدة المعروفة فى علم المعانى . 

ألا فليفكّروا فالمقام مقام تفكّر و تأمّلء أَنّهم إن 
تفكروا أوشك أن يعرفوا الحقّ , وماالحق؟ هاما ِصَاحِيومْ 
مِنْ جِنْة» الأعراف: 84 ,١‏ جملة مستأئفة لبيان الحقّ فى 
أمر الرّسول نفيًا و إثبانًا, فهي نافية لا رموه به من 
الجنون, كقوله تعالى: ما أَنْتَ بنِغْمة رَبْكَ يمَجُْونِ)» 
القلم: ؟, وقوله: أو ما صَاحِبِكمْ بتُونِ» التكوير: 
ومثلها آية سيأ: 45 تم تَتفكرُوا ما يِصَاحِيكُمْ 
مِنْ نه , ولذلك متا بنق كل صفة عنه فى موضوع 
رسالته, إلاكونه منذرًا مبلَمًا عن ربّه. ‏ (4ب*م)) 

الجن 

يكنا يَاادَمْ اشكن أنْتَ و رَرْجْكَ الجَنةٌ وكل 
نا رَعَدَا حَيْتُ ْنا و لَا تفْربَا هذه الشَّجَوة فتَكُونا 
مِنَ الظالمين. البقرة: ه* 

الإمام الصّادق ظياٍ : عن المسين بن ميسر قال: 
سألت أبا عبدالله عن جنّة أدم فقال : جئّة من جسنّات 
انبا يظلع فيها الشّمس والقمر, ولو كانت من جسنان 
الآخرة ما خرج منها أبذا. (العَرُوسِيّ :١‏ 57) 

أبو هاشم المعتزلي : هي بدن من جستان السباء 
غير نه الذلد, لذن الخلد أكلها دا“ و لا تكليف 
فيها. (الطَبْرِسِئٌ :١‏ 6.ه) 

أبو مسلم الأصفهاني : هي نه من جنان اليا 
في الأرض . وإِنّ قوله: «اهْبطُوا مهاه البقرة: .84, لا 
يقتضي كوتها في التماء. لأنّه مثل قوله: لإِهْبطُوا 


مصرًا4 البقرة: 51. (الطْبْرِسِيَ :١‏ 0ه) 

الماوزديٌ: واختاف فى الجمئة التق أسكناها على 
قولين : أحدهيا: أنّها مَِتَدْ الدلد. والقانى: آنا َه 
أعدّها الله ليا والله أعلم . 43 

العوسي + والجئة التي أُسكن فيها آدم؛ قال قوم: 
هي بستان من بساتين الذنياء لان جِنّةَ الخلد لا بصل 
إليها إبليس و وسوسته. واستدل البلخيّ على أَنّالم 
تكن جِنّة الحدلد بقوله تعالى حكاية عن إبليس 4 أغرى 
آدم: قال له هَل أَدُلْكَ عل شَجَر جره المتلد» طله: 
٠‏ فلو كانت جنّة الخلد لكان عالماً بهاء فلم يمتج إلى 
دلالة . 

وقال الحسّن البصعرى وعمرو بن غبيد وواصل بن 
عطاء , وأكثر المعتزلة كأبى عل الما و أب بكر أبن 
الأخشيد وعليه أكثر المفشرين: إنهْسا كانت جسقة 
المخلد. لأنّ الألف واللام للتّعريف و صار كالعلّم علها, 
قالوا: و يموز أن يكون وسوسة إيليس من خارج الجثة , 
فيمعان شطابه ويقهبان كلامه , قالوا: وقول من يقول: 
إن َه الخلد من يدخلها لا يخرج منها لا يصم؛ لأن 


معنى ذلك إذا استقرٌ أهل الْسَندَ في الجسنّة للتواب , وأهل 
الثار فيها للعقاب لا يخرجون منهاء وأمّا قبل ذلك فائها 
تف لقوله تعالل: لكل قَئْمٍ مَالِكُ إلا َجْهَةُ» 
القصص: ايا. 145:1 

نحوه الطبْرسي. ا" 


ابن عسطية: (الجسنة) اليستان عليه حظيرة: 
واختّلف في المّة الى أسكنها آدم. هل هي جنّة الخلد أو 
ريد أُعرات را وذهب من لم يبعلها جنّة الحخلد إلى أنّ 


جعنن”/ الا 


من دخل جنّة الدلد لا يمخرج متهاء وهذا لا يمتنع . إلا أن 
المع ورد أن من دخلها مُتابًا للا يخرج متها وأمَا من 
دخلها ابتداء كآدم فغير مستحيل: ولا ورد سمع بأنه 
لايفرج متها. اننظ 

الفُغْر الزازيٌ: اختلفوا في الجئة المذكورة فى هذه 
الآية ٠‏ هل كانت في الأرض أو فى التماء؟ وبتقدير أئها 
كانت في السماء قهل هي الجن التي هى دار الشّواب أو 
جنّة املد أو جنّة أُخرى؟ [على أقوال:) 

فقال أبو القاسم البلخيّ و أبو ملم الأصقهانى: 
هذه النئّة كانت فى الأرض وملا الإصباط على 
الاتتقال من بقعة إلى بقعة . كبا فى قوله تعال : طاإ|هْبطُوا 
مصَبرًا» اليقرة: ,7١‏ واحتجًا عليه بوجوه : 

أعدهاء )* هذه الجنّة لو كانت هي دار الشّواب 
لكات تله اللتلد ولوك احم زح اللا اليل 
الغرور من إبليس بقوله: <هَلْ أَدلْكَ عل شَجَرةٍ الح 
َمُلْكِ لا ككلى» طه: ١؟1,‏ ولا صم قوله : ما يك 
رَبْكمَا عَنْ هذه الشّجَرَةٍ إلا أن تَكُونًا مََكَينِ أو تَكُونا 
من الخائدين» الأعراف: .٠١‏ 

وثانيها: أن من دخل هذه الجنّة لا يمخرج منهاء لقوله 
تعالى : وَمَاهُمَ جا يمْرجين» الحجر: .18. 

وثالتها: أن إبليس ل امتنع من السجود لعن . شاكان 
يقدر مع غضب الله على أن يصل إلى جنّه المخلد . 

ورابعها: أن الج التي هي دار اشاب لا يننى 
نعيمها, لقوله تعالى: <أَكنهَا ايم وَظِنّهَا4 الّعد: 80 
ولقوله تعالى: وَأَكا الْذِينَ يدوا َن الْجَّةِ خَالِدِينَ 
فها» هود: ٠١8‏ إلى أن قال: طعَطَاء غير يذو 


/المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


أي غير مقطوع: فهذه المئة لو كانت هي التي دخلها 
آدم شل نا فنيت ؛ لكنها تفنى لقوله تعالى : « كل ىى 
شَالِك إلا وَجْهَهُ4 القمص: ما ولما شرج سنها 
آدمطليَة , لكنّه شرج منها و انقطعت تلك الرّاحات , 

وخامسها: أَنّدلا يجوز فى حكنته تعالي أن يبتدئ 
لمخلق في جمثّة يخلدهم فيها ولا تكليف, لأنّه تعالى لا 
يُحلى جبزاء العاملين من ليس بعامل: ولأندلا سمل 
عباده بل لبد من ترغيب و ترهيب ووعد ووقيد. 

وسادسها: لانزاع في أن الله تعال خلق دمل في 
الأرض وأم يذكر في هذء القّة ند نقله إلى التباء . ولو 
كان تعالى قد نقله إلى السسّماء لكان ذلك أولى بالذ كي لق 
نقله من الأرض إلى السّباء من أعظم التعم بافدل رلك 
على أنه لم يحصل ؛ وذلك يوجب أن المراد مو اتفال 
قال الله تعالى له هاشكن أنْتَ ورْوَجهالكية4 هئ 
أخرى غير مجية اثلد. 

القول الثّانى : وهو قول الجكان>: أن تلك الجيّة كانت 
في النشياء الشابعة, والدليل عليه قوله تعالى : طاشبطُوا 
يناه , ثم إن الاإهباط الأوّل كان من السّماء السّابعة إلى 
السّباء الأولى , والإضباط الثاني كان من السّماء إلى 
الأرض, ١‏ 

الول لاتق اوح فرق يور مما 1 هزه 
لمن هي دار الثُواب , والدّليل عليه أن الألف واللام في 
لفظ (الجثة) لا يفيدان العمومء لأنّ سكن جميع الجنان 
ممال, فلا بد من صعرفها إلى الممهود السابق , والجنّة التق 
عي المعهودة المعلومة بين المسلمين هي دار الشذواب, 
فوجب صرف اللفظ إليها. 


والقول الرابع : أن الكل ممكن, والأدلة الْنَقَليّ 
ضعيفة ومتعارضة. فوجب التوقف وترك القطعم؛ والله 
أعلم. فون 

القْرَطْبَِ : (التتّة): التستان, وقد تقّدم القول 
فيها. ولاالتفات ما ذهبت إليه المعثزثة والقدريّة؛ من أنه 
م يكن فى جنّة الخلد, وإما كان فى جه بأرض عدن و 
استدلوا على يدعتهم بأنّها لو كانت نه لحل لما وصل 
إليه إبليس» فَإن الله يتول: «لا لَهْوٌ فيا وَلَا تأثي/» 
الطّور: 7, وفال : للا يَسْمَعُونٌ فيا لَفوًا وَ لا كذًاا» 
البأ: د وقال ؛ ل يَسْمَفُونّ نبا لوا وَلَا ثاليتا » 
إلا فيلا سَلَامًاك الواقمة: 15, 17, وأنّه لايتخرج متها 
أهلها لقوله: ؤَوَمَاهُمْ بها يمْخْرَجِين» الحسجر: .58, 
وأيضًا إن ند اتلد هي دار المّدْسء شدّست عن 
الخطايا والمعامي تطهيرً ما. وقد ْنَا فيا إبليس 
وكذب, وَأعرع كا ادم و حواء معصيتهيا. 

قالوا: وكيف يجوز على آدم مع مكانه من الله وكمال 
عقله أن يطلب شجرة الْخلّد. وهو فى دار المدُلّد والملّك 
الذي لا يّلى] 1 

فالجواب : أن الله تعالى عرّف (الجئّة) بالألف و اللام, 
ومن قال: أسأل اقد الجنّة. لم يُفهم منه فى تعارف الخلق 
إلا طلب دن المثلد. ولا يستحيل فى العقل دخول إبليس 
الجنّة لتغرير آدم, وقد لق موسى آدم عليهبا السلام, 
فقال له موسبى؛ أنت أشقيتُ ذرَيتك وأشرجستهم سن 
امد . فأدخل الألف واللّام ليدل على أنّها «جئّة الخلد» 
المعروفة, فلم ينكر ذلك آدم, ولو كانت غيرها لرِدٌ على 
موسى؛ فل] سكت آدم على مأقرّره سوسى, صمح أن 


الدّار الى أخرجهم الله عرّوجِلٌ منها بخلاف الذار التى 
أغرجوا إليها . 1 

وأمًا ما احتيجُوا به من الى فذلك إِنْا جعله الله فيها 
بعد دشول أهلهًا فيها يوم القيامة, ولايمتنع أن تكون دار 
اتلد لمن أراد الله تخليده فهاء وقد يخرج متها من قُضى 
عليه بالقناء . ١‏ 

وقد أجمع أهل التأويل على أنّ الملائكة يدخلون 
لبن على أهل المنّة ويذرجون منها, وقد كان مفاتيسها 
بيد إبليس ثم أنتّرعت منه بعد المعصية, وقد دخلها 
البَى ك4 ايلة الأسراء ثم خرج متهاء و أخير با فيا 
وأئّها هي جنّة المثلد حمًا. 

وأما قوظم: إِنّ الجن دار القُدس وقد طهّرهًا اذا 
تعالى من المخطايا فجهل منهم؛ وذلك أن الله تعالى أمر بق 
إسرائيل أن يدخلوا الأرض المقدّسة وهي التّام, 

وأجمع أهل الشّرائع على أنّ الله تعالى قدّسها. وقد 
شوهد فبها المعاصي والكفر والكذب.ء ول يكن تقديسها 
مما بنع فيها المساصي, وكذ كك دار القُرْس . قال أو الحسن 
ابن بطال: وقد حكى بعض المشاي أنّ أهل الشُّمَهَ 
بممعون على أنّ دجن لمثّلده هي التي أهبظ منها 
آدم طق . فلا ممتى لقول من خالفهم . 

وقوهم :كيف عبوز على آدم في كيال عقله أن يطلب 
شجرة الْخلّد وهو في دار المخلد؟! فيكّس عليهم ويقال: 
كيف عبوز على آدم وهو في كال عقله أن يطلب شجرة 
الخلد فى دار الفناء؟! 0000008 
مشكة من عقلء فكيف بآدم الذي هو أرجع المنلق 
عقلا. على ما قال أبو أمامة, 1م 


يلل 


موه أبو سيان 1 لاه 

الشربينيٌ : (المئة) دار التُواب , لِأنْ الام للمهد و 
لا معهود غيرها. ومن زعم أَها ل تلق بعد قال: إِنّ 
[الجمنّة) يستان كان بأرض فلسطين أو بين فارس و 
كرمان , خلقه الله تعالى امتعهانًا لآدم. وحمل الاشياط 
على الانتقال منه إلى أرض الطند. كيا فى قوله تعال: 
«إفْبطُو يطرًا» البثرة: 1 ([ق4) 

صدر المتالهين: واختلفوا في أن الئة الي خرج 
منها أدم و زوجته هي بعينها الجهّة الموعودة و دار 
لواب و جه المثلد؟ أم حي جئّة أخرى غيرها؟ 

قال بعض العرفاء: المنّة التي تكون الأرواح فيها 
بعك المفارقة من النّشأة الدنياويّة غير التى بين الأرواح 
الْمرّدةَ وبين الأجساء, لأنّ تغؤلات الوجود ومعارسصه 
ريه >واللرئبة التى قبل التشأة الدنياويّة هي من 
مراتب التّنرلاتِ وها الأولوية. والَتى بمدها من مراتب 
ا معارج وطا الأقريية. 

وأيضًا الصّور التي تلحق الأرواح 3 البَررّخ الأخير 
نا هي صوّرٌ الأعمال ونتيجة الأضال السابقة في النشأة 
الدنياويّة. مخلاف صوّر النّة الأولى فلا يكون كل منهها ٠:‏ 
عين الآخر. لكنّهيا تشتركان فى كونهيا عالّمًا حيواقًا 
و جوهرًا نورائيّاء غير متملّق الوجود بائادّة الظّلمائية, 
مشتملا على أمثلة مافي المالم . 

وقد صترّح صاحب «الفتوحات الكَيّة» فى الباب 
الحادي والعشرين و ثلاتماثة من كتابه , بن هذا البرز 
غير الأوّل ؛ ويسى الأول بالغيب الإمكاني. والذاني 
بالغيب الحاليّ: لإمكان ظهور مافى الأول فى الشّمادة. 
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وامتناع رجوع مافي الثاني إليها إلا في الآخرة وقليل من 
يكاشفه بخلاف الأوّل, ولذلك يشاهد كبراؤثا و 
يكاشف البُررّع الأوّل. فيعلم مايريد أن يقع فى العالم 
الدنياويٌ من الحوادث؛ ولا يقدر على مكاشغة أحوال 
الموى :؛ التهى. 

واحتجمّوا عل المغائرة بيتهبا أيضا بوجوه : 

أحبد ها: إن هذه الجبثّة لو كانت هي دار الشّواب 
لكانت جنّة الخلد. وكان من دخلها لم يخرج منها؛ لقوله 
تعالى : طوَمَاهُمٌ نا مخرجين» الحجر : 48, وقد خرج 
أدم و زوجته مهاء فليست هي بمنة النلد . 

أقول: هذا ضعيف, أن ذلك إنَا يكون إذا ابيقة” 
أهل المنّة فيها للجزاء والتُواب, والوصول«إلكى الضالة 
والتّهاية , هما قبل ذلك فان كل شىء هالك إلا وجهه: 

الثاني: إن آدم لو كان فى جه لَب مه الغرور 
من إبليس بقوله: مَل آدلْكَ عل شَجَرَةٍ الح وَمُلْكِ لا 
تتل» طلا: 1١٠‏ وما سمع قوله: «مَائينيك) وَبُكمَا عَنْ 
هذه الشَجرَة إلا أنْ تكُوئًا مَلَكَيِ أو يَكُونَا مِنَ 
الْخالدينّ» الأعراف: ,١١‏ 

أقول ؛ استحالة ذلك فى بداية الأمر وقبل خروج 
التّفس من القوّة إلى الفعل منوعٌ؛ فإ الونسان مالم يقع 
في دار التكليف والابتلاء. فهو بعد سريع القبول 
للوقائع . 

الثّالث : إِنّ إبليس خا امتنع من السّجود لُمِنء فاكان 
. يقدو مع غضب اله عليه على أن يصل إلى جِنّة المتلد . 

أقول: كبا استحال عقلا أن يدخل إبليس ‏ بعد 
طرده ولمْنِه ‏ الئة الآخرة, كذلك استحال دخيوله في 


الجئة السّابقة إلا أن العلماء ذكروا كيفيّة دخوله: أنه 
على سبيل الاختلاس والاجحياز فى أوقات قليلة ثادرة, 
كسارق يريد أن يدخل دار السّلاطين و يختطف منها 
شيئّاء ولذا قالوا: ويجوز أن يكون وسوسة إبايس من 
خارج الجئّة, من حيث يستمعان كلامه . 

الرَابع : إن الجئة التي هى دار التّواب لاينتى نعيبها, 
لقوله تعال: لكلا دَائ» الرّعد: ه"ا, وقوله : ل عَطَاءٌ 
َيْدَ تْدُوذِه هود: ٠١8‏ أي غير مقطوع. فهذه الم 
لو كانت هي الَتى دخلها آدم فلم يخرج منها آدم 
وزوجته , لكنّبيا قد خْرّجا منها. 

أقول: هذا كالوجه الأوّل ويرد عليه شيْه ماميٌ 
والتحقيق الذي عليه الشعويل أن الدّارين واحدة 
بالذات, متغائرة بالاعتبار, و كذا جميع بدايات 
المقامات, بالقياس إلى تظائرها من النهايات؛ فعليد 
يحَمّل أقوال أهل المعرفة واختلافهم. 

وأمّا أهل التكرة والحجاب, فنهم من قال: إِنّ هذه 
الجنّة التي خرج منها آدم كانت في الأرض لافى التماء, 
وهو قول أب القاسم البلخيّ, وأبىي مسلم الأصنهانى, 
وبه قال بعض أصحابناء فحمّلوا الآفباط على الانتقال 
من بقعة إلى بُقعة , كيا في قوله: إِشيلُوا يصرًاه. 

وربًا شين وقيل : «إنّه بستان كان بأرض فلطين, 
أو بين فارس و كرمان ؛ شلتها الله امتحانًا لآدم» و حمل 
الاهباط على الانتقال منه الى أرض اند . 

واستدل على ذلك بأنّه لا نزاع فى أن الله علق 
آدمطية في الأرضء وم يقر فى هذه القصّة أنّدنقله إلى 
التماءء ولو كان تعالى قد نقله إلى السّماء. لكان ذلك 


أولى بالذكر, لأن نقله من الأرض إلى السّماء من أعظم 
النّعم, فدلٌ علي أن ذلك لم يحصل ؛ وذلك يوجب أن 
المراد من (السنّة) التي قال الله: «اسشْكن أَنْتّ وَرَوْجُكَ 
جه يست في غير الدّنيا. 

ومنهم من قال: إِنّ تلك الججئة كانت في التياء 
السابعة, والدليل عليه قوله: «إهْيِطُوا وهو قول 
الجباى, قالوا: «إنّ الإصباط الأوّل كان من السّماء 
السّابمة إلى التماء الأولى , والإهباط الثاني كان مسن 
المّياء إلى الأرض». 

ومنهم من قال : إن هذه الجنّة هي دار الثُواب , بدليل 
أنّ الألف واللام في لفظ (المنّة) لايفيدان العسموم, لأنّ 
سكون جميع الجنان مال . فلابدٌ من صدرفهما إلى المنهوة 
السابق إلى الفهم . والمّة التي هي المعهود ا معلوم بََيَنَ 
المسلمين هي دار التواب. فوجب صيرف اللَفظ»إليي] 
وهو قول المفسّرين ؛ والحسن البصدري, وعمرو بن 
عبيدة وواصل بن عطاء وكثير من المعئزثة. وأصحاب 
أبى امسن الأشعريّ . وهو المنتار عند الإمام الاي فى 
تفسعرء «الكبنر». 

ومنهم من قال: إن الكل ممكن. والأدلة النقليّة 
ضعيفة . ومع ضعفها متعارضة. فوجب التَوقف و ترك 
القطع , اي 

البُرُوسَويٌّ د [نمو الشّربِيق و أضاف:] 

وفيه نظرء لأنّ اهبوط قد يُستمار للانتقال إذا ظهر 
امتناع حقيقتد واستبعادها, وهناك لس كذلك . 

)0 
رشيد رضا: قد اختلف علءاء المسلمين من أهل 


١56 جنن/‎ 


الشئد وغيرهم في (الجسنة) هل هبي اليستان أو المكان 
الذى تظّله الأشجار بحميث يستقر التاخل ضيه. كبا 
بفهمه أهل اللّغة؟ أم هي الذار الموعود بها فى الآخرة؟ 
والممّفون من أهل السّنّةَ على الأوّل. قال الإمام أبو 
منصور الماتريديّ في تفسيره المستى ب «التأويلات»: 
نعتقد أن هذه (الجنّة) بستان من البساتين أو غيضة من 
الغياض , كان أدم وزوجه مُنشّمين فيها. وليبس علينا 
تعييئها ولا البحث عن مكلاتها؛ وهذا هو مذهب السلف. 
ولا دليل لمن خاض في تعيين مكاتها من أهل السنّة 
وغار هم ء الداشفف 

مكارم القّيرازيّ : يبدو أنّ اله التي مكث فيها 
آم قيل هبوطه إلى الأرض. ل تكن الجئّة الْقي وعد بها 
تن بل كانت من ججنان النيا. وصقمًا متشا خلا 
:أصتاع:الأرض . ودليلنا على ذلك : 

أَوَل: الجسّة الموعودة قْ القيامة نعمة خالدة. 
والقرآن ذكر مرارًا خلودها. فلا يمكن إذن المنروج متها. 

ثانيًا: إبليس الملعون يس له طريق للجنة؛ وليس 
لوسوسته مكان هناك . 

ثالنا: وردت عن أهل البيت نوق روايات تارمم 
بذلك: متها: ما روي عن الإمام جعفر بن مسد 
الصّادق للي©: أنه سثل عن جنّة آدم . فقال: «جنّة من 
جنات الدّنياء يتطلع فيها الشّمس والقمرء ولو كان من 
جنان الآشرة ما شرج منها أبدا». 

من هذا يتضح أَنّ هبوط آدم و نزوله إلى الأرض لم 
يكن مكائيًا بل مقاميًا, أى أنه هبط من مكانته السّامية , 
ومن تلك المّة المزدانة, 


//المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١١‏ 


من الممتمل أيضًا أن تكون هذه الجئّة غير النالدة فى 
إحدى الكواكب السَّاويّةء وفي يعض الرّوايات 
الإسلاميّة إشارة إلى أن هذه الجنّة فى السّباء . غير أن من 
الممكن أن يكون المقصود بالمّماء في هذه الرّوايات 
«المقام الرّفيع» لا «المكان المرتفم» , 

على كل حال. توجد شواهد كثيرة على أن هذه 
الجمئّة هي غير جم الحذئد الموعودة؛ لأنّ جنّة آدم بداية 
مسير الإنسان وجنّة للد نهايتها. وهذه مقدّمة لأعمال 
الإنسان و مراحل حياته. وتلك نتيجة أعبال الإنسان 


وسار نك , ١‏ ده 


١2 النى‎ 


١‏ -عِنْدَهًا جَنْةٌ التازي. 
راجع «أوي» (المأوي) 


مر يس للد 
عتيية 


> 5" مقمهى “ل غزأرة ميت؟ عام را اق قر 5ه م ام 
وَدَخْلَ جَدْنَهُ وَهْوَ ظَالِمْ لِنَفْسهِ قَالّ ما أظَنْ أن تيد 
الكهف: ذ 8 
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هدِ أيدًا. 

ابن عباس : بستانه. 
ومهذا المعنى آيتا (4”و + 4) من هذه السّورة . 
قَاذْْلى فى عِتَادى * رَادْخُلٍ جَنْتى الفجر ٠.14‏ 
ابن عباس : (جَتّ) التي أعدّت لك . 1ق 
الضْضَاك : في رمت . [الطْبريّ 0١‏ 141 
الكَلْبِيَ : يع الرّوح ترجع فى الجسد., 

0 طبري :٠‏ 157) 
الرّجَاج : ادشل إلى صاحبك الذي خرجت منه 


فادخُلى فيه . (0: وام 
الماوَردئ : الجنّة التى عي دار الخلود ومسكن 
الأبرار. الكيفةة 
الطوسي : ١ج‏ تي وعدتكم بها و أصددت 
سيكوهيا. 44م 
مثله الطبْرسي . 550 


الطسباطَبائيَ : تحيين لمستقرها. وفي إضافة 
«الجمتة» إلى ضمير التَكلّم تشريف خاص ؛ ولايوجد فى 
كلامه تعالمى إضافة الجمنّة إلى نفسه تعالى و تقدّس إلا فى 
تم 


هذه الآّية. 


ف هده الآبة مسائل أأخرى راجع #دخ ل 


ىلل 
جنتان 


52 ص > ور ع سي جم ال إس كا ل 2# 07 
لفدكان لشيا فى مشكتبع ايه جتان عَنْ يمين 


ك 


وم قير 8 #ل اس . 8 هق 2 مه - لع 
وَتُمالٍ كلوا مِنْ رزقٍ رَبْكُمْ وَاشْكوُوا له بَلَدَة طيّبة 


ل :5 ص 
ورب غُلُورٌ. سياً: ١6‏ 
أبن عكاس : يستائان ,. مق 


مثله البغري (7 519/7). والحنازن (0: 1). 
ابن زَيْد: وم يكن يُرَى فى قريتهم بُوضة قط, 
ولاذياب . ولا يُدعُوثء ولا عَثّْرب . ولاحيّة . وإن كان 
التزكب ليأتون وفى ثيابهم القَمل والدّوابٌ, فا هم إلا أن 
ينظروا إلى بيوتهم . فتموت الدذواب؛ وإن كان اللانسان 
ليدخل الجتّدين؛ فيمسك الثم على رأسه. فيخرج حين 
نرج . وقد امتلأت تلك مُقَقّة من أنواع الفاكهة. وم 
يتناول منها شينًا بيده؛ والسّدٌ يسقيها. 
(الطَبرَي 19 باب) 


ابن عْيَيْنَة: رُجد فيهبا قصران. مكتوب على 
أحدهما: نحن بنينا سالمين. في سبعين خريفًا دانبين, 
١‏ وعلى الآخر: تحن بنيئا دروا : مقيل ومراح . وكانث 
إحدى الجئتين عن بين الوادي , والأخرى عن ثماله. 
(الماوَرْديّ 4: “117 غ) 
القَرَاء : الجتّتان مرفوعتان, لأَتّهِبا تفسير للآية. 
ولو كان أحد الحرفين''! منصوبًا ب ١‏ كَانَ) لكان صوابًا . 
اك 
الطبريّ : يعني : يستانان كاتا بين جيلين. عن مين 
من أتاصا وشباله. [ثمقال تحر القدّاء] (7, لا/) 
الرّجّاج : (ايدُ) رُفع اسم (كَانَ), واجَْانٍ) رُفع 
على نوعين : على أنه بدل من آية؛ وعلى إضمار, كأنياق) 
قيل: (ابهّ) قيل : الآية جمّتان . والجتتان : التستانان, 
فكان هم بستانان: بستان يمن وبسعان يقد 
4:4 
نموه النسق. افد نف 
الرَمَخْشَرِيّ : إن قلت: كيف عظم الله جنقي أهل 
سب وجعلها آية, ورّبٌ قرية من قريات العراق يُتسّفٍ 
بها من ابئان ما شعت؟ 
قلت: لم يُرِد بساتين انين فحسي. وإننا أراد 
جماعتين من الساتين: جماعة عن هين بلدهم, وأُخرى 
عن شماطا. وكل واحدة من الجسباعتين في تقاربها و 
تضامنها كأئها جنّة واحدة. كما تكون بلاد اليف 
العامرة وبساتيتهاء أو أراد بستاني كل رجبل منهم عن 
يمين مسكنه و شماله , كبا قال: جَعَلْنَا لأَحَدها جَنْتين 
مِنْ عئاب » الكهف: ١‏ 
ابن عَطيّة : (جَئّتّان) ابتداء. وخبره فى قبوله: 


ان ا 


ج نان ١/7‏ 


لَعَنْ مين رَثمالٍ» أو خير ابتداء, تسقديره: هي 
جنتان؛ وهي جملة بمعنى هذه حاهم, والبدل من (اية) 
ضعيف , وقد قاله مكيّ وغيره. وقرأ ابن أبي َبلّة (إبة 
جمنتين) بالتصب , 

وروي أنه كان في ناعبية البن واد عظير بين يلين , 
وكانت جنتا الوادى منبت فواكه وزروع: وكان قد بنى 
في رأس الوادي عند أوّل الجبلين جسر عظيم من 
حجارة : من الجبل إلى الجبل؛ فارتدع الماء فيه ومسار 
بجميرة عظيمة : وأخذ الماء من جنبتيها. فشى مرتفمٌ 
يسق جنات جدتي الوادي ‏ قيل: بَننْهِ بلقيس؛ وقيل: 
نيام جمير أبو القبائل الهيّة كلها و كانوا بهذه الحال في 
ركد نكم , وكانت طم بعد ذلك قرى ظاهرة متّصلة من 
اين إلى الشام, وكانوا أرباب تلك البلاد في ذلك الزّمان. 

(غ: 17 

الطّبسيّ : أي بستانان عن هين مبن أتناهها 
وشماله . وقيل: عن يمين البلد وشماله : 

وقيل: إن لم يُرِد جستعين اتنتين, والمسراد كانت 
ديارهم على وتيرة واحدة ؛ إذ كانت البساتين عن ييتهم 
وشماهم ‏ متّصلة بعضها ببعض , وكان من كثرة النّمِم أن 
المرأة كانت تمقى والمكْتّل على رأسبا فيمتل) بالفواكه . 
من غير أن ع بيدها شيا . دتمم 

البيُضاوئٌ: بدل من (ايّة) أو خبر ممذوف, 
تقديره؛ الآية جتان . وقرئ بالتّصب على المدح؛ والمراد 
جماعتان من البساتين. ثم قال نحو الرُعدُشَريّ ] 

(كبارة؟) 


() يريد أآية وجنتان , 


8 / المعجم فى ققه لغة القرآن.. ١‏ 


موه أبو الشعوة . (ه 1ه 1 


البْرّوسَويٌ : (جَْتَانِ) يدل من (آي) والمراد بها 
جماعتان من البساتين لابستانان اثنان فقط . (/8.1:1؟) 

الآلوسي : المراد بالجبتعين على ما روى عن قتادة: 
حماعتان من البسائية: جماعة عن يمين بلدهم و جماعة 
عن شماله. و إطلاق الجنّة على كل جماعة , لأئّها لتقارب 
أفرادها و تضائها كأئها جنّة واحدة. كما تكون بلاد 
اليف العامرة وبساتيئها . 

وقيل: أريد بستانا كل رجل منهم عن يمين مسكنه 
وشماله. كبا قال سبحاند : ٍِجَعَلْنًا لأحدِِمَا جَتْمَينِ مِنْ 
عئاب »4 الكهف: 7"؟. 

قيل: ولم تبمع ائلا بلزم أن لكل مسكن رجلا الجن 
واحدة:؛ لمقابلة الجمع بالجمع. ورد بأن قولد تمان" 
لعن ين وَشمّالٍ» يدفع ذلك, لأنه بلقلل إل كيل 
مسكن, إلا أن لو جعت أوهم أن لكل مسكن جنات 


عن يمين وجنّات عن شمال. وهذا لا ممذور فيه إِلَّا أن 


يدّعى أنهمفالفٌ للواقم . 
ثم إن قيل : أن الى فيا سبق بمعنى «عند» فان 


المساكن محفوفة بالجنّدين لا ظرف لطبا. وقيل : لا حاجة 
إلى هذا؛ إن القريب من الشّيء قد عبمل فيه مبالغة في 
شدّة القرب ولكل جهة؛ لكن أنت تعلم أنّدإذا أريد 
بالمساكن أو المسكن ما يصلح أن يكون ظرقًا لبلدهم 
اممفوفة بالججتتين أو لحل كل منهم المغوفة بهما؛ لم يحتج 
إلى التأويل أصلا. فلا تعفل ‏ 7م 

فضل الله : والجئّة هى البستان المشتمل عسل 
المنضدرة والفراكهة والورود المتنوّعة , بأشكاها و ألواتها 


و خصائصها و عناصيرها الذاتيّة. في طعمها وريحها و 
منظرها. بما ملا العين والقلب والمياة. وهكذا كان علي 
اببين بُستان ممتد يشمل المنطقة كلها. ويستان ممتدّ على 
الشمال بالمستوى نفسه . وقد تتوّعت كلبات المفسّر ين د, 
(15: 1 
جنات 
١‏ -وَبَشّرِ الّذِينَ أمنُوا وَعَونُوا السَايمَاتٍ أن لم 
جَنَّاتِ تبر من تنا الْأنْعارٌ كلْصا رُرْقُوا ْنا مِسنْ 
َو ررْمًا قَانُوا هذا الى رُرَقنَا مِنْ قَبِلٌ وَأَنُوا به 
مُنَشَابهًا وَكَمْ فيا أَزْرَاجٌ مُطَهُر رَهُمْ فيها خَالِدُونَ. 
البقرة: ة؟ 
لتيل :ل سقيت ابمثة ئد؟ لأثها تيا خيرة 
نيه وعند الله تعالى ذكره مرضيّة. (المَرُوسِيَ :١‏ 45) 
مسروق: نفل الجنّة نضِيدٌ من, أصلها إلى فرعها, 
وثها أمثال القلال. كلما تزعت مرة عادت مكائها 
58 وماؤها يجري في غير أغدود. 
(الطَبَرَي )317١ ١‏ 
ابن عباس : إن الجنان سبع: جسئة الفسردوس, 
وحئة عدن: وجئة التعيم . ودار الخلد. وجئّة المأوى. 
ودار السلام: وعليّرن. وفي كل واحدةٍ من هذه السبع 
مراتب ودرجات متفاوتة؛ على حسب تفاوت الأعمال 
والعتّال. (الشربيخ؟ :١‏ 9) 
المنضل الضْبَيٌ : الجتة: كل بستان فيه غخل , وإن 
لم يكن فيه شجر غيره. فإن كان فيه كُرْمٌ فهو فردوس, 
كان فيد شجر غير الكَرْمٍ أو لم يكن . (المأوَرْدي ١:0م)‏ 


بوه النازن , 44م 
أبو عُبَيْدّة: إذا كان الأمر كذلك فى أن أنبارها 
جارية فى غير أخاديد , فلا شك أنّ الذي اكات 
أشجار الجتات وغروسها وثمارها دون أرضها إذ كانت 
أنبارها تجري فوق أرضها وتحت غروسها وأشجارها, 
على ما ذكره مسروق ؛ وذلك أولى بصفة «الجئة» من أن 
تكون أنبارها جارية تحت أرضها, 
وإنا رعّب الله جل ثناؤه بهذء الآأبة عباده في 
الإيان . وحضَّهم على عبادته ا أخيرهم أنه أعدّء لأهل 
طاعته. والإهان به عنده. كما حذّرهم في الآية التي قيلها 
بما أخير من إعداده ما أعد لأهل الكثر به . المباعلين معيه 
الآغة والأنداد من عقايد, عن إشراك غيرءا ملعه ) 
والتَعرّض لعقويته يركوب معصيته . وترك طاعته. 
لطر 0 
الطَبريّ : إنا عنى جل ذكره بذكر الجئة مافى الممئة 
من أشجارها وثمارها وغروسها؛ دون أرضهاء فلذلك 
قال عرّ ذكره: «تَجْرى مِنْ تحبا الأنتارٌ» لأنمعلوم 
ْنَا أراد جل ثثاوه الخير عن ماء أنهارهاء أنه جار 
تحت أشجارها و غروسها ومارهاء لا أنّه جار تمت 
أرضباء لأن الماء إذا كان جاريًا تحت الأرض. فلاحظ 
فيها لعيون من فوقها إلا بكشف الاتر بينها وبيئه . على 
أنّ الّذي توصف به أنهار المئة أئها جارية في غير 
أخاد يد. لي 
الرّجَاج: (جَنات) فى موضع نصب ب (أن) إلا أن 
الثَاء تاء جماعة الموْنْك, هي فى المنفض والتمب على 
صورة واحدة, كما أن ياء الججمع في التصب و المنفض 


١35 جنن/‎ 


على صورة واحدة؛ تقول: رأيت الرّيوين و مررت 
بالرٌيدين , ورأيت الهندات , ورغبت فى الطندات. 
والجئّة فى لغة العرب : البستان . والجنّات : البساتين , 
وهي التي وعد الله بها المثقين, وفسيها سا تنستهي 


الأننس ولد الأعين. 1ل 
5 القُرطَئٌ . الدنضفة 


الرّمَطْشَريٌ: المئّة: البستان من التُخل والشّجر 
المتكائف الل بالتفاف أغصائه . [ثم# استشهد بشعر] 

والتركيب دائر على معتى السّتر, وكأئّها لتكائفها و 
تظليلها سيت بالججئة التى هي المرّة من مصدر: جنّه , إذا 
ستره, كأنها سثرة واحدة لفرط الثفافها, وسيّيت دار 
التؤاب جنة لمافيها من الجمنان . 

فإن قلت: الجمنّة مذلوقة أم له؟ 

قلتب:,قد اختلف في ذلك والذي يقول: نا 
مخلوقة . 'يستدل بشكنى أدم و حوّاء الجبثة. وبمجيثها في 
القرآن على نبج الأسباء الغالبة اللاسقة بالأعلام , كالي 
والرّسول والكتاب ونحوها. 

فإن قلت: ما معنى جمع الجنّة و تتكيرها؟ 

قلت: الجمئة اسم لدار لواب كلها. وهي مشتملة 
على جنان كثيرة: مرئّبةَ مراتب على حسب استحقاقات 
الماملين لكل طبقة متهم جنّات من تلك الجنان. [إلى 
أن قال :] 

فإن قلت: كيف صورة جّري الأنهار من تحتها؟ 

قلت : كباترى الأشجار الثابتة على شواطئ الأنهار 
الجارية. 3 /ام؟) 

تموه الفخر الرَارَىٌ (؟: 8؟١).‏ والتيُضاوئ :١(‏ 


٠١ المعجم فى فته لغة القرأن... ج‎ / ١٠٠ 


ا والقاسيي (؟: ايا 

الْنَسَفيّ : [تمو الرَعْشَرِيّ وأضاف:] 

والجنّد مخلوقة لقوله تعالى: «اشكَن أَنْتٌ وَرَوْجكَ 
الْجسنّة» البقرة: 75 خلاقًا لبعض المعتزلة. [6”ذكسر 
معنى جمم الجنة وتنكيرها كالرغتريّ]  )8:١(‏ 

أبو حَيّان روي عن أبن عباس : أَمّها سبع جنات » 

وقال قوم: هي ان جيثات , 

وزعم بعض المفسرين: أن فى تضاعيف الكتاب 
والسَّنّدَ ما يدل على أنّا أكثر من السدد الذى أشار إليه 
أبن عباس وغيره. قال: فإنّه قال: «إنَّ الَكَّفِينَ فى 
جَنَاتِ وَتٍ4 . «وَلِمَنْ خَافَ مَقَامَ ره جتان 4 
#ومِن ذوئينا نان 4 «عنذهًا جَنْدَ اليازى». 
جنات عَذنِ4 . 

وعن الى 6م قال: جنتان سن ف أنيكبباق 
مافيهياء وجنّتان من ذهب أنيتهما و مافيهماء ومابين 
القوم وبين أن ينظروا إلى رهم إلا رداء الكبرياء. على 
وجهه في جِنّةَ عدن. وهذا الذي أورده هذا ا مغر 
لايدل على أنّها أكثر يما روي عن ابن عبّاس. [ثم نقل 
كلام الرَعَنْشَريٌّ في معنى الجمئّة و أضاف :] 

وقد جاء 
فإذا كانت مفردة فنا مراد الجنس. واللام فى «لَهُيْه 
للاختصاص, وتقدي الخبر هنا آكد من تقدي افير 
عنه, لقرب عود الضّمير على (الْذِين أمتُوا). فهو أسيّ 
للتامع. والشائع أثهإذا كان الاسم نكرة تعيك تقديه 
ابد لَنَا لَدَجْوَاك الشّعراء: .4١‏ 

البُسرُوسَوئ: إذكر معنى الجنّة وتتكيرها 


57 5( 


فى القرآن ذكر «الجنّة» مفردةٌ و مجموعةٌ, 


كالرّعنشري و أضاف :] 

الجنان تمان : دار الجلال كلها من نور مداثسنها و 
قصورها و بيوتها و أوائها و شرفها و أبولها و دَدّجِها 
وغُرفها وأعاليها و أسافلها و خيامها و سُلبّا وكلّ ما 
فيها. 

ودار القرار كلّها من المرجان . 

ودار السّلام كلها من الياقوت الأجر , : 
من الرُبرجد كلها وشي قصبة النة : 
وهى مشرفة على الجنان كلها. وباب جنّة عدن 
معاراعان من زمرّد و ياقوت مابين المصعراعين , ىا بين 
المشسرق والمغرب. 

وجنّة المأوى من الذهب الأحمر كلها. 

وجِنّةَ الحثلد من القضّة كلها. 

ونه الفردوس من الولو كلها, وحيطاتها لِبنَّدَ من 
ذهب ولد من فضّة ولبئّة من ياقوت ولْبنّة من زبرجد: 
وملاطها و مامجِمّل بين الَيندَين مكان الطّين, المسك: 
وقصورها الياقوت. وغرفها اللّوْلو ومصاريعها الذّهب, 
وأرضها الفضّة, وحصباؤها المرجان: وترابها المسك, 
وتباتها الرعفران والعثير . 

وحِنة التُعير من الرّمرّد كلها 

وف الخير: «إنّ اللؤمن إذا دخل الجئّة رأى سبعين 
ألف حديقة؛ فى كل حديقة سبعون ألف شجرة , على كل 
شجرة سبعون ألف ورقة. وعلى كل ورقة : لا إله إِلَّ الله 
عحتد رسول له أمّة مذنية ورب غفور. كل ورقة عرضها 
من مسرق الشّمس إلى مغريها». 3 كم 

رشيد رضا: ورد لفظ الجن واللمئّات كثيرا في 


ع ١‏ 
و ناك لفان 


مقابلة الثّار, والمئّة في اللغة: البستان ؛ والجنّات جمعهاء 
وليس المراد بهيا مفهومهبا اللّعُويّ فقط. وإنا هما دار 
المتلود فى التعأة الآخرة ؛ فالجئة: دار الأبرار و المتقين. 
والثار: دار الفجار والفاسقين؛ فنؤمن بهبا بسالفيب ولا 
نبحث فى حقيقة أمرههاء ولا نريد على التصوص التطعيّة 
فيهما شينًا, لأنّ عالم الغيب لا يجري فيه القياس , 
فرترة 

نحو المراغيّ . ابم 

مكارم الشيرازِيٌّ: ذكر القرآن الكرم أتواع 
النعم المادية فى الجمتة, مثل : جات تبري من تحتها 
الأبار, ومساكن طيّبة. وأزواج مطهرة ؛ وار متنوعة؛ 
وخلان متحايّين . ولكنّه ذكر إل جائب هذه التعم المادية 
نما أهمَ منها هي لتم الممنويّة الت لاانستطيع أناننهم 
عظمتها بمقاييسناء كقوله: ظوَعَدَ اه الَؤْينَ 
وَالْمُوْمِنَاتٍِ جَنَّاتٍ تَجْرِى مِنْ تنبا الأنجارٌ خَالِدِينَ 
فيا وَمَسَاكِنَ طَيَةٌ فى جَناثِ عَدْنِ وَرِضْوَانٌ ين الله 
كير ذلك هر الْقَورٌ القظيث» الثّوبة: ؟/,. 

كل أ أغزى يقول سبحانه بعد ذكر النّعم الماديّة : 
رص الله علوم وَرَضُوا عَنْهُ) البينة: 8 

لو بلغ الإنسان هذه المرتبة حيث يرخي الله عند 
ويرضى عن الله. لأحدي بلذّة لا ترق إليها لذةء وطانت 
فى نظر هذا الإئسان سائر اللَذّاتَء عندها يرتبط هذا 
الإنسان بالله ولا يفكر يما سواه؛ وهي مرتبة يعجر القلم 
واللسان عن وصف ميوّها وأبعادها. 

بعبارة موجزة: كما أن للمعاد جائبًا روحيًا وجانيا 
جسميًا, كذلك زعم المئّة ذات جانبين أيضًاء كي تكون 


جنن/ الا 


جامعة وقابلة لاستفادة أهل الجنّة جميمًا. كل على قدر 
كفاء ته ولياقته . (1: خا 

؟-3َهُوَ الَذِى أَثْيَلٌ مِنّ السشّمَاءِ مَاء فَآخْرَجْنَا به 
0 ل م 
من لتغْلٍ ين طَلهها وان : دَانيَةٌ وَجْنّاتِ 


بن غاب والاب تُونَ و الإمانَ مُشْمبها وَغَيَْ متَشَابه... 
الأتمام: 44 
أبن عباس : بساتين. 00 
مثله الماورديّ . 3غ 


القراء : قوله: ِوَجَثَاتِ مِنْ أَمْتّاب» نصبٌ. إلا 
أن جمع المؤنّث بالثاء يض في موضع التصب. ولو 
دفعك «الجئّات» تتبع «القنوان» كان صوابًا. :١(‏ /410”) 

الطبري : بساتين من أعناب.. 

واختلقف القرّاء في قراءة ذلك: فقرأه عامّة القّرّاء 
(وَجََّاتِ) نصبًا, غير أنّ الثّاء كسرت لأئّها تاء جع 
المؤدّث , وهي تقض موضع النصب. 

وعن الأعمش أنه قرأ (وَجَئَاتٌ مِن أَمْتَاب) 
بالرّفع , فرفع (جََنَاتُ) على إشباعها «القنوان» في 
الإعراب » وإن ل تكن من جنسها [#استشهد بشعر] 

والقراءة الى لا أستجيز أن يقرأ ذلك إلا بها: 
التعبب َوَعِناتِ من تاب » لإجماح الحجّة من القرّاء 
على تصويبها و القراءة بها؛ ورقفضهم ما عداهاء وعد 
معتى ذلك من السّواب إذا قرىّ رفعا. (/3 ةا 

تحوه الطُوسيئ (4: 180 , واليغوئى (؟: 111) 

أبو رَرْصَة: [ثتل قول القَّرّاء «لو رفعت 
الات ...» ثم قال:] 


7 / المعجم في فقه لفة القرآن... ج ٠١‏ 


وقرأ الباقون (جَنْات) نصيًا. نسق على قوله: 
(خَضِرًا) أى فأخرجنا من الماء خَصْمرًا وجنات من 
أعناب. 1 


وجهان : 

أحدهما أن يراد: وثم منّات من أعناب, أي مع 
الآخل . 

والتاني: أن يُعطف على (قِنْوَانٌ) على معنى : وعاصلة 
أو ومفرجة من التخل قِنوانُ (وَحَنَاتٌ ين أَعْتَاب) أي من 
يات أعئاب, 

وقرى (وجَنَاتَ) بالتمب عطمًا على نبا ت كل 

(أيوع 

(# قمن 


شيء: أي و أخرجنا به جنّات من أعناب , 
' نوه الفشر الرّارْي . 

ابن عطيّة : [نقل قراءة اللصب كا نتمم عي 
لرَْشَريٌ وأضاف:] 

(وَجَنات) بالرّفع على تقدير: ولكم جنات أو نحو 
هذا. كم 

الطَّبْرسي : يعني وأخرجنا به أيضًا جنات من 
أعئاب, أي بساثين من أعناب. ل فتقد يره: و 
نخريع به سّات من أعتاب . 1م 

المُكبري : [تمو ابن عطية ثم قال:] 

ولا يجوز أن يكون معطوقًا على (قِنْوَانُ), لأنّ العنب 
لا يرج من التخلء و ١خ‏ أَعْنَابِ) صفة ل 
1 (13:قاة) 
الطَيْبِيَ : الأظهر أن يكون عطنًا على (حَدا) لأنّ 
قوله: (ثبَاتَ كُلَّ فَئْء) مفضّل لاشجاله على كل صنف 


من أصناف النّامي, كأ نْه قال: فأخرجنا بالنّامي نبات كل 
شيء يتيت كل صنف من أصناف الثامي . والثّامي : الحبٌ 
والتوى وشيهيا. (القاسي كع باغ 1 
أبو خَيّان : قراءة الجمهور بكسر النّاء. غطمًا على 
قوله : (ثبّات) وهو من حطف الخاسٌ على العام لشيرقد. 
ولا رد التخل يدت : منّات الأعناب . لشسر فهماء كما 
قال: لِآبْوَد أحَدُكُمْ أن تكون له جَنّهُ بن تيل 
وَأَعْتَابِ» البقرة: 533؟. 
وقرأ مد بن أبى ليل والأعميش و أبو بكر في 
رواية عنه عن حاصم : (وََنات) بالرفم , وأنكر أبو 
د حاتم هذه القراءة حقٌ قال أبو حاتم: هي 
مال , لأ الجئات من الأعناب لا تكون من التَغْل. 
ولايسوغ إنكار هذه القراءة, وها التّوجيه الجيّد فى 
العربية بهت على أنه مبتدأ محذوف المخير. فقدره 
النسّاس (وَلَهُم جِنّاتٌ)؛ وقدّره ابن عَطيّة ولك 
جَنّات), وقدّره أبو البقاء (وين الكدْم جِنَات): وقدره 
(وين الكَرْم) ثقوله : (وَيِنَ النْخْلٍ)؛ وقدّره الرَعَمْمَريٌّ 
(وثم جنات) أي مع التخْل. ونظيره قراءة من قرا 
(وَحُورٌ مِين) بالرفع بعد قوله: ظيْطَافُ عَلَئِِمْ يكَأِ 
مِنْ عَعِين4 الصّاقات: 40 وتقديره: (ولَهُم سُور)ء 
وأجاز مثل هذا سيبَويه و الكساى و الْقَرّاء . ومثله كثبر . 
وقُدر المنبر أيضًا موسّبًا تقديره: و جسّات من 
أعئاب أخرجناهاء ودلّ على تقديره قوله قبل: 
(فَاخْرَمتَا) كما تقول : أكرمت عبد الله و أخوه. التقَدِير : 
و أخوه أكرمته . فحذف أكرمته لدلالة أكرمت عليه . 
ووجهها طبري على أن (وَجَنْات) عطف عل . 


افِثرَانٌ). [إلى أن قال :] 

وهذا العطف هو على أن لا يلاحظ فيه قيد من 
التُخل: فكأنّه قال: من التّخل قئوان دانية وجِنّاتٌ من 
أعناب حاصلة, كيا تقول: من بنى تيم رجسل عاقل 
ورعل مقر يك طلقا : ول 

"-جَنّاتُ عَدنٍ يَدخْلُوبّجا ومن صَلَمَ بن أبَاتِهم 
ََرْوَاهمْ وَدْْيَاتِمْوَالْمَائِكَةُ يَدخُلُونَ عَم مِنْ كل 
ياب . العيد : 77 


رأجع ع ذا نه (عدن). 


؛ إن الّْذِينَ وا وَعَمِلُوا الصَاَاتٍ كَانَجا م 
جنات الْفودّؤْس نَُرْلَا. الكيف : بد؟ 


راجمع «القفردوس*, 
50 
ع ل كمد رم 2ك عي 2 رمه م 
لخدا آيَاتَجُمْ جه قَصَدُوا عَنْ سبيل اله نكم د 2 
مَاكَانُوا يَعمَلُونَ. المنافقون: ١‏ 


ابن عباس : (جْنْةً) من القتل . 
قتادة : من الس و القتل ليعصموا بها دساءهم 
وأمواهم . ْ (الماوَرْديَ 5: 14) 
السّدَّيّ: من الموت ألا يُصلٌ عليهم . فيظهر على 
جميع المسلمين تفاقهم . (الماوَرْديّ 7 4؟) 
الطّتريٌ » سُترة يستقرون بها كا يستقر المستجن 
جنّنه فوحرب و قتال؛ فيمنعون بها أنفسهم و ذراريهم 
وأمواطهم , ويدقعون بها عنها. زم تل 


* 30 


ريل 


نوه الرَّجَاج (0: :)1١0‏ والطبرسي (0: 1131), 
والقَخْر الرَازَيّ ٠(‏ "د 15). والقُرطُ لا 1399), 
الماوّردىّ : الغطاء المائع من الأذى . [إلى أن قال:] 


جد تدهم علهم فضيحة النّفاقَ. (114:5) 
ابن عطيّة : مايستتر به في الأجرام والمغالى . 
(ة: ا 


التيّضاوي : وقاية من القتل والسّبي . (أبغلاة)» 
مثله النسي. (4: لاه ؟) 
أبو الشّعود: أي وقايةٌ عمما يتوبّة إلييسم من 
المؤاخذة بالقعل والسّى أو غير ذلك. واتخاذها جنة: 
عبارة عن إعدادهم وتبسيئتهم لها إلى وقت الحاجة, 
ليَجِلتُوَا سا ويتخلّسوا عن المؤاخذة, لا عن استمراها 
بالفعل؛ فإنَ ذلك متأخّر عن المؤاخذة المسبوقة بوقوع 
الجناية ‏ واتخاذ الجسئّة لابدٌ أن يكون قبل المؤاخذة وعن 
سببها أيضاء كبا ينصح عنه «الفاء» في قوله تعالي: 
قَصَدُوا عَنْ سَبيلٍ الوه كةم) 
نوه البرُوسَويٌ (5: 013).والآلوسيّ (14: ,)١١1‏ 
والقساسمي (15: ,)88٠7‏ والمراغيّ ىأ مملقل 
وَمغييّة (/ا: 3371 
الطُباطبائيَ: الس : العّررس والمراد بها ما يُمّق 
الا 15 1ن 


الوّجوه و التظائر 


العيريٌ : باب «المثة» على سنّة أوجه : 
أحدها: موعد المؤمنين في الآخرة , كقوله : سكن 
آَنْتَ وَرّوْجُكَ الْجَنْةَ4 البقرة: 58 وفيها: لجَسنّاتٍ 


4 /المعجم في ققد لغة القرآن... ج١٠‏ 


تبْرى مِنْ تا ألأنهارٌ» البقرة: 10 وقوله: وج 
عَسرضيًا الشَطْوَاتٌ وَألآَرْضُ» آل عمران: 185, 
وقولد: مِمَثَلُ الجن الى وُعِدَ الْمُتَّفُونَ» الإعد: 
خرة 

الثاني : الممثل بها كقوله: « كَمَمَلٍ جل بسرَئوةٍ» 
البترة: 178, وفيها : «أيَوَد أَحَدكمْ أن تَكُونّ لَدُ جَنَةٌ من 
غيل وَأَعْئَابِ» البقرة: 735, 

والثّالث : جِنّة الأخوّين بهوذا وقطروس. كقوله: و 


اجَعَلنًا لخدا جَنت ؛ الكهف : ؟* و فها: لوَدَخَلّ 


جَنّنَُ» الكهف: 6 «وَلَوْلَا إِذْ دَخْلْتٌ جَنْتَكَ» الكهف: 
4 

والرَابع: جنّة سبأء كقوله: ايه جَنْنَان عنْهين 
وَثمَال» سبأ: .٠١‏ وقوله: لَبَدَلْتَاهُمْ نت جتن 
ذَوَاقَ أكل مط سبأ: 15, 

والمنامس : سِئة ماعب السّدقة بعنماء المن: 
كقوله : انا يَلَوْتَاهُمْ كُمَا بُلَوَْا أَضْحَاب الجسمةِ» 
القلم: .١0/‏ 

والسّادس: جنّة الدّنياء كتوله: «لِنُخْرِج به حَيّا 
َنّْيانًا © وَجَنَّاتٍ اَلْنَاَا» اللا 16 ى )00/١( 1١‏ 

باب ن«َجِن» على وجهين: 

أحدهما: الدّخول. كقوله: لقَلَتَا جَنّ عَلَِْ اليل 
ركو كاك الأنمام : 0 

والتّاني : الصّغير , كقولد : « وَإِذ أنه أجِنُّ فى يُطُونِ 
أَمْهَاتكُمْ4 النّجم: 1؟. لكلاني 

باب «الجان» على وجهين: 

أحدهيا : أبو الجن كقوله؛ «وَالْجَانٌ خَلَقْناةٌ من 


قبل مِنْ نَارٍ الشئوم» الحجر: .١7‏ وقوله: لوَخَاقَّ 
الجَانٌ مِنْ مارج مِنْ ثار» الرّحمن: .١6‏ 

والثاني : الحيّة الضغيرة, كقوله: كاتا جا وَل 
مُدْبًا» الشمل : .٠١‏ ويقال؛ لما ألق موسى عصاه صار 
جانًا فى الابتداء. ثم صار تُعبانًا في الانستهاء. ويقال: 
وصف الله تعالى العصا في بلانة أوصاف: الحبّة. 
والجان. والشعبان , لأنه كالحكة بعدوه, وكالجان 
لتحرّكه . وكالثعبان لابتلاعه. ويقال: كان حيّة لموسى. 
وثعياثًا لفرعون, وجانًا للّحرة. 

باب «المئة» على ثلاثة أوجيه 

أحدها:المنون. كقرله:<إن مُهَل ب ب 
اللؤمنون : 10 وقوله: «أَمْ يَقُولُونَ به جِنّةُ» المؤمنون ؛ 
وقوله: «أفْمَرَى عَل الله كَذِيا آم يه جِنّةه سبأ: .8. 

لاني : الملائكة . كقوله : بل كَانُوا يَعِدُونَ الجن 
تدهم يم مُؤْمِتُونَ» سبأ: 4١‏ وقوله: وَجَعَلُوا َه 
السّافات رما . 

والثّالث: الجبنّ؛ كتوله: همِن الجنّة وَالنّاسِ» 
الثّاس: 1. 1 

الذامغانيّ : المنّة على تسعة أوجه: التّوحيد. 
البستان في الديا, دار الثواب. الجن بكسي الجسم . 
المنون , الجمنين ؛ الشتر , الجان: الميّة . جتن . 

فوجه منها ؛ الجنّة يعنى التوحيد : قوله تعالى : ل وَالْهُ 
يَدْعُوا إل الجن البقرة: ١37؟,‏ يعني إلى التُوحيد . 

والوجه الثاني : الجئة : البستان في الدّنياء قولد : هنا 
بَلْوْنَاهُمْ كما بَلَوْنَا آضْحَابٌ الْجَنةه القلم: 17 يعني 


أصحاب البستان, كقوله : جَعَلْنا لِأَحَدِهمَا جتن مِنْ 
عْتَاب» الكهف : ؟'. يعني بستانين. 

والوجه الثّالث: الجئّة : دار التُواب , قوله: « وَأَرْلِقّتِ 
الججَنّدٌ إلْحتقِين» ى: ١؟,‏ وكتوله: ل وَسَئّةِ عَرْضْبًا 
الصَنْوَاتٌ وَالْاَرْضٌ » آلعمران : 17, ونظائرها كثير . 

والوجه الرابع : الجنّة بكس الجيم, يعني الجن قوله: 
ؤَلَآئْلَآنَّ جَهَمممِنَ الجن التجدة : 1, يعني من الجن, 
ظيرها في هود: 115 وتموه كثير . 

والوجه الخامس: الْمنة: الجنون , قوله تعالى : آم 
َقُولُونَ بج المؤمنون: ٠‏ /اء يعني الجنون. 

والوجه السّادس : الجدين, قوله : «وَإذ ألم أجِنّدٌ ب 
طون أَمهَاتكُم» النْجم: ال 

والوجه الشابع : جَنَ أي ستر, قوله: « ذُلَمَتَا بَتَنُ 
َل الْيلُ4 أي ستر عليه اللّيل هرأ كو كيا4ه" الأتنام: 
1 

والوجه الثّامن: الجانٌ: الميّة. قوله: كَأَنجَا 
جَان4 القصص: ١7؛‏ يمني حيّة . 

والوجه التّاسع : جنى , أي قطف, قوله: لوَجَسَا 
اجنين دَانٍ» الرحمن: 06, وقوله: لَرُطْبا جَيئًاه 
مرجم 6 1], 6 

الفيرو زابادئ: وهي |الجنة] وما يُشتق من 
مادتها, ترد على اثتى غثر وجها. 

الأوّل: بممنى الشوحيد وَاهْهُ يَدْعُوا إل الس 
وَالْمَقْفِرةِ» البقرة: ,17١‏ قال المفّرون: أي إلى 
المآن , 

الثاني : ببعنى بستان كان بالبن «إِنَا بَلْْنَاهُمْ كنا 


جنن/ 6لا 


بَلَوْنَا أضحّاب الجنة» القلم؛ .١1/‏ 
الثّالث: يبعتى أخوين من بتي إسرائيل «وَاضِرِبُ 
ْم ملا رَجْلَينِ علا لأحَدِهِسَا بنّميِ» الكهف: 11. 
الرابع : الع البساتين المصغرفة بالأشجار والمياه 
الماريات طوَيِللهَُمْ جنات ويل لَكُمْ !4 توح 
آذه 


النامس : بعنى رياض الرُوح والرّضوان ؛ ويساتين 
الأحباب والإغسوان لوَجَنّةِ عَرْضََّا السَّلْوَاتٌ 
وَألأَرْضُ» آل عمران: '117؛ وهي أربع جتان : ثنتأن 
للخواص « وَلِنْ خَافٌ مَقَامَ َب جَثتَان؟ الدّحمن: "4, 
وثنتان لمامّة ا مؤمنين لون دُونِهمَا بَنْتَانِ» 
إلرلمِن: 17 وإحدى هذه الأربع : جد التعيم «إِنَّ 
لمكم عِنْدَ رَبهمْ جَداتٍ النُجيرٍ» القلم: +" أن 
مدَخَلجِنة تَعِير» المعارج: .38 واللشدوي جة 
اله رَى عِنْدهًا جَئهُ التأزى» التجم: .١6‏ 
والثّالئة: جنئة حَدْنِ +فى جَنَّاتِ عَدْن الثوية: الا, 
لجَرَارْهُمْ عِنْدَ وَهِمْ جَنَاتٌ عَدْنْ البيّئة :.8. والرّابعة: 
جنّة الإِدوْس كانت لُمْ جنات الْهْرْدَؤين تُرْلا» 
الكهف: .١١9/‏ 

ومن ججلة الستان: دار الحلام. ودار التلدء 
وعِلَيُون , تكلة الشيع . 

الّادس: الجمئة ب بكسر الجير . بمعنى الجن يسن 
لمن وَائئّاس» الّاس: 1. «لَأنلَآَنّ جَهَم مِن الجنّة 
وَالنّاس» هود: 119. 

التابع: الجنّة بهمنى الجنون «أم يَعُولُونَ به جنة» 
المؤمنون : ,7١‏ «ذما بِصَاحِبِكُمْ من جم سَبأ: 67. 


/ المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


الثامن: الجن بعنى السترعن الحاسشة: يقال :سمَنّه الذيل 
وأجته, وحن عليه فجن: سروه 7 جعل له ما جه 
وجّن عليه كذا: سترء. والجتان: القلب لكونه مستورٌ 
عن الحاسّة, ومن والمئة: الس الذي يمن صاحيه, 

الثاسع : الجنون. معنى الطفل في بطن مه وذ أن 
َجنةٌ فى يُطُون أَمَهَابَكُمْ» التّجم: *", والجنين أيضًا: 
القبر «فعيل» يمعنى «فاعل»؛ والأُوّل بعتى منعول . 

العاشر : الحن, ويقال: عل وجهين: 

أحدهما: للرّوحانيين المستّترة عن الحواسّ كلها 
بإزاء اللإنس, فيدخل فيه الملائكة والشياطين. وكل 
ملائكة بعر . وئيس كل معن ملائكة . 

وقيل: بل الجن بعض الّْوحاتّين. وذلك أن 
الوحانيّين ثلاثة: أخيارٌ وهم الملائكة , وأشيرارٌ.و هم 
الشياطين وأوساطفيهم شيار وشرارء.وهم ان يدل 
على ذلك قوله تعالى : قل أُوحِي إلأنّهُ اشتمع تَقْهِ من 
الجبّ» إلى قوله: «وَيمًا الْقَايطُونَ» البنّ: .15١‏ 
«والجتون!'' أمر عائل بين النّفس والعقل». 

الحادي عشر: الجانّ ببعنى الحيّة الصّغيرة «كَأئَهَا 
جَانٌ وَل مُدِيرًاك اللنسل: .٠١‏ 

الثاني عشر: الجانّ بعتى أب الجن طوَخَلَنَ الجن منْ 
مَارج4 الرّحمن : .١6‏ وقيل: هو نوع من الجن. 

اثالث حشر الجسنة: ارس العريض الوسيع 
الذي يمت الرّاجل وراة: لَإقَقَدُوا تائم ند 
الجعادلة : - البعائر (؟: ؟م>) 


الأصول اللأغويّة 

١-الأصل‏ فى هذه المادة: الجن, خلاف الانس. 
والواحد: جبق, والجمع : جنان . والاسم :الْمئّة . والجان: 
لجبنّ؛ ويُطلق على الشيطان و املك وعلى ضعرب من 
الحيّات. والجمع : جثان. وأرض ينه : كسثيرة المسن؛ 
يقال: أجن, أي وقع فى ججْنّة , وبات فلانُ ضيف حِنٌ: 
بات بمكان خال لا أنيس بهد. ولا كان السّتر صفةٌ لازمة 
للج عو منه سائر المعاني كبا سترى ‏ وأكثرهم 
جعله مل لا , 

وجُنٌ لان نا و جُُوًا واستّجِنَء أي مسّه طائف 
ين الجبن, وأجنّه الله: رماه بالججتُون؛ فهو مجئون, 
والجممع : مجانين. ويقال في التَعجّب: ما أجَنه! والجبكد: 
المجُنُونء يقال : به جنّة وجُنُون و ين وتجتن عليد 
وَنَجَان وَعيَاننَ: أرى من نفسه أنه جنون . 

والجسئة: الحديقة ذات الشّجر والتخلء ودار التَعِير 
في الآخرة والجمع: جنان و جئّات, و«مّيت بذلك 
لاتصافها بصفة الجن , أي الستر والتُواري . فهي متكائفة 
الأشجار. متشابكة الأغصان. أو أنّ سبب التّسمة 
يرجم إلى تمجبهم من روعتها وحعاها؛ فستوها باسم 
الجن كبا نسبوا إلى «عيقر» كل ماكان فائقّاء يقال: 
رجلّ عبقريّ. وثوببٌ عبقريٌ. وعبقر: وضع تزعم 
العرب أنه موطن للجن. 

[1) هذء الجملة مقحمة هنا و مكائها كما يوٌخد من الرّاعَب 

قي الكثلام على السّايم, 


(؟) المذكور فيما سبق اثنا عشر.. والظاهر أنه يمود إلى 
الوسه الشآسن. 


وجِنٌ ألنّيت؛ زّهره و نَوْره وبِقتوئه: التفافد: وهو 
كالجنون. يقال: جُنَ النبث جُنُونا. أي طالٌ و الف و 
خرّع زهرّه. ويقال للتخل المرتفع طولا: منون , وللدّبت 
الملعفت الكثيف الذي قد تأزّر بعضه فى بعض: ممئون, و 
نت الأرض جْنُونًا: اعت نتهاء وقد تدكّت الأرض 

والمدين : الولد مادام في بطن أَمَد لاستتاره فيه, وقد 
جن الجئين فى الرّحم يجن بجنّاء وأجئّته الحامل , والجمع : 
أَجِنّة و أَجْئن. والجنين: كل مستور. يقال: جقد دين 

والجسئة : ما واراك من السّلاح واستقرت يد مئه, 
وخرقة تليسها المرأة, فتغطي رأسها ماقبل منه و ما 3 يز 
غير وسطه, يقال: استجن بمسئّة؛ أى استتر بسترة؛ 
والجمع : جان. 

والجبتن : القبرء لستره الميّت ؛ يقال : جنّسه فى القبر و 
أنه , أي واريته. وهو الكفن أيضًاء يقال: جَنّ اميت 
جنا وأجّه , أي كقّنه وستره, وما عل يجن و جتنان إلا 
ماترى ؛ أي ما علش شىء يواريني. والجّتن: الميّت, 
والجبمع: أجنان , وهو الجدين أيضًا. 

والجتان : القلب , لاستتاره في الصّدرء أو لأنّ الصّدر 
أْجَنّه . والجمع : أجنان ٠‏ يقال: ما يسشقرٌ جنانه من الفزع. 

والمِجَنّ: الوشاح و الربس, لأنّهيواري حامله, 
أي يستره, والجمع: ان يقال: قلْب فلان ينه أي 
أسقط الحياء وفعل ماشاء. 

والْمَجَئة: الموضع الذي يُستتر فيه, يقال: أجنّ عنه 


واجتنن واستجن. أي استتر. و حِنٌ الْنّاس و جنائهم : 


ج ن ن/ /ا/١‏ 


معظمهم : أن الداخل فيهم يستقر بهم . 

وحن الشىء ينه جنا وأجتته : ستره. يقال: 
00 الشّيء فى صدري. أي أكنّسٌ. 

وحن اليل وجنُونه و جائه: شدّة ظلمته 
وادشيامه . لأنّ ذلك كله ساتر, يقال: نه الليل نس 
نا وجتُونًا و أبئنّه . أى ساتره , 

1 واحتمل بعض المستشرقين أن يكرن لفظ 
«المن» مأخوذا من اللنظ اللانيى اعسيلييس 4 و 
استبعد أن يكون مشتقًا من «الاجتنان» أى الاستتار! ١‏ 

واحتمل آخرون بقوّة أن يكون لفظ «الجّة» 
ستيان المنشأ. وجزموا بأنّ العرب أخذوه من اللفظ 
الآرابي ! وزعموا أن معثاه فى الشعر العري القدم؛ 
الخد بقة والبستان» وفى شعر مابعد ظهور الإسلام: دار 
النَتِيمق"الأنغزة. وهذا المحنى قد أذ من اليود أو 
التصاري!"!! 

ولاتقلو هذه الأقوال من أن تكون ضبربًا من 
الاحتال أو الاعتساف ؛ فهي لاترتكز على ركن شدبد؛ 
فلنظ «الجئده مئلا ورد في أغلب اللّغات السّاميّة يبعنى 
الحديقة. قال آرثر جفري : يحتمل أن يكون ترانًا عرييًا 
أصبلا. من بقايا اللّغد السَاميّة البدائية, لأئه كان 
متداولا قامًا فى مناطق اللّفة الشَاميّة. فجاء فى اللّغة 
الأكديّة بلفظ «جَتّتو». وفي العبريّة «جّناه»؛ وفي 


الأرامية «جاء وهجمستتا», وق الشريائئة 


(1) دائرة العارف الاسلامجة (لد 1١1‏ 
(؟4 المقردات الناشيلة فى القراى الكريم (الجِنّة): 


٠١ المعجم فى فقه لغة القرآن... ج‎ / ١78 
3 «سليا»‎ 

ال وسو : سم والد َف الفنتم هقان , اغوي 
ا معروف؛ وصاسب كتاب «المتصائص». وكان أبوه 
ملوكًا روميًا لسليان بن خهد الأزديّ الموصلى” 

وقيطه الشيومليٌ فى «البْعيّة» بسكون الياء. وعده 
«معرّب كن" أ», ولملّه نسبة إلى اللّفظ التركيّ «كن», 
أي الوراء, لأنّ العرب يطلقون لفظ الرّوم على الأتراك 
غاليًا. وشدّدوا «الثون» كبا شدّدوا «المير» في دسم 
وأححقوا بد «الياء» كبا فى «الجودي» يتشفيف «الياء» على 
قراءة الأعسش , وعبوز أيضًا تشديد «الياءه المساقًا 
بالجووىٌ بتشديد «الباء». وعلى كلا الشرضين" فبيَاوء 
زائدة, وإذا فال شائل بأسالتها فيلحق بِالرَباعضّ , 
ويكون وزئه حيائز على «فشلل4 مثل :درهم. 

وماكان الإجل -كباترى - يعقزي إل الم ولينس 
بينه وبيتهم أيّ أصيرة أو وشيجة: فهر بريء با نُسب 
إليه وألصق به . يبدو أنه لم يكن يأنس باس أبيدء فقاد 
ذكر فى باب «تدافع الظاهر» من المنصائص: «الحرف 
المشدّد إِذا وقع روبًا في الشّمر المقيد شُنْف, كما يُسكّن 
المتسرّك إِذا وقع رويًا فيه , فالمشدّد نمو قوله: 
أصحوت اليوم أم شاقتك مك 

ومن المحيبٌ جسنون مسستعةا”ا 

وكان الأصرى به أن يستشهد بقول الأعصشى 

لضبرته: 
وخالك أهل يجستوند كأخر ف أهله لم يجن 

بيد أنّه خض طرفه عنه فرارًا من ابن , كأ نّهِ يتعض 

من هذا اللفظ ولايروقه سباعه. 


4- وشاع فى عصعرنا هذا مرض فاتك يُصيب البقر 
خاصة ؛ يسمّى «جنون البقر». وهو في الحقيقة اصطلاح 
ص لأنّ الجئون عند الأطياء مرض يصيب القسم 
السَئجابىّ للمراكز الدماغية الرّئيسة لدى الإنسان 
والحميوان على السّواء. 

وهذا الامطلاح غير سديد؛ فهو ترجمة لاصطلام 
أعجميٌ , وفصيحه «داء البقر». مثل: داء الكلب؛ وهو 
في الأصل جمئون الكلاب , ويطلق عليه الأطبّاء «الجنون 
السَبعيٌ ». وبذلك ينتصٌ لفظ الجسنون بالإئسان دون 
سائر الحيوان, لأنّد اختلال فى المقل. ولاعقل لدى 
الحيوان. 


الاستعمال القر أ 


وقد جاء منبا (جن) خملا مدة واحيدة؛ و(جان) 
امضا بمعليين / مرّات؛ و(جن) اسم جنس بإزاء (إنس) 
١‏ أاهرة: واجنة) بعنيين ٠١‏ هوّات : واتمتون) وعها 
١‏ مرّة: و(جنّة) وهي أكثرها عدذا: اما مفردا ٠‏ ا 
مرّةء ومدق 8 مرّات ؛ وجممًا 13 مرّة, و(أجئة) سم 
جنين مدة واحدة. و(جُِنّة) مرتين فى (111) آية: 

ع قن 

داك 

-١‏ < لما جِنٌ عَلَيْه اليل وَأ كَوْكَبا قَالَ هذا رَىٌّ 


ْنَا أَمْلٌ ثَالْ لاحت الأفلين» الأنعام : 1/5 


)١[‏ المصفر الشابق. 
(؟] بغية الرعا: (1991]. 
(؟) الفيائس ١‏ ؟: قن ؟ 1 


مان 

"ولي عَهَاكٌ قَلَعَا رَأهَا ماما جَارٌ و 
ميا وَلَيعقّنِ يَامُوسِى لَاتقَفْ إن لَايَقَافُ لَدَىٌ 
الْمُرْسَلُونَ» الشمل: ٠١‏ 
ؤوَآنْ آلنى عَصَاكَ فَلَمَا رَأَمَا مير كَاتّنا جَادٌ 
وَل مُديًا ولا بعذّبْ يَامُوسى آقْبلَ وَلَاتَصَفْ إِنّكَ من 
الأمنين» القصص : ١‏ 
4 ؤوَالْجَانٌ ناهين قبل من ثَارِ السو م» 
الحجر : /ا؟ 
ه-ؤَوَخَلَقَ الجن من مارج ين نَار» الرّعن ١6:‏ 

١‏ ظفْيَوْمَئِذٍ لاُشكل عَنْ ذَلْبهِ إنْش وَلَاجَانَ» 
الاحن ؛: 5 
بين َاصِرَاتُ الطي ل يَطْيمْنٌ نس بهم 
َلَاجَان» الرجة 65 
4ل يَطْبتْهُنٌ إنْس قَبلهُمْ وَلَاجَانُ» الزحمن:4/ 
4 لوَإذ قُلْنَا لتلئكة اشَجُدُوا لِأدم فُسَجْدُوا إل 
إبليس كَانَ من ال فَنَسَوَعَنْ أثر رَبّهِ...» الكهف: ٠ه‏ 
٠‏ لقال عِفرِيتٌ من لين آنا أنيكٌ ب قَهْلَ أنْ 
تَقُومٌ مِنْ مَقَامِكَ وَإِنْ عليه لَقَوِىّ أمين» التسمل: وم 
١‏ طوَلِسْلَيِنَ اليك عُدُؤُهَا شَيْرَ وَرَوَاحُهَا قَْرْ 
َب ومن يَِغ مهم عَنْ أمرنًا تُدِفْهُ مِنْ عَذَابٍ الشعير» 
سيا ١9‏ 


0 35 0 ال يد 0 ]| 55 ل 
١‏ طقليا مَضَيْنَا عَلَيْهِ المَؤْتٌ مَادَلهُمْ عي 


هد 


هوه أ دَايَهٌ الزض تأكلٌ مِنْسَآبَهُ قَلََا حْد نيدت 


١5 عنن/‎ 


لبن أنْ لو كَانُوا يَْلَمُونَ الْقَئِبَ مَالبنُوا في الْعَذّابٍ 
الْمّبِنِ» 
سباً؛ ١‏ 
ا خعماكك 241 عرظ م بع ث روم" 
١‏ طقالوا سْبْحَانَك انث وَلِكِنا مِنْ دنهم تل 
كَانُوا يَعئِدُونَ لمن أكْثرَهُمْ بم مُؤْمِنُون سبأ١ 4١‏ 
عي عوك سام ىر #4 روم 
١4‏ لوَجْعَلوا لِلهِ شُرَكَاء الجن وَحَلَقَهُمْ وَخَرَهُوا له 
نين وَبَنَاتٍ بِخيٍْ عِلْمِ سُبْحَانَهُ تقال عا يَصِفُونَ» 
الأنعام : ٠٠١‏ 
1ك س ساس رشت م م زم اسع مده ام 
١6‏ «وإذ صترفنا إليِك نفا من المن يستيقون 
الْقّانَ قلا حَصَرٌوهُ قالوا َنْصِمُوا قلشا مُضِيَ وَلَوا 
إلى تُوْيِهمْ منذِرين» الأحقاف: 79 
7 لم أُوحِن آنه اشتمع نقد مِنَ اين فقاُا 
تايمنا قرا عججا4 البنّ: ١‏ 
اجرج والإنس 
17 14 الْمنَ والانس قد مضى بمثهما فى «أن س 
اع ا تسن 8, 
جنة 
2 
5-0 5 ابي ارايو لين انين 2 هه 
8-٠‏ ..ومْث كُلِمَةٌ رَبك لآملا جَهَمَْ مِنَ الجن 
وَالئّاس أَجْمِينَ» 
0 سكاع يكن م 00 ١‏ 2 
١‏ لوَلَوْ شنا آنا كل نفس هُذيها وَلَكِنْ حو 
قد عت لأف حية مد المبّد وَالبّاس أن 
التَوْلُ مق لَآمْلَآنَ جَهَمْمِنَ الجْة وَالنّاين أَجمعِين» 
التجدة : ١‏ 


١11 شود:‎ 


لالد يُوَسُوسٌ فى صُدُور الثّاين* مِنّ الجن 
وَالْثّاسِ» الثاس: 5,6 
+" «وَجَعَنُوا بَيْنَهُ وَبَيْنَ انه ها وَلَقَد عَلِمتٍ 
الجنة نم أ مخْضَرون الصّافات: مه ١‏ 


عا / المعجم فى فقه لفة القرآن... ج ٠١‏ 


5 5077 2 8 
:' «أفترَى عَل الله كَذبًا آم به جِنةُ بل السذينَ 


م 


20000 جِنّهُ فَتَرْبْصُوا بهِ حمق 


جين»* المؤمنون: 158 
“ل لآم يَقُونُونَ به جِنّةٌ بَلْ جَاءَهُمْ بالق 
وَاَكْنَيْهُمْ لِلحَقٌّ كَارِهُنَ» المؤمئون: ٠٠١‏ 
كد هِثُلْ نما أعِظُكُمْ بوَاجِدَةٍ أن تَقُومُوا لله 
نف وَقُرَادى ثم تَتَفَكُرُوا مَابِصَاجِبكُمْ مِنْ جِنة إنْ 
ُوَإِلا نَِيهِ كم ين يَدَىْ عَذَابٍ شَدِيدٍ» سياً:+؛ 
مأو يَتَفْكَرُوا ماياجِييم مِنْ جِّةِ إنْ هو 
الأعراف: ؛خزأ 


يه 


َذِيه مُبين» 
مون 
3ل طن وَالْقَْموَمَاَسْطْرُونَ © مَاأَنْتَ ببِفَة بك 

عمجتو 4 القلر اب" 

+ لوَإِنْ يَكَاُ ل نوا َيُدْئْتُونَكَ بِآبْصَارِهِمْ 
انيرا الذَّكْرَ وَيَنُونُون د جتن القلم: ١ه‏ 
١‏ لتطاع م أمين» وَمَاصَاحِبَكُمْ نون » 

1 التكوير: 1١‏ ؟؟ 
َث قبل قوم وج َكَدْبُوا عبدَنا وََانُوا 

بَمْيُونٌ وَاْدُجر» القمر: .4 

*: ْقَالَ إن رَشولكم الزى أزسل إِلَيْكُم 

لَجْرنُه الشّعراء: !7 

لوؤَقَالُوا يَامننا الذى ُدْلَّ غَلَيْد الذّعْه إتَّقَ 

لَجْنُونٌ» الحجر: " 

+ ورَيَعُولُونَ آنا لَتَارِكُوا ْنَا شاع 
الصّافات: ون 


ينون 


3 2 0 
297 تَوَلوْاعْنْهُ وَقَالو واسْعلميَمْتُونٌ» الدّخان: ١‏ 


لاعن 
مَعَوَل بد* 


اك فول بده وََاَ اجر و مون 
الذاريات: 4 
8ك ل كَذَلِكَ ماأق الِّْينَ من قيلهِم مِنْ وول إلا 


تمق تر فض 


قَالوا سَاحِد وأز تحنُونٌ» 
:ع «تذكدقا َلْتَ بِبِعْمَتِ رَبْكَ بكامِن 
َلَابنُون» آم يَعُولُونَ شَاعِوُ تَتَرفْضُ يه رَيْبَ 
الْمَنُو نب الطور: 1 . ؟ 
ند : جنة آدم 
5٠‏ - وفنا يَاادَمٌ اشكن أنْتَ وَرَوْجُكَ انه 
وَكلَا ميا رَغَدا حَيْت شِتَنُقا وَلَاتَْرَبَا هذه النّسجَرة 
ُدِكُونَا من الظالمين» البقرة: ٠8‏ 
١-شوَيَاادَمٌ‏ اشكن أنْتَ وَرَوْجُكَ الجَنةٌ فَكْلا 
1 َه س 


بن خَيْتُ شِتَنْصَا وَلَاتَقْربَا هذه الشجَرَة فَتَكونًا من 


.“ 


الذاريات: لاد 


الأعراف: ١4‏ 
5 -طفَعْلنَا يَادَمُ إن هذًا عَدٌُ لَك وَلِرَوْجِفَ 
فاج رِجَتكمَا مِنَ الْجَئّةَ قتشق» طه: ١17‏ 
7 - «قاكلا نا بدت لَهُمَا سَوَائُمَا وَطَفَْا 
جَخْصِدَانٍ عَلَئِهِمَا مِنْ وَرَقِ الجسنةٍ وَعَطى أدَمُ رَبَهُ 
فَنْوىي » طها: 113 
ذه وَفَدَليصْسَا بِعُرُورِ تَلَعَا ذا الشَّجَرة بَدَتُ 
هما سَوَائكُمَا وَطَبْقَا تَخْصِفَانِ عَأَئِهِما مِنْ وَرَقٍ 
اند وَنَاذميمَا وَيْكما أل بتكا عَنْ يلكا الشّجرَةٍ 
َآَقُلُ لَكماإِنّ الشْيْطَانَ لَكُمَا عَدُدٌ ثُبين» 
الأعراف: ١17‏ 


0 لايَاتنى أدمَ لَايفْيتنُكُمْ الشّيِطَانٌ كما أخْرج 


نوكم من الْجَنةٍ 'َأِْعْ عَْئما لَِاسبُمَا يريما 
لَاترَوْنتم...» 
يد المثلد 
وَالْذِينَ امَنُوا وُعَمِلوا الصَّالَاتِ أوليِكُ 
أَصْحَابٌ الجن هُمْ فيا خَالِدُونّ» البقرة: ايم 
5 -2 ...وَلَعبِدٌ مُؤْينٌ خَيْرٌ من شرك وَلَوْ 
جم أُوليك بَدْعُونَ إل الَارِ واه يدعُوا إل الجبَكة 
وَالْمَفِْرةٍ ياذنه يعي أيَاتِِ لئاس لَعَلهُم يد كدُون» 
1 البقرة: 171١‏ 
ووَقَانُوا لَنْ يَدْخُلَ الْجسنّة إلا من كَانَ مُودا أذ 
تُصَازى يلك أَصَاندُهُم قل هَانُوا بُِهَائَكُمْ إنْ كد 
صَادِئِينَ» البقرة: 75 
- آم حَبمٌ أن تَدخْلُوا الجن ونش يابكة 
عكلُ الي خَلَوا من قَبِلِكُمْ مَسَْهمُ الْبَأْسَاُ وَالضّرّاه 
وَدُلِْنُوا ع يعُولَ الؤشولٌ وَالَّذِينَ أمَنُوا مق مئى تَطدرٌ 
البقرة: ١14‏ 
٠‏ لأ حيرب أَنْ تَدْخُلُوا الجنّة لما يَعلّم انه 
الَذِينَ جَاهَدُ واكم وَيعلَمَ الشَابرِينٌ» آلعمران: ؟4١‏ 
١‏ طكُلٌ فس ذَائقَةُ ألمَؤتٍ وَانّمَا تُوَفُونَ 
أجُورَكمْ يوم الْقِيمةٍ قَنْ رُحْرِحَ عَنٍ الا وََدْجِلَ الجن 
قد قَازَ ومَااخَيُوةٌ الدّنْيَا إلا مَاءٌ الْقُدوٍ» 
آالعمران: 6لا 
1 إن اله اشترى من الْمُؤْمِنِينَ الْْسَيُمٌ 
َآمْوَاهمْ أن لم الجن ...4 التّوبة: ١١1١‏ 
0 ©طَللذِينَ أَحْسنُوا الحُشئي وَزِيَاةهُ وَلَايَرْهوُ 


كح لام ياس 5 
اله الا إن تصعر الل قريبٌ» 


جنن”/ اها 
وُجُوهَهُم ف وَلَاذِلَةٌ أولئِكَ أَضْحَابُ الْجَنةِ هّمْ فيا 
خَالِدونَ» بوئس: 51 
لإ الْذِينَ أمنُوا وَعَينُوا الصَاجحَاتٍ وَأَخْبَُوا 
إلى رَمِمْ أُولئِكَ أضْحَابٌ المنْةٍ هُمْ فيا خَالِدُون» 
شود : 71 
طوَآَمًا الْذِينَ شهِدُوا فى اند خَالِدِينَ فيا 
مَادَامتٍ السَفْوَاتٌ وَالْأَرْضٌ إِلَّا مَامَاءَ رَبُكَ غطاء غَيرَ 
بذُونٍ» 
7 «مقل الْجَة البى وَعِدَ الَْكّقُونَ تْرِى من 
يها الأنجار أكنّهَا ذائ وَطِنّهَا َك عن الّذِينَ اَقَوا 
وَعُنْىَ الْكَافِرِينَ الثارٌ» 
أ «َالْذِينَ موقم المليكة طَيِينَ يَقُولُونَ 
تلام عَلَيْكم ادْعُلُوا الجن يسا كنم تعملُون» 
التحل: 77 
4 طتَخَلَف ين يدجم خَكْ أَسَاعُوا الشلوة 
َانَُوا الدَّجَوَاتِ فَسَوْفٌ يَلْقَرْنَ عا إلا من ثاب 
َأمَنَ وَعْمِلَ صَايدَا فَأوليِكَ يَدْخْلُونَ الججنة وَلَايْظلمُونَ 
شَياهِ 
ويلك الْجمنة التى تُورثُ مِن عَِادِنًا من كَانَ 
تَنيّا» مرج: 47 
٠‏ طقل أذلِكَ خَيْر آم نه املد الى وعد 
الْمُمّفُنَ كَانتْ ْمْ جَرَاء وَمصِير)» 0 الفرقان: ١6‏ 
١ل‏ لآضْحَابٌ الْجسنّد يَوْمَئِذِ خَيْرٌ مُشمَدوًا وَأَحْسَيُ 
متنيلًا» الفرقان : غ؟ 
7ل لوَاجْعَل لي لِسَانّ صذي ف الْآخِرِينَ» 
َاجْعَلني من وَرَنَةِ جَنةٍ الل 4 الشّعراء : ؤي فل 


هود : بره ١‏ 


"٠ : اعد‎ 


مر : 3ه 


”ا يوم لَايقَُ مال وََابنُونَه إلا من أنَّ الله 
بقلب تلم » وَأَرْلِفّتِ الجَندُ لحتقيت» 

/ الشعراء: خخ 8٠‏ 

ال لَوَالَّذِينَ أمنُوا وَعبِنُوا الصالحاتٍ لَلْهوْكم 

الجن رما تى يمن عه اهار حَالِِيَ فيج يم 

جد الْقَايلين» المتكبوت : ثرة 

«تيل اذمل الجن قَالَ يَالَيتَ قَوْبِى 


يَفلمُونَ» مين 
“ال إن أضحَات الْجَئَة الْيَوْم فى شُفُل فَاكِيُونَ» 
بس : 00 


/الاو8/ل طوَسِيقَ لين اَقَوَا متم إل لحتو ونا 
حَق ذا جَاوٌهَا وَفُتِحْتْ أَبْوَابّا وَقَالَ لهُمْ رما سَلَام 
ليكو طِبمٌ فَادْخُنُوهَا خَالِدٍ يخ * وَقَالُوا الممة لله الي 
صَدَقَنَا وَعْدَهُ وَآَوَْئنًا الو تتبا من اليئة حَنِثُ 
ثقاء يفم أ معاي 

ذل لمن عَمِلّ سَئِئدٌ فلاجُوزى إلا مها وَمَنْ عَملٌ 
اما من كر و أثفى وَهُوَ مؤي اوليك يَدْعْلُونَ 
الجن يَُْقُونَ فيا بقَيْر حِسَابِ» 2 المؤمن:.؟ 

-٠‏ لؤإنّ الّذِينَ قَالوا ْنا لله استقاموا يدل 
عَلَبِهِمٌ الْمَلَيْكَةُ ألا تَعَاقُوا وَلَاترنُوا وَبْشِرُوا بلجت 


الزمر؛ ند 7 


اسن 


5 عم أنه 0 لي عو انر 03 د ع ام ان 5 
القزى وَمَنْ حَوْطا وتنذِرٌ يَوْمْ الجشع لارَيْبَ فيه فريق في 
: الشورى: ٠‏ 

3 1 5" ل 5 7 
7م #ادخلوا الجنة الي رَارْوَاجْكمْ تير ون» 


٠٠١ الرشرف:‎ 


5 لَرَتَلِكَ لجسل التي أُورِنْتُمُوهَا هَاكَنْم 
تَعْمَلُون» الزُخرف: ”ا 
:4 لَأُوليِكَ أَمْحَابٌ الججَنٌةٍ خَالِدِينَ فيها جَرَاءْ 
مَاكَانُوا يَعمَارن» الأحتاف: ١+‏ 
15 لَأوليْك الَّذِينَ تنبل عَنْمْ سن مَاعْيلُوا 
َتْتَجَاوَرُ عَنْ اتيم فى أضحاب الْمنةٍ وَغدَ الذي 
الَذِى كوا يُوعَدُوت» الأحقاف: 11 
0١‏ ل رَيُدْجِلَهُم الجن عَدفَهَا هزه 
ململ الْججموالتى وُعِدَ الْمْتقُونَ فيها أَمْجَارٌ 


محيّد: 186 


محكد : 1 


مِنْ مام غُهْر أن وَأَنْهَادٌ مِنْ ...4 
هه مَوَأَزْلِدَتٍ الجن لتقي عي تعيدٍ» "١١‏ 
4 طَفَرَوْعٌ وَرَيْحَانْ وَجَنْتُ نعي 4 الواقمة: 84 
3 
4٠١‏ ل سَايعُوا إلى مَفْفِرةٍ مِنْ ربكم وَجَنَةِ عضب 
كَمَرْض السّمَاءٍ وَالْأَرْض ...4 المديد: 7١‏ : 
١‏ لَايَسْتَوى أَضْحَابٌ الثّار وَاضْحَابٌ الْجَنةٍ 
أَضْحَابُ الْجَنَّةَ هد الْقَائْدُونَ» الحشر: ١٠؟‏ 
11 ٍَ لَه فى عيش رَاضِيَةٍه فى نه عَالِيٍَ» 
الحاقة: ,1١‏ 17 
ام ع 5 5 م 8 
17 «ايَطمَعٌ كل امرى, مسنْهُمْ أن يُدْخَلَ جسنة 
لعي به المعارج : 6 
لك 
07 لك كن بي حال سلس 
44 «اوَجَرْمِتُمَ يسا صضتروا جَنه وَخَرِيرًا4 
الدهر: 1 
4 لرَأْعًا مَنْ خَافَ مَقَامٌ رَبّهِ وَتتى النْفْسَ عَن 
الهَزى »فانالجنة هن التازى4 التازعات: ١‏ ؛. 1١‏ 


63 وذ انه أَزْلِنَْ» التكوير: ١‏ 


37 طلِسَيها رَاضِيَةه لى جَنِّ عَالِيَة4 
الفاشية: ١ ١,4‏ 
4 ظفَادْخُلٍ فى عِيَادِى » وَادْخْل جَنّقَ4 
الفجر: 14 * 
44 و وَلَقَدْ رَهُ تَدْلَةٌ أشرى» عند سَدرَة 
المنتّهى» عِنْدَهَا جَنّهُ الْمَأْوِى» النتجم: ١6-١١‏ 
٠‏ لوسرب انه مَثَلَا للّدِينَ أميُوا امْرَآتٌ 
رَبٍِ ابن ل عِنْدَكُ بَِنًا في الْجَنّة ...> 
التحريم: 1١١‏ 
١‏ لوَسَارعُوا إللى مَغِْرَةَ من رَبَكُمْ وَجََنةٍ 
عَوَضَيًا الكنوَاتٌ وَالْأَرْضُ أَعِدت إلبئقين» 
العمران : “إث؟ 
«٠‏ ...قال المسيع يابنى إسْرَامِيلٌ عيدو 
الله رَنٌ وَرَبَكم انه من يُشْرِك بالله قَقَد حوم لَب 
الْجَنّدَ وَمَاريةٌ الثَارُ وَعَالِِظائِينَ من أنْصَارٍ» 
المائدة: "لا 
٠‏ وَبَيْتُمَا حِجَابٌ رَعَلَ الْأَعْرَافٍِ رجَال 
عرقُونَ كلا ينيم وَنَادَوا آضْحَابَ الْمنة آنْ سَلَامٌ 
ليخ يدوق وَهُمْ يَطْتَقُونَ» 
١٠و١١‏ طَأَهْوُلاالْذِينَ أَقْسَند َاِيَتَافُُ اش 
رحد َدْعُلوا الدئة لَاخَزفٌ عَلَيك وَلَاني نون» 
اذى أَضْحَابٌ الثَار 0 الجن أَنْ أفيضُوا عَلَيْنَا 
مِنّ الباء أؤ نا رَدَفَكَهُ اغة قَالُوا إن الله حَةِمَهْهَا عَلّ 
الْكَافِرِينَ» الأعراف : ٠,49‏ ة 
١‏ لوَمَنْ يَغمل من الصَايحَاتِ مِنْ ذكَر أو أئئى 


عون إِذْ قَالتْ 


الأعراف: 1غ 


جنن/ "الما 


وَهُوَ مُؤِْنٌ فَأُولئِكَ يَدْغُلُونَ الْجَنَدَ وَدْيُظْلَُونٌ تقيرًا4 
التساء: +؟١‏ 
٠١‏ إن الْذِينَ كَذَُوا انا وَاسْتَكْيَرُوا عَنا 
ُ تيم قم َبََابُ الشماء وَلَايَدْهْلُون الْجةٌ حَقٌ 
يلج الج فى سي الحا وَكَذْلِكَ تجْزى الجر مين» 
الأعراف : +٠‏ 
و١٠‏ طرَائَّذِينَ اموا 00 
الشالمّات ذَانكْلنٌ تسا إلا وُسْقَهًا أرائكَ أضحَات 
الجنة هُمْ فيا خَالِدُونَ ...لَقَدْ جَادَنْ دشل ر 
بالْحَيّ وَنُودُوا أن يَلَكُمْ الله ار قدُمُو تُمُوهًا نا كنم 
تغمَلُونَ» وَتَاذِى أَصْحَابُ الْمنّةِ آضْحَاب الثار أَنْ قد 
وَكُدْنََمَاوَعَدَنا وَثْنًا عقا ...»2 الأمراف: 44-49 
جد الأرض 
+للى ١8‏ (َرَمَئْلٌ الّذِينَ بَنْيُنَ أنوَاله اتبقاء 
مَرْضَانٍ ال وتفبيئ ين ألقييم كتثل نو أصابها 
َابِلٌ قَنَتْ أكلَهَا ضِعْفَين .. .»يود أَحَدُكمْ أنْ نكن لَه 
جنه من تيل وَاعْئَابٍ ...4 البقرة: 11,118؟ 
١ط‏ أز يلق إلبه كلد أو تَكُونٌ لَه جَنْد يكل متا 
وَقَال : الظَالمُونَ إنْ تتبكُو نَاِلَادَجُلامَشْحُو هُووًا» الفرقان:8 
١‏ وَثَانُوا ل نُؤْمِنَ لك حَقي تَفْجْرَ أَنَا مسن 


الَْرْض يتْبُوعًاء» أو تَكون لَك جَنّةٌ » من تيل وَعِمِنَبٍ 
سد الإسسرأء : عل 151 
هاو طوَلوْلا إذْ دَخَلتَ جَتْمَكَ قُلتَ مَاشاء 


اه لامُرٌة إلا بالله إن ثَرنٍ آنا قل مِنْكَ مالا وَوَلَدَا» 


85 / المعجم فى فقه لفة القرآن... ج ٠١‏ 
حُسْهَانًا مِنَّ الشَمَاء فَتضْبِح صَهيدًا زَلَنَاه 
الكهف: ١,1‏ 4 
١‏ ل وَدَخَلَ جَنَْنَهُ وَهُوَ ظَال لنَفْسِدِ َال ماظن 
الكهف: 0 
«إنَا بَلَونَاهُمْ كما بََوْنَا أَضْحَاب الْجنةِ إذ 
أَقَسَمُوا لَيَصْر حُنَّا مُصْبحِين» القلم: ١‏ 
جنتان وجتتين: فى الدنيا 
١١-5‏ طلْقَدْكَانَ إِسَيابى مشكبيم أيَةٌ 
جَنّمّانِ عَنْ بين وَشْمَالٍ كُلوا من ررق دَيْكُمْ وَاشْكُدُوا 
َه بده طَتَِهٌ وَرَبٌ عَقُورُ» فاغرضوا فَأَرْسَلنا عَلَئهمْ 


أن تيد هه بدا 


كا | دير كناف عع ودء 3 مقع 8 ا 1 
سَْل العرم وَبَدَلنَاهم بجنتيهم جَنئين ذوَاى كل حيط 


َمل وَنَىْءٍ من در َيلٍ» ج1506 
0+ فرَاضْرِب 31 مكلا رَجسلَيْنِ ججعلنًا 
ينها رَرْعَاه كِلتا حنمي انث أكلهًا و1 تطلم ِذه 
ينا وَمَجْن ايا و4 الكهف: 50.5١‏ 
فى الآخرة: 
؟1١‏ لو لَِنْ خَافَ مَقَام َيِه جََْاوْ4 الحسن: 

43 
طِمُشَكِبِينَ على فُرْش بَطَئْيَّا مِنْ 
إِشتَيرّق وج اجنين دّان» الرمن: 01 
وين ذُونِها جتان الرجمن: 1 

جنات : جات الآأخرة: 


وو جم ع شه 


7 لوَلؤ أن أَمْلّ الكتاب أموا وَاتَنَوَا مدنا 


عَنْهُمْ سجّاتهم وَلََدَْْنَاهُمْ جْثّاتِ النّعِي» المائدة: ه< 
5 عن عواة عي ال مى #ء 5 
١17‏ «الملك يَوْمَئِْدْ لله يكم بَتْتَبُمْ قَالَذِينَ 


مَنُوا وَعَبِلُوا الصالحَاتٍ فى جَنّاتِ اللِّي4 الحي: 1ه 
18 ٌإنٌ الْذِينَ أميُوا وَعَيِنُوا الشَالياتٍ لمم 
جَثَاتُ الثمي »4 لقان : ب 
إلا عاد اله الشخاصين» أُوليِكَ له 
ردق تغلوم» فَوَايِهُ وَهُمْ مُكْرَمُونَه فى جَنّاتِ العم » 
الصّاقات: ٠غ"‏ 
لوَالشَابقُونَ الشَابغُرنَ» أُوليْكَ 
الْمُقَرْبونَّه فى جَنّاتٍ النّر» 
001 ظ15 
القلم: 8 
إن الْمْشَّفِينَ فى جِنَاتٍ وَتِي». 
١‏ الطأور: ١‏ 
١+‏ ْألَذِينَ امَنُوا وَمَاجَدِرا وَجَاهَدُوا...» 
يُعَتّرُهُمْ ريم برخة مِنْهُ وَرِضْوَانِ وَجَنَّاتٍ للُمْ فينا 
نعم" مقر/» الثوبة: ١؟, 1١‏ 
١05‏ ؤَإنّ الْمُسّفِينَ بي جَثَاتِ وَغْيُونٍ» 
الذاريات: ١هوالحجر‏ : 6غ 
١‏ إن الْمَسَّقِينَ فى قم أمين» فى جنات 
وَعْيُونِ» الدخان: ,5١‏ ؟ه 
طِإلَامَنْ تَابٌ وَأْمَنَ وَعَيِلَ ضَايِاً...» جنات 
عَدْنٍ الى وَعَدَ الإنمن عِجَادَهُ بالْيِبٍ إِنّهَ كَانَ وَعْدَهُ 
ياه 
8 جنات عدن يلوا يحلَْنَ يها من 
5 


الواقعة: ٠١‏ ؟؟ 


ا 6 31 


فاط م 
4 لهذًا ؤكر وَإِنّ إلْمقِينَ لْحُسْنَ هاب » 


جَنّاتٍ عَدْنٍ مُفَنّحَدٌ كَمُ الْآَبرَاثُ» 

ل ...قافر إِلَذِينَ تَابُوا وَانّيعُوا سبيلك وَقِهمْ 
عَذَابَ الججم م وَأَدْخْلَهُمْ جنات عَذْنٍ البى وَعد مم 
وَمَنْ صَلَحَ من أبائِهم وَأَرْوَاجِهمْ وَدَرْيّاتيمْ إِنّكَ أَلْتَ 
الْعرِيدُ ا منكيرب» المؤمن: /1- يم 

لان الّذِينَ أمُْوا وَعَلُوا الشَالمَاتٍ كَانْتْ 
ْمْ جناب الْفردّؤْس تُزلا» الكهف: ١١٠‏ 

طأمًا الْذِينٌ أمَنُوا وَعَمِلُوا الصَالمَاتٍِ فَلَهُهْ 
جَنّاتُ المأؤي ثُرْلَا َاكَانُوا يَعْمَلُونَ» السّجدة:11 
147 « ...رَانْذِينَ نوا وَعَبِلُوا الشالماتٍ فى 


عن : 4ثا, ا 


رَوْضَاتٍ الْجَنّاتٍ لم مَابَقَاوٌنَ عِنْدَ رَيَمْ ذَلِكَ هيو 

الل الكَبير» الضّوريل :77 
+4 إن الْمُْنقِينَ لى جَنّاتِ تبر الفمركة 
2-١ 5‏ كُلٌ نَنْس يسَاكْسَهِتْ رَهِيِئَةَإلْآصتدَات 

الْيَمِينٍه فى جَنّاتِ يَتَسَاءُونَ» 
لوَالِْينَ هُمْ على صَلاتيم يُتَانِظُونَ» 

وليك فى جَنّات مُكْرْمُونَ» المعارج : 8814 
جات اليا 


المدثر: 4 ٠غ‏ 


- 


11 مد كم ْم وَبنِين* وَجَناتٍ وَعْيُونِ» 
الشعراء : *1 1*8 
44 طقَائقُوا الله وَأَطِيعُونِ © ...»ثم كُونَ ف 
مَاهْهُنًا أمنينَ» فى جَنّاتِ وَعُيُونَ» الشّعراء: ١417١44‏ 
طفَاَخْرَجْئَاهُمْ من جنات وَعْيُون» 
الشعراء: /ات 
١١٠‏ كم تََكُوا مِنْ جَنّاتِ وَهْيُونٍ» 
الدهان: ه؟ 


عنن/ قذا 


2-0 ...رج مِنْدُ حَبا مركا وَمِنَ الّهْلٍ مِنْ 
طَلِْهَا وان دَانِيةٌ وَجَنَاتٍ من ساب وَالإيمُونَ 
وَالؤمّانَ مُشْتَيها وَغَيْرٌ مُتَصَابهِ...» الأتعسام : إةبة 

7 طرَفي الأزْض فِطْمٌ مُتْجَاوِرَاتٌ وَجَنّاتُ مِنْ 
ا ال 6 ا فثك * ذ ” 
اغتاب وَزّرْعْ غيل صِنْوَانْ وَغَْر صِنْوَانِ يُشق يِسَامٍ 


وَأحَدٍ َه الرّعد: + 


07 ناا لَكُمْ بد جََّاتٍ بن تيل وَآمئَاب 
لَكُمْ فيها فَوَاكِهُ بير وَمِنَْا َأكلُونَ4 المؤمنون: 1١1‏ 
04 طوَجَعَلْنًا فيا جَنّاتٍ مِنْ تخيل وَأَعْنَابٍ 
جنا فيا من الْعيُونٍ» 
٠6‏ (وَبَئَلنَا مِنَ الشماء مَاء مُبَارَكا فَأَنْمَئْنَا 


بهِ جُنّاتِ رَحْبّ الحصِيدِ» ق:4 


بسنى: +71 


تيقل لَكْمْائَارا4 
1١ 0/‏ وهو الْنَى نكا جنات مَعْدُوشَاتِ وَغَيْرٌ 

مَعْوُوشَاتٍ وَالنْخْلَ وَالرّرْع ...> الأنسام: ١41‏ 
هلُِخْرِعَ بد حا وَنْاناه وج 


1١1 نوح:‎ 


تا وَجَّاتٍ الْتَاقَا4 
الأ ملبجا 
1417-4 قد مضت جْنَاتِ تَبْرى من تَمْا 
لان » في لت ح ت). 
لمن : 
4 (َإِلَتَدُوا آيَانَهمْ منةُ دوا عَنْ سبيل 
لله إنهُمْ سَاءْ مَاكَانُوا يَعمَلُونَ» المنافقون: ؟ 
وَإَِّدُوا آَمَانَهُمْ جنُدَ قَصَدُوا عَنْ سَبيلٍ 
الله فُلَّهُمْ عَذّابُ ُهين» الجمادلة: ١١‏ 


/المعجم فى فقه لغة القرآن... ج ١٠١‏ 


م 


5 
95 هَِاآلْذِينَ يمْتبِبونَ مار الاثم وَالْتوَاحِصَ 
إلا اللّعَم إِنَّ دَيَكَ وَاسِمٌ الْمَغْيرةٍ هُوَ أَعْلَمُ بكم إِذْ 
نْشَاكُمْمِنَ الآَْضٍ وَإذْآنم أن ى طون أَمَهَابَكمْ قلا 
تركوا آَنْتْسَكُمْ مُوَ غلم بن انه ١‏ التّجم:؟م 
وبلاحظ أَوَق (1) « قلا جَنّ عَلَيْه الْيْلُ وَأ 
كؤْكيًا» فيها يحرث: 

١‏ هناك فرق بين (جْنّه الآيل وأجنه) وبين «جَنّ 
َلَيهِالّيْلُ4 كما فى الآبة. فإنّ هذا يفيد الإحاطة كالمظلّة , 
خلافًا لابن وريد حيث قال: «جنّه الآيل واجنه وحن 
عليه, إذا ستره وغطاه في معنى واحد» فالآبة يديل 
وترسم لنا حالة إحاطة الألمة عل المثرّد وكأن 
الطَعرسيّ أشار إليه؛ حيث قال: «أى أظلم عليه وَسّتن 
بظلامه كل ضياء». 

١-ويترنّب‏ على هذه الحالة تتوير وإضاءة الكوكب 
كاله وجلاءه أزيد من غيره؛ فهذا أيضًا ثيل آخر 
محم لتلك الحالة. 

؟ جاء بدل (تهم) (كوكب) وهو اسم للكبير من 
النُجوم. وكوكب كل شيء: معظمه, وطذا جاء في قصّة 
يوسف: ؛ إن رَأَيْتٌ أَحَدَ عَقَرَّ كَوْكَبًا» . وفي اية 
الثّور: 80 كاتا كَوْكْبٌ دري 4, 

ع وكأن تدكير (كوكب) للشغلي والاٌ*خيص, 
تسيا لرسم تلك الحمالة. 

أهل التأويل أُوّلوا الآية هما يناسب مسلكهم , 
فقال الآلوسي: «أي أظلم عليه ليل عام الطبيعة 


الجسمانية في صباه وأوّل شبابه». ونظيره عن الفزال في 


قصّة يوسف : «أنّه حمل الكوكب هلى التفس الحيوائية, 
والقمر على التفس التاطقة الفلكيّة. والشمس على 
العقل الجرّد لكل فلك. وعن بعضهم أنه حمل الكوكب 
على الحس . والقمر على المخيال والوهم؛ والشّمس على 
العقل الجدّد». هذه تأوبلات او سمّت لما ناقضت 
التزيل , لاحظ م كوكب». 

توف الآية بحث طويل في وجبه اعتراف 
إبراهير مد بأنّ الكوكب والقمر والشّمس ربا له. وفي 
احتجاجه ,وها حلى نق ريوينتها تسجيل اللستوحيد. 
لاحظ «إبراعيمر» وهر ب ب5 وهاح ج جك. 

ثانيًا: جاء (جَانٌ) فى (؟و) وكلاهما فى عصصا 
كوسى لل بعنى الحيّة, تشبيًا بالجيّ في هيته التدريَة 


اللخيفة. وفى (4 - 8) بمعنى المن عدلا للإنس؛ وفها 
تحوث: 


١‏ جاء بالمعنى الأول نكرة تهويلا وتخويقًا بسياتي 
واحد, هيدا لبيان خوف موسى؛ بحيث ول مُديرًا ولم 
بُعقَب حقٌ آمن الله خيفته وطمأنه بقوله: 9 يَامُوسى 
أقفبل وَلَاتَحَف إِنّْكَ بن الأينِين» القتصص: "١‏ 
وؤيَامُوئى لثمن إن لَايَنَاكٌ لَدَىٌّ الْمُرْسَلُونَ» 
الفل: .٠١‏ 

- قد جاء فى القرآن ذكر عصا موسى بمد اثقلابها 
عيّة بثلائة ألفاظ: 

أحدها: (جَان) في الآيتين, * 

ثاتما: (تُمْبان) فى آبتين أيضًا: قلق عَصَاهٌ مادا 
هِن تُعمَانٌ مُبِين» الأعراف: ,٠١٠‏ والشّمراء: 59 

النها: (حيّة) مرّة فى طفَآلْفِيا قَإِذا هِى حَيْهٌ . 


تشغى» طها: 7١‏ قيل : (جَانٌ) حيّة صغيرة واتُمبان) 
حيّة كبيرة , و(حَيهُ) تعتهماء لاحظ «تعيان». 

وجاء با معنى الثاني معرقة ونكرة: فق (4و0] 
معرفة للجنس, لأتّبيا بصدد بيان مادّة خلق الإنسان 
والجن؛ حيث قال (4): «وَلَقدْ خَلْقْنَا الانْسَان مسن 
صَلْصَالٍ من حم مَشئُون» وَالْجَانَّ خَلَتَاهُ مِنْ قَيْلُ 
مِنْ نَارٍ الشئوم» و(0): خَلَق الإنْسَانَ هِنْ صَأْصَارٍ 
كَالْقَخارِ» وَخَلَقّ لجان هن مَارِج من ثار» وقد روعي 
فيهما توازن (المانً) و(الانَْان) إلى حدٌ؛ وفي شيرهها 
توازن (الإنس) و(المن) مانا. 

وفى (4-7) نكرةٌ في سياق الل تعميمًا لبق 
الكؤال والطّمث عنبيا قاما. وجاء فمما (المَاج) دلانا 
(الجنٌّ) مع (الإنس) رعاية للرّوي. وكلها فى سور 
الحمن. 

ادا جاء الجن منفردًا عن الانس 8هرّات:(5-4١)‏ 
خلال قصص سلبان ونبيّنا ممتد لي . معرّهًا بلام 
الجنس أو العهد , ومقارثًا بالإنس معرّمًا بالام الجنس أيضًا 
فْ 4 آية مضت فى «أن س (ج ”) إنس» مع بحوثها 

رابمًا: جاءت (الجثة) فى (؟) معنيين أيضاء 
الجنّ والجتون ؛ وفها بحوث: 

١جاء‏ فى ( ٠‏ 066 (الججئة) أي الجن مع (الثاس) 
أن الج والناس). وعناية للسروى: دون الإئس أو 
الإنسان: كبا جاء فى غيزهاء وييدو أنهم] اسم جمسع 
وليسا أسم جنس . وم نقف على من ذكره» فأريد بهبا 
جماعة المن واللإنس دون فرد أو جنس مئهباء لاحيظ 


جن ن/ ١4‏ 


لان و سس : الناس», 

١‏ اختلفوا فى 61 «َألّذِىَيُوَسُوسُ فى صُدُورٍ 
الّاس» من الْنةِ وَالثّا» هل المراد بين الجثّةٍ 
الئاس 4 شياطين الإنس والجن» كبا جاء في الأتمام : 
فهي بيانٌ لطَألْذِىيُوَسُوسٌ فى صُدُورٍ النّاي» 
وعليد: ف(الجنّة والنّاس) بمعناها. 

وجرّز الرَتَتْفَريّ أن يكون (ين) متعلمًا 
بِيُوَسْوِسٌ) ومعناه ابتداء الضاية؛ أي وسوس فى 
صدورهم من سجهة الجن ومن جهة الإنس. 

أو أنّ (ين) بيانٌ ل(الّاس) فى «صُدُور الناس» 
أن اسم (انّاس) يُطلق على (لمئّ) كيا أطلق عسليها 
إنفر) و(رجال) فى سورة الجن وكرّر (النّاس) رعاية 
للتويّ. وعليه قهرا شيء واحد. والوجه الأوّل أولى؛ 
التتعادا لل ١‏ و١١‏ ). 

ا مالجتة» فى مس آيات (78-.4؟) مصدر بمعثى 
الجبنون, جاءت بسياتي واحدٍ حكاية عن المشركين 
وقوم نوح (0) بشأن البَىونوح كله في ثلاث سور 
مكلية : تفنيدًا لزعمهم الباطل فى الرّسولين فى الشلاث 
الأولى, وترغييًا في التَمكَر في شأنه ملقلا حقٌ يعلموا أنه 
ليست به جنّة فى الأخيرتين. 

وقد عر فهبا عند ب( صاحبكم) و(صاحبهم) 
تنبييًا على أنه عاش بينهم عمرًا طويلا ماقلًا أميئا 
فكيف تتّبمونه بالجلون! ثم ذيّلهها تخويفًا بأنه نذير هم 
بالعذاب. فصدرهيا حخاج وذيلهها عتاب؛ ومثلهيا: 
(41) لوَمَاصَاحِيكمْ َجْنُونِه لاحظ «ص م ب: 
ساهب». 


ث١‏ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج١٠‏ 


ويبدو أن فى التبير باجئة) دون (جئون) نوعًا من 
التسقير : أو التممية واتعذير :أي إن حنونَامًا ميم يه 
وخطيرا؛ لم يكن له سابقة عندناء فَإنْ الجنون فتون: 
وإليه أشار الفَخْرالدَازَيَ بدالجئّة: حالة من الجسنون 
كالجلسة وأئرٌكية و(ين) فى (ين جِنّة) أي ليس به توع 
من أنواع الجتون* ومثله البروسَوي والألوسيّ ورشيد 
رضا؛ فلاحظ. 

وأيضًا (الجئة) مشتركةٌ بين الجن والجنون, ففيه 
إشعارٌ بإصابة الجن إيّاه أو تلقّيه القرآن من الجنّ؛ 
ولاأقل من تداعيه ذهنًا. وهذا مزيدٌ فى التحقير 
والتوهين بدطية. 

؛- جاءت (جدنة) مسعنى (الجن) معرفة تايا 
للجدس. ويمعنى (الجسنون) نكلرة توهيئا للشحمن: 
وبعناها اجمتون) كبا يأتي. 

خامسًا: جاء ايمتُون) فى )من م 
سور مككيَات تعمل أسوء وأقبج مواجهة من قبل الكقار 
لدعوة الأنبياء والرّسلء/هةة عائة . وَالبَىطِة خاصّة. 
وم يأت هذا الَفظ لى غيرهم فى القرآن, وفيها بُموتٌ: 

١-سِيمٌ‏ منها جاءت بشأن الى مَادأْت غلى تأكيد 
المشركين فى نسبة الجنون إليه دَوْمَا: ابتداء بسورة 
«القلم» ثانية الور نروب بعد سورة «العلق» . وهي 
أَوَهَا إمالادًا على القتول المشهور - فواجهوه فبها 
بالكذيب والول عنم طأرََيْتٌ إن كدب وَتَوْل» لو 
تزلت مع الآّيات الخمس الأول : وهو بعيد لب الي لم 
يبلّنها سيئذاك ثم باتّهامه بالجنون في «القلم» ثم7 
«التكوير» وغيرها ما رتّيناها بعسب التزول ليُعلَم 


5-0 


سير هذه الدّعوى في القرآن. فُلهمنا الآيات 

أوَلا؛ أنّ هذه التّمة فدهة بدأت من قوم توح م 
عقت سائر الأقوام الكافرة حِيال رُسلهم؛ حيث قال 
(48): لكَذْلِكَ مَاأن الَذِينَ من قَبِلِهمْ مِنْ رول إل 
قَانُوا سَاحِد أو يحنون»4, 

ثانيا: أ ذكر تلك اّمم جاء تقنيدا المشركين؛ 
يت استبُوا بسي الأمم التالفة , وأنَ هذه التّهمة ليست 
جديدة ؛ إشعارًا بأنّها ناشئة عن جهل وتعصّب ؛ وشاهدة 
على التَأَمْر والأميّة. فكلها يرتبط بدعوة الت مآله. 
وأئّها هي المقصودة بالذّات, كما أنّ مغزى القصص 
القرآنيّة للأقوام والرُسل جميعًا تدعير لدعوة النوكللية 
وتفئيلا لمنكر يه. 

؟- إذا كانت سورة «القلم» أوّل مائق الجمستون 
عَنهطوةأفقد جاءت فيها صدرًا وذيلا آيتان بسياقين: 

أولاهما: خطابٌ من اله إلى ال تمي له من تهمة 
الجنون, مؤكدًا بيمينين. ومقارثًا بنعمحين ومبشًّا 
بالمستقبل القريب مورّتين. فقال: «إن وَالْقَلم 
و مَاأَنْتَ بيِعْمةٍ رَبْكَ مَجْنُونٍ» قل كَ 

وا غَيْر لون * وَإنكَ لعل لق عظير» َسَتبْصِرٌ 
0 بكم المَنتُرن»ه 2 َو اقلم 
وبما يسطرون. م#بنعمة ريه لوكانثك قسمبا كبا احصميله 
بعضهم ‏ ثم أعلن ثانا بأنّه مأجور عند الله بأجر غير ' 
منقطع , وبأنّه على خُلق عظيمه ثم بشّره ثالنًا يأنّه 
سيبصمر , وأنّهم يبصدرون أيهم مفتون برذيلة الجنون. 

فهذا الشياق المُحكم المستدّل يرفع عسنه الجسئون 
بتانًا, تكذيبًا أرعمهم , وتثبيثًا لقلبه عن التََئّر يه. 


وتنا يُلفت التظر أنّ زوجته خديبة ليرلا بعد عودته 
عن حراء بتاءةا بحدّث الوحي وثقّله كبا تشهد به 
سورة الماثر ‏ قالت تسكيئًا وتطميئًا له حقٌ ذهب عنه 
الرَوْع. ماهو مؤدّى هذه الآية. كما جاء في تفسير 
الطَبرَّ بج ٠6ص‏ : :10١‏ «أبعر فوالله لايضريك الله 
أبدّاء ووالل إِنْكِ تتصل الرّحِم وتصدق الحديث وتُودي 
الأمانة. وتحمل الكل , وتقرى اليف ؛ وثعين علي 
توائب الحق ...» 

ومن الطرف أن آخر آية منها تزول جاءت بهذا 
السياق أيضًا (45): هدكو قَمَا أَنْتَ بيغت رَبْكَ 
بان وَلَاججْنُونٍ» كل ذلك تسلية له عيا كانوا يرمونه 
به» لاعن شك منه في مصدر الوحي , كما جاء في ايع 
الرّواياث الدّخيلة, لاحظ «و ح ي, والقرآن». 

وثانيتهيا: خطاب منه إليه أيضًا مبشَرًا بن الفراق 
ذكرٌ للعالمين وليس كلام مجنون: لوَإِنْ يَكَمَادُ الَذِينَ 
كوا َُْونَكَ بأبصَارِمِمْ لما سَيعُوا الذّكر ويُوُونَ 
نه َجْنُونٌ وَمَاهْوَ إلا ذكْو بلقا ين», 

فيبدو من الآيتين أَنّهها دفع شبهة عن القرآن, 
أثاروها بتهمة الجنون إلى اللبي طايه : 

ابتداء بإبطال الشّبهة بنّا بالقسم والبرهان, وَحَدْمَا 
بحكاية مايشعر بابتداء رميهم بهاء كما يبدو من ثوائي 
هاتين الشورتين أَنْدسية لم يبدأ بتلاوة القرآن إِلَّا وقد 
واجهوه بالتكذيب أُوّل ثم برميه إلى الجنون ثانيًا. 

إذا افترقت سورة العلق عن سورة القلم 
باختصاص الأول بتكذيبهم الي والّانية برميه بالجمنون 
فهناك اشتراك بينهم| بذكر القراءة والعلم والقلم والكدابة 


جعنن/خماا 


فيهما؛ نا ينبغي أن نعتيرها «براعة الاستهلال» للقرآن 
-كيا في علم البلاغة ‏ وإعلامًا أنه تثار العلم ومُزيل 
الجهل . وقد صدقته الثقافة الاسلاميّة الواسعة العجيبة 
فى شقٌ العلوم . لاحظ «القرآن». 

غ ثائنة الآيات زرو لدفم شبهة الجنون عنه لافلا 
جاءت بشأن القرآن مؤكد: بعدة أقسام, ومغائلة 
بستفيل هذا الكتاب أيضًا: (فَلاأقيمٌ بالحكين» 
لْجوَارِ انيه َاْيْلٍ إِذا عشقس» وَالضَبح إذا 
تنفشّ » إِنّهُ تقول رَسُولٍ كرم» ذى قور عد ذِى 
الْعْش مكينٍ» مطاع م أمين» وَعَاصَاِدِكُمْ ينونه 
وَلَقََ َه يالأفي الْشبِين» وَمَاهوٌ عل الْقَيبِ بِضَنِين» 
وُمَاهُوَ قَولٍ شَيِطَانٍ رَجِم * فَأيْنَ تَذْمَبُونَ» إن هُوَ إل 
:ك5 للقاكية» ين شاه مَك أن يَشقير» وَمَائشَارٌنَ 
إلّْاأمْبَْشَاكافة رب الْعاكين» التكوير: 1416 

ناكد بعد أقسام مؤكّدة أن القرآن قول رسول كريم 
مكين عند الله ذي قَوَةْ مطاع أمين عنده ‏ وهو جبر ئيل 
ت#قال: طوَمَاصَاحِئِكْ نون ...وَمَاهُوَ بقل شَيطانِ 
رَجيم» . وفيه إشاء: إلى أُمّهِم أرادوا برميه بالجنون أنه 
قول الم إن القيطان كان من الم ؛ وثقام ابحث فى 
هذه الآيات موكول إلى «القران» وهالقّسَر» وغيرهها. 

5 -فى الآيات رقم (43-44و44) جاء اثّامه 
بالجنون أيضاء وليست بعيدة عن علاقتها بالقرآن بل 
قريبة بهاء فقد خاطيه المشركون فى (44) ب ليميا 
الَذِى بزل عَآنْهِ الدعْدِإِنّكَ لَجْيُونُ4 أي أن الذكر_وهو 
القرآن -مصدره الجنون, فرة الله عليهم بسياق مؤكّد بعد 


3 الي كل 


آيات:طإنا تَمْتَرلنَاالذْ كْروَإنَالَهلْحَافِظُونَ» ال حجر: 1 


1 / المعجم في فقه لغة القرآن... ج١1‏ 


وفي (0غ): ل وَيَعُولُونَ آنا لتَارِكُوا فنا لِتَساعِرٍ 
يحنونِ» وبعدها بل جَاء بالق وَصَدَّقَ الْمُرْسَلِينَ» 
ققد وصافوه بشاعر يحمنون: أى أن القرآن شعرء فرد الله 
عابم بأد جاء يالدق: أن القرآن سق بدليل آك: 
صدّق الأنبياء قبله. وليس بشعر. 

ومئله (41): قَذَكرٌ قَمَاآنْتٌ بيقمتٍ رَبَد 
اهن وََاجمْتُونِ» وبعدها: آم يَقُولُونَ شاعو نرب 
به وَبْبَ ألْمَنُونِ» وهي 3 نزول 

وفي (41): ثم تولَّا عَنْهُوقَلُوا ملم ينون » 
أي إنْه تملّم القرآن من غيره ,كبا قال : < وَلَمَدْ لم َنم 
يَقُونُونَ إِنّمَا يُعَلَّمَهُ بد لِسَانٌ الَذِى يُلْحدُونّْ إِلثية 
َعْجَنٌ وَهْذَا لِسَانٌ عرب مُبين» التحل : لا 

5 وأمًا الآيات رقم 5ك0ظظظ مويه 
لتوح وموسى تيه بالمنون فى دعوتبها !ل "وب الاين 
ورفض الآلطة, ونق ربوبية فرعون من دون علاقة سا 
بالقرآن تصمرعِنًاءإلاأن قصصص القران عمومًا كما سبق - 
لها علاقة بابي يلا وبالقران:ء وأنّه من عند الله. 

إضافة إلى أن (47): كَدَبَثْ قَبْلَهُمْ قَوْمُ م نوج 
نَكذَبُوا عَبدَنَا وَثَانُوا يحون وَارُدْجٍدَ» جاءت قبلها 
وبعدها آيات بشأن القرآن: «وَلْقَدْ جَاءَهُمْ من الْأَنيَاءٍ 
عافيه مُرْدَجَوْه حِكْةٌبَالقةُ قَمَا ُفْنِ اندر القر: :. 
د <وَكَْدُ يَكَدْنا اران إِلذّكر قَهَلْ مِنْ مُذكرٍ» القمر: 
هل لالو؟؟و !او 4١‏ إضافة إلى 6؟و13: ماق 
الذَّكْد عَلَيِد مِنْ با بَلْ مُوَ كذّابٌ أَشِرٌ» سَيَعْلَمُونَ عَدًا 
من الْكَدّابٌ الَْشِرٌ» فكأنَ هذه الشّورة غلبت عليها 


صبغة قرآنيّة رفضًا لأيّ ريب فيه. 


وكذلك (48): لقال إنَّ رَسَولَكُهُ الذى أزيل 
إلَيِكُمْ لَجْنُونُ» حيث رمى فيها فرعون موسى بأنّه 
يمنون. إلا أن قبلها وبعدها آيات بشأن القرأن. فقد 
بدأت سورة الشّعراء ب« طسم» بَلْكَ أياتٌ لكاب 
الْمُبين»..وَمَايَتمْ مِنْ ذكْر مِنَ امن تُحْدٍَ إلا 
كَانُوا عَْهُ مُغرضين» قَمَد كَذَّهُوا َسَيّأتمي نيوا مَاكَانُوا 
به يَسْتَيروّنَ 1-١‏ وجاءت ف أواخرها: لوَإِنَّهُ 
تنرِيلُ رب الْعَالَينَ» نَل به الأوح الأمين» على 
َلبِكَ لِتكُونَ مِنَ الْمُنِْرِينَ» بِلِسَان عَرَوأ مُبينٍ4 إلى 
وَل تنه على خض الأفجبين» ققرلة لت 
الْمْجْرِمِينَ» 30٠١-1‏ وأيضًا مَهَل نعف 
على مَنْ تَنَدّلُ الشّيَاطِين* تََدّلُ غللى كل فاك 
انب يوَالشعْرَاءٌ يَمْعْهُمُ الْمَاوَنَ. 
فيا تأكيد أن القرآن وحيٌ من الله وليس قول شيطان 
ولاشعر شاعر. 

إضافة إلى أنه جاء فى خلال هذه السّورة مرارًا ان 
فى ذَلِكَ لآة وَمَاَانّ أَكْدَرُهُمْ مُؤْمِبِينَ» 
للولاكو ١‏ اواككوة“ اوذة كرغ لااوء 5 أأاوذلك 
بعد كل قصّة فيها تسجيلا على أنه آيدٌ لصدق القرآن. 

ومثلها (لاغو4غ) بشأن موسى والرسلطي2 
< تنوك يديه وَقَالَ ساجز آذ تْنُونٌ» وغ كَذَلِكَ ماق 
الَذِينَ من قَيلهم مِنْ رَسُول إلا قَالُوا سَاحِد أو يلون 
فلهبا علاقة بالقرآن أيضًاء فقد جاء قبلهيا: 9قَوَوَبٌ 
الشمَاء وَالْأَرْضٍ إِنّهُ كَقُّ مِثْلَ مَاانَكُمْ تنطثوت» 
وبعدها: ووَذَكرْ فَإِنَّ الذكْزى تَنْنَعٌ الْؤْمِنين» 


5 لستشريرنا 


الذاريات: و8 ة, 

1 لقد قورئت في هذه الآيات تهمة الجنون بعبه 
الكهانة والشّعر والّحر. فجاء في (/ا5) قول فرعون 
لوسى ني ؛ (سَاحِرٌ أَْ بجْلُونٌ) وفى (44) قول أعداء 
الرّسل هم: طِقَالُوا سَاحِر أَز بمْئُونُ» وذلك لأثئهم 
كانوا يتكرون عبادة الآطة؛ ويصدرٌون على عبادة الله. 
فرموهم بالجنون ؛ وكانت طم معجزات فرموهم بالشّحر, 

أمَا الىطيُة فأى بالقرآن مع نظمه المعجز فرموه 
فى (0غ) أنه شاعر يجنون. ولي (48) يِأنّهِ كاهن أو 
مجحتون نشبييًا للقرآن بأوراد الكهئة. كبا اتّهموه فى (41) 
أنه لَمُعَلَمُ ينُونُ» أي تملّم القرآن من غيره. فيقذ 
جمعوا له بين الجنون وأربع بكم 57 يترددون بديتها 
شكًا منهم أو جهلا بمقيقة الأمرء أو تنويمًا في الافتزاء 
عليه بِأنّه نى مرسّل» لاحظ «س ح ره ولاتق يع نه 
ودك فن» ب ودع ل م». 

لانخلو تهمة الجنون فى بعض هذه الآيات عن 
استهزاء وسغريّة له أو الموسى ف , مثل (54): 
<يَاميا الَذِى َيل َيِه الذكْر نّكَ لَجْبُونْ» , و(45): 
إِنَّ رَولَكمُ الى أزيل إِلَيِكُمْ لَجْنُونُ» و(١؛):‏ 
<وَإِنْ يَكَادُ الْذِينَ كمَرُوا لَه لِقُوئَلة. باَبْصَارِهِمْ لقا 
يكوا الذَّكْر وَيَهُولُونَ نه لْيْنُونَ4 , فلاحظ الأصوص 

5 احتمل يعضهم أن رمي بالمنون مشأ عنما كان 
يظهر عليه من ششبه الي ء حين يغزل عليه الوحي . 

ويرده أن هذء الحمالة كانت تغليه أحياثا, وم يكن 


المشركون يعلمون بهاء مع أَنَّهم رموه بم في بدو نزول 


عنن/ اذا 


الوحي . كبا دلت عليه سورة القلم. وسياق أُوَها (59) 
يأياء, فلاحظ ؛ مع أن فرعون رمي موسى ناي بالجنون. 
ولم يكن يرى منه هذه الحالة. بل قال الطُوسيّ: يوه 
عليهم أن أسأله عن ماهيّة (رَبّ الْمَالَينَ) فيجييثي عن 
غير ذلك, كبا يسفعل الجمنون». وتحوه الفَّخْرالوَازَيَّ 
وغيره؛ فلاحظ. 

٠‏ ثلاث من هده الآياث, وهي (4اواغو41) 
نف للجدون عنه سق بلسان عاطق من الله: «ماآَنْتَ 
بِغْمةٍ رَبْكَ ينون والباقي تهمة له أو لشيره مسن 
الأنياء , نلا عن أعداثهم. 

١‏ قال الطَبْرِسيَ في (61) قزل عون لرسن: 
«#شاح أو يحون : «وني ذلك دلالة على جهل 
قركون, لأن الشاحر هو الأطيف الميلة؛ وذلك ينانفى 
فت الجتوان المختلط العقل , فكيف يوصف شخسن واد 
بهاتين الصنتين؟!. 

ونقول: وصفه موسى بالشاحر لمأ صدرت عنه من 
الآآيات , ولاسيما آ بق العصا والد ابيضاء, أمّا ومقه 
بالجنون لما مرّ من تمويهه على الناس, وكان ذلك فى 
مواطن منتلفة . فقال فى موطن : إن هذًا لَسَاحِهُ عَلِير» 
الأعراف: ٠١5‏ والشعراء: 54 وقال فى موضع آخر: 
١‏ «إنَّ رَسُولَكُمُ الذى أزسل إلَيَكُمْ لَجْنُونَ» , با 
قولد فيه (/ا؟!: (سَاحِ أَوْ تمتُونٌ) فكلمة (أو) للإبهام 
على السّامع أوتويه عليه كانه شالك في ذلك . لاحظ 
نص البو سَوي. 

وقال البِتِضاويّ فيها: «كأ نه جمل ماذثور عليه من 
الفوارق منسويًا إلى البنٌ؛ وترذد في أنّه حصل ذلك 


/المعجم فى فقه لفة القرآن... ج ٠١‏ 


باختياره وسعيه أو بغيرهماء ومراده أَنّه لاينافي الجنون 
الّحر. لأنّ المنون إذا أسابه الجنّ تظهر منه النوارق. 
وهي من أعبال الجن دون المجنون». 

سادسًا: جاءت (جَنّةَ) +/امثة و(جنّتان وسنّتين) 
لامرّات, و(جِئّات) 54 مرّة: وها في الأبات ثلائة 
مسكياتت: جنّة آدم وجنّة الأرض , وجئّة املد . ففيها 
ثلاثة محاور: 

امور الأوّل: جنّة آدم: ” آيات  65١(‏ 66) خسشٌ 
مكية فى الأعراف وذ وواضدة مدئيّة فى البقرة. 

وتحن نورد الآيات كاملة حسب ترتيب التزول» 
لتُلينا صورة واضحة عن تلك القصّة فى القرآن. 

ؤوَيَِادمٌ اسكن أَنْتَ وَرَّوْجُكَ الجن فَكللَا بسن 
حَيْتُ شنا وَلَاتَعْرَبَا هَذِه الشّجَرَهَ فَتَكونًا يَسَنْ 
اليه فَوَسْوّس لَهُمَا المْبطَانُ دق لها 
َاورىَ عَْبمَا مِنْ سَؤأتِهِما وَقَالَ مَائَِيكمًا رَبْكنَا 
عَنْ هذ الشّجَوَة إلا أنْ تَكُونًا مَلَكَينِ و تَكُونًا مِنَ 
الخَالدين» رَقَائَمَهُمَا إن لَكنَا يِنَ انَامِحِينَ» 


ليا 


رك ين له ل 8 
قُدَلْمجِنَا عدو فَلََا ذَانَا الشَيوَءٌ يَدّبْ لْهْتَا 


3 2 - ا الل السك 6 1 5 ف عم > ين 
سَؤامهكُما وَطَفِعًا تَْصِدَانِ عَآَئِهِمًا من وَرَقِ الجن 


وَناذيئقا رَبقا الابقا عَنْ تلكا الشّجَرةَ وَآَكُلْ 
لَعْنَا إِنٌ الشِطَانَ لَكنَا عَدُوٌ مبين» فَالَا وَبنا ظَلَينًا 
الحَاسرٍين» قَالَّ المبطُوا بضّكُم يعض عَدُوٌ وَلَكُمْ في 
الْآَْضٍ مُشتاق وَعتاع إللى جين قال فيا تين وَفيها 
تَحوثُونَ وَمِئها تُرجُونهه يَابنى دم قَذ ْنا يكم 
لاسا يُوَارى سَوْابَكُمْ وَرِيشًا وَلِيَاسٌ التَقْوى ذلك خَيرُ 


لِك من أيَاتٍ لله لَعلُمْ يَذّكونَ* يابنى أةم لَايفيكُمُ 
ايان كما آخرج بكم بن الجن يزع عنقا 
إعاتجتها ليما سؤأيهصا إن يكم هو وقبيةُ ين 
نت لَاتَرَوْتهُم إنّا جَعَلنًا التْيَاطِينَ أَوْلِيَاء لِلّذِينَ 
لَايْؤْمِنُونَ» الأعراف: ١11١14‏ 

ؤوَإذ قُلنَا للتلئكة اشَجُدُرا لِأدْمَ تَُسَجدُوا إل 
إثليش آنه فَُلنَا يَاأدَمْإِنَّ هَدًا عَدُدٌ لَكَ وَِرْوْعِكَ 
بتكنا مِنَ الْجسَةٍ فَتشق» إن لَكَ ألا توغ فيا 
وَلَاتفزِي » وَأَنْكَ لَاتَظْوًا فيا وَلَاتَضْضَى » فَوَسْوَسَ 
ِل الشّيِطَانُ قال ادم هَل أدلْكَ على عَجَوَةَ املد 
َمُلْكِ لايبل» تأكلا مِنها فبدث هما سؤنائهم)] 
لما يتَْصَِانَ عَلَمِهِما مِنْ وَرَق الْجَنّةٍ وَعَصى أدْمْ 
َبَدُ وى » ثم اجْتَبِيهُ رَيّه فَتَاب عَلَيْهِ وَهَدَى» طه: 


ار 


سن مس 


لوقلا يَاادَمُ اشكن نت وَروْجكَ الجن وَكُلا مننا 
رَغَدَا خَيْتُ شِئَنُمَا وَلَاتَفْرَا هذِهِ الشّجَرَةَ فَتَكُونَا من 
الظَالِين» فَأرَنْهُمَا التّطَانَ عَنَْا فَأخْرَجَهُمَايتَاكَانَا 
فيه وَقُنا بطو بَغضكم لتغض عَدُوٌ زَلَكُمْ في لض 
مُسَْقكُ وَمنَاءٌْ إلى جين» فَتَلَقْ أدَمُ من رَبْهِ كَلِمَاتٍ 
قَتَاب عَلَيْدِ ند هُوَ التَوَابُ الاجين» قُلنَا اصْيِطُوا ما 
جميعًا فَإمًا يأتدُكُمْ مق هُدَى قَنْ تبع سُدَاىَ فَلَاخَؤفٌ 
لم وََامُمْ يَدُونَ» وَالّذِينَ كَلُوا وكَدُوا باينا 
أولئِكَ أَصْحَابٌ الثارِ هُمْ فيا خَالِدونْ» البقرة: 70 54 

وفيها يحوت 

١‏ آيات الأعراف فيها تفصيل الفصّة,. ابتداة 
نطاب الله لآدم بأن يسكن لو مخ زوجه الجسئة. وأن 


يأكلا منها من حيث شاءا؛ وأن لابقربا من الشجرة 
ليكونا من القلالمين. وهذا تكرّر فى البقرة دون طدء بل 
فبهاخاطب آدم 08 الشطان عدر له واروجه 
فلايخرجمّهيا من الجن ليشق , ثم وصف الْجنّة بها ذكر فيها 
وليس فيها ذكر الشّجرة. 

ثم حكى فى «الأعراف» وسوسة الشيطان لما ليُبدي 
هيا ماوري عنها بحجّة أن رهما نباهما عن الشّجِرة 
كراهة أن يكونا لكين أو يكونا من الخالدين , وقاسبهيا 
أنه لما من التاصحين فدلاها يغرور. وفي «طد» 
وسوس الشّيطان إلى أدم وقال له: حل أدلّك على شجرة 
المثلد ومّلك لاببلى؛ وليس فيها احتجاج ولاقسم . أنّا 
في «البقرة» فاكتنى يأنّد أزلهيا عنها وأخرجهها منها: ن 
دون ذكر الوسوسة والاحتجاج والقسم. 

وجاء في «الث- اف» أئّهما ذاقا الشجرة الفبائة :4 
سوآتهما وطفقا ينصفان عليهرا من ودق الجنّة. وقريبٌ 
متها ماني وطن وسكت عنها في «البقرة». 

ثم الأعراف لوَتَاذيئمَا رَيَُا أل انعا عَنْ 


دكا الشّجَرَةٍ وَآَكُلٌ لَكنَا إن اليِطَانَ لكا عَدُوٌ 
مُبين* قَالَا رََنَا ظَلَمنا أَنْفْسَنَا وَنْ ل تَْفْر لَنَا وَتَوْمَمْنًا 


لنَكُوننٌ من الاير ينَ» ولي طد: رَعَضى دمر رَبَهُ 
فَقَزى ه مُماجْتبيه وَجْهُ تاب عَلَيِْ وَهَدَى» . وى البقرة : 
كلق أنه من َيه كات فتَابَ عَلَيه إن هُوَ النوَاثُ 
لجيه ثم فى الأعراف : «قال امبطُوا بَعضُكُمْ ليفض 
عَدُّْ» إلى 1 خر الآيات؛ وفى «البقرة» قريب منها 
وليس فى «طدا». 


"ومع أنّها تختلف تفصيلًا وإجمالا, تشترك في أن 


جع نذن”/ ”ةا 


الخاطب فيها جميمًا, هو أدم وتيمته زوجته فى الخنطاب . 
وفى العنصعر الأصل للقّة : وهو إغواء الشيطان شباء 
وإخراجها من الجئة بالعصيان ثم غفران الله خبا. 

اد اختلف المفسّرون قديًا وحديثًا فى «سئٌة أدم» 
أهى جِنّة الخلد. أو جِنّة في الّباء. أو جنّة في الأرض. 
وشكوا بأشياء لاتنتهى إلى القطع واليقين. فلاحظ 
النصوص . ولامبمّنا العلم بها بقدر مابهقنا الاتماظ بهاء 
حدرًا من إغواء الشّيطان واعترافًا بأنّه عدو للإنسان, 
وهذا ذيّلها في الأعراف بقطاب يابتى آدم مّتين كنتيجة 

4 كبا اشتلفوا فى الشّجِرة أهى حنطة أو غيرها, 
لابعظ: «إبليس . شيطان . شجرة؛ آدم» فقد أحصينا فى 
17ت ماجاء في القرآن من شوٌونه وأعياله. 

فعايت هذه القصّة فى الثوراة بتفاوت عمّا فى 
القرآن؛ ويظهر منها أن الججنّة كانت في «عَدَّن» وأن 
الشجرة هي شجرة الحياة ومعرفة الخير والشرٌ, لاحظ 
الفصل الثاني من «سفْر التكوين». 

المخور القّاني: جنّة الأرض آية 1١11١‏ 
) وفيها يحوث: 

تان متها جاءث مفردة )1١18-111(‏ و أريم 
منها جاءت تتنية : اثتتان لجممّنين كاتتا لقوم سبأ 
(2) كرّرت فبهيا ثلاث رات واثنتان فى قصّة 
جنتين كانتا لرجل افر بهما (1؟او؟؟7؟) و كرت 
فهر مرّتين و الجميع مس مرّات لاحظ الشصوص 
ولاحظ «أث ل: أثل». 

؟' واثتا عشرة  149(‏ ثرة١)‏ جاءث عا 


/المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


جنات , جعلها الله للئّاس فالأرض» وهي أصناف: 

أ في الأريع الأولى (/147- )16١‏ جاءت (جثّاتٍ 
وُعيُون) أو لاها منّة على الثّاس بإعطائهاء ومتلها 
004 لوَفَجُوْنَا فيها من الْعُيُونِ» والباق إنذارٌ بأثهم 
سيخرجون منها ويتركوها لغيرهم . وليسوا بآمنين فيا 
أبد الذهر, 

ب -وجاء في :)١61(‏ طوَيَبْقلْ لَكُمْ جَنّاتٍ وَيَبْقلُ 
لَكُمْ أنيَارا4. 

ج ‏ فترى أن الله أكد في هذه الآيات السيون 
والأنهار فى نات الدّنيا, كبا أكدها فى جنات الآخرة 
مرارًا حيث قال : طجَنَاتٍ تَجْرى من تنَالآنَْارٌ4 لاحيظ 
«ات حا ت». ومعلوم أن الجبنّة إذا خلت من المياءةالجارية 
سواء كانت عيوثًا أو أتبااء وسواء كانت الجية فل 
جمّاتالدّيا أوالآخرة ,لالطف فبا,لاعظ «عين وتبر». 

د والآيات الباقية كلّها مِنَّ على النَاسّ بئات فنا 
أصناف من القسبار: كالتّخيل والأعناب والرّيتون 
والاّمّان والفواكه , فجاءت فها الأعناب أريعًا والتخيل 
ثلانًا. وغيرها مرّة واحدة فالتأكيد للأعناب والتخيل 
كان أشد لكثرتها يوم ذاك فى جزيرة العرب. ودخلها 
البالغ في معيشة أهلها. لاحظ «عتب وتخل», 

ه- ألحق لحب والرّرع والثبات بالنمار في عدة 
منبا, لاحظ هذه المواد. 

احور الْثَالثِ: جنّة التلد. جساءت مفردة وتثنيدٌ 
وجعًا ١‏ مرّة (115-270).: ومع هذه الكثرة فهى من 
أحلى وأحبٌ وأقوى آمال المؤمنين رجاء, وآكد وعد 
الله هم صدقًا, وفيها بنحوث: 

١‏ وصفت الجنّة بصفات: 


جنّة عرضها كعرض الحّماء والأرض :(؟١٠).‏ 
جِنّة انعم : (1/), (خاء 91 (1727). 

جنّة عالية :(؟4], (410). 

حجن مزلفة : (9/), (31), 

جِنّةَ المأوى:(48), لخة), (؟4١1).‏ 

الجبثة الموعودة: 475 ( ١خياء‏ ميا (لاها, ,)١١7(‏ 
عمد الحتلود : 17ه)ء (37), (ختاء لمكا( لاا 


(“الأاء (خاياء 1١3‏ 
شير مستقب!: (1/!. 


جئة الفرز: (45()51). 

جل عدن : 11397 - ١‏ 14). 

جنات التعير: ,)1١8-151(‏ 

جتى: (344). 

جيه تجري من تحتها الأتهار: (0/6. 

١ .)١1١( جنات الفردوس:‎ 

جنات رعيرن : (4 141117-17 ١16اء‏ 

روضات الجمثات: .)١11*(‏ 

عنّات بتساءلون: .)١58(‏ 

جنات مكرمون :(1145). 

؟الأصناف الذين يدخلون المنّة: 

أصحابٌ الجسئة: (9/1), لتلا كفل زلا 
(لغعكا لض كاركلا 

أصعاب البين: (118). 

الذين آمنوا وعملوا الصّالحات:؛ (43), (114, 
1ت 115-1114 

التائبون : (ىت). 

الذي آمنوا بالله واليوم الآخر؛ ,1*٠(‏ 


الشابقون: (١؟3).‏ 

الصّالحون :9/140 (/19١١)ء‏ 

,)١18 ( السداء:‎ 

المسشقرن: (كتا!ء (3ك (5/), الالاء إلا 
ال ال ا 11300 

الجمأهدون :5157, 

.)١؟1(:نوصلخلا‎ 

.)١151( المسلّون:‎ 

الذين ينهون التفس عن الطوى : (18). 

الصَابرون:(+1), 

. .)1١1(:نورفغتسملا‎ 

الّذين استقاموا: ,6١(‏ 

الذين تعوقاهم الملائكة: (/11). 

وقد سبق فى (أم ن) و (ت ح ت) تتطرتين ذلك . 
فلاحظ. ْ 

جاء المتلود في الجتّة لأهلها فى 17 آية كما جاء 
لأهل الثار في ٠‏ آيات, لاحظ «خ ل ده. 

4 جماءت الجئّة والجنّات مع العيون فى 8 آيات 
ومع الأنهار فى 78 آية: اعتراهًا كبا سبق بأنّ المئّة 
ينغي أن يكون فيها ماء جار, وفى الآبات أوصاف 
أخرى للجنة بشيرًا وترغييًا للناس. 

سابمًا: جاءت (جنة) موّدين: (144و190) بسياق 
واحدٍ ذمّا للمنافقين في سورتين مدئّتين متواليتين 
نزول: (المُنافقون)و(الجادلة) ذَاعمَدّوا مانام جه 
َصَدُوا عَنْ شبيل امه لكن يختلف ذيلهما: فالأول 
إداثة لهم بسوء أعباهم: لَإِنَُّمْ سَاءَ مَاكَانُوا يَعْمَلُونٌ» , 
والثائية إنذارٌ لمم بعذاب الآخرة: فته عَذَابٌ 


١56 جنن/‎ 


مُهِين» , فقد لوحظ فيهما ترتيب العتاب حسب ترتيب 
الذنيا والآخرة. لاحظ (ن ف قي): المنافق. 

امنًا: جاءت (أجئة) جمع (جنين) صرّة واحدة 
(197): طهُوَأَعْلَم بكم إذ آنشاكم من الْآَرْضٍ وَإِذْ لمم 
جه لى ون أئهايكُ» وفها يحُوتٌ. 

١‏ فيها تذكار بأَوّل مراسل خالق الإنسان سن 
القراب. وآخر مراحله وهو كال خلقته في الرّحم قبل 
خروجه إلى هذا العام , إعلامًا بإحاطة علمه تعالى على 
جميع مراحل خلق الإنسان. 

؟-وفيها _إضافة إلى كبال علمه تعالى ‏ تذكار ممنّه 
على الإنسان, حيث أنشأه من تراب؛ وهذا إشارة إلى 
ّلق أيهم «آدم» من تراب ؛ فاستمرٌ نسله إلى خلق أي 
ان في بطن أَمّه, فدلّت على مراحل لاتُّمد ولاتخصى 
من أصلاب الآباء ويطون الأتهات, فهو كالمسافر الذي 
لوي مافةٌ بعيدة حىّ وصل إلى منزله الأخير. 

؟ل يتداعي من (الأرض) وبطون الأمهات أن 
الإنسان خرج من يطن الأرض أُوّلَا وبطن الأمّهات 
آخا فله أمَان أَوَيا وآخا آم الأرض وأذَالو لادة, 28 
الإنشاء وأ المتلق. 

غ- ولعل (اليطون) بصيغة الجمع إشارة إلى سطون 
الأئهات من آدم إلى بطن كل إنسان , أي أنّ لكل إنسان . 
كانت بطون أَمّهات . ولكنٌ الاهر أنَّالجمع بلحاظ كثرة 
الناس؛ وريد بها طن أ كل منهم. [لاحظ بقلّن] 

5 وقد أحاط خلقة الانسان بدوًا وختمًا فى الآية 
ذكر مساوئ أعباله وسعة خغران الله وأنّه أعلم من اثّق , 
فلايتبغي أن يُرَكّي الإنسان نفسه وينسي مان به الله 


عليه من رعبته الواسمة. 


لفان مثا تان : ١‏ مكية, امدلئة 


في سورتين: ١‏ مكيّة. ١‏ مدنيّة 


مني ١-1‏ جَينا ١:١‏ 
الصو ص اللُْويّة 

الخليل: بَنى فلان جنايةٌ. أي جرٌ جريرة على 
نفسه, أو على قومه , يُمنِي. [ استشهد بشعر] 

تمق فلان عل ذنيّاء إذا تقوّله عل وأنا بسريء. 
وفلان تبان على فلان, أي يتجق عليه. 

والجتّى : الطب والمسل ٠‏ وكل قرة تُجِتتى فهو جَقٌ , 
متصور. 

والاجتناء: أشذك إياه. وهو حبق مادام طريًا. [# 
استشهد بشعر] (5: 084 

ابن الأعرابيّ : جنأ في عَدُوِه. إذا ألم وأكبّ. [ثم# 
استشهد بشعر] 

الجاني : اللقاح. 

أبو سُبَيْد : إفي حديث علي طبه ] 


)1935-:1١ (الأزَهَري‎ 


هيدا جناي وخياره فميه 
إذ كل جان يده إلى فيه 
يُضدرابأهذا مثلا للرّجل مُوير صاحبه بقيار ماعنده, 
يقال : نيت فلانًا جق . أي يمه له. [ثم#استشهد 
بشعر] (الأزهريٌ: )1540:1١‏ 
قوهم: «جانيك من يبتي صليك» يُضرب متلا 
للرّجل يُعاقب بجنايته , ولايؤخذ غيره بذنبه. 
ومن أمثاهم: «أجناؤّها أبناؤهاء. الأجناء: جع 
الجاني . والأبناء: جمع الباني, مثل: شاهد وأشهساد. 
ونامير وأتصار. 
والمعنى أن اذى جى فَهّدَم هو الذي بنى بغير تديير, 
فاحتاج إلى نقض ماعمل وإفسادء. (الأَزَهَريّ )145-:1١‏ 
أبن الشكيت : وتقول: قد جنأت, إذا القنيت على 
الشّىء. وقد جِنَيتُ المرة أجنيها. 
(إصلاح المنطق: )١61‏ 
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ويقال: أج الشّجرء إذا أدرك مره للاجضناء؛ وقد 
جنى الثمرة ينها جَنيًا ‏ (إصلاح المنطق: )1٠/.‏ 

شمر جنيتك, جنّيت لك وعليك. [ثمّ استشهد 
بشعر] (الأزهريّ 153:1١‏ 

أبوالهَيْكَم : في قوله: «جانيك من يمني عليك» 
يراد به: الجاني لك الخير من يجبي عليك الشّرّ. ثم 
استشهد بشعر] 

الأأزْهَريّ )193-:1١‏ 
الرّجاج: وأجنّت الأرض: كثر جناها. 
(فعلت وأفعلت: 45) 

ابن درَيْد : والجنى: كل ماجنيته من اللمر غير 
فههول - لقن 

الأزهريّ: يقال للعسل إذا اشعير :سق .اتفال 
لكل شيء أخذ مسن شجره: ققد جني واجسثى . 2 
أستشجد بشعر] 

ويقال للثمر إذا صُعرم: سمي" 

إبعد بيان معنى قوطم: «جانيك من يمني عليك» 
قال:] 

وقيل: معناه إفا يجنيك من جنايتُه راجسعة إليك, 
وذلك أن الإخوة يجنون على الرّجسل. [ استشهد 


بشعر] 

والجانى : الكاسب. 

ويقال : أَجنّت الشّجرة, إذا صار لما َي يجنى 
فيؤكل . [م#استشود بشعر] اب هةل) 
الصَاحِب : جنى الرّجل جنايةٌ . وتمق على ذنبًا, 


امرض 


إذا نسبد إليه ولعلّه بريم, 

وجمع الجانى : أجناء . وق المثل : «أجناؤها أبناؤها» 
معناه هادموها بانوها, وله حديث. 

وفى المثل أيضًا في البعث على مير ذوي الصّلاح ؛ 
دما كق هربا جانيهاك», 

والجنى : الطب والعسّل , وكل مرة تبتّق. 

والاجنناء : القطف , [ثم استشهد بشعر] 

وأَجِىٌ التّجر : أدرك جناء . وأَجِدّتِ الأرض وأجنى 
الججتى : أي نبت 

والجتى : اقل وتحوها 

والأجنى : الذي في كاهله اتمناء على صدره, 
والاسم : الجنى . ونعامة عنَنْواةُ. وقد جنى وهذا مهمر 
أبضّاء وقد ذكر فى بابه. 

والتية : رداة مدوار من خمز, 

والجواني : الموانب . كالأراتى والتعالي. (/ا:185) 

الجَوهَريٌ : يقال: أتانا بجنا طيّبة : لكل ما يجتنى. 

وثمر جنى, على «فميل»: مين جتي. 

وجَنى عليه جناية. 

اليج مثل التّجرّم. وهو أن يدّعي عليك ذَنًا لم 
تلمله. 

دفى لحتل : «أجناؤها أبناؤها». وأنا أظنٌ أن أصل 
هذا المتّل «جناتها بُناتها» لأنّ «فاعلا» لاتجمع على 
«أفعال» وأمًا الأشهاد والأصحاب فإنما هما جمع شَميْد 
وصّحُبء إلا أن يكون هذا من التوادرء لأنه يبيء. في 
الأمعال مالايجية في غيرها. 


وأجق الشّجر , أي أدرك مره . وأجنّت الأرض, أي 


كثر جناهاء وهو الكلاً والكاًة, وتمر ذلك. 
) 
الهَرّوىٌ ويقال لكل مانيل من الشمر: جَ وجّق. 
وى عايث على : 
#هذًا جناى وغياره فيد * 

أراد علي 3 أنه لم يتلطّم بشي و من ف المسلمين ‏ 
بل وضعها موضعها. [إلى أن قال:] 

صارت مدلا لكل من آثر صاسيه عثير باعئده. 

ولي بعض الرّوايات: «أهديّ له أبجْنٍ رُعْبُّه, 
فالأجنني : جمع الجتى , وسّى 1" القِمّاء الطب العَسض : 
جق. #” جمعه أَنْييًاء كما يقال: عضا وأعص , ورسسن 
وأَرسُنٌ وجبّلٌ وأجِبّلُ. والرّواية ا مغهورة امحفوفلة 2 


دوأشر دُغْبٌه بالرّاء؛ وقد كتبناء فى موضعه. (255] 


أبن سيده: حي الذئب عليه جناي : به2م[2 


استشهد بشعر] 

ورجل جان, من قوم جْاة, وجْنَاء. الأخيرة عن 
سيبيه . فأمَا قوهم: أبناؤها أجناؤها. فرعم أبوعبيد أن 
أبناء : جمع بان , وأجْناء : جمع جان . كشاهد وأشهاد, 
وصاحب وأصحاب, وأراهم ' يكسروا بائيًا على أبناء 
ولاجائيًا على أجناء إلا فى هذا المقل. 

وتجَق عليه ء وحجاق: ادّعى عليه جنايةٌ, 

وجَقٌ الثمرة ونحوها َنْيًا. فهو جان من قوم 
جناة ؛ وجداء . [م#استشهد بشعر] 

واجتناهاء وتجتاهاء كل ذلك: تناوطها من شجرتها . 
[#استسهد بشعر] 

وجناها له؛ وجناه إيّاها . [ثم' استشهد بشعر] 


جني / 94!ا 


والجموء: كلّ ماجنى حقٌ النطر والكّناة, واحدثه: 


وقد يجمع الجقٌ على أسْناء وجناء. [2) استشهد 
بشعر] 
وقد يجمع: عل أبثنء كبقل وأسُبّل , وددي في 
الحديث: 7 ري إليه أجْن رُغْبٌ», والأكثر؛ أجْرء 
حكى ذلك 595 الهْرّويٌّ فى «الغريبين». 
والجبق : الكل 
والجى: الكأة. 
وأْجدّت الأرض : كثر جنناها. 
ولحي : الشمر المْجِتَتى مادام طريًاء وفى التغزيل: 
«تسافط غَليْكِ رطَيًا جَتيّاة مريم : 6 ؟. 
والجى: الطب والعسل. 
واجتنينا ماء مطّرء حكاه ابن الأعرابى”؛ قال: وهو 
من ميد كلام العرب, ولم يفشره. وعندي: أنه أراد: 
وردناه فكربناء أو ستبئاه ركابتا, ووجه استجادة ابن 
الأعراب له أنه من فصيح كلام العرب. 
والجى : لودع , كأنّه جُتى من البحر. 
والجتى : الذهي, وقد جناه. قال في صفة ذهب: 
#صبيحة دية يبنيه أن * 
أي يجمعه من مُعْدئه . (لأنبارء ما 


الزاغب: حسنبيت التيرة واستئيتها, والجسى): 


(1) كذا جاء في الأصل مشبوطًا بيثاء القمل للقاغل ونهبب 
القَدّام على أنه منمول للنمل. 
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الجن من الشّمر والعسل , وأكثر مايستعمل «الجي» 
فيا كان غضّاء قال تعالى : طتُسَاقِط عَلَيكِ رُطَبا جبيًا4 , 
وقال تعالى : لوَجْنا الجَْتَيِْ دَانِ؟ الرحنن : 014. 

وأجى الشّجر: أدرك مره والأأرض ؛ كثر جناها, 
واستمير من ذلك: حدق قلان عنايدٌ. كبا أمستُمير 
«أجترم» . 5 

الرّتَخْشَريٌ: هات جِّناةٌ من جناك . وهذه شجرة 
طيّبة الجئاة . وثر جني : جني آنعًا. 

وأَجِىٌ الشجر: حان أن ع قره. وأجتيعه الثّمّر : 
مكنته من استتائه, 

وأَجدّث الأرض وأخلّث: صارفها المتى والمدل!3, 
وأجنى الله الماشية : أنبّت لطا الجنى. 

وجَنى على أهله: جر عليهم . تمق عل أحَيّهمال 

ومن الجاز: اجتنى العسل. وتقول العرب: جسئّيت 
الجراد وَصِدْت ماء المطر. (أساس البلاغة : +1) 

ابن الأثير : فيه: «لايجنى جان إلا على نقسد» 
الجناية: الأنب والجرم, ومايفعله الإنسان نما يوجب 
عليه العذاب . أو القصاص في الدنيا والآخرة. 

المعنى : أنه لايطالب بيناية غيره من أقاريه 
وأباعده؛ فإذا جىٌ أحدهيا جناية لايساتّب بها الآخر. 
كقوله تعالى: طوَلَائزِرٌ وَازِرَة وِرْرَ أَخّرِى» فاطر: 18. 
[أم ذكر نمو روي ؛ إلى أن قال:] 

وف حديث أبى بكر: «أنه رأى أباذرٌ رضي الله 
عنهباء قدعاه؛ فجنا عليه؛ فساورّده جنا على التّىء 
تجنُو, إذا أكبّ عليه. 1 


وقيل: هو مهموز وقيل: الأصل فيه الهمز, سن: 
جنأ يبناً. إذا مال عليه وعطف, ثم حقُف, وهو لغة في 
«أجنأ» . ولو ريت بالحاء المهملة ببعتى أكبّ عليه . لكان 
أشبه , (1: 9 

الفيُو مي : [نحو السَابقين وأضاف:] 

وأجنى التخل بالألف: حانله أن يُجنى. [إلى أن قال:] 

وغلبت الجناية في ألسنة الفقهاء. على المسَرّسم 
والقَطّع , والجمع : جنايات , وجئايا مثل عّطايا قليل فيه. 

5 1( 

الفيروز اباديّ: جقّ الب عليه يجنيه جنايد: 
جرّه إليه, والثمرة: اجتناها كتجتاها. وهو جان. 
جمعد: جناة وسِئاء ؛ وأجناء ثادر: وجتاها لد وجّناه 
إيّاها. وكل مايجنى . فهر جقٌ وجّناة. 

والجتى : اذهب والودج والأُطّب والعشل؛ جمعه: 
أجناء. 

واجدئينا ماه مطر: وردثاء فشربئاه. 

وأَجِىّ الشّجر : أدرك . والأرض : كثر يماها. 

ومر جنى؟: جنى من ساعته. 

وتجبئى عليه : أذعى ذنيًا م يفعله. 

والجنيّة كغنيّة : رداء من خرٌ. 

وعبنى : بلدة. 

والجواني : الجوانب . 0م 

عبد الكريم الخطيب: الجتى : القمر التماضع . 
وهو مامجتى من شجره, ومنه الجتين . وهو ثرة الحميوان, 
ويستى بيض الطير جقٌ هذا المنى. ‏ (95:14) 


1 الخلى: العقب. 


محمّد إسماعيل إبراهيم : جئ الم أخذه من 
شجرءء والجتى : مايُقطف ومجِمَع من المر. وجنيًا: 
ناضمًا الحا للاجصاء, أو ماج لساعته من كل مر. 

(1: غك 

المُصْطْفُوى: الأصل الواحد في هذه المادة: هو 
الأخذ ثثر أو غيره. من شجر أو نا يكون الأخذ منه. 

وأمًا الجتاية: فهو اكتاب الاثم وأخذه واقتطافه . 
تشبيهًا باقتطاف الثمرة . فارتكاب الاثم يستفاد مسن 
المادة, والاثم المخصوص وهو الجناية يستفاد من كلمة 
«عل» ظاهرة أو مقدرة. 

وأمَا كون الكمر غضًا؛ فيستفاد من مفهوم المادة, 
إن أخذ التّمرة من الشّجرة منصصر ف إلى حين اقتظافها: 

[إلى أن قال:] 

ولايعد حيتتذ أن نقول: إن «الجى» مفندر ويعنى 
المصدر. أو كان ف الأصل مصدراء ثم يُطلق على الشمر 
المَجن” مبالفةٌ. إذا لوحظ فيه هذه الجهة, وعلى أيّ حال 
فقيد الاججتناء ملحوظ فيه. 

والفرق بين الجتى والقطف: أن القطر في الجحتى إلى 
جهة الآخذ, وف القَطْف إلى جانب المأخوذ؛ وعلى هذا 
قد أق «القطف» بصيغة الجمع فى قوله تعالى : « مُطُوقهًا 
دَآنيَة» الحاقة: ؟1, بخلاف «وَجنًا الجسنتين دَانِ» 


الو حمن: 6 ار 
كٌّ كا 5-6 
التصوص التفسيرية 

جنا الحم ذَآن , العين : 014 
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ابن عباس : اجتناء البساتين. (؟وغ) 
ثمارها. (الطَبْرَيّ /1: ١‏ 16) 
مثله قتادَة (الطَبريّ 717: ,)١69‏ والماوَرْدِيّ (4: 
والنْسَّق (1: والأيسابوريّ (51: 19), 
وابن كثير (1: 51), والشّربيي (4: 177). 
أَبوعٌبَيْدَة : مايجتنى . (7: 140) 
مثله التسجستانيّ (184). والرَّمَاجٍ (5: ,)٠١4‏ 
وَالفُشَيرِيّ (1: عحاء والواحديّ (4: 1117), والبِمُويٌ 
(4 ١غ‏ ), وابن مط لم ل والطَجر سو (8: 
8 وأبرالسعود (1: 1ا), والبرُوسوييٌ (ه: 
والطْباطبائَ (1: 001١‏ 
الطبرئ: ثر الجتّدين الذي يُِتقَ. (1:ة4١)‏ 
اليّعالبِيٌ : [ذكر فصلًا في التُجنيس وقال: هو أن 
يجائس الفط اللّفظ والمسى مختلف. وجاء له بأمثلة من 
القرآن؛ منها] 
قوله تعالى: طوَجَنَا الججَمْمَينٍ دان الرّحمن: 06. 
كك 
عوسي : قالتى: ال ألَتي قد أدركت في 
الشّجرة وصلح أن بق غصّة. 4 ١مع)‏ 
الرَمَخْشَرِيٌ: وقرئ (جنى) بكر الجير. (4: 44) 
التيُضاوىٌ: و(جنى) اسم يمسنى يحى. 
(7: 444 
مثله المشهديٌّ, ل للا 
الالوسئ : أى مايجنى ويُؤْعذ من أشجارها سن 
النرارء (فجَنى) اسم أو صغة مشبّهة يبعت الجني". [إلى أن 
قال:] 
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وقرأ عيسى (وجنى) بفشم الجيم وكسر التّون. كأنّه 
أمال الثّون وإن كانت الألف قد حذفت فى اللفظ . كبا 
أمال أبوعمرو طحق تَرى الله جوْرَة» البقرة: 68, 

وقُّرىٌُ و(جنى) بكسر الج » وهو لغة فيه. 
ال 


المُصْطْقَُوىٌ: أي مايمنى متهما قريب يناله 


الأبدى . والتسير بهذء الكلمة دون التسمرء أو الج 


إشارة إلى جهة سبولة الاستناء وقرب التُناول؛ فإن 
قرب الثّمر يمكن أن يكون بعد سذة من الاجتناء, 
ولايكون حيتئذ طريًا. 


ا رؤرة 


ا 


يما 


ليل 2 2 


مريم :78 

أبن عئاس : غضًا طريًا. 06 ؟) 

نوه الشجستاني :)١١9/(‏ والنسق (*: نك 
والشربيني (؟: 61١‏ 

مُقاتل : المترطب الببسر. (المامَرْديٌ :10ج 


أبوهمرو أبن العلاء: البلح لم يتغير. 

|الماوردى ابو 
مالك : : المي من التمر: ماطاب من غير نقش 
ولاإفساد . (المُرطي 1١‏ 43) 

القدَاء : الب والْمُجِن واحد. وهو مقعول به. 
ْ ْ (؟بككن 
الطبريٌ : يمني ممديًاء وإفا كان أصله مفمولة, 
فيرف إلى «فميل» مجني اللأخوذ طرياء وكل عاأغذ 


من مرة أو نثل من موضعه بطرأوته؛ فقد أجستتي: 
ولذلك قيل: يجعنى الكلأة. [آم#استههد بشعر] 

3ا عع 

تحوه الطّوسئّ (9: ,)١15‏ والواحديٌ (: 0187. 

المي : أي يبًا. (؟قغ) 

الماؤزدى : فيه ثلاثة أقاويل : [فذكر قول مُمَاتِل , 


وأ عمرو وقال:] 
الثالت : أنه اللي ان (9: لوم 
البفَوئٌ : مجنيًا. وقيل قيل : الى هو الذي يلغ الغاية , 
وجاء أوان اجثنائه . الت روه 
الرَْخْشَرِيٌ: عن طلحة بن سليان (جِييًا) بكسر 
السيم للاتباع . (؟:لاءة) 


ابن عَطْيّةٌ : معناء : قد طابت وصلحت للاجتناء . 
وهويق: يت الشمرة, (4: ؟1) 
أبوالشعود : لجنيا صفة له [رُطَبا] وهو ماقٌطع 
قبل يبسهء «فعل» بمعتى «مفعول». أي رُطْبًا بميًا. أي 
صالخا للاجتناء . وقيل : ببعنى «فاعل» أي طريًا طيبًا. 
0 
نحوه المرُوسَويٌ (4: /0917), والآلوسيٌ (11: 88), 
التُْطْقَويٌ : أي قد جُي من حينه.. فكفقكه 


1 2 
الأصول اللغوبة 
١‏ الأصل فى هذه المادّة: الجيّ؛ وهو ماجمِيٌ سن 
الشجر, واصدته: حكئأة . وحمسه : أحِّ وأجتاء. يغال: 
اجتنى الجن . أى أخذه رَطيا, وقد جني واجمثني ؛ 


وجيب فلانًا جَىٌ : َنيب له . وأَجِدّتِ الشجرة : صارّ ها 


جَقٌ بق فيؤكل , وأجدّت الأرض :كثر بتناها. وجيت 
الدّمرة أجنيها جَق واجِتنَيتُها وتَمِنَيتّها: تناولتها من 
شجرتبا. وأسِق الثمر: أدرّك. 

والججَىٌ: اللأطّب, والككأة, والكلاً. والعسّل؛ لأئها 
بق كا تجِقَ القمرة من الشّجرة» وهو الوَدّعَ أسضاء 
وهي خررٌ تُستَخْرّجٍ من البحر للرّينة, وكأنه جُني من 
البحر. 

والجتسني: القسمر الجست مادام طبري والقسمر 
المعدروم: يقال: مر ض. 

وقوهمم : اجتنينا ماء المطرء أي وردناه فثشربناء. أو 
سقيناه ركابنا , مجاري. 

والجثاية : الذنب والجرم؛ وهو محمول عل 'ذللنا! 
وكأن ماسب الذنب يجي سوء فعله. فيكون ونال 
عليه , ولذاعدّي بحرف الجر «علىي», وهو بفية النرقية 
المعنويّة: يقال: جقّ فلانٌ على نفسه يبن جنايةٌ. أي 
جر جريرةٌ» وجّق الذأنبٌ عليه جنايةٌ : جرّهء فهو حانٍ 
يرهم جُناة وجْنّاء . وتيت لك وغعليك وتبنى عليه 
وجاق: ادّعى عليه جنايةٌ» تق فلانٌ على فلان ذث: 
تقوّله عليه وهو بريء. 

قال التاغب: «وأجىٌ الشّجر: أدرك قره؛ والأرض: 
كثر جناهاء واستعير من ذلك: جتى فلان جناية: كبا 
استعير اجترم». 

: ورجل أجى بين الى : أحدب. وهي جُنوى‎ ١ 
حدباء. والمشهور: أجنأً وجنواء: فليا سبلت اهمزة في‎ 
«أجناً» أصبع «أجناء , ثم قصيرت الألف فحسبه بعض‎ 


من زج ن ى). وكذلك «هنواء» ؛ خذفت أشْمزة منه*" 


جني / ”17 


وقصدرت ألفد. فصار «جنوي». كما قالوا: رجل أحتى 
وامرأة حنياء وحنواء: أى فى ظهرههما احديداب؛ وهو 
على أصله من «الحنى». فبيته وبين لغة الهمر اشحقاق 
أكير. ْ 

الاستعبال القر أن 

جماء منها اسمان فى سورتين مكنيد ومدنيّة؛ بالمعنى 
الأصل لها : وهو أغذ الثّمر: نن الشجرة:. 

«١‏ متكبين على فرش بَطَائئها مِنْ إستَْرَق وَجُنَا 
بْبَنْتَيْنِ دَانِ» النن : 0 

-١‏ وى لي بذع الخ ُساط علي رط 
جَنئًا» / مريم: 10 

يلاحظ أُوّلً: أنّ المعنى المستعار من هذه المادّة. أى 
الجنآية - وهي قبيحة مُعْرَض عنها لم يأت في القرآن, 
بل اكت بالمعنى الأصل أي أخذ الشسمرة من الشّجر وهو 
حسّن مرغوبٌ فيه بلفظين: ِمَنى وجنى” 

ثائيًا: «الجتى» وهو ماعبشى من الجر عام ونيا 
ا يعمتّم به أهل الجنّة؛ حيث يتّكؤون على فرش بطائها 
من اسعيرق في جنتين هم. أمرتها دانية منهم؛ يجسنونها 
مهبا يون: وفى كل الأسوال قاعدين أو قاين أو 
مسترخين, 

ا «الجتي» - وهو مايمِقٌ من الشّجر أيضا كانه 
أبلغ وأكد فى ممناه سن «جَقٌه فجاء وصفمًا لرطب 
تاقطه جذع التخلة على مرجم كأنها لاتمتاج إلى مِْيه 
وأغذه, بل الطب بمفي بذج التخل. فتساقطه عليها 
جد هرّها التّخلة . وكأنّ هذا التَبِير بوهم أَنّه من مار 
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الجن ومن قبيلها. وفيد مالايخق من اللطف, دون زوج, فئق هنا الواسطة. وأمر هناك بهاء فرقًا بين 
ولكن فرق بين الوُطب وبين عملها: حي لم قط عملها وبين عمل الله تعالى. 
الله عليها الدُطْب دون هر الجذع. وقد حملت بقدرته 


قر 


اج هد 


لففظًاء 1١‏ :+ مكيّة , +7 مدنية 
فى ١9‏ سورة: ” مكبّة. ١‏ مدنيّة 


يد 5 1 ؟ تباهدون ١:‏ 


جيدهم ١:١‏ ججاهد 7:- 7 
جاهد ؟:_ ؟ اهدهم ١:١‏ 


سجاهداك ؟: ١ ١‏ جاهِدوا 14:- ؛ 


جاهدوا ١ائءاية‏ اللجاهدون ١:١‏ 
يجاهِدٌ ١ -:١‏ الجباهد ين 7: * 


يجاهدون الكل 


١:١ سهاد‎ 


يجاهدُوا ؟: 7 هام ١-1١:‏ 


١-:١ جيهادء‎ 


2 5 
النصوص اللغوية 


الشّعبي : الجهّد: الطاقة, تقول: هذا مهدي . أي 


(الأزهَرِيّ :8 


أبوعمر وابنالعلاء : لف يالله فأجهّد وسار 
فأجهد , ولا يكون فجهّد. (الأَزهري 5:3 

اليل : الجؤد: ماجهد الإنسان من مرضء أو أمر 
تاق . فهو مجهود. والجهّد لغة بهذا المعتى. 

والجَهّد: شيء قليل يعيش يه المُقِلٌ على هد 
المَيش. 

والْجَهْد: يلوغك غاية الأمر الذي لاتألو عن الجهّد 
فيه , تقول: بَهدتٌ جهدى ٠‏ واجِتّهدتُ رأيي ونفسي 
حك بلغت مجهودى. 

وجَهَدْتٌ فلانا: بُلغتٌ مشقّته, وأسِهّدئه على أن 
يفعل كذاء وأجهّد القوم علينا في المداوة. 

وساهدت العدوّ مماهدة؛ وهو قتالك إيّاه. 

م 
سيبويه : قالوا: «دطلبته جُهدَك» أضافوا المصدر 


273 القيتة : القوت . د ثرء الهرري عس:‎ ١ 
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وإن كان في موضع الحال كبا أدخلوا فيه الألف واللام 
حين قالوا: أرسلها اليراك . وليس كل مصدر يُضاف كما 
أنه لبِى كل مصدر تدخله الألف واللام. 
وتقول : جَهْدَ رأبي أنّك ذاهب » تبعل «سَهُدَ» ظرقًا 
وترفع «أنْ» بدء على ماذهبوا إليه فى قوطم : ًا أنّك 
ذافب. (أبن سيده 4: 817 )١‏ 
ابن شَُمَيّل : الجهاد: أظهر الأرض وأسواها؛ أي 
أشدها استواة: أنيدَث أولم ثنبت., ئيس كيه بل 
ولاأكّمة , والصّحراء: جّهاد . [ثم استثهد بشعر] 
' (الأزَهَريّ كنم 
أبوعمرو الشّيبانيَ : أجهّد في حاجتي, وجِهَدال 
سوآء . لأ بغتكيقخ 
يقال: هذه بقلة لايهّدها المال. أي لايكار تجا 
وهذا كلاً يجهده المال. إذا كان يَلِيّ عليه ويوعَاه 
(الأزَهَريٌ +: 3) 
الججاد والجهاد؛ الأرض الجد بد التي لاشيء فيهاء 
والجياعة: جمد وجهد. (الأزهريّ 4:5 
أجهّد القوم لي ؛ أي أشرفوا, [ثم/استشهد بشعر] 
| (الأُزَهَريَّ 1:1 
القَواء : بلَعتُ به اله أي الغاية. وَاجْهدْ بتهدَك 
في هذا الأمر, أي ابْلُْ فيه غابتّك. 
وأما اليد فالطاقة . يقال: أجهد جُهْدَك. 
وجِهدْتُ فلانا: يلغت مشنّته, وأجهّدته عل أن 
يغمل كذا وكذاء وأجهّد القوم علينا فى العداوة: 
وجاهّدت العديٌ مماهدة . (الأزَهَريٌ ؟: /ا) 


أرض فضاء وجتهاد وبراز؛ بمعنى وأحد. 


(الأرهَريّ 1:1 1م 
أبوزيد : يقال: إِنّ فلانًا تُجْهدٌ لك وقد أَمنْهّد . إذا 
اختلط . (الأزهريٌ 5:5 
أبوعُبَيْد : سهد نه وأسهّدته يمسنى وأحسيد , 
(الأَرَسْريّ 1: /) 
اين الأعرابي : الجتهاض والججهاد : ثر الأراك , و نحو 
ذلك . (الأزَهَري 1:5 
ابن السَكّيت : الجنهد: الغاية . (الأَزْهَريّ 5: /1*) 
أبوسعيد البغدادىٌ : أجهد لك هذا الأمر فاركبه . 
أي أمكتك وأعرض لك, (الأزهريّ 5:7 
الزمماج: وجِهّدتٌ الفسرس وأجهّد نه , إذا 
حرجت جَهْدَ . وكذلك جهدتُ فى الأمر . وأُجِهدتٌ , 
ذا بَلفْتُ مهدي فيه . (فعلت وأفملت: ؟15) 
ابن در يد : والجهّد والجهّد: لغتان فصيحتان بمعنى 
واد , بلع الرّجل جَهْده ود ومجهوده , إذا بلغ أقمى 
قوّته وطوقه. وجَهّدتٌ الرّجل؛ إذا عملته على أن يبلغ 


مجهوده. 
وبنو جهادة: حي من العرب. 
والّجل جاهدٌ في أمره: جادٌ فيه . ورجل مجهود , إذا 
جهد + وجهده عار هء ذبن 
وجهد فلان فى كذا وكذا وأجهّد. (450:9) 


يَفُطَوَيّه : الجهّد بم الجيم: الوّسع والطاقة, 
والجهْد : المبالغة والغاية , ومنه قوله: هد آَيايي» 
المائدة: *8, أي بالغوا فى الببين واجتهدوا فيها. 

(افْرّوَىٌ )457-1١‏ 
الأزهريّ : [قيل:] أجهّد فيه الشّيب إجهادً, إذا بدا 


' 


فيه وكئر. 
الصّاجِب: اسهد : ماجهّد الانسان من مرض أو 
أمر شاق. وهو بجهود: والجهْد لَسمة. هت ننفسى 


لكبقم 


ا ديا ِ 0 ١‏ 526 ا 
واعسهدتها. ويقواون: لابلغن جهداي في الأأمر . 


وجهيْداي. 

وجهاداك أن تفمل ذاك. أي قصاراك. 

والجهْد : نبي قليل يعيش به الرّجل لمق 

وكل من بالغ في شيء فقد جهّد واجنّبد . وأَجِهدته : 
عليه على ذاك. 

وجاهَدْت العدوّ مجاهّدّة وجهاةا: قائَلتيُم. 

والإجهاد: الاشراف ؛ والظّهور. أجِهّدنا: أصحّانا 
ويرَرناء 

والجهود : المشسّهى من اليلّعام واللبن, والجاهد 
التّوان , وجبعه : أجهاد. 

8 المْبنْهد : الفضيان, 

وأجهد التّىء: تكشّف. 

والجهاد: الأرض الطاب , وقيل: لوي الَلْسَاء 
ليس بها أَكَمّة . وأجهد القوم : أَخَدُوا في الأرض الجهاد. 

3 جهيد وأرض جهيدة؛ إذا كانت تَمهّدهيا 
الماشية بالرّعى. 

وأتاني عَيَْدٍ له. أي لين روج , وكل شيء مرّجته 

وإنْه هد بك أي تلط , ' 

الجرهرى.: الجّد والجهد : الطّاقة. 

والجهد: المشمّة. بقال: جهّد دايته وأجهدّها, إذا 
حمل عليها فى السير فرق طاقتها, 


“قوق 


ج هد/ ه١١1‏ 


وجهّد الرّجل في كذاء أي مد فيه وبالغ, 

وجِهدْتُ اللّبن فهو مهود. أي أخرجت زُبْدَء كله 

وجَهَدتُ الطمام : اشتهيته . والجاهد : الشّجُوان. 

مهد العام وأجهد , أي اشئِّي . وهات الطعام, 
إذا أكثرت من أكله. 

ومرعي سبهيد: جيهدء المال. 

وجهد الرَجِلٍ فهر مجهرد: من المشقٌّة , يقال: أصابهم 
قُمُوط من المطر فجمهدوا دا شديد). 

وجهد عيشجم بالكسر ء أي تكد واشتد. 

والججهاد بالفتح : الأرض العسلبة. 

وجاهد فى سبيل الله مجاهدةٌ وجهادا. 

والاجتباد والتجاهد: بذل الوسم واشهرد. 

ةغ) 

ابن:فازس : الجير واطاء والدّال أصله: المشمّة. ثم 
يمل عليها مايقاربه , يقال: جِهَدْتُ نفسي وأجهَدتُ. 

والججهد: العلّاقة . قال الله ثعالى : طوَالّذِينَ لَايجِدُونَ 
إ' جُهْدَهُوْ التّوبة: 3/4 

ويقال: إِنّ الججهود: اللّبن الذي أخرج رُبْدَه: 
ولايكاد ذلك يكون إلا ند ونصّب. [م استشيد 
بشعر] 

وما يقارب الباب «الجهاده وعي الأأرض الصلبة. 

وفلان يبهد الطّمام. إذا حمل عليه بالأكل الكثير 
الشّديد . والجاهد: الشَبُْوان. 

وتدعى جهيد: جهّدء المال لطيبه فأكله , )485:1١‏ 

أبوهلال : الفرق بين القياس وبين الاجستهاد: أن 
«القياس» مل التّيء عل الشّىء قِ بعض أحسكامه. 
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لوجه من الشبه . وقيل : حمل الشّيء على الشَّىيء وإجراء 
حكه عليه لشبّه بينهها عند الحمامل. 

وقال أبوهاشم رحمه الله: سمل شيء على شيء 
وإجراء سكده عليه»؛ ولذلك سمّى المكيال مقياسًا؛ من 
حيث كان يمل عليه مايراد كيله. وكذلك يسمّون 
مايّقدر به النَعّال مقياسًا أيضًاء ولذلك لايُستعمل 
«القياس» في شيء من غير اعتبار له بفيره, وإئما يقال: 
قست القّيء بالشيء» فلايقال لمن شبّه شينًا بشيء من 
غير أن يمل أحدهها على الآخر وعبري كه عليه : 
قايس . ولو جاز ذلك لجاز أن يستّى الله تعالى قاينًا, 
لتشبيهه الكافر بالميّت , والمؤمن بلحي , والكفر بالظّلنة, 
والإمان بالثور. 

ومن قال: «القياس*: استخراج الحمقّ من آلَاطل” 
ند أبعد, لأنّ التصوص قد يُسعضرّج بها ذلك 45 لتق 
قياسًاء ومثال القياس قولك:إذاكان ظلم امسن لايجوز 
من كيم فمقوبة المسن لاتبوز منه . والفقهاء يقولون: 
هو حمل الفرع على الأصل لعلة المكم. 

و«الاجتهاد» موضوع فى أصل اللّغة لبذل الجهود, 
وهذا يقال: اجتّهد في حمل الحجر, إذا بذّل مجهوده فيه, 
ولايقال: اجتهدت في حمل النّواة. وهو عند المتكلمين: 
مايقتضي خلبة الظَنّ في الأحكام التي كلّ مجستهد فيبا 
مصيب؛ وهذا يقولون: قال أهل الاجتياد: كذاء وقال 
أهل القياس : كذاء فيفرّقون بينهيا. فعلى هذا الاجتهاد 
أعمّ من القياس , لأنْد يمتوي على القياس وغيره. 

وقال الفقهاء : الاستباد: بذل امجهود في تعرّف حكم 

الحادثة من ادنس ء لابظاهره ولافحواه. ولذتك فال 


معاذ: «أجتّبد رأبي فيا لاأجد فيه كتابًا ولاسُئّة». وقال 
الشافمي : «الاجتهاد والقياس واحد» وذلك أن 
الاجتهاد عنده هو أن يعلّل أصلا ويردٌ غيره إليه بهاء 
فأما الرّأي: فا أوصل إليه الحكم الشَرعيّ من 
الاستدلال والقياس . ولذلك قال معاذ: «أجمّهد رأبي». 

وكتب عمر: «هذا مارأى عمر». وقال على 1 : 
«رأيي ورأي عمر أن لَامِبَْنٌ+ ثم رأأيت بسيعهن» يعي 
أتّهات الأولاد, وفيه دلالة على بطلان قول من يسرة 
الرأي ويذمّه. 


7 ىٍِ 9 
والقرجيح : ماأيّد به العلة. والخبر, إذا قابله 


مأ مارضة. 
والاستدلال: أن يدل عل أن المذكم فى الشيء 
تَآبتَ من غير رده إلى أصل, 


و#الاجتهاد» لايكون إلا في الشرعئات, وهو 
مأخوذ من بذل الجهود واستفراغ الوّسع في الذظر في 
الحادث , ليردّه إلى المنصوص, على حسب مايغلب فى 
الظَنَ , وإنًا يوسع ذلك مع عدم الدّلالة وَالنَصّ . ألاترى 
أنه لايهوز لأحد أن يقول: إِنّ العلم بحدوث الأجسام 
اجتباد. كيا اليد الجد استباد, ولايجوز أن يقال: 
وجوب خخسة دراهم فى متت درهم مسألة اجستهاد. 
لكون ذلك مجممًا عليه . وقد يكون القياس فى السقليّات , 
فالفرق بينه وبين الاجتهاد ظاهر. 5-5 

الهَرَويّ ‏ الجهاد: المبالغة واستفراغ ماقي الوّسع 
بحرب أو لسان. أو ماأطاق من شيء. وفى حديث أَمّ 
مَمْبَد: «شاة حلَقّها الجَهدٌ عن الغتر» أي اغُزال؛ يقال : 
جَهِدِ الرّجل فهو مجهود , إذا هزِل. 


وفي الحديث: «أئه نزل بأرض جهاده الججتهاد: 
الأرض التي لاثبات هاء ومثله الْسدُرٌ. 

وفى دعائه: «أعوذ يك من سهد البلاء» قيل: نا 
الحالة التي تحن بها الإنسان حقٌ ينتار عليها اموت 
ويتمتاء . 1ه 

أبوسهل الهَرَوىّ : وقد هد داتته تهّدهاء إذا 
حل عليها فى السير أو فى الئل فوق طاقتها. )١1(‏ 


ابن سيده: الجهّد والجهّد : الطاقة : وقيل : الجهد: 


المشمّة. والجهّد : الطاقة. 
وجّهد مُبِهَد جَهُدًا, واجتّهد, كلاهما: جد. 
وجهّد دابته جَهْدًا وأجهّدها: بلغ هد 0 
استشهد بشعر] 
وجَهّدٌ جاهدء يريدون المبالغة. كما قالرا: 723 
شاعرٌ, وليل لائل. 
وجهد الرّجل :بلغ هده وقيل : عُم, في خبر فيس 
ابن ذرع أَنّد دا طلّق لَبِق اشتدّ عليه . وجّهد وضين. 
وعهد بالجل : امتحنه عن الخير وفعره. 
والجتهاد: الأرض المستوية؛ وقيل : الفليظة. 
ويوصف به فيقال: أرض جتهاد. [تم#استشهد بشعر] 
وأحِهّدث لك الأرض : برزت. 
وفلان مجهد لك: محتاط . ثم استقهد بشعر] 
وجهّده المرض والتعب والحبٌ هده جَهْدا: هر له, 
وأجهّد الشّيب : كثر وأسرع. [ثماستشهد بشعر] 
والجهّد: الذيء القليل يعيش به المقّل. 
والجهود : المشتهى من الطعام واللّين. [ استشهد 


بشعر] 


ج دد/ ١.4‏ ! 


وأَجِهّدوا علينا في العداوة: جْدّوا. 
وجاهد العددٌ ماهد وجهاذا: قائله. 
وبنو جهادة : حي . لغبعم1ذ) 

طوس : تفول: جهّدت الرّجل جَهْد!. إذا حملته 
على مشقة. 

وساهدت العدوّ مماهدة؛ إذا ملت نفسك على 
المشقة في قتاله. 

واجمّهدت رأبي, إذا ملت فسك عل المشقّة في 


بلوخ صواب الرّأي. 
والجهاد : الأرضى السّلبة. 
وأصل الباب: الجهّد : المتثل على المشقّة. 


الا 

و«الجهد» عو الئل على الثفس با يشق؛ تقول: 
هده تجهدءا مهدا وجُهْدًا بالسَّمّ والفتع, كالوَجْد 
والؤجْد وااسّئف والشيف , (وبقمم 

ال#اغب: الجهد والجوّد: الطاقة والمشقّة؛ وقيل: 
الجهد بالفتح : المشقّة, والجهد: الوسم. 

وقيل: اميد للإنسان. وقال تعالى: لوَالَذِينَ 
لَايهِدُونَ إلا جْهْدَهُمْ» القوبة: 4/, وقال تمالى: 
لوَآفْسَمُوا بالله جَهْدَ آَمَانِيمَ» الثّور: +0؛ أي حلفوا 
واجتهدوا فى اليلق أن يأتوا به على أبلع ماقي وسعهم. 

والاجتهاد : أخذ التفس ببذل الطّاقة وتحتل المشمّة, 
يقال: جهّدتٌ رأفي وأجهّدته : أتعيته يالفكر. 

والجهاد والجاهدة : استفراغ الؤّسع فى مدافعة العدوّ. 

والجهاد ثلاثة أضرب: محاهدة العدرّ الظاهر, 
وجاهدة الشّيطان: وجماهدة النفس. 
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وتدخل ثلاثتها في قوله تعالي: لوَجَاهِدوا في الله 
حَنّْ هادي الحمّ: 8/. والتوبة: ,5١‏ والأتفال: ؟لا, 
وقال و «جاهدوا أهواءكم كبا تجاهد ون أعداءكم». 

والجاهد:: تكون باليد والأسان ؛ قال #: «جاهدوا 
الكقار بأيديكم والسنتكم. 1 

الرمَحْشَرِيٌ : جبهد نفسه. ورجل ممسهود: وجاء 
بجهود) قد لظ لجامه . وأصابه جَهْدٌ: مشمّة . [ثم#استشهد 
بشعر] 

وأقسم الله مَهْدَ القتمر, وحلف هد الببين. 
واجتيد في الأمر. وجاهّد العدوّء وجهّد الرّجل: أل عليه 
في السَؤال, وبلغ جُهْدء ومجهرده. أي طاقته, ولأبلغة 
٠‏ يداي في هذا الأمر, تصغير «جهاد» على الأرخصير: 
وجهاداك أن تفمل كذاء أي هدك وغايتك. 

ومن الجاز: سقاه لبنا ججهردذا. وهو لبذي 7 
بده وقيل : هو الذي أكثر ماود يقال : لاجَمهّدٍ مارك 
لبنك ومُرقّتك, ومَرْقَةٌ مجهودة. ومُرْعّى متهيد: جهّده 
المال, وأرض جهيدة الكل؛ وجهد هده , واجبتهد رأيه, 
وأجهّد فيه الشّيب: كثر وانتشر. [ثم#استشهد بشعر] 

وغرّثان جاهد: شجْوان يبهد الطمام , لايترك مسنه 
شيمًا . (أساس البلاغة: /1) 

الْمَديئيٌ: في الحديث: «إذا جلس بين شسعبها 
الأربع, ثم جهد ها وبب القسل» قال صاحب التديّة , 
أي سمّرها ودقمهاء وقيل: أراد التقاء النتانين, 

وقال ابن الأعرابى” الجهد: من أسياء التكاح. 

امم 
أبن الأثير. : الأهجرة بعد الفتيع . ولكن جبهاد 


ونيّد» الجهاد: تحاربة الكقار» وهو المبالغة واستفراغ مالى 
الوّسع والطاقة , من قول أو فسل . يقال: جهّد الرَجل فى 
القّىء: أي جد فيه وبالغ, وجاهد فى الحرب مجاهدة 
0 2 

والمراد يدالئيّة» إخلاص العمل لله تمالى» أي إِنّه ل 
يبق بعد فتح مككة هجرة, لأأها قد صارت دار إسلام, 
إنًا هو الإخلاص فى الجهاد وقتال الكقّار. 

وفى حديث معاذ رضي الله عبئه ؛ «أجتهد رأيسي» 
الاجتهاد: بزل الؤّسع فى طلب الأمر , وهو «افتمال» من 
الجهد : الطّاقة . والمراد يم: رد القضيّة التي تعر ض للحاكم 
من طريت القياس إلى الكتاب والسنئة. ولم يرد الرَأي 
لذي يراه من تل نفسه, من غير حمل على كتاب أو 
تفتة . |[ ذكر حديث أَمَ معبد وقال:] 

قد تكرّر لنظ : الجهد والجهد في الحديت كثير!. وعلو 
بالضّيّ: الؤّسم والعلّاقة , وبالفتم؛ المشمّة. وقيل : المبالغة 
والغاية: وقيل: هما لفتان في الوُسع والطّاقة, فأمَا فى 
المشثّة والغاية فالفعم لاغير. 

ومن المضموم حديث الصّدقة :«أيّ الصّدقة أفضل؟ 
قال : جيْد المقِل» أي قدر مايمتمله حال القليل المال. 

ومن المفتوح حديث الذّعاء: «أعوذ بك من ََهْدٍ 
البلاء» أى الحمالة الشَاقة, 

وحبديث عثان رضي لله عله : «واثاس في جيش 
الصذْرة يجمهدون عصبسر ونلا يقال: جسهد الرّجل فهو 
مجهردء إذا وجِّد مشقّة. هد النّاسِ فهم مجهودون, إذا 
أجدبرا, 

فأما أجهّد فهر ينهد بالكسر: فسعناء ذُوجَهْد 


ومشئّة. وهومن أَجِهّد دابّته, إذا حل عليها في الشير 
فوق طأقتها. ورجل مهد , إذا كان ذا دابة ضعيفة من 
التَعب . فاستعاره للحال فى قلّة المال. 

5 فهو مهد بالفتس, أى إِنّه أُوقِع فى الجتهْد: 
المشقة. ْ 

وفىي حديث الأقرع والأبرص: فو الله لاأبنْهّدك 
اليوم بنيء أَخَدْته ث» أي لاأشق عليك وأَرّدَك في شيء 
تأخذه من مالي لله تعالى . 

الصَّغانيٌ : فى حديث النَيك3: «تعوّذوا بالله من 
يد اليلاء 8 قيل: إنّ «جَهْد البلاء»: الماثة الني تأتى 
على التّجل ينتار عليها الموت. ويقال؛ جَهْدُ البلام: 
كثرة الييال وقلّة الشيء. 

وأجهّدته ‏ بعنى جهّدته . [#استتبد بشعر] 

وأجِهّدتّه على أن يفعل كذا وكذا. 

وأُجهّد القوم عليئا فى المداوة. 

وأَجِهّد فيه الشّيب إجهادً, إذا بدا فيه وكثر. ثم 
استشهد بشعر] 

ويقال: أجهّد لك الطريق , وأجِهّد لك الحقّ, أي بَّرّز 
وظهر ووضح. 

يقال: أجهّد لك هذا الأمر فاركّيه, أي أمكنك 


(5: ةلمن 


وأعرّض لك. 

وأجهّد لى القوم , أي أشرفوا. 

وأسهد : اختلط . 

القَيُومِيَ : اليد بالشّمْ في الممجازء وبالفتح في 
غيرهم : الوّسع والطّاقة. وقيل: المضموم: الطّاقة, 
والمفتوح : المشقة. 


(؟:-155) 


جع هد ١1؟‏ 


والجهد بالفتم لأغير : النهاية والغاية؛ وهو مصدر 
من : جهّد فى الأمر جَهْدًا. من باب «تفع» إذا طلب حي 
بلغ غايته فى الطّلب. وجهدَه الأمر والمرض جََهْدًا أيضّاء 
إذا بلغ منه المشقّة . ومنه : «سَِهْد البلاء», 

وجهّدثُ اللّبن جَهْدًا: مرَستُه بالماء وعتطثه عق 
استخرجت رزُيْدَه فصار مُلوًا لذيذًا. [ثم#استشهد يشمر, 
إلى أن قال:] 

واجتّهد ني الأمر: بذل وُسعه وطاقته في طلبه. تل 
مجهوده . ويصل إلى نها بته. 01 

الفيروز ايادى : المتهْد : الطّاقة ويسم , والمشمّة. . 

وَاجْهَد جَهْدَك: ابلْمْ غايتك. 

وجهّد كمنم : د كاستهد: ودائته: بلغ جَهْدها 
كأجهْدهاء وبزيد: الَّحَنّه. والمرض فلانًا: حَوَّله, 
واللّين: جوج رُبْدَه كله والطمام: اشتهاء كأسمهّدء. 
وأكثر من أكله. 

و بهد مَيْشه كفرح : نَكِدَ واشتد. 

وجَهدُ البلاء : الحالة التي ينتار عليها ا موت ١‏ أو كثرة 
العيال والفقر,. 

وجَهدٌ جاهِد: مبالغة. 

وكسحاب: الأرض الكلبة لانبات بهاء وثر 
الأراك؛ وبالكسر : القتال مع العَدْوٌ كالجاعد, 

وأجِهّد النَيْبٌ: كثر وأسرّع, والأرض: بَررْتُ: 
والحقّ: ظهر ووضّم؛ وفي الأسز: احستاط . والشيء: 
اختلط . وماله: أفناء وفرّقه , والعدر: جد فى العداوة. 
ولي القوم : أغرفواء ولك الأمر: أمكنك. 

وجُهاداك أن تفمل : قُصاراك, 


5 /المعجم فى فقه لغة القرآن... ج ١١‏ 


وبنو جهادة: بن منهم. 

والجهتدى عنقفة : المسهد. 

ومَرْعٌى جَهِيدٌ: بِْهِدَء المال. 

وقوله تعالى : «جَهْدَ أَمَانِهِمْ» أي بالغوا في البين 
واجتبدوا. 

والتجاهد: بذل الؤّسم كالاجتهاد.  )]83:1١(‏ 

الجزائريٌ : الجهاد والفزو: «الغزو» إنَا يكسون في 
بلاد العدوّ, و«الجهاد» مطلق, فكل غاز مجاهد دون 
المكس , كذا قيل. 

والأظهر في الفرق أن يقال: إِنّ «الغزو»: ماكسان 
الغرض الأصلى فيه الغنيمة وتحصيل امال وإن استلزم 
ذلك الحرب والمقاتلة. و«الجهاد»: ماكان الغرطل-فليد 
المحاربة وقهر العدرّ وإن استلرم ذلك تمصيل الفتاتم 
والفوائد. وكا 

مَسْمَعٌ الفة: جد الررّجل فى كذا يبهد : جد في 
وبالغ. وجهد دابته: حمل علبها في السّير فوق طاقتها, 
والمصدر: «المهد» بفعم الهم ٠‏ والضَّي لغة فيه. 

عور نان عن ارين ين أدر لدم ولق 
فالجهد بفتس الجي : الغاية, يقال: اجهّد في هذا الأمر 
جهدك بفتح الجيرء أي ابل غايتك. ولايقال: اجْهّد 
جُهِدك بضم اجيم . وقد جاء هذا اللّفظ. بالفتم في يات 
من كتاب الله الكري . وكلها فى القسم. 

الجهّد بضمّ الجي : الؤّسع والطّاقة. تقول: هذا 
جفدي . أي وٌسمي وطاقتي. 

وجاهَد مجَاهّدةٌ وجهاذ): بل وٌسعه في المدافعة 


والمدالبة, فهر مجاهد, وهم يجاهدون. 


وأكثر ماورد «الجهاد» في القران ورد مراذا به: بذل 

الوسع في نشسر الدعوة الإسلاميّة ؛ والدفاع عنها 
1 

العذنانيَ : ده . أَضهد: 

ويخطئون من يقول: أَجْهُده : أَرْهَفه , ويقولون إن 
الصّواب هو: جهّدهء يؤيّدهم ماجاء فى: معجم ألفاظ 
القرآن الكري , والأساس الذي اكتق بقوله: جهد تَقْسّه. 

ولكن: 

ييز جهّده وأَجْهَدَه كليهيا كل من : أدب الكاتب - 
باب أبنية الأقعال ‏ والصّعاح ؛ ومعجم مقاييس اللّفة, 
ومفردات الرَاغب الأصنهاني, والمُغرب: أجهّد لفهٌ 
قيليلة . والمفتار؛ والأّسان, والمصباح. والقامورس. 
والْتّاجء والمد؛ وجميط المميط . وأقرب الموارد. والمتن. 
والوسيط, 

وفعله : بهد هده جَهْدًا. 

ومن معانى جهد: 

جد 

1 طلب حقٌ وصسل إلى الغاية. 

'- بلغ المشقة. 

4 جهّد بفلان : امتحئه. 

-جهّد فلانًا: ألم عليه في السّؤال. 

-١‏ جهده المرض, أو التّعب»: أو الحسبّ : له 

/ال جهّد الذين: مرّمه بالماء. 

سهد المال + قاقد يما هنا وعناك. 

ومن معاني أجْهّد: 

١أجهّد‏ له الطريق أو الحق: ظهّر ووضّح. 


"-أَجَهّد ألميء : اختلط. 

أجهد الشيب فيه : أسرع. 

4 أجهّد فى الأمر: احتاط. 

5 _أجهّده عل أن يفعل كذا: أجبره. 

ت أجهّد ماله : أفناه وفّقه. 

أجهّد الطّعام : اشتهاء. 

الجهْدُ, الجَهد: 

هنالك اختلاف في معنى؛ الجهْد والجبهّد. فيعضهم 
قال : إن معنى «الجهّد» هو المشّة . وبقال فى غير الممجاز, 
يبنا كلمة «الجهد» حجازيّة. وقيل: معناغيا المبالغة 
والغاية. 

ويقولون : إن الَهْدَ اميد كلبهما يعنيان الاق 
والوسع , جاء في الآية (9/4) من سورة التوية: « وَالَذّينَ 
ادن إلا جُهْدَمُْ4 وقرنت الجيم بالفيح يننا 
(جَهْدَهم). 

وذكر الجَهّدَ والجَهْدَ كليها أيضًاء كل من معجم 
ألفاظ القرآن الكريم, وفى الحديث: «أيّ الصّدقة 
أفضل؟ قال: جهْدُ المِْلٌ». وجاء في «النّبساية», وفي 
حديث أمَّ معد إذكر الحديث وكلام ابن الأثير فيه 
وأضاف:] 

ويريد به قي الحديث أمَّ مَمْبّد: المزال. 

ومن ذكروا كلمي الجهّد والججَهْد كلتيها أيضا: 
معجم ألفاظ القرآن للكرج . وأدب الكاتب في صدر 
كعاب تقويم النّسان , والألفاظ الكتايتة فى 525 المج 
والشعي. والمكحاح, والمرزوق فى شرج الحسياسة, 
ومفردات الرّاعْب الأصفهانى؛ والحسريري فى المقامة 


دد/ 711 


البكريّة؛ والأساس ؛ واختار: واللسان؛ والمصباح. 
والقابوس» والتاج , والد وصيط الفيط , وأقدرت 


الموارد , والمتن , والوسيط. 
واكتق معجم مقاييس النّة بذكر اليد . وقال: إِنّ 
معئاه هو الطاقة. 


الشهود: 

وينطئون من يجمم الجَهْد والججيْد على: جُهود. 
معتمدين على إهسال المعجمات وظع جمع لماتين 
الكلمتين التَوَأمَينِ. ولكنّ المعجيات أيضًا لايذكر واحد 
متها أن الججهدَ والججَهْد لاتمنمتسان. 

وليس هثالك مأيمتع جممهيا عل : جهود. أن كل 
اسم بُلا, ساكن العين. سضموم القاء يمع على 
ا#فعول» دائًا, بغرط ألا يكون معتل العين مثل حُوت. 
ولآبَتتلّاللَامْ مثل مُدْي نوع من المكاييل ‏ ولامضتف 
اللّام مثل مد 

ولا كان الجهّد أو الجهّد لاييذها دائا شخصٌ 
واحد. بل يأتيان من معادر مخحلفة القرّة والتوع 
والمحباسة. 

وا كان مصدر الطاقة المبذولة الجيّد واحدًاء أو لو 
فرضنا أنه كذلك, فإنّ هبذا الواحد لايد له من أن 
يختلف . من حيث فوته , وتأثيره ؛ في كل مرّة عن المرّات 
التى سبقتهاء والقق سثليهاء ما يُشكل مجموعات ' 
متباينةٌ من الطّاقات, يُتيح نا المنطق أن:ميمسها لأئها 
قويّد. وذات تأثير قعّال. 

لذا أقترح عل ممامعنا الأربعة في مصير ودمشق 
وبغداد وعبّان . أن تقرّر إبراز هذا الجمع «الججهود» في 


34 /المعجم فى فته لة القرآن... ج ١٠١‏ 


بيع الطّبعات المقبلة من معجماتنا الرّائْدة. مع موافقة 
مجمعيّة. يستتد إليها الأدباء والتقّاد قاطبة . 

المُضطَّفَويٌ : إنّ الأصل الواحد في هذه المادّة: هو 
بذل الطّاقة والسّعى البليغ , إلى أن ينتهي التّهاية الممكنة , 
ويبلغ غاية وسعه. 

ثم إن الاجتهاد إِمّا بالمال أو باليدن والأعضاء أو 
بالذكر, وكل متها إِمّا فى سبيل الله تعالى أو في طرق 
دنيوبّة؛ وأفراض شغصيّة. 

فالجاهدة هر إدامة الود والاجتهاد هر الجَهْد 
بالطوع والرّغبة. [ثمْ ذكر الآيات إلى أن قال:] 

والظاهر أَنّ «الجهّده بالطّيَ اسم مصدر من «الَْهْدَة 
كالفشل من الفشل, أى لايبق عندهم ولإبتفعييين 
أعباطم وعيشهم إِلَّا ماحصل من اجتهادهم واللَتمالن: 

فظهر أن تفسير هذه المادّة: بالوسم أو الطنافة أو 
المشمّة أو الهاي أو الغاية أو الاشتهاء أو غيرها, تفسير 
بالأُوازم وخروج عن الحقيقة . 


) 9 


ا 8 


لص ص التفسيريّة 
وَيَقُولَ الي انوا آهْوٌلاءِالَّذِينَ سوا باه جَهْد 
يَانوم إنكم لَعَكُمْ خبطت أَعْمَالهمْ فَآضْمُوا 
خَايرِين. المائدة: *ة 
عطاء : أي حلفوا بأغلظ الأيان وأوكدها, 
(الطَيرٍ سي لا 1م 


نوه الواحدي (17: 198), والبفوئ (؟: ,)1١‏ 


والرُتخشَريٌ 37١ :١(‏ 
الرّجَاج : أي يقول الذين باطنهم وظاهرهم واحد: 
عؤلاء الذين حلفوا وأكّدوا أهائهم إِنّهم مؤمتون وإِنّهم 
معكم أعوائكم على من شالفكم. 17م) 
ابن مَطْيّة : نصب اجَهْد) على ا مصدر ال موٌكد. 
والمعنى أهؤلاء هم المقسمون باجتهاد منهم فى الأهان , 
(؟9: لاء ؟) 
نموه الطَبْرِسِيٌ (؟: وَالقُرطي (1.: 114 
العُكْبريّ : <ِجَهْدَ أَمَائهِمْ» فيه وجهان؛ 
أحدفيا: أنه حال؛ وهو هنا معرفة, والتّتُدير: 
وأقسموا بالله يجهدون ََهْدَ أياتهم, فالحمال فى الحسقيقة 
يحتهدين . ثم أقير الفمل المضارع يُقامه, ثم أُقير المصدر 
مُمَام الفعل لدلالته عليه, 
الثاني : أنه مصدر يعمل فيه (أَقْسَمُوا) وهو من 
معناه لامن لفظه , (1:هؤغ) 
تموهالتيضاويّ :١(‏ 119). والتّيسابرريٌ (3: 117). 
النَسَفِيٌ: أى أقسموا لكم بإغلاظ الأيان, أئهم 
أواياؤكم ومسعاضدوكم على الكثار, وظِجَهْدَ 
أ نتانيم» مصدر في تقدير الحال, أي بجمستهدين في 
توكيد أجاتهم . ( انح 
الشر بيني د أي غاية اجتهادهم فيها. :١(‏ .5) 
أبوالشعود : وجَهْد الأمان: أغاظلها, وهو في 
الأصل مصدرء وتْضْيه على الحال على تقدير: وأقسموا 
بالله يجهدون مَِهْدَ أيائهم, فسّدف الفمل وأقير المصدر 
ُقامد. ولايُالَ بتعريفه نفظاء لأنّه مؤرّل بدكرة. أي 
بمتجدين في أياتهم, أو على المصدر أي أقسموا (قسام 


اجتهاد فى الببين . تم 

الالوسئ: 9جَهْدَ أَنِمَابِيمْ» منصوب على أنه 
مسدر لإ أَقْسَمُوا) من معناه؛ وال معنى أقسوا إقانئًا 
مجتهدًا فيه, أو هو حال بتأويل ممتهدين: وأصله: 
يجتهدون مهْدَ أمانهم: فالحال فى الحقيقة البملة؛ ولذا 
ساغ كونه حال. كقوطهم: افْمَل ذلك جهّدك ‏ مع أنّالمال 
حقّها الشكير , لأنّه ليس حال مسب الأعمل. 

وقال غير واحد: لايبالٌ بتعر يف الحال هنا: لأثها 

فى التأويل نكرةٌ, وهو مستعار من جَهُد نفسه إذا بلغ 
رُسعها. فحاصل المى أعؤلاء الذين أكّدوا الأيان 


وشدادوها. 055 


عراه م الى 


الشعبيّ : الجهد في العمل . والجهد في المعيشة . 
(الطيري كم ةع 
القَوَاء ‏ وَالجَهّد : لغ أهل الحجاز والوّسمُّد. ولغة 
غيرهم الجهد وَالوّجْد . 1:1 4غ) 
بو مُبَيْدَة : متضموم ومقتوم سواء؛ وجازة: 
طاقتهم , ويقال: مهد الميْلُ وجّهْده. 1 
ابن قَتَيْبَة : أي ا ا 
المشقّة. يقال: فملت ذاك عَبَهْد . أي بِشقّة. 2 )١١5١(‏ 
الطترىّ : وأمًا «الجهؤْده فإن للعرب فيه لغتين؛ 
بض الجير؛ وذلك فبا ذكر لغة 


بغتح الجس: وذلك لغة تجد. 


يقال ؛ أعطانىي سن عتهاده د 
أهل الحجاز, ومن جَهْده ب: 


ع فد / 51 


وعل الضَّمّ قراءة الأمصار؛ وذلك هو الاختيار عندها, 
لإجماع الحجّة من القرّاء عليه 

وأمّا أهل العلم بكلام العرب من رواة الشعر وأهل 
اللغة, فإنّهم يزعمون أنْها سفتوحة ومسضموية يبعنى 
واحد, وإنا اختلاف ذلك لاخستلاف اللَّلَة فبيه؛ كبا 
اختلفث لغاتهم فى: الوجد والوْجْدء بالضَّمٌ والفتيم . من: 
لدتب؛ية ل 


و كبك نك , 


الما وزدئ: قرئبض» الجيم وفتحها, وفيه وجهان: 
أحدها: نيا يمختلف لنظهبا ويتفق معناهما. قاله 


البهخر تون. 
وبالمجح: المشقّة , قالد بعض الكوفيّين. ‏ (4:1م) 


# 2 5 
وَل بجَنْهدة يبهد جُهْدَ) وجَهدًا بالضّمٌ والفشم , كالوّجئد 


والرٌجد والشّمف والشئف . وء*) 
الرَمَخْشَريٌ : إلا طاقتهم. قرئ بالفتح والشّمْ. 
(؟: ١14‏ 
تحره الطبْرسي , (: 8ه) 
القر طب : والجهد: شيء قليل يعيش به المفل, 
والجهّد والسهّد بعتى واحد. (8: ة1) 
البييضاوي: إلا طاقتهم. وقرئ بالف ؛ وهو 
مصدر جهّد في الأمر. إذا بالغ فيه . 8:1 ؛) 


مثله أبوالشصود (* 1975 ونحوه التسَق :178). 

الآلوسئ : إِلّا طاقتهم. وماتيلفه قوّتهم وهم 
الفقراء . [#4نقل الأقوال وأضاف:] 

وقيل: المضموم شبي+* قليل سعاش يبد والمفتوح 


/المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١١‏ 


العمل. م14 
القاسميّ: [نقل الأقوال في اسهد والتَهْد ثم قال:] 
والمفتار أنهبا بعنى. وهوالطافة. وماتباخه القرّة. 
دروم 
رشيد رضا: والجسهد بالضّمٌ والمتم: الطاقة, 
وهي أقعبى مايستطيعه الانسان. مأخوذ من طاقة 
الحبل وهي الفتلة الواحدة: والفتيل من الفتل التي 
يتألفٍ منها؛ وتسِمّى قوة ؛ وجممها: قوى والمراد ييسم: 
الفقراء الّذين تصدّقوا بقليل. هو مبلغ جسهدهم وآخر 
طاقتهم. 3 دم 
الطّباطبائي : أي مبلغ هدم وطاقتهم. .أو 
مايشقّ عليهم القتوع بذلك. لو جمع 
فضل اللهء من هؤلاء الفقراء المعسرين الْذين 
لايجدون سمّة فى المال بل كل ماعندكها كو يدهم 
لذي يقدّمونه. ليدفعوا عوضه للعمل فى سبيل الله . 
كت ) 


جَاهد 
١-أَجْعَلْ‏ سِقَايَةَالْسَاحْوَ عِمَارَة الْمَسْحِدٍ ارام 
كُمَنْ أَمَنٌ يالل َاليَوْمٍ الْأجِرِ وَجَاهَدَ فى سَبيل الله... 
التوية: ذا 


راجع رس 5 ي). 


'- ومن جاهَدَ قَنْمَايجاهِدٌ لنفسه... المدكبوت:+ 
مُقَاتِل : من يعمل الخير فإئًا يعمل لنفسه. 
[الواحديٌ *: 11غ) 


الطْبَريٌ: ومن يجاهد عدرّه من المشركين, فإنا 


يجاعد لنفسه , لأنّه يفعل ذلك ابتغاء التُواب من الله على 


جهاده: واغرّب من العقاب. فليس بللّه إلى فمله ذلك 
معاسية , ا ره 
نوه المراغيٌ . ةلل 
اللأرب اجا سد شيا سانا ' 
لله به. ويعمل بِسُدّنهه ومنه: الجبهاد. وهو الصَّبر في 
اممرب على ماجاء به الشّرع 9 فَإِنْمَا يُبَامِدُ لِنَفْسِدِ» 
أن ثواب صيره عائد عليه وواصل إليه دون الله تعالى. 
لخنخة) 
البقُّويٌّ : له ثوابه, والجهاد هو الصّبرٍ على الشّدَة, 
وييكون ذلك فى الممرب , وقد يكون على عنالفة التّس, 
(؟: عوة) 
المَخْشَريّ: <وَمَنْ جامد نفسه في متعها ماتأمر 
به. وحملها على ماتأباء لفَإِنمَا يبَامِدُ» لهالأن 
منفسة ذلك راجعة إليها. 0 لاقم 
ابن عَطيّة : إعلام بأنّ كل واحد مُجَارّى ينمل فهو 
إذًا له, وهو حظّه الذي ينبغي أن لايفرط فيه . فإنّ الله 
عن عن جهاد.. [إلى أن قال:] 
من جاهد فتمرة جهاده له فلايُنٌ بذلك على أسد, 
وهذا كبا يقول المتاظر عند سوق عمِّتد : من أراد أن 
يرى الحىّ فان الأمر كذا وكذا وتمو هذاء فتأئله. 
وقيل: معنى الأب ومن جاهد المؤمئين ودفضع في 
صدر الدّين, فإنًا جهاده لنفسه لالله. فالله خوع. 
(غ: لا *) 
العلّسبْرسي : أي ومن جساهد الشّيطان بدفع 


وسوسته وإقوائه: وجاهد أعداء الدّين لاحيائه, 
وجاهد نفس الى هي أعدى أعدائه , فإنا ماهد لنفسه , 
لأنّ ثواب. ذلك عائد عليه وواصل إليه دون الله تعالى . 
1:4 

نحوه التُرطي (19: 697), والنسو (: ,)10٠‏ 
وأبوسئان (/9 :)١5١‏ وَالبَرُوسَويَ (448:5). 

الفخْرالرَازيّ : وفى الآية مسائل: 

المسألة الأول : الأآية السّابقة مع هذه الآبة يوجبان 
إكثار العبد من العمل الصَّالح وإتقانه له؛ وذلك لأنّ من 
يفعل قملا لأجل مُلِكء ويعلم أَنّ املك يراه ويبصعره. 
يحين العمل ويُتقنه , وإذا علم أن نفمه له ومقدر يدر 
عمله . يُكثر مند, فإذا قال الله: إِنّه سميع علي ؛ فالعيد 
بعتن عمله وعثلمه لد, وإذا قال؛ بِأنّ جهاد» لتتفستد. 
يكار منه. 

المسألة الثّائية: لقائل أن يقول : هذا يدل على أنّ 
الجزاء على العمل . لأنّ الله تعالى 1 قال: لمَنْ جَاهْدٌ 
َانْمَا مجَاهِدٌ لِنَفْسد؟ فهم منه أن من جاهد ربم ببهاده 
مالولاه لما ريح. 

فتقول: هو كذلك. ولكن حك الوعد لابالاستحقاق» 
وببانه هو أن الله تعالى ا بين أنّ المكلف إذا جاهد يُيبه , 
فإذا أى به هو يكون جهادً ناقمًا له ولاتزاح فيه. وإنا 
التّزاع فى أن الله يجب عليه أن يثيب على السمل اولا 
الوعد. ولاجوز أن يسن إلى أسد إلا بالعمل , ولادلالة 
للآية عليه. 

المسألة التالئة: قوله: (فَإِممَا) يقتطى الحصير, 
فينبغي أن يكون جهاد المرء لنفسه فحسبء ولاينتفع به 


ع هد/ /11؟ 


ش غيره؛ وليس كذلك فإن من جاهد ينتفع به ومن يريد 


هو ثمه, حي أنّ الوالد والولد بيركة الجباهد وجهاد. 
ينتفعان. 
فنقول : ذلك نفع له, فإِنّ انتفاع الولد انتفاع للب , 
والحصير هاهتا معناه أن جهاده لايصل إل الله منه نفع . 
ويدلٌ عليه قوله تعالى : إن اله لم عَنِ الْالمين» . 
(4؟ م 
البَيُضاوئ : وٍوَمَنْ جَاهَدَ4 نفسه بالصّير علي 
مضض الطّاعة والكفٌ عن التّبوات 8«ثَانَّمَا ياه 
نفس لأنّ منفعته لها. (5: 04 
الشّربِينيٌ : أي بذل هده في جسهاد حصرب أو 
فس, حش كأنّه يسابق آخر فى الأعمال الصّالمة, 
38 
القاسمي : أي ف العّبر على البلاء والّبات على 
المقّ مع ضدروب الإبناء <َإن) يايد »> أي 
لأند مهد لنفسه . مايجني به مرة غرسه. 
1 للا1) 
الطَّباطَائ: الجاهدة والجهاد مبالغة من «الهْدء 
بعنى بذل اللّاقة, وفيه تنبيه لهم أن مماهدتهم في الله 
بلزوم الريان والشير على المكاره دونه, ليست مما يعود 
نفعه إلى الله سبحانه حقٌ لانهتهم ويلغو بالنسبة إلهم 
أنفسهم بل إنا يعود تفمه إليهم أنفسهم, ليناه تعالل عن 
العالمين, فعليهم أن يازموا الإيمان ويصبروا على المكاره 
شونا 
فقوله : «وَمَنْ جَاهَدَ فَِنْمَا يَاهِدُ لِتَْسِدِ» 
تأكيد لحجّة الآية السابقة, وقوله: إن الله لمن عَمنٍ 
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الْعَامَين» تعليل لما قبله. 0 

عبد الكريم الخطيب : وهذا البلاء الذي يحتمله 
المؤمنون؛ وهذا الجهاد الذي يجاهدونه فى سبيل الله, إنما 
هو تزكية لأننسهم, وتطهير لقلوبهم, وإعلاء لذواتهم . 

)4٠4 :٠١( 

مكارم الشيرازيٌ : إِنّ خطة الامتحان الاشيّ هي 
الجهاد, جهاد الننس وهراها. وجهاد الأعداء الألذاء. 
لحفظ الإيان والّقوى والطهارة. فهىي خطة الإنسان 
نفسه. [إلى أن قال:] 

تضم هنا من هذا البيان أ ّْالجهاد لايعني بالمّرورة 
جهاد العدرّ المسلّح, بل يحمل معثاه اغوي الذي يشمل 
كل أنواع السّعي والجدٌ لحفظ الإيان والتقوى, واتمْمّل 
أنواع الشّدائد والمواجهات ال موضييّة للأعداء الألذاء 
والماقد ين. 

والمخلاصة أن جميع منافع هذاالجهاد ترجع للشّخس 
الججاهد نفسه؛ وهو الذي يفوز يخير الدّنيا والآخسرة في 
جهاد., وح إذا كان الجتمع يستفيد من بركات هذا 
الجهاد, فهر فى مرملة أغرى بعد ه. 

فملى هذاء مق ماوّفْق أيّ إنسان إلى الجهاد فنال 
نيا منه. فعليه أن يشكر الله على هذه ألّسمة. 

ضرا 

فضل الله : ؤَوَمَنْ جَاهَد فَإنْسَا يَاهِدُ لَِليب» 
لخ الجهاد تل حركة الإرادة فى مواجهة التوازع المضاةة 
في الداخل: في ماتشسمل عليه شخصيّة الإنسان من 
شهوات ورغبات: وفي مواجهة القّوى المنحرفة في 
الخارج , في ماتحتويه السّاحة من أعداء ومعتدين؛ وذلك 


من أجل خلق التّوازن الدّاخل فى شخسيّة الإنسان 
المسلم؛ بين خصائصهد المادبة وتطلماته الزوعية؛ فى 
مايتطايه البسد من تليية نداء التغية وإدواء 7 
الشهسوة؛ وفى مايطلبه السقل والرّوح مسن تنظيم 
الحاجات. وتحديد التزوات؛ وذلك هو السّبيل للحصول 
على طمأنينة اللّفسء وسلامة الجسد. واستقرار الحياة: 
وسعادة المصير في رجاب الله. نما يعود بالخير علي 


لم 


تلسه, 

وإذا أردنا أن نظر إلى الجهاد الذى يعيشه الموّمن 
ضدّ كل عوامل الفتنة والإغراء والتبويل: الَتي تريد 
إبعاده عن دينه , وتحويله إلى مواقع الكفر , فَإِنَنا سئجد 
في ذلك المنير كل ادير له لأن التّيات على الإئيان يثّل 
الثيات على قاعدة الخير فى الحياة. من شلال الخط 
المستقم الواحد الذي يضيّ الحياة كلهاء في اسه 
في كل ممالاتها العامّة , لتلعق في بداياتها بالله. وتنتهي في 
نهاياتها النيرة السّعيدة إليه. 

ما جهاد القُوى المضادّة التي تعمل على تأكميد 
سيطرة الظلم والشّبّ والفساد, وتتحدك للعدوان على 
البلاد والعباد. وتممل الكفر كعقيدة, والبغي كمنهمج 
حياة, فانه يحقق للحياة سلامها واستقرارها وتوازتها. 
ليتعكس ذلك على الانان خيرا وبركةٌ وعبيةٌ وسلامًا. 

وعلى ضرء هذا كان الجهاد الإنسانىّ في مواجهة 
عوامل الانحراف فى نفسه وقوى الشرّ فى حياته حاجةٌ 
إنسائيةٌ للاستقرار والطّمأنينة, يجلب فيها الانسان المخير 
لنفسه, وليس حاجة إِهْيِّة في ماقد يتخيّله ابعض من 
حاجة الله إلى عباده. في ما يكلفهم به من شؤون الإيان 


والعمل الصّالم, ليكون الأمر بالجهاد من بعضي ذلك, لأنّ 
لثما 15 


جَاهْدَاك 

وَوَصَيْنَا الإنْسَانٌ بوَالِدَيْهِ حُشنًا وَِنْ جَاهَدَاكَ 
العنكبرت: م 

الماوزدئ : أي الزماك. :11 
الطّثر سي : أي وإن جاهداك أبواك أيّا الانسان 
وألزماك واستفرغا مجهودهما في دعائك . (غ: غ8) 
مكارم الشَيراريٌ: مفهومه يذل متصارى 
جهد هيا وإصرارهها؛ ومنتبنى سعهما للجيلولة.بيين 
الولد وبين الايمان بالله . افتفيتض 


جاهدوا 


-١‏ إن الذِينَ أمنُوا وَالّذِينَ هَاجَوُوا وَجَاهَدُوا فى 
شبيل الله أُولئِكَ يَدْجُونٌ رَحمَتَ الله وَالهُ غَفُرٌ رَجيرٌ 
البقرة: ١8‏ ؟ 
الطبر يّ: يعني وفاتلوا وحاريواء وأصل الجاحدة 
«المتاعلة» من قول الرّجل : قد جهّد فلان فلانًا على كذا, 
إذا كربه وشقّ عليه, يبِهّده َهْدَا, فإذا كان الفعل مسن 
اثنين ؛ كلّ واحد منهيا يكابد من صاحبه شد ومشسقَةٌ 
قيل: فلان يجاهد فلانًا, يعتى أن كل واحد منهرا يقعل 
بصاحبه مايِبهدُه ويشقّ عليه؛ فهو يجاهده بجاهدةٌ 


ع هد/ 19؟ 


وجهادًا. (؟:وة) 
تحوه الماوردي. 1 م؟) 
الواحديٌ : أي حملوا أنفسهم عل الْجَهْد والمشقة 

فى قتاطهم , م 


لئس : أي قاتلوا الكفار في طاعة الله التي هي 
مالف لانن 

ونا جع بين هذه الأشياء لبيان فضلها والترغيب 
فيها, لالأن التُواب لاجُستحَقّ على واحد منها على 
الأتفراد . 1م 

الْفْخرا الاي : وأمًا الجاهدة فأصلها من «الَهّده 
الذي هوالمشقّة . ويجوز أن يكون معتى الجاهدة أن يضيّ 
مه إلى هد آخر في نصيرة دين الله .كما أن المساعدة 
عباوَة عن ضيّ الرّجل ساعده إلى ساعد آخر ليحصل 
التأييد والقَوّة . ويجوز أن يكون المراد من الجاهدة: بذل 
بهد في قتال المدوّ, وعند فعل العدوٌ, ومثل ذلك 


قتصير «مفاعلة». كما 
نحوه الليسابوريٌ. 4:7 
رشيد رضا: وأمًا الجاهدة فهى من النَهّْد وهو 
المشقّة. وليس خاطا بالقعال. نرف 


وبذا المعنى جاء «اجاهده فى آيات أخرى 


"- وَالْذِينَ جَاهْدٌرا فِينًا لتديايخ مجاسنًا.. . 
العنكبوت: 53 
ابن عباس : جاهدوا أهواءهم في طاعة الله وشكير 
آلائه والصّبر على بلائه. (أبوسَيّان 77 1865) 
ابن عطاء : المماهدة: صدق الافتقار إلى الله 
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بالاتقطاع عن كل ماسواه. ‏ (البِرُوسَويٌ *: لاة1) 
أبن المبارك: الجافدة: علم أدب المخدمة, فان 
(البروسو 5 /ا3غ) 
الطبريٌ : والّذين قاتلوا هؤلاء المفقرين عل الله 
كذيّاء من كار قريش المكذبين بالحقّ لبا جاءهم فينا. 
(55: 8 


أدب الخندمة أعرّ من الندمة. 


تحوه المراغي . 71 

الماوردى: فيه أربعة أوجه: 

أحدها: قاتلوا المشركين طائمين لنا. 

التاني: جاهدوا أنفسهم فى هواها خوقًا منا. 

اثالث : اجتهدوا في العمل بالطاعة والكف عِنْلّ 
المعصية , رغبة فى ثوابنا؛ وحذرًا من عقابنا. 

رابع : جاهدوا أتفسهم في الثوية من ذتويهع) 

تتكدي 

العّسوسي: يمني جماهدوا الككثّار بأنفسهم. 

وجاهدوا تفوسهم مثعها عن المعاسي والزامها فعل 


الطّاعة لوجد الله . لاقن 
: 2 
نحوه الطبْرسي . 4م 


الرّمَخْشَرِيٌ : أطلق «اللجاهدة» ول يقيّدها بفعول, 
ليتناول كل مايجب مجاهدته من النفس الأمارة بالتوء 
والشيطان وأعداء الذين؛ (فِينًا): فى حقّنا ومن أجلنا 
ولوجهنا خالصًا. م 

مثله النَسَقّ (1: 14), وأبوالكٌمود (8: ,)١11‏ 
ونموه التِيُضاويّ (؟: ,)1١8‏ والكاشالى (4: 9؟1). 

أبوحَيّان : [نمو الرَعدْشَرِيَ وأضاف:] 

وماورد من أقوال العلباء فالمقصود بها المبال. 


ؤم 1 
الشربِيني : أي أوقمرا الجهاد بقاية جهدهم . على 
مادل عليه بالمفاعلة ‏ (فينا) أى بسبب حقّنا ومراقبتنا 
خاصة , بلزوم الطاعات من جهاد الكفار وغيرهم من 
كل ماينبغي الجهد فيه بالقول والفمل فى الشِّدّة والرّخاء. 
ومخالفة الهوى عند هجوم القن وشدائد المحّن. 
مستحضدر ين لظمنا. 48 1) 
البُرُوسَويٌ : الجهاد والجاهدة: استغراغ الوّسع فى 
مدافعة العدوٌ, أى دوا وبذلوا وُسعهم في شأننا وحمّنا, 
ولوجهنا خالصا, ش 
وأطلق «المجاهدة» ليمي جهاد الأعداء االأساهرة 
والباطنة : أمّا الأوّل فكجهاد الكقّار ال حاربين, وأا الثاني 
فكجهاد النّفس والشّسيطان؛ وف الممديث: «جاهدوا 
أهواءكيّ كبا تجاهد ون أعداءكم». 
ويكون الجهاد باليد والأسان. كبا قال اا : 
«جاهدوا الكقار بأيديكم والسنتكم» أي مأ يسووّهم 
من الكلام كالمجر ونحوه, 5 ؟ةغة) 
الألوسيّ : وقال بعضهم: ‏ أي الّذين شغلوا 
غلواهرهم بالوظائف ‏ لنوصانٌ أسرارهم إلى الأطائف . 
وقيل: أي الذين جاهدوا تقوسهم لأجلنا وطليًا لنا. 
لنهديئّهم سبل المعرفة بتا والوصول إليئا. ومن عرف الله 
تعالمى عرف كل شىء» ومن وصل إليه هان عنده كل 
شىيء. 545 
مَغْئيّة : للجهاد في الله مظاهر, منها: طلب العلم 
وطلب العيش بِكدٌ البين, ومنها: الأمر بالمعروف 
والنّى عن المنكر. وأفضلها جسيمًاء الجهاد. لتطهير 


مي 57 ا ا :101071 


الأرض من اللالمين والمفسدين. 

الطَّاطَبائيَ : أي استقرٌ جهادهم فيناء وهو 
استمارة كنائيّة عن كون جهده مبذول فبا يتعلق به تعالى 
من اعتقاد وعمل» فلاينمدرف عن الايان به والاثهار 


) 7 :5( 


بأوامره, والانتهاء عن نوأهيه بصارف يصعرفه. 
(15: 831 
عبد الكريم الخطيب:...إشارة إلى هذا الجهاد 
الذي يجاهده المؤمن . وأنّه جهاد لله . وفى سبيل الله. 
وإعزاز دينه , ونصعر كلمته. والله سبحانه وتعالى يقول: 
وَلَينُصُرَنٌّ ال مَنْ يَنضّرٌةُ» الحيّ: 4٠‏ ومعنى الجهاد 
في الله الجهاد في كل ماهو لله مما جعله حي لد, جل 
شأنه , 1 اا 
مكارم الشيرا ازىّ : وفى معتى «الجهاد» هنا وآَرَاد 
منه , أحجالات متمدّدة, أهو جهاد الأعداء !ام سهاد 
الّنس؟ أم الجهاد فى سبيل معرفة الله عن الطّرق العلمية؟ 
للمفسرين آراء فى هذا الجال. وكذلك في معن (قِيًا) 
ألذي ورد تعبيره في الآية , هل المراد منه في سبيل 1ثه؟ أم 
فى سبيل الجهاد للنّمس؟ أم في سبيل العبادة؟ أم مواجهة 
الأعداء؟ ولكن من الواضح أن التعبير بالجهاد لد معق 
واسع مطلق , ومثله التَعبير بكلمة (غِينًا). فالتعبير يشمل 
كل سعى وجهاد في سبيل الله ومن أجله , وللوصول إلى 
الأهداف الإشيّة . كل ذلك يصدق عليه لجَاهَدٌوا فِيًا» 
سوا كان فى سبيل كسب المعرفة أو جهاد النّفس. أو 
مواجهة الأعداء . أو الصّير على الطّاعة أو الصَّبِر علي 
المحصية , أو فى إعانة الضّعفاء: أو في الإقدام على أي 


لمر ل 
بجاهدوا 


لَابَسْتأونكَ الَّذِينَ يُْمِئُونَ بافه ايوم الجر أن 
مبَاهِدُوا بأَموَالِهم وَأَنْنْسِهِمْ وَافه علي بالْمُكقِين. 
التوبة: + 
الحسّن : تقديره: كراعية أن يجاهدوا بأمواهم 
#بأنفيسيم , (الطُوسيٌ ا" ؟) 
ويه ؛ ويجوز أن يكون موضعها [أَنْ] جرّا: لأنّ 
َدمهَا هاهنا إنَا جاز مع ظهور (أَنَ) فلو أظهرت المصدر 
لوتجدف.فى/ ةلا يستأذنك القوم الجهاد» حٌ تقول: في 
الجهاد, ويجرز لايستأذتك القوم أن يجاهدوا. 
(الرّجَاج ؟: ٠نغ)‏ 
الجّبَائيَ : فيه حذف. وتقديره: لأن لايجاهدوا 
ذف (ي, الأب ذَنّهِم قد دل عليه. (الطُوسيّ 0 
الرّشّاجَ : مرضع (أَن) تصبء المعنى لايستأذنك 
هؤلاء في أن يجاهدوا؛ ولكن دقى» حُذفت. نأنهضى 


الفعل قِنْصّب (أن). (7:+8غ) 
5 1 


الرَمشْشَريٌّ: ومعنى «َأَنْ يُجَاجِدُوا» في أن 
يبجاهدواء أو كراهة أن يجاهدوا. 35:7 
التخرالازيٌ : فيه محذوف, والتقدير: فى أن 
يجاهدواء إلا أنه حسن الحذف اظهوره: ثم هاهئا قولان: 
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القول الأوّل: إجراء هذا الكلام على ظاهره من غير 
إخبار آخر, وعلى هذا التقديرء فالمعنى أنه ليس من 
عادة المؤمنين أن يستأذتوك. فى أن يجاهدوا, وكان 
الأكابر من المهاجرين والأنصار يقولون: لانستاذن 
التي في الجهاد. فإنّ ريّنا ندبنا إليه مِدة 5008 
فأَيّ فائدة فى الاستثذان؟ وكانوا بحيث لو أمرهم السول 
بالتعود لشقّ عليهم ذلك . ألاترى أنّ على بن أبى طالب 
نا أمره رسول الله كل بأن يبق فى المديئة شقّ عليه ذلك 
ول برض« إلى أن قال له التسول: «أنت مق بمازلة 
هارون من موبلى»,. 

القول الثّاني: أنه لابدّ هاهنا من إضمار آخر»قالوا: 
ل ترك اسعنذان الإمام فى الجهاد غير جائز .' اقللا 
ذمهم الله في ترك هذا الاسعذان. فبت أنه لبد تكن 
الأضمار, والتقدير: لايستأذنك هؤلاء ى 0000 
إلا أنه حُذِف حرف التق , ونظيره قوله: « يبي الله لك 
أن تضْلُوا» لنّساء: 4 

والذي دل على هذا المحذوف أن ماقبل الآآية 
ومابعدها يبدل عسل أنّ حسصول هذا الدَّمَ إنا على 
الاسخذان في القعود , والله أعام . 05 


التوبة : ١م‏ 
الطوسيّ : فالجهاد بالمال هو تحتل لمشقّة الإلفاى 
في وجوه البرّء والجهاد بالنّمس هو تعريضها لما بهد 
علييا اتياعًا لأمر الله . (مب كلقي 
الرَّسَخْشَرِيٌّ : تعريض بالمؤمدين وبتحمّلهم المشاق 


العظام لوجه الله تعالى , ويا فعلوا مسن بذل أمواطم 
وأرواحهم في سبيل الله تعالي . وإيثارهم ذلك على الدّعة 
والمتَقّض, وكره ذلك المنافقون, وكيف لايك ر هون 
ومافيهم ماني المؤمنين من باعث الإيمان وداعي الإيقان , 

(؟بقء؟) 


تحوه أبوسيّان . (م وين 


مون بال وَرَسُولِِ وَتصَاجِدُونَ فى سيل الثه... 
الصف : ١١‏ 

الفَخر الوَازَيّ : والجهاد...ثلاثة: 

جهاد فيا بينه وبين نفسه . وهو قهر النفس ومنعها 
عن اللَدّات والشّهوات. 

وجهاد فيا بيئه وبين الخلق. وهو أن يدع المع 
متهم ٠‏ و يشفق علمهم و ب رحمهم, 

وجهاد قبا بينه وبين الدّنياء وهو أن بتَضْذها رام 
لمسأ ده بوم 


جَاهد 


اديه الى جَاهِرٍ الكَفَارَ وَالمْتَافِقِينَ وَاغْلْطْ عَلي:ْ 
دَمَأَوِيهْمْ جمد وين التصير. التوبة: ؟/ 
أبن مسعود: بيده, فإن لم يستطع فبلسائه, فإن لم 
(الطَبرَي ٠٠١‏ 1413 

ابن عباس : أمره الله ببهاد الكثّار بالشيف, 


ااا ل لل لالظ رخن 


والمنافقين باللّسان ‏ وأذهب الرّفق عنهم. 


)18 ٠١ (الطبري‎ 


نجوه الجسجائى. لطُوسَيٌ 8: 5:1) 

(الكقّار) بالقتال , (وَالْحُنَافِقِينً) أن تغلظ علهم 
بالكلام . 

نوه الضمّاك . (الطَبري 1١‏ 148) 


الحسّن : (جَاجِدٍ الْكَثّارَ) بالشيف, (وَالْمُتَافِقِينَ) 
بالحد ود: أقم عليهم حدود الله 
مثله كتَادة . (الطبْرى )184:٠١‏ 
الشدّيّ : (جَاحِدٍ الْكَمَارَ باليفء (وَالْمُتَافقِينً 
بالقول , واغلّظ على الفريقين جميمًا. ثم نسخها فأفازل 
بسدها قَاتنُوا الذِينَ يَلُونَكُمْ من الْكَمارٍ 4 التوية :06 
ملسن 
نحرء ابن قُتيية , (15) 
اطَّبِيّ : [نقل الأقوال ثم قال:] 
وأولي الأقوال في تأويل ذلك عتدي بالصّواب 
ماقال ابن تسمود: من أن الله أمر نبيِه وه من جهاد 
المنافقين , بنحو الذى أمره به من جهاد المشركين , 
(ؤ: هلا 
الوَّجَاج : أمر بجهادهم؛ وال معنى اهدهم بالقتل 
والحجّة. فالمجّة على المنافقين جهاد لحم. (411:1) 
الطّوسي : أمر الله تعالى في هذه الأآبة تبه َك أن 
تاهد الكثار والمنافقين. والجهاد هو ممارسة الأمر 


الشّاق. والجهاد يجب باليد والأسان والقلب؛ فن أمكنه ' 


الجميع وجب عليه جميعه , ومن لم يقدر باليد فبالّسان. 
فان م يقدر فبالقلب. (: 1م 


العَشْقَريٌ: (جَاهِدٍ الْكُثْارَه بالشيف 
وَالْسْنَافقِينَ) بالمجّة. <وَاغْلْظ عَلَدِمْ4 في الجهادين 
جميمًاء ولاتمامهم. وكل من وقف مئه عل فساد فى 
العقيدة . فهذا الحكم ثابت فيه يجاهد بالحبجّة ؛ وتستعمل 
معد الغلظة ماأمكن منها. 

مثله النَسؤْء (8: ,)١71‏ ونحوه أَبوسَيّان (8: 11), 

ابن عَطيّة : قوله: (جَاجِد) مأخوذ من بلوغ الجهد, 
وهي مقصود بها المكافحة والقالفة, وتتنوّع مسب 
«الجاهد» فجهاد الكافر امن بالسّيف؛ وجهاه ا منافق 
المستر بالأسان . والتّنيف والاكفهرار فى وجهه. وتحو 
ذلك . ألاترى أن من ألفاظ الشّرع قولد يك «والجاهد 
ميل جاهد نفسه فى طاعد اللّه» فجهاد النّفس إلا هو 
مصابرتها بائباع الم وترك الشّبوات. فهذا الذي يليق 
عي هده الآية . [إلى أن نقل قول ابن مسعود وأضاف:] 

والقعل لايكون إِلَّا مع التَجليح: ومن جِلّم خرج 
عن رتبة التفاق. [ثم” نقل قول ابن عبّاس والحسّن 
وأضاف:] 

ووجد ترك رسول الْهكلةٌ المنافقين بالمديئة أنّهم لم 
يكونوا جملّحِين بل كان كلّ مغموص عليه إذا وقف 
ادّعى الاسلام. فكان فى تركهم إبقاء وحياطة للإسلام» 
ومنافة أن تتفر العرب إذا سممت أن تداك يقثل من 
يشلهر الاسلام , وقد أوجبت هذا ا معنى في صدر سورة 
البقرة , 9ق) 

ابن العَِبنٌ : [تَقل قول ابن مسعود وابن عسبئاس 
والحسّن ثم قال:] 

قال علماء الاسلام ماتقدم , فأشكل ذلك واستبهم , 


077 


1 /المعجم في فقه لغة القرآن... 8 تسحس يي سس ا 


ولاأدري صمّة هذه الأقوال فى السَّئد, 5 

نا المعنى إن من المعلوم في الشربعة أن النبي ل 
كان يجاهد الكفار بالسشيف على اختلاف أنواعهم, 
حسب ماتقدّم بيانه. وأما المنافقون فكان مع علمه بهم 
عرض عتهم؛ ويكتق يظاهر إسلامهم, ويسمع 
أخيارهم ٠‏ فيّلغيها بالبقاء عل وانتظار الفيئة إلى الحقّ 
بهم ٠‏ وإبقاء على قومهم . لتلا تتور نفوسهم عند قتلهم , 
وحبذرًا من سوء الشّنعة في أن يتحدّث النّاس أنّ ممئدا 
يقتل أصحايه, 

فكان جموع هذه الأمور يقبل ظاهر إيانهم . ويادئ 
صلاتهم؛ وفزوهم,؛ ويكل سرائرهم إل ربّهم؛ وتارة 
كأن يبسط هم وجهد الكريم , وأخرى كان يلير التي 
علهم. 

وأمًا إقامة المجّة باللسان فكانت دامةم/وأئة خول 
من قال: «إن جهاد المنافقين بإقامة الحدود فيهم, لأنّ 
أكثر إصابة الحدود كانت عتندهم» فإنّه دعوى لابرهان 
عليهاء وليس العاصي منافق. إِنا المنافق بما يكون في 
قلبه من التفاق كامناء لابا تتلبتس به الجوارح ظاهرًا, 
وأغبار الحدودين يتسهد مساقها أئّهم لم يكونوا منافقين. 

1 لاق 

الفَخرائرَازي وفى الآبة سؤال. وهو أنّ الأية تدل 
على وجوب مجاهدة المنافقين. وذلك غير جائز. فإن 
المنافق هو الذي يستر كفره ويُتكره بلسائه. ومق كان 
الأمر كذك م جمر محماربته ومجاهدته. 

واعلم أنّ النّاس ذكروا أقوال بسبب هذا الاشكال: 

فالقول الأوّل: أنه الجهاد مع الكقّار وتغليظ اثبول 


مع المنافقين , وهو قول الضشعتاك. هذا بعبيد, لأنّ ظاهر 


بجهادهما ممّا, وكذا ظاهر قوله: و وَاغْلظ عَليِيمٍ» راجع 
إلى الفريقين, 

القول الثاني : أنه تعالى لا بين للرّسول يه بأن يحكم 
بالظاهر. قال 9 : «نحن تحكم بالظاهر» والقوم كانوا 
يخلهرون الإسلام ويُتكرون الكفر, فكانت الحاربة معهم 
غير جائرة. 

والقول الثالث: وهو الصّحيم ‏ أن الجهاد عبارة من 
بذل الجهدء وليس ف اللفظ مايدل على أنّ ذلك الجهاد 
بالبشيف أو بالأسان أو بطريق آخر؟ فنقول: إِنٌ الآية 
تل على وجوب الجهاد مع الفريقين, فأمًا كيفية تلك 
الجاهدة فلفظ الآية لايدل عليهاء بل إن يُعرف من دليل 
ع 

وإذا ثبت هذا فنقول: دلت الدّلائل المنفصلة على أن* 
المماهدة ممم الكقار يجب أن تكون بالشيف؛ ومع 
المنافقين بإظهار الحسجّة تارة. وبقرك الرّفق ثانئًا, 
وبالانتهار ثالنًا. [إلى أن قال:] 

وحمل الحسّن جهاد المنافقين على إقيامة الحسدود 
علبهم إذا تعاطوا أسياببا. قال القاضي: وهذا ليس 
بشي»» لَأنْ إقامة الحد واجبة على من ليس بمنافق, 
فلايكون لهذا تعلق بالتّفاق. ثم قال: وإنا قال الحمسن 
ذلك, لأحد أمرين: إِنَا لأنّ كل فاسق منافق. وإنا 
لأجل أن الغائب ممّن يقام عليه المحدّ فى زمن الرسول 146 
كأنوا منافتين , 415 

تحوهالئيسابو ري ١‏ ١١1).والشر‏ بيني (1: +08 


التهبعغ وسَوي : أي المجاهرين منهم بالشيف. 
والجهاد: عيارة عن يذل الجهد في صرف البطلين عن 
المدكر وإرشادهم إلى الح لوَالْمُتَافِقِينَ» بالحجة 
وإقامة الحدود. هإنّهم كانوا كثيري التّماطي للأسباب 
اموجية للحدود. ولاقبو: أششاربة معهم بالشيف. لان 
شريعتنا تحكم بالظاهرء وهم يُظهرون الإسلام 
ويتكرون الكفر. (؟: فكة) 

الالوسي : ظاهره يقتضي مقائلة المنافقين؛ وهم 
غير مظهرين للكفر. ولانحكم باظاهر لأنا نمكم 
بالظاهر, كبا في الخبر . ولذا فشر ابن عبّاس والشّدَيٌّ 
وجماِد: جهاد الأُوّلين بالسّيف والآخرين باللسان؛ 
وذلك بنحو الوعظ. والزام الحجّة بناء على أن الجيهاه: 
بذل الجهد في دفع مالايرضى؛ وهو أعمٌ من أن يكوق 
بالقعال أو بغيره. فإن كان حقيقة فظاهر, وال جمل .عن 
عموم الباز. 

وروي عن الحّن ؛ وقتادة: أنّ جهاد المنافقين. 
بإقامة الحدود عليهم . واستّشكل بأنّْ إقامتها واجبة على 
غيرهم أيضّاء فلايختصل ذلك بهم , وأشار في «الأحكام» 
إلى دفعه أن أسباب الحدٌ في زمنه 5 أكثر ماصدرت 
عتهم . 9 

رشيد رضا: أي ابْدل جهدك فى مقاومة الفريقين 
الذي يعيشون مع المؤمتين؛ بمثل مايبذلون من جهدهم 
فى عداوتك. وعايلهُم بالنلظة والشّدّة الموافقة لسبوء 
عاشى. 

وقدّم ذكر الكثار فى جهاد الدّنيا. لمهم المستحقون 
لد بإظهارهم لعداوتهم لدي ولما جاء به. والمنافقون 


جدد/ 6 ؟1؟ 


يفون كفرهم وعداءهم ويُظهرون الإسلام: فيعاماون 
معاملة المسلمين في الذنيا. وقدم ذكر المنافقين فى جزاء 
الآخرة, لأنّ كفرهم أشدّء وعذرهم فيه أضعف. [وله 
بحث مستوف فى تفسير الجهاد, راجع ج ١٠:071؟]‏ 
: (؟+5:ؤ2ة) 
المرا اغي : الجهاد والمجاهدة: اسقراخ الجهد 
والؤسع فى مدافعة العدرّء وهو ثلاثة أضرب: مجاهدة 
المدوّ الشذاهر , مجاهدة الشيطان , مجحاهدة النفس والموى , 
ويشير إلى هذه كلّها قوله تعالى : لوَجَافِدُوا في الله حَقٌّ 
جهادِو» المج: 4/, َوَباِدُوا موَالِكُم وَأَنقُسِكمْ في 
يبيل اله» التوبة : 4١‏ وقالك: «جاهدوا أهراءكم 
كنا تجاهدون أعداءكم»: وقال: «جاهدوا الكفار 
والجهاة بالنّسان : إقامة الحجّة والبرهان, والجبهاد 
باليد ؛ الجهاد بالسّيف: وكل الوسائل الحربيّة . 
ايده 
اباباي : جهاد القوم ومجاهدتهم: بذل غاية 
الجهد في مقاومتهم, وهو يكون باللسان وباليد حي 
ينتبي إلى القتال , وشاع استعماله في الكتاب لي القتال» 
وإن كان ربا اسٌّعمل فى غير.. كا في قوله: لوَالَذِينَ 
جَاهَدٌوا فيا نيتم ملَتَا» المدكبوت: 14, 
واستعباله في قتال الكقّار على رسله؛ لكوهم 
متجاهرين بالخلاف والشّقاق. وأمًا المناققون فهم الّذين 
لايتظاهرون بكفر ولايتجاهرون يخلاف, وإما يُبطنون 
الكفر و بقلبون الأُمور كيدا ومكرًا, ولاسعنى للجهاد 
معهم بمعنى قتالهم ومحاربتهم؛ ولذلك رما وسبق إلى 


/المعجم لي فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


الأهن أَنّ المراد بتبهادهم : مطلق ماتقتضيه المصلحة من 
بذل غاية الجهد في مقاومتهم. فإن اقتضت المصلحة 
هجروأ ولم ينالَطوا وام يُعاشّرواء وإن أقتضت دُعظوا 
بسالأسان, وإن اقنتضت أخرجصوا وشّدّدوا إلى شير 
الأرض, أو ُتلوا إذا أذ عليهم الرّدَة أو غير ذلك. 

وريًا سهد طذا المعنى . أعني كون المراد بالجهاد فى 
الآية: مطلق بذل الجهد, تعقيب قوله: جاجد الْكََار 
وَالْمُنَائِقين» بتوله: لوَامْلْظ عَلَيمْ» أي شَدَه 
علبهم وعاملهم بالنشونة. 

عبد الكريم الغطيب: «الكثار والمتافقون» هم 
عل سواء في كفرهم بالله, وسحاربتهم لدين الله وكيدهم 
لرسول الله. وإنّ على الي" أن ماهد هؤلاة وأذلئك 
جميمًا. وأن بلقاهم بكل قوّة وبأس؛ فالمنافقون كافرون 
وأكثر من كافرين , لأئهم يسترون كتغرعيع بلاق , 
ويدارونه بإظهار اللأسلام: فهم بهذا عدو خق: يأمن 
المسلمون جانبه. ولا يأخذون رهم نه » فيطّلع مهم 
على مالايطلع عليه المدوٌ الذاهر, من مواطن الّمف 
منهم ؛ وانتهاز الفرصة فيهم . فإذا ساهد الى الكقار, 
فليجاهد المنافقين كذلك , وليشتد في جهادفم , وليغفلظط 
عليهم . فلايرخي يده عنهم إذا أمكنته الفرصة فيهم . 

(8 فؤي 

مكارم التسيرازيٌ؛ إن الحسريقة جهاد الكثار 
واضحة ومعلومة. فإنّ ججهادهم يعني القوسّل يكل 
ارق والوسائل فى سبيل القنضاء علبهم؛ وبالدّات 
الجهاد المسلّم والعمل المسكرئ. 


فطق 


لكنّ البحث في أأسلوب جهاد المنافقين: فن المسلّه 


أن افيه لم يماهد عسكريًا ولم يقابلهم بحدٌ اليف , 
لأنّ المنافق هو الذي قد أظهر الإسلام, ويتمسّم بكلّ 
حقوق المسلمين. وحماية القانون الإسلامي ‏ بِالدّعْمٍ من 
أنه يسعى لدم الإسلام ومخالفته في الباطن تقامًاء كبا نعلم 
أن كثيرًا من الأفراد لاحفظٌ طم من الإثيان, ولايؤمنون 
حقيقةٌ بالإسلام . غير أنَا لانستطيع أن نعاملهم كأناس 
غير مسلمين, لأئّهم قد أظهروا الإسلام, 

وهذاء وعلى أساس مايستفاد من الرّوايات وأقوال 
امسر ين . يجب القول: بأنّ المقصود من جهاد المنافقين, 
هو الأنواع والطّرق الأخرى للجهاد, باستثناء الجهاد 
الحسربيّ والمسكريّ, كالدم والشوبيخ والتّبسديد 
والفضيحة ؛ وربًا تشير جملة ل وَاغْلْظْ عَلَيمْ» إلى هذا 
للعنى. 

ويمتمل فى تفسير هذه الآية: أن (المنافقين) 
يتمتعون بأحكام الاسلام وسقوقه وحمايته. مادامت 
أسرارهم جهولة. وم يتّضم وضعهم على -قيقته. أن 
إذا تين وضمهم وانكشفث خبيئة أسرارهم , فسوف 
يمكمون بأئهم كقار حربيّون. وفى هذه الحمالة يكن 
جهادهم عق بالسشيف 

لكن الْذي يُضمْف هذا الاحهال: أن إطلاق كسلمة 
(النافقين) عل هؤلاء لايصح فى مثل هذه الحالة. بل 
نّم يترون من جملة الكقّار الحربيين . لأّنّ المنافق كما 
قلنا سايقًا ‏ هو الّذى يُظهر الإسلام ويُيطن الكفر. 

ل 

وجاء بهذا المعنى: « اميا الي جَاهِدٍ الْكفَارَ 

َالْمْنَافْقِينَ وَاغْلْظَ عَلَبْهِمٌ وَصَأْوِيهُمْ همه وَبسنْس 


الْمَصِير» التحريم: 1١‏ 
[لاحعظ ن ف ق:المنافقين] 
ف كان 


جَاضِد هم 


و 


لاميِع الْكَافرِينَ وَجَاهِدْهُمْ يه جهادا كقبيرا. 
ا الفرقان: 61 
غ١‏ 
(الطْبْرَي 11: 11) 
الطوسي : لوَعَاِدْمْ4 في الله «جهَادًا كَبيا» 
شديدا. ١‏ 
وقيل : فلائطعهم معاوتتهم فما يريدوله ما لبعد 
للاناركة؟ 


ابن عباس : بالقرآن , 
ابن زيْد : الإسلام. 


عن دين ألله. وجاهدهم بثرك طاعتهم. 
الرّمَخْشَريٌ : والصّمير للق رآن أو لترك الطناعة 
الذى يدل عليه (قَلَاتطِمٌ), والمراد: أن الكفان دون 
ويجستهدون فى توهين أسرك, فقابلهم من جسدك 
واجتهادك وعضّك عل نواجذك ا تغلبهم به وتعلوهم , 

وجعله هادا كبير؟, ما يمتمل فيه من المشاق النظام. 
ويجوز أن يرجع الصّمير فى (به) إلى مادلٌ عليه 
َوَلَوْ شِْنَا نا في كل قَرْيَةِ َذِيا4 الفرقان: :5١‏ من 
كونه تذير كاقّة القرى, لأنّد لويسث فى كل قرية نذيرًا 
لوجبت على كل ندير مجاهدة قريته. فاجتمعت علي 
رسول الْديطق تلك المجاهدات كلهاء فكبر جهادء من 
أجل ذلك وعظّم. فقال له : «وَجَاهِدْهُمْ» بسبب كونك 
نذير كاقّة التّرى جِهَادًا كَبِيرا» جاممًا لكل جاهدة. 
3-5 


موه التيسابورى. (8:14؟) 


جدد/ 71717 


الطّئر سي : لَجِهَادًا كبيرا» أي تاما شديدا. 5" 
هذا دلالة على أن من أجل الجهاد, وأعظمه متزلة عند 
الله سبحانه: جهاد المتكلّمين فى عل شبه المبطلين 
وأعداء الدّين؛ ويمكن أن يتأوّل عليه قوله: رجعنا من 
الجهاد الأأصغر إلى الجهاد الأكير. 

الفَخْرالرَازيٌ : قال بعضبم: المراد بذل الجبهد في 
الأداء والدّعاء , وقال ببعضبم : المراد القتال. وقال 
آخرون: كلاهما. والأقرب الأَوّل, لأنّ السّورة مكيّة , 
والأمر بالقتال ورد بعد الطجرة بزمان. [وأضاف نحو 


ث1 


الرعمشرى] (4؟:١١٠)‏ 
نموه الشربيي. اكد 


أبن عَربِيَ: وختّفنا عنك الجهاد. إذ السهاد إنا 
يكون يحسب الكئال , وكلّيا كان الكثال أعظم كان الجهاد 
أكبر, أن الله تعالى يدب كل طائفة باسم من أسمائه, 
اذا كان الكامل تظهر جميع صفاته, ستحمّمًا بمبميع 
أسبائه , وجب عليه الجهاد مع جميع طوائف اّمم . بتجميع 


الطفات , ولكن ماضلا ذلك لعظم قدرك: وكونك 


الكامل الحطلق , والقطب الأعظم , والمناتم على ماذكر في 
تأويل قرله: < كَذْلِكَ لِنْقَيْتَ بد قُوَادكَ الفرقان: "1 

«تلاتطغ» المجوبين, بمواقتتهم في الوقوف مع 
بعض المُجب. ونقصان بعض الصّفات, ل وَجَامِدْهُمْ» 
لكونك مبعوئًا إلى الكل «جهادًا كبير!» هوأكبر 
الجهادات. كا قال: «مالوذي ني مثل مالو ذيت» أي 
ماكمل نبي مثل كمال . فكنطة 

البيّضاويّ : بالترآن. أو بترك طاعتهم الذي يدل 
عليه (فْلَامِع) , والمعنى أنّهم يجتهدون في إطال حقّك . 
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فقابلهم بالاجتهاد فى عخالفتهم وإزاحة باطلهم «جِهَادًا 
كبيرأ» , لأنّ ماهدة الستغهاء بالحتجيع أكبر من مجاهدة 
الأعداء بالشيف, أو لبه مخالفتهم ومعاداتهم فيا بين 
أظهرهم مع عتوّهم وظهورهم, أو لأنّه جهاد مع كسل 


الكمْرة. لأنّه مبعوث إلى كاقّة الثرى. ‏ (1:م4؟) 
توه الكاشالى. (غ:35) 


التسني: أي بالله, يعني بعونه وتوفيقه؛ أو 
بالقرآن: أي جادهم بد وقرعهم بالعجر عنه, (": ١/9؟)‏ 
أبوحَيّان : أي بالقران, أو بالإسلام أو بالسّيف؛ أو 
بكرك طاعتهم, و(جهَادًا) مصدر وُصف بذكيين) لأنّه 
يلرمدطية مجاهدة جميع العالم, فهو جهاد كبير. 
ك5 كذكيي 
أبوالشعود: أي بالقرآن, بعلاوة ماني تطاعيا 
من القوارع والرٌّواجِر والمواعظ , وتذكير. أجوال اّمم 
المكذية, اجِهَادًا كبير/4 فإنّ دعوة كل العالين على 
الوجه المذكور جهاد كبير, لايقادر قدره كل وكيقًا. 
وقيل: الّمير الجرور لترك الطّاعة, المفهوم من 
الى عن الطّاعة, وأنت خبير بأنّ تجرد ترك الشّاعة 
يتحقّق بلادعوة أصلاء وليس فيه شائبة الجهاد فضلا 
عن الجهاد الكبير. اللّهمَ إلا أن تمل الباء للملابسة, 
ليكون المعتنى: وجاهدهم با ذكر من أحكام القرآن 
الكريم ملايسًا بقرك طاعتهم, كأنّه قيل: فجاهدهم 


بالشدّة والعنف لابالملامة والمداراة. :+ 
توه المراغىٌ , (13 و 


البْوُوسَوي : والجهاد والجاحدة : استغراق الوّسع في 
مدافعة العدوٌ. (بو) أي بالقرآن بتلاوة مافى تضاعيفه من 


المواعظ , وتذكير أحوال الأأمم المكذبة, <جهادا كبي» 
عظيمًا تانّا شديدًا لايخالطه فتور, فانّ جماهدة التفهاء 
بالحجج أكير من مجاهدة الأعداء بالسّيف. ونال يحمل 
الجاهدة على القتال بالسشيف. لأنّه إنما ورد الاذن بعد 
افجرة بزمان, والسّورة مكيّة . 

الالوسمسيٌ: [نو أب الشعود والرتضهري, 
وأضاف:] 

وتعقّب بأن بيان سبب كبر الجاهدة بسب الكية 
ليس فيه مزيد فائدة . فته بين بنفسه, ونا التق بالمقام 
بيان سيب كبرّها وعِظمها 3 الكيفيّة . وجوّز أبوحيّان أن 

وأنت تعلم أنّ التورة مكّية وم يشرع في مكّة 
الجهاد بالشيف. ومع هذا لايخق مافيه . ويستدل بالآبة 
على الوجه المأثور, على عِقْلّم جمهاد العلاء لأعداء 
ير ا 


با ؟) 


الججاهدون بالقرآن منهم . لفتبعن 
2 خم ب 

الطباطبائيٌ : ضمير (به) للقرآن بشهادة سياق 

الآيات . [ثم أدام نحو البرُوسَويٌ] (18قكنم 


عبد الكريم الخطيب: إشارة إلى ماكان 
بنتظرالنبي من أعباء ثقال. في مواجهة قومه. وفى الصّير 
على المكاره التي يرهونه بهاء فى قسوة وحبتق وجئون. 
(عكبكق) 
مكارم التسيرازيٌ : (جسايد) أولتك بسالقرآن 
لجَهَادًا كبيرا» بعظمة رسالتك. وبعظمة جهاد كا" 
الأنبياء الماضين, الجهاد الذي يشمل جسيع الأبعاد 
الروحيّة والنكريّة للئاس. ويشمل كل الأصعدة ' 


سس سي سبييحبجبببججيييييبييييييييييجيجحييييي يق د/ أخرقنا 


المادية والمعنوية. 

لاشك أن المقصود من «الجهاد» فى هذا الموضع , هو 
المسهاد الفذكري والققاق والتّبلينيَّ. وليس السهاد 
المسلّم؛ ذلك أن هذه السّورة مككية , ونحن تعلم أن الأمر 
بالجهاد المسلّم لم يكن قد نزل فى مك . [ث ذكر قول 
برسي وأضاف:] 

فيمكن أن يكون هذا الحديث إشارة إلى نفس هذا 
الجهاد إلى عظمة مايؤدّيه العلياء فى التّبليغ بالدّين . هذا 
التعبير يجسّد أيضًا عظمة مقام القرآن . ذلك لأّنّه وسيلة 
هذا الجهاد الكبير. والشلاح القاطم. الذى قدرته 
البيانيّة واستدلاله وتأثيره العميق. وجاذبيته فق 
تصوّر وقدرة اليشر. 0960 


جَاهِرُوا 


١-يَاميها‏ الذي أمنُوا اُوا اه وَابَهُوا يد الوسيلة 
وَجَاهِدُوا فى سه لَعَلَكُمْ تَقْلُِونَ. 
الطوسي : أمر مئه تعالى بالجهاد في دين الله , لأنّه 
وصلة وطريق إلى ثوابه. ويقال لكل شيء وسيلة إلى 
غيره: هو طريق إليهء فن ذلك طاعة الله فهي طريق إلى 
توابه. والدثيل عل التَّىء: طريق إلى العلم به, 
والتعرّض للشىء: طريق إلى الوقوع فيه, واللطف: 
طريق إلى طاغة اله . والجهاد في سبيل الله قد يكون 

باللّسان واليد والقلب والسّيف والقول والكتاب. 
وك ءكة) 


المائدة: مم 


: 3 
نحوه الطبرسي. ؤما) 


ابن عَطيّة ؛ حص الجهاد بالذكر لوجهين: 


أسدفبا: نسباهته فى أعبال اليرّء وأئّه قاعدة 
الإسلام . وقد دخل بالمعتى فى قوله: لوَابَْقُوا اليه 
والوبجه الآخر: أئّْها المبادة التي تصلح لكل منهيّ 
عن الحارية. وهو مُعدهًا من اله وسئه وقوته وشره 
نفسه. فليس بيئه وبين أن ينقلب إلى الجهاد إلا توفيق 
الله تعاللى. م 
الفَخْرالرَازَيٌ : واعلم أنه تعالى لا أسر بترك 
مالا ينيغي بقوله : «اتقُوا اّد» وبفعل ماينبغى بقوله: 
لابوا اله الْوَيلةه وكلٌ واحد منهبا شاقّ ثتقيل 
عل التفس والشّبوة: فإنّ النّمس لاتدعو إل إلى الدّنيا 
وَاللّذّات الحسوسة , والعقل لا بدعو إلا إلى خدمة الله 
وطاعته والإعراض عن الحسوسات. وكان بين الحالتين 
تناد وتناق. [إلىي أن قال:] 
وإذاكان كذلك كان الانقياد لقوله تعالل : «اتَقُوا الله 
وَابتَكُوا الي الْوَسيلة> من أشق الأشياء على النّفس 
وأشدّها نقلا على الطبع, فلهذا التبب أردف ذلك 
التكليف بقوله: «وَجَاهِدُوا فى سبيله لعلكُمْ تُفِْمُونَ4. 
1 
ابن عربت : <ياءي الَذِين أمُوا تقُوا > 
بالتركية وَابتَُوا لَه الوَسِيلّة» بالتّحلية لوَجَاهِدُوا 
فى سَبِيلِهِ» بحو الصّفات, والفناء يالذّات, وَلَعَلكم 
تَفْلِخُرنَ» من ظهور بقايا الصّفات والدّات. (1:م8؟7 
أبوحَيّان : نصّ على الجهاد وإن كان مندريمًا تحت 
ابتغاء الوسيلة , لأ بد صلا الأرض, وبه قوام الدّين 
وحفظ الشريعة؛ فهو مغاير لأمر الممارية؛ إذ البهاد 
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محاربة مأذون فيها وبالجهاد يدفم المحاربون. 

وأيضًا ففيد تنبيه على أنه يجب أن تكون القوّة 
والبأس الذي للمحارب مقصورًا على الجهاد في سبيل 
الله تعالى , وأن لايضع تلك التّجدة التي وهيبا الله له 


للمحارية فى معصية الله تعالى. 17/اغ) 
أبوالشهود : بحاربة أعدائه البارزة والكامنة. 
ال لورة 


البُرُوسَوي : لوَجَاهِدُوا فى سَبيله4 بمحاربة 
الأعداء الظاحرة والباطتة . والإشارة فى الآية إن الله 
تعالى جعل الفلاح الممقيق في أربعة أشياء. [فمد الايان 
والتقوى وابتغاء الوسيلة ثم قال:] 

ورابمها: الجهاد في سبيل الله , هو اضمحلال! الأنائجية 
في إثبات الهويّة؛ وبه يتخلّص العبد من ظلمة الوتعولد: 
ويظفر بنور الشهود. ا 

الآلوسئ ؛ مع أعدائكم با أمكنكم. (4:1؟1) 

رشيد رضاء أي جاهدوا أنفسكم بكمّها من 
الأهواء, وحملها على التزام الح فى جميع الأسوال, 
وجاهدوا أعداء الإسلام, الذين يقاومون دعوته 
وهداينه للنّاس, 

فالجهاد من الجهد وهو المشمّة والتّعب؛ و«سبيل 
اللد» هي طريق الحقّ والخير والفضيلة . فكل هد يمبله 
الإنسان في الدّفاع عن الحقّ والخسير والفضيلة؛ أو في 
تقريرها وحمل النّاس علبها؛ فهو سهاد فى سبيل الله 

5 لام 
مَغْئيّة : إنّ تقوى الله. وابتغاء الوسيلة إليسه, 


والجهاد في سبيله , كل هذه تعير عن معنى واحد أو عن 


معان متلازمة متشابكة, لأنّ تقرى الله : اثّقَاء سخطه. 


9 الوسيلة إليه: طلب مرضاته. والجهاد في سبيله 
يشمل الأعرين - (؟؟ 8ق 

الّاطَبائيَ : إنّ ا مراد بقوله: لوَجَاهِدُوا فى 
سَبِيلِه» مطلق الجهاد الذي يعم جهاد التفس وجهاد 
الكثّار جيمًاء إذ لادليل على تخصيصه يجهاد الكثار مع 
اتصال الجملة نما تقدمها. من حديث ابتغاء الوسيلة . وقد 
عرفت مامعناه؛ على أنّ الآيتين التّاليتين ما تشتملان 
عليه من التعليل إِنمما تناسبان إرادة مطلق الجسهاد من 
قوله : «وَجَاهِدُوا فى سَبيِله». 

ومع ذلك فن الممكن أن يكون المراد ب«الجهاد» هو 
القتال مم الكفّار: نظرًا إلى أن تقييد الجهاد يكرنه في 
تتبيل الله ما وقع في الآبات الآمرة بالجهاد بعنى القتال , 
وأا الدُعِمَ فخال عن التقبيد. كقوله تعالى : ل وَالّذِينَ 
جَاهَدُوا فيئا لََِدِيتمْ سيِلا ون الله لَعْ المخسبيب» 
السكبوت: 14 

وعلى هذا فالأمر بالجهاد فى سبيل الله بعد الأمر 
بابتغاء الوسيلة إليهء من قبيل ذكر الخاصٌ بعد العام 
اهتاما بشيأنه , ولعل الأمر بابتغاء الوسيلة إليه بعد الأمر 
بالتّقوى أيضًا من هذا القبيل. ( ام 

١‏ إنفدوا ضِمَانًا وَبِقَالَا وَجَامِدُوا بأَنْوَالِكُمْ 
وَأَنْفْسكُمْ فى سبيل ألل... الثّرية: ١غ‏ 

الطترى : جاهدوا أَيّها المؤمنون الكقّار يأموالكم . 
فأنفقوها في مجاهدتهم على دين الله الذي شرّعه لكم, 
حقٌ ينقادوا لكم. فيدخلوا فيه طوعًا أو كرما أو 


يُعطوكم الجزية عن يد صغارًاء إن كانوا أهل كتاب أو 
تقتلوهم . 1غ 

الماوزديٌ: أنسا الجهاد بالئفس فسن فروض 
الكفايات . إِلَّا عند هجوم العدرٌ فيصير متعينًا. 

وأا بالمال فيزاده وراحلته إذا قدر على الجهاد 
بنفسه» فإن عجر عنه بنفسه فقد ذهب قوم إلى أن بذل 
المال يلزم بدلا عن نفسه . وقال جمهورهم : لايجب, لأن 
المال فى الجهاد تبع النّفس إلا مهم سبيل الله من الرّكاة. 

مم 

الطُوسيٌ : أمر من الله هم بأن يجاهدوا في قستال 
أعدائه بأمواهم وأنفسهم , والجهاد بالمال واجب كالجهاد 
بالأنفس . وهو الإنفاق في سبيل الله , وظاهر الأيذ يذل 
على وجوب ذلك بحسب الإمكان , فن لم يُطق الجهاد إلّه 
بالمال فعليه ذلك , يُعين به من ليس له مال. 

وظاهر الآية يقتضي وجوب مجاهدة الثّماة كما يجب 
جاهدة الكفار. لأنه جهاد فى سبيل الله ولقوله: 
< تَقَابُوا الى تبفى حَقُ تق إللى أثر اللو» الحجرات: 
4 فأوجب قتال البغاة إلى حين برجعوا إلى الحق. 

(6ب ك5 

موه الواسدي (؟: .)5٠١‏ والرَّتَطْصَريٌ (؟: 
١‏ وَالطبْرِسِي (*: 7), ورشيد رضا ( 1١‏ 431), 
والمراغيَ :٠١(‏ 114), 

أبن عَطيّة : وصْفٌ لأكمل مايكون مسن الجهاد 
وأنفسه عند الله تعال. فعض على كبال الأأوصاف. 
وقديت الأموال في الذكر؛ إذ هي أُوّل مصدرف وقت 
التتجهيز . فرتّب الأمر كيا هو فى نفسه؛ ثم أخبر أن ذلك 


لم خير للفوز برضى الله , وغلبة المدوّ وورائة الأرض. 
لام 
تمرء اقرط (8: ,)١88‏ وأبوسَيّان (6: 45), 
الفُخْرالرَازيٌ : فيه قولان؛ 
القول الأوّل: أنّ هذا يدل علي أن الجهاد إنما يجب 
على من له امال والتّفس؛ فدل على أن من لم يكن له 
نفس سليمة صالحة للجهاد . ولامال يتقوّى به على 
تحصيل آلات الجمهاد . لايجمب عليه الجهاد, 
والقول الثاني : أن الجهاد يجب بالتفس إذا انقرد 
وقوي عليه , وبالمال إذا شعف عن الجهاد بنفسه . فيلزم 
عن هذا القول أن من عجر أن ينيب عنه تفرًا بنفقة من 
غتد. فيكون مجاهدًا ماله, لما تعذر عليه بنفسه: وقد. 
ذهب إل هذا القول كثير من العلباء. ( 15 
َوه اليلابوري . ٠١(‏ ع4 
أبوالتُعود: إيجاب للجهاد بها إن أمكن, 
وبأحدهيا عند إمكائه وإعواز الآشر. حي أنّ من 
ساعده الثفس والمال يجاهد بهياء ومن ساعده المال دون 
النّمس يغزو مكانه من حاله على عكس حاله. إلى هذا 
ذهب كثير من العلباء. وقيل: هو إيجاب للقسم الأوّل 
فقط . 5د )18٠‏ 
تحوه الشربيني (1: 117): والآلوسيي :٠١(‏ 4 
البُوُوسَوِيّ : والجهاد فى الاصطلاح: قتال الكفار 
لتقوية الدّين؛ كما في «شرح الترغيب المنذريٌ» وهو 
المراد يما في خائصة المقائق نقلا عن أهل المكئة : الجهاد : 
بذل امجهود وقتال المتمرّدين, حملا لهم على الإسلام, 
ومنمًا طم عن عبادة الأصنام. 


/ المعجم فى فقه لغة القرآن... ج ١١‏ 


واعلم أَنّ الجهاد لايدافى كونه ال الرجمة: وذلل 
الدعانوريامياك سين خالاد من الأسم بنالشين 
ليرتدعوا عن الكفر, وقد كان عذاب الأمم المتقدّمة غتد 
مخالفة أتبيائهم باهلاك والاستتصال. فأنا هذه الأمّة فلم 
يعاجلوا بذلك. كرامة لنبتهم ة , ولكن يجاهدوا 
بالسيف, وله بقيّة بخلاف العذاب المتزل. [ثم قال نمو 
أبي السّعود] 

عبد الكر يم الخطيب : (وجاهدوا.. .) توكيد هذا 
الأمر بالثفرة إلى الجهاد. لابالتفس وحسبء بل وبا مال 
أبضًا, لمن ملك المال, 

وقدّم الجهاد. بالمال على الجهاد بالتفس , لأن الال 
عند من يحرص على المال أحبٌ إليه من نفسبظ , وهو لقره 
الغالبة التى مُتقل الانسان وتُّطئه عن الجهاد فإذاسخيا 
بأخال. يذل 1 سبيل الل . خنت تفئة إل المجهاد. 
والطلق من القيد الذي كان سك به عن أن يكون فى 
الجاهد ين. 

أما من لايقدر على القعال لمر ض أو شيخوخة أو نحو 
هذاء فإله وإن رقع الله حنه المرج إذا لم يجاهد بنفسه . 
فإنّ احرج قائم عليه إذا هو لم يجاهد بماله. إن كان له 
مال . فإذا يذل المال: وأمدَ به الجاهدين. كان يجاهداء 


وب ف المجاهد ين . وفى الحديث الشريف: «من جهز 


بقع 


--- غازيًا فقد غز». 


فليس لمسلم _أَيّا كان حاله ووضمه فى امجتمع -أن 
يتخلف عن الجهاد فى سبيل الله . فلكلّ إنسان مكانه في 
المعركة؛ إذ ليست المعركة معركة سيف وحسب. بل هي 
معركة سلاح ؛ وعتاد. ومؤونة. بل هي قبل ذلك كله 


معركة مشاعر وأحاسيس . بمعنى أن الم كلها ينبي أن 
تكون فى مواجة المعركة على شعور واحد؛ ينتظم جميع 
أفرادها. هو شعور مواجهة العدوّ, والتصدى له. وطلب 
القآب حليه. فهذا الشّعرر هو الذي يبعل الأثبة 
الاسلامية كلها جيشًا واحدًا؛ يحمل السلاح؛ ويضدرب 
فى وجهه المدو. 
ومناسبة هذه الآية لما قبلها, أئّها أشبه بالتطبيق 
السل؟. لما تكشف عنه الآياث السّابقة من نصم الله 
سبحانه وتعالى لنييّه الكريمء وأنّ من كان من حزب الله 
فلن يعدب أبداء ولو كان وحده. فليأخذ المسلمون 
مكانهم فى الجهاد في سبيل الله؛ فيكونوا من حب الله. 
هذا. وبلاحظ أن الدّعوة المشدّدة إلى القتال. 
واستتفار المسلمين جميمًا للجهاد فى سبيل الله , نا كانت 
إرخاصًا بدعوة المسلمين إلى ابتلاء جديد, بلقاء عدو 
جديد ؛ في وطن جديد , وذلك في غزوة تبوك الْني كانت 
آخر غروة غزاها النَىّ كما سنعرّض ا فيا بعد. إن شاء 
أفه, ل ليقف 
مكارم الشيرازيٌ : أي جهادًا مطلئًا عامًا من 
جميع اللبهات. لأثْهم كانوا يواجهون عدوًا قويًا 
مستكبراء ولايتحفّق النصصر إلا بأن يجاهدوا يكل 
مأوسعهم من المال والأئفس . (ديمه) 
فضل الله : وذلك بأن تقدّموا من ألوان الجهاد, في 
مايشّله من تضحية وجهدٍ ومشقة وتعب» (وَأنْميِك)) 
وذلك بأن تقفوا في خط المواجهة في المعركة, كقاتلوا 
ولتقتحموا على العدرّ ساحته, وتواجهوا الخطر كله . 
لكقدء كلل 


"مهدا في اله حقٌ جهادِو... 
ابن عيّاس : واعملوا له حق عمله. 


اميم : ا 


غم ؟) 


نوه لدي (الماوَرْديّ ١4‏ ١غ)‏ 
لاتضافوا فى الله لومة لاثم ١الطَبْرِيٌ :١9/‏ 0١؟)‏ 


لِحَقْ جِهَادِد4 كبا جاهدتم أوّل مرّة. 
(الطَبْرِيّ م1 

الضضاك : مِحَقٌ جاده أن يطاع فلائسى, 
ويذكر فلايتسى . ويُشكر فلايكفر, (المأوٌرْديٌ 4: )4١‏ 

نموء السدّي. (الواحدي 77: 1/41) 

الوا بالحقّ حقّ عمله. (الطَبرِيّ !1 06) 

مُقاتّل بن حيّان : أن يبتهدوا فى العمل . 

(الواحدي ؟:1ث؟) 

الطَبريٌ : [بعد نقل الأقوال قال:] 

والصّواب من القول في ذلك, قول من قال #عنى بد 
الجهاد فى سبيل الله , أن المعروف من الجهاد ذلك وهو 
الأغلب على قول القائل : جاهدت ف الله؛ وسقّ الجهاد؛ 
عواستراغ الطاقة فيه 0000 

الواحدئ : أكثر المفسّر ين حملوا «الجهاد» هاهنا 
على جميع أعبال الطّاعة. وقالوا: حقّ الجهاد أن يكون 
بنية صادقة خالسة له تعال . [إلي أن قال:] 

وقال مُقاتل بن سليان: نسختها الآية التي في 
التعاين : ,١‏ ه قَاتَقُوا الله مَااسْتَطْقة» , و مله الممالد 
على مجاهدة الكقار, فقال: جاهدوا بالسّيف من كفر بالله 
وإن كانوا الآباء والأبناء . وروي عن عبد الله بن المبارك : 
أن مله على مجاهدة ال موى والثفس. 

المَيُجْديٌّ : قيل : أي جاهدوا فى دين الله كبا يجب 
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ارقي 


افأرف. [إستدهد بشعر] 


جدود / نارق 


أن يجاهدوا فى دينه . فتدخل فيد جبيع الطاعاث. وهو 
ظير قوله: «اتقُوا الله حي ثقّاته» العسان: ؟١١٠.‏ 
لكمة٠غع)‏ 

الرمَخْشَريٌّ: (وَجَاجِدُوا) أمر بالغرو وبجاهدة 
النمس والطوى, وهو الجهاد الأكبر, ١فى‏ اثم) أي في ذات 
اله ومن أجله . يقال: هو حقّ عام وجدّ عالم؛ أى عام 
حدًا وجدًا. ومنه لاحَقٌ هادع 

فإن قلت: ماوجه هذه الاضافة. وكان القياس: 
حق الجهاد فيه, أو حقّ جهادكم فيه. كما قال: 
ؤوَجَاهِدُوا في الله»؟ 

قلت : الإضافة تكون بأدنى ملابسة واخستصاص, 
َل كيان الجهاد عنتضًا باللّه من حيث إِنّد مفعول لوجهه 
وم>أجلد. صحّت إضافته إليه . ويجسوز أن يتسع فى 
1 

نوه التيُضاويّ (؟: ٠‏ والشّربيني!1: 018), 
وأبوالكسود (4: 894). وَالبرُوسَوَيٌ (1: 14. 

ابن عَطيّة : قالت فرقة: هذه آبة أمر الله تعاال 
فيها بالجهاد في سبيله , وهو قتال الكفار. وقالت فرقة: 
بل هي أَعمّ من هذا وهو جهاد التفس,وجهاد الكافرين , 
وجهاد الظلمة. وغعر ذلك. أمر الله تعاللى عباده بأن 
يفعلوا ذلك فى ذات الله حقّ فعله . والعموم سن ؛ وبيّن 
أن عرف اللفظة تقتضى القتال في سبيل الله. (10:5) 

النَسغْرالرّازيٌّ : هاهنا سؤالات: [الأوّل؛ فى 
الاضافة] السَؤال الثانىي: ماهذا الجسهاد؟ الى اب فيه 
وجوه: 

أحدها: أن المراد قتال الكقّار خاصّة , ومعنى «خَقٌّ 


5" / المعجم فى ققه لفة القران... ج ٠١‏ 


جهَاديٍ» أن لايفمل إلا عبادةٌ لارغبةٌ فى الدّنياء من حيث 
الاسم أو الغنيمة. 

والثاني : أن يجاهدوا آخة! كبا جاهدوا أَيلا. فمّد 
كان جهادهم فى الأوّل أقوى وكانوا فيه أنيت, نحو 
صشعهم يوم بذر. رو عن عمر رضي الله عند أنه قال 
لعيد اكّحمان بن عوف ؛ أما علمت أنا كنا نقرأً «وساهدوا 
في الله حقّ جهاده في آخر الزّمان كبا جاهدتوه في أوّلد»؟ 
فقال عبد الرّحمان: ومتى ذاك ياأمير المؤمنين؟ قال: إذا 
كانت بنو أمية الأمراء وبنو المغيرة الوزراء. 

واغلم أنه يبعد أن تكون هذه الزّيادة من القرآن. 
إلا لتقل كنقل نظائره . ولعلّه إن صم ذلك عن الرَسلوْل) 
اما قاله كالتّفسير للآية , 

وروي عن ابن عباس رضي لله عه انكر 
«وجاهدوا في الله حقّ جهاده كبا جاهنا/ أو لثرّة» 
فقال عمر: من الذي أمرنا بيهاده؟ ققال: قبيلتان من 
قرب : مخروم وعبد #مس: فقال: صدقت. 

والثالث : قال ابن عيّاس : (حَقّ جِهَادِ) لاتخافوا فى 
اش لومة لاثم. 

والرّابع : قال الضشّاك: واعملوا لله سق عمله. 

والحنامس : استفرغوا وسعكم فى إحياء دين الله, 
وإقامة حقوقه بالحرب باليد واللّسان وجميع مامكن, 
وردّوا أنفسكم عن الطوى واميل. 

والوجه السَّادس ؛ قال عبد الله بن المبارك اح 
جهادي) مجاهدة الثفس والموى, ولأ رمع رسول اشدية 
من غزوة تبوك قال: «رجعنا سن الجسهاد الأصغر إلى 
الجهاد الأكبر». 


والأول أن يحُمَل ذلك على كل التكاليف, فكل 
مأأمر به وتّبِي عنه. فامحافظة عليه جهاد. 

السؤال الثالت : هل يصح ماثقل عن مقاتل والكلبى' 
أن هذه الأب منسوخة بقوله: (قَانقُوا الله مااشتطنم) 
التغابن: 15. كيا أنّ قوله : (انَّقُا الله حي تّفَاته) 
العمران: :1١7‏ منسوخ بذلك؟ 

الجواب : هذا بعيد , لأنّ التتكليف مشر وط بالقدرة ؛ 
لقوله تعالى : لَايْكَلٌَ اثه تَنْسَا إلا وُسعَهًا؛ك البقرة: 
كثرك, فكيف يقول أله ؛ وجاهدوا في الله على وجه 
لاتقدرون عليه . وكيف وقد كان الجهاد فى الأول مضيمًا 
حقٌ لابصمٌ أن بفرٌ الواحد من عشسرة؛ م خقّفه الله 
لقوله: ؤأَلْدنَ خَدْفَ امه عَنْكُدْ الأفال: 31 أفيجوز 
مع ذلك أن يوجبه على وجه لايُطاق ع يقال: إِنْه 
مسوخ! (؟؟: كب 
نموه اليسابوري. /13: 4 17) 

قرطب : قيل: عنى به جهاد الكفارء وقيل: هو 
إشارة إلى امتثال جميع ماأمر الله بد. والاتتهاء عن كسل 
ماتهى الله عنه , أي جاهدوا أتفسكم فى طاعةالله وردّها 
عن اهوى , وجاهدوا الشّيطان فى رد وسوسته, والظلّمة 
فى رد ظلمهم, والكافرين فى رد كفرهم. (44:17) 

النّسَفَىٌ : أمر بالغرو أو مجاهدة التفس واطوى, 
وهو الجهاد الأكبر؛ أو هو كلمة حقّ عند أمير جائر. 
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أبو حَيّان : أمر بالجهاد في دين الله وإعزاز كلمته , 
يشمل جهاد الكفار والمبتدعة وجهاد النس. 

وقيل: أمر ببهاد الكثار خاصة ؤَحَقٌّ جهَادِيه أي 


استفرغوا جهدكم وطاقتكم فى ذلك. [ثم قال نحو 
الزعنشرىٌ] لكبكقةنم 

الألوسي : [تحو القُطيّ وأضاف:] 

والمراد هنا عند الضَّحَاك : جهاد الكفار حقٌ يدخلوا 
في الإسلام, و يقتضى ذلك أن تكون الآية مدنية؛ لأن 
الجهاد إن أمن بفا يعد الحيدرة :فيد عبد الله بن الميارك: 
جهاد وى والنفس. 

والأولى أن يكون المراد يه: ضير وبه الثّلاثة؛ وليس 
ذلك من الجمع بين الحقيقة والجاز في شىء. وإلى هذا 
يشير ماروى جماعة عن الحسّن أنه قرأالآية . وقال: إِنّ 
الرّجل ليجاهد ف الله تعالى وماضرب بسيف؛ ويشيمل 
ذلك جهاد المبتدعة والنسّقة؛ فإئّهم أعداء أيضًا ,أو يكوين 
بزجرهم عن الابتداع والنسق طحَقٌ جهَادد» أي جََادًا 
ل 

ققدم دسثاء وأضيف على حد «جرد قطيفة». 
وكوك عرف الجا واشيق ا عيانا كتير عال: 


عل حد قوله: 
#ويوم شبدناء سليما وعامرّا» [منقل قول 
الرَعمْشريّ] 


وأيّا تاكان؛ فتصب (سَقّ) على المصدرية. وقال 
أبوالبقاء: إِنّد نعت المعدر محذوق, أي ججهادًا حي 
جهاده. وفيه أنه معرفة, فكيف يوصف به الكرة» 
ولاأظنٌ أن أحدًا يزعم أن الاضافة إذا كانت على 
الانّساع لاتفيد تعريفاء فلايتعوّف يهاالمضاف 
ولاالمضاف إليه. 

والآية تدلٌّ على الأمر بالجهاد على أ وجه؛ بأن 


ج هد / خرف 


يكون خالصًا لله تمالى؛ لايذشى فيه لومة لاثم وهي 
محكة. 

ومن قال كتجاهد. والكُلى: إنها منسوخة يقوله 
تعالى : لقَانَهُوا لله تااشتطفةٌ» التعابن: 17؛ فقد أراد 
بها أن يطاع سبحانه فلايُمصى أصلاء وفيه بحث لايخق. 

ْ (لاكبقء 0 

القاسمي : عام فى جهاد الكفار والظلمة والنّفس , 
و(حمَق) منصوب على المصدريّة . والأصل : جهادًا فيه 
حرا فضكس. وأضيف «الحقّ» إل «الجهاد» مبالقة, 
ليدل على أن المطالوب القيام ببواجبه وشرائطه على وجه 
الكمام والكثال , بقدر الطاقة . 1 

عيد الكريم الخطيب : والجهاد وإن كان نما 
تسمّند هذا الأمر؛ إذ هو من عبادة اللهء ومن فعل امثير 
كافك أخُْسٌ بالذكر هنا لماله من مقام كبير بين 
العيادات وأفعال الخير, ولما فيه من مخاطرة بالنّفس 
والمال. وهبا أغلى مايلك الإنسان: وأولى مايحرص 
عليه ويضن به, 

وق قوله تعالى : «حَقٌ جهادٍِ» تأكيد لهذا الجهاد, 
وبيان للضّفة التي يكون عليها؛ وهو أن يكون خالضًا 
له وفي سبيل الله لايبتغى به شي» غير وجه الله. وهنا 
يكون البذل لال والتفس هيّنًاء إذا نظر إليه في مقابل 
واب الله . وابتشاء رضوائة. ' 

وفي قوله تعالى : «وَجَاهِدُوا في اله بتعدية الجهاد 
بحرف الث (قى) إلى لفظ الملاثة (اللو) إلى (سبيل اللّه) كبا 
جرى ذلك فى الأسلوب الثرائى فى هذا مايشير إلى قدر 
الجهاد. وإل أنه ل وحده: ومن أجل ذاته سبحاته, 


/المعجم فى فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


ولوجهه خاصّة, فحرف الث هنا للسّببيّة. 

ومن جهة أخرى . إن الجهاد ف الله هو جهاد مامّ. 
يشمل الجهاد في سبيله. وغيره كالأمر بالعروف, 
الي من الدكر: وجماهدة الفس , ونمو هذاء مما يُعللٍ 
كلمة أللد ويقيم دعام الحمقّ؛ ويثبت أركائه وهذا مثل 
قوله تعال : طوَالذِينَ جَاهَدُوا فيا لَبَدِينَهُمْ شبِلَنًا 
دَإِن اله لْعَ الْشَحُسِنِين» السكيرت: 39 )1١1١0:4(‏ 

مكارم الشيرازيّ : معظم المفسسرين ل يخصّوا هذه 
الآية بالجهاد المسلّم لأعداء الله يل فكّروها بما هي 
عليه من معنى لغويّ عامٌ يكل نوع من الجهاد في سبيل 
لهء والاستجابة له, وحمارسة أعيال الير. والجهاد ,ثم 
النّفس : الجهاد الأكبر, وجهاد الأعداء والظلمتا: المهاد 
الأصغر. [إلى أن قال:] 

ولاشكٌ فى أن حق الجهاد له مع واسع ا يشَائن 
الكيف والنوع والمكان والرّمان وسواهاء ولكن مرحلة 
الإخلاص فى الثيّة هى أصعب مرحلة في جهاد انس 
لهذا أكدتها الآية. لأن عباد الله المخلصين فقط هم الذين 
لاتنفذ إلى قلوبهم وأعباهم الوساوس الشيطائّة , رغم 
قَوَء نفاذها وخفائها, اللخمقتم 

فضل الله : لأنَ الله يريد للئاس أن يواجهرا 
التحدّيات بإرادة صلبة , مستعدّة لجاببة كل الصّعوبات, 
وتممل كل آلام الحرمان. من أجل تمقيق الصّورة لقي 
يحب الله للحياة أن تكون عليه ويريد للإنسان أن يبرز 
فيها, ابتداء من جهاد التفس الذي يسقتحم الأمياق, 
يحم كل المواجز التي تمول بينها وبين الانطلاق فى 
طريق الخير؛ إلى جهاد العدوّ الذي يخنوض ال ممارك 


انتصارًا للشّيطان . ليبعد الانسان عن طريق الله إِنّه خوط 
الجهاد المتحرك على أكثر من جهة . يريد الله للتّاس بذل 
كل جهدهم لإعطائه حقّه, لجهة توفير مايمتاجه من 
شضروط» وتسريك مايستلزمه من مواقم ؛ وإثارة , 
مايخدمه من أجواء, فلاييق أيّ فيء من طاقاتهم إلا 
وقد بذلوه فى هذا الشبيل . إخلاسا سّ. ‏ (55:15) 
اقل 5 ال 55 الى 2 5 

المجاهدون _المجاهدٍين 


لَايَسْتَوى القَاعدُونَ مسن : اهومن نين غم َي أولي 
الشَّرَرِوَامُسجَاهِدُونَ فى سَبيل الله يِأَنْوَالِهم 
وَأنْقُيِيِمْ فَضلَ الله الْمَجَاهِدِينَ بأمْوَا لهم وَأَنْمُيِمْ 
عَلَ الْقَاعدِينَ دَرَجَدٌ وَكُلُا وَعَدَ امه الحُشئ وَمَضَّلَ الل 
الْمُجَاعِدِينَ عل الْقَاعِدِينَ جا عَظيسًا. النساء: ٠ة‏ 

الطتري : لايستدل المتخلّفون عن الجهاد في سبيل 
اللهء من أهل الإئيان بالله ويرسوله, الموْيّرون الدّعة 
والمتفض والقعود فى منازفم . على مقاساة حزونة 
الأسغار, والسّير في الأرض. ومشقّة ملاقاة أعداء الله , 
بتجهادهم فى ذات الله , وقتاطم فى طاعةالله , إلا أهل العذر 
متهم بذهاب أبصارهم, وغير ذلك من العلل لي 
لاسبيل لأهلهاء للضّرر الذى بهم إلى قتاهم وجهادهم 
في سبيل الله. والجاهدون في سبيل الله ومسنهاج دينه 
- لتكون كلمة الله هي العُليا 000 طاقتهم فى 
قتال أعداء الله وأعداء ديتهم بأمواهم, إنفاقًا لحافما 
أوهن كيد أعداء أهل الإإمان بالل , وبأئفسهم: مباشرة 
بها قتالهم . بما تكون به كلمة الله العالية, وكلمة الذين 


كفروا السافلة. (: 91 


اا ل ل ابام سس ب سج فو / /؟ 


نحوه الطَبْرِسي . لكلاو 
الواحدئ: والمعنى: ليس المؤمتون القاعدون عن 
الجهاد من غير عذر والمؤمنون الماهدون سواء, إل أو 
الشّرر, فائهم يساوون الجاهدين, لأنّ الطرر أقعدهم 
عن الجهاد. 6 
المَشهريّ :فإن قلت : معلوم أن اقاعد بغير عدر 
والجاهد لايستويان, فا فائدة نق الاستواء؟ 
قلت : معناه الاذكار بها بينهما من التّفاوت العظم 
والبّون البعيد . ليأنف القاعد ويترقُم ينفسه عن انمطاط 
منزلته فييترٌ للجهاد ويرغب فيهء وفى ارتفاع طبقته , 
ونوه لهَلْ ينوي الْذِين يعْلَمُونَ وَالَّدِينَ لايَفلمُونَ» 
الف ف اند بد التتحريك من حميّة الجاهل وأليتب 
ليهاب به إلى التَعلّم . ولينهض بنفسه عن سفة الجهل إل 
شرف العلم . لفَطُلَ الله الْمُجَاعِدِينَ4 جملة موسق 
لمان من استواء القاعدين والجاهدين , كأنّه قيل : مالم 
لايستوون؟ فأحِيب بذلك . والممنى على القاغدين غير 
أولى الشّعرر. لكون الجملة بيانًا للجملة الأولى, المتضئئة 
هذا الوصف. 
الفخرا الرَازَيٌ : اعلم أنَّ فى كيفية الم وجومًا: 
الأوّل: ماذكرناء. أنّد تعالي لأ رشب فى الجهاد أتبع 
ذلك بييان أحسكام الجهاد. فالتوع الْأوّل من أحكام 
الجهاد : تحذير المسلمين عن قتل المسلمين . ويبان الال 
في قتلهم على سبيل النطا كيف. وعلى سبيل العمد 
كيف؛ وعلى سبيل تأويل الخطا كيفء فليا ذكر ذلك 
الحكم أتبعد يحكم آخر. وهو ببان فضل المجاهد علي 


شارهه وهر هده الأدبة. 


لكبدووة؛ 


الوجه الثاني : لا عاتبهم الله تعالى على مأصدر مهم 
من قتل من تكلم بكلمة الشّهادة؛ فلمله يقع في قلههم 
أنّ الأولى الاحتراز عن الجهاد. أله يقع بسببه في مثل 
هذا امذور. فلاجرم ذكر الله تعالى في عقيبه هذه الآية 
وبين فيها فضل الجاهد على غير إزالةٌ ذه الشيهة. 

ألوجه الثالثك: أنه تعالى ل عائيهم على ماصدر 
منهم من قعل من تكلم بالشّهادة: ذكر عقيبه فضيلة 
الجهاد: كأنّه قيل: من أنى بالجهاد فقد فاز بهذه الدّرجة 
العظيمة عند الله تعالى. فليحترز صاحها من تلك 
الْفُوة ء لثلا يذل منصبه العظليم فى ألدذين يسبب هذه 
الطفوة , والله أعلم . [إلى أن قال:] 

واعلم أنه تعالى لخ بين أنّ الجساهدين والقاعدين 
لاتتتتوبان, إن عدم الاستواء يحتمل الرّيادة ويحتمل 
التقصان لابعرم كشف تعالي عنه, فقال: قصل الله 
الْمْجَاهِدِينَ» . [إلى أن قال:] 

ؤرَكلا رَعَدَ اله الحُشني4 أي وكلًا من القاعدين 
والجباهد ين ذقد وعده الله الحسنى. 

قال الفقهاء: وفيه دليل على أن فرض الجهاد على 
الكفاية, وليس على كل واحد بعينه, لأنه تعالى وعد 
القاعدين الست كبا وعد الجاهدين؛ ولو كان الجهاد 
واجيًا على التّعيين. لما كان القاعد أعلا لوعد الله تعالى 
إِيّاه الحسنى . 11م 

البَيُضاوىٌ: أي لامساواة بينهم وبين من قعد عن 
الجهاد من غير علّة, وفائدته تذكير مابيتهيا من 
التفاوت . ليرعب القاعد فى الجهاد رفمًا لرتبته. وأنفة 
عن العطاط متزلته. لفل الله التُجاهدين ...4 


8؟؟ / المعجم فى ققه لعة القرآن... ج١٠١‏ 


جملة موضّحة لما ئق الاستواء فيه والقاعدون ملل 
التمييد السّابق . [إلى أن قال:] 

(...أجكا عَظيمًا) نصب على المصدرء لأنّ فكل) 
بعتى أجرّاء أو المفعول الثاني له لتضمنه معنى الإعطاء, 
كأنّه قيل : وأعطاهم زيادة على القاعد ين أجِبًا عظيمًا. 

1ع 

نحوء الْنْسَق :١(‏ 188). والشّربيق :١(‏ 178 
وَالبِرُوسَوِيٌ (؟: 115). 

أبوالشّعود : بيان لتفاوت طبقات المؤٌمنين, 
بمسب تفاوت درجات مساعيهم في الجهاد, بعد مامرٌ 
من الأمر به وتحريض المؤمنين عليد, ليأتف القاعد عبد 
ويترقُم بنفسه عن أأحطاط رتبته, فهترٌ له بالفبكيفي 
ارتفاع طبقته . والمراد بهم: الذين أذن هم فى القحود عن 
الجهاد اكغاء يغيرهم. 

قال ابن عباس رضي الله تعالى عنهيا: «هم 
القاعدون عن بدر والخارجون إليها وهو الظّاهر الموافق 
تارم التزول» لاماروي عن مُقاتل: «من أثّهم 
الخارجون إلى تبوك» فاله ما لايوافقه التاريخ 
ولايساعده المال. إذ لم يكن للمتخلفين يومئذ هذه 
الإغعة. 
الالوسي : [تمو أبي الّعود وأضاف:] 
وروي أنّ الآية نزلت في كسب بن مالك من بني 


سلمة؛ ومرارة بن الوّبيع من بنى مرو بن عوف؛ 


7 5ن 


والرّبيع وهلال بن أميّة من بنى واقف, حين. تخأفوا عن 
رسول الله .فى ثلك الغزوة. [إلى أن قال:] 
9 وَالْتْجَامِدُونَ في سَبيلٍ لله» في منهاج دينه 


(بِأَموَاطِمْ) إنناقًا فيا يوهن كيد الأعداء. (وَاَلْفْسِيمْ) 
حملا ها على الكفاح عند اللّقاء. وكلا الجارّين متعلق 
بِِاحُجَاجِدُونَ). وأوردوا بهذا المنوان دون عنوان 
الخروج المقابل لوصف المعطوف عليه. وقيّده بما قيّده , 
مدمًا هم. وإشعارًا بعلّة استحقافهم لعلو السرتبة, مع 
مافيد من حسن موقع السبيل . فى مقابلة القعود. كبا 

وقيل : إنَا أوردوا بعنوان الجهاد إشعارًا بأ التعود 
كان عنهء ولكن ترك التَصريم به هناك رعايةٌ لهم فى 
الجملة, وقدّم (الْتَاعِدُونَ) على (الْمُجَاهِدِينَ) ول يؤخّر 

وقيل : للإيذان من أُوّل الأمر بأنّ القصور الذي يُنبو؛ 
يأ عدم الاستواء من جبهة التاعدين, لامن جهة 
مقابله يفن مفهوم عدم الاستواء بين الشيكين 
المتغاوتين زيادة ونقصانًا وإن جاز اعتباره بحسب زيادة 
الثائد. لكي المسبادر أعتبار. بعسب قعور التاصعر. 
وعليه قوله تعالى: ظهّلْ يَسْتّوى العلى وَالْتَصِيرٌ آم 
هَلْ تشتوى الشّنّعَاتٌ وَالُورُ الرّعد: 17 إلى غير 
ذلك. 

وأمَا قوله تعال: هَل يَسْتَوى الّذِينَ يَعَلَمُونْ 
وَالَذِينَ لَايْفلَمُونَ» الرّمرء 8, فلعلٌ تقديم الفاضل فيه. 
لأنّ صلته ملكة لصلة المفضول. [إلى أن قال:] 

(وَكْلَا) مفعول أُوّل لما يعفبه. قدّم عصليه لاشيادة 
القصعر تأكيدًا للوعد وتنويته عوض عن المضاف إليه. 
أي كل واحد من الفريقين الجماهد ين والقاعدين. [إلى أن 
قال:] 


هذا ولعل تكرير التفضيل بطريق الحلف المنبى” عن 
المغايرة وتقبيده تارةٌ ب(وَريَةٌ) وأخرى بادٌرَجَات) مع 
اتحاد المفضّل والمفضّل عليه حسما يستدعيه الظاهر. إمّا 
لتغزيل الاختلاف المنوالى بين التفضيذين وبين الدرجة 
والرجات مذزلة الاشتلاف اذاي مهيدا لسلوك 
طريق الإبهام , #التفسير رَوْمًا لمزيد التحقيق ؛ والتقرير 
المؤذن بأَنّ فضل الجاهدين بمحل لاتستطيع طير الأفكار 
المنضير أن تصل إليه . ولا كان هذا مما يكاد أن يتوهم منه 
حرمان القاعدين , ال ب بدفع ذلك 0 
عرّوجل قائلا: اوكا وَعَدَ الله الحشني» . ثم أراد جل 
شأنه تفسير ماأفاده التدكير بطريق الإبهام بحيث يقطع 
احزال كوند للوحدة: فقال ماقال. وسد باب الاشمال. 
ولايننى ماف الإبهام والتّفسير من القطف. 

وأما ماقيل من إقراد «الدرجةة» أوْل, لان المبراد 
هناك تفضيل كل مجاهد, والجمع ثانيًا لأنّ المراد فيه 
تفضيل الجمع ؛ فق «الارجات» مقابلة الجمع بالجمع, 
فلكل مجاهد يد ومآل العبارتين واحد . والاختلاف 
تفن . قن الكلام الملفوظ لامن اللو الممفوظ. 

وإمّا للاختلاف بالدّات بين التّفضيلين وبين الدّرسة 
والذرسات _ وفي هذا رغب «الرّاغب»؛ واستطيبه 
دالطَيَي» - على أن المراد بالتّفضيل الأَوّل ماخوّهم الله 
تعالى عاجلًا في الدّنيا من الغنيمة والظفر , والذّكر الجميل 
الحقيق بكونه درجة واحدة ؛ وبالتنضيل الثاني مأاذخره 
سبحائه هم من الدّرجات المالية والسنازل الؤضيعة 
المتعالية عن الحصتر , كبا ينبى' عنه تقديم الأول وتأخير 
الثاني وتوسيط الوعد بالجئّة بينهبا؛ كأنّه قيل: فضّلهم 


ج عد / خرف 


علييم في الدّنيا درجة واحدة, وفي الأخرى درجات 
لاتحصى , وقد وسّط بينهيا فى الذكر ماهو متوسّط بينهيا 
في الوجود. أمنى الوعد بالج . توضيمًا لحاما 
ومسارعةٌ إل تسلية المقضول. كذا قرره الناضل مولانا 
شيع الإسلام. 
وقيل: المراد من التفضيل الأوّل: رضوان الله تعالى 
ونعيمه الرّوحانى؛ ومن الشفضيل الكاني: نعي الجسئة 
المسوس. وفيه أن عطف المغفرة والاعسة سبد هذا 
الخصيص. 
وقيل : المراد من الجاهدين الأوّلين: من جاهد 
الكفار؛ ومن الجاهدين الآخرين: من جاهد تقسه. 
وزيك لهم فى الأجر لزيد فضلهم, كبا كبا يدل عليه قوله 
عليه ألصّلاة والسّلام: «رجعنا من الجهاد الأصفر إلى 
الجهاد الأكير». وفيه أن السياق وسبب الغرول يأبيان 
ذلك ؛ والحديث الذي ذكره لاأصل له .كما قال امد ثون . 
11:6 ) 
رشيد رضاء أى لايكون القاعدون عن الجبهاد 
بأمواهم بخلا بها وحرضًا عليهاء وبأنفسبم إينارًا للرّاعة 
والثعيم على التمب وركوب الصّماب فى القتال ؛ مساوين 
للمجاهدين الذين يبذلون أمواهم في الاستعداد للجهاد 
بالتلاح والخيل والمؤوئة؛ ويبذلون أنفسهم يتعريضها 
للقثل في سبيل الحق, لأجل منع القتل في سبيل 
الطاغوت : لأخَ الججاهدين هم الذين يحدون متهم 
ويلادهم. والقاعدين الذين لايأخذون حذرهم. 
ولابعدون للدّفاع عدتهم . يكونون عرضة لنتك غيرهم 
بهم لوَلَوْلَا دقُع لله الثاس بَعْضَّهُمْ يسبغض لَنْسَدَتٍ 


/ العجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


الَْرْضُب البقرة: ,10١‏ بغلبة أهل الطاغوت عليها, 
وظلمهم لأهلهاء وإهلاكهم للحرث والتسل فبها. 
نَل اله الْمُْجَاهِدِينَ...4 هذا بيان لمفهوم عدم 
استواء الماهدين والقاعدين غير أولي الضّرر. وهو أن 
اله تعالى رفم الجاهدين غلبهم درجسة: وضي درجسة 
العمل الذي يقرتّب عليه دفع شر الأعداء عن امل 
والأمة والبلاد. لوَكلُا وَعَدَ اله الحُشئي» أي ووعد الله 
المثوبة الممستى كلا من الفريقين الجاهد ين والقاعدين عن 
الجهاد عجرًا منهم عنه. وهم يتمنّون لو قدروا صليه 
ققاموا به فإنَ إيمان كل متهيا واحد وإخلاصه واحد. 
وقُّدّم مفعول (وَعَدَ) الأوّل. وهو لنظ (كَلد) لإفادة 
حصير هذا الوعد الكريم؛ فى هذ ين الفريقين المشناؤييين 
في الايان والإشلاص, المتفاضلين فى العمل" لتتدوّة 


أحدفها وعجز الآخر. 6 
توه المراغيّ ملخضًا. ( ١‏ ة؟11) 


الطباطبائي : وأمر الآية فى سياقها عجيب: أنا 
وا فلأئها قيدت الباحد ين أَوّلَّا بقوله : فى سبيل الله 
الهم وَآَنْقيِيمْ» , ونائيًا: بتوله: (بِأَئْوَالِهم 
وََْفْسِبِمٌ)؛ وثالثًا؛ أوردته من غير تقييد. 

وأما ثانيًا: فلأئها ذكرت فى التّفضيل أُوّلا أنهسا 
درجة . وثانيًا أنّها درجاث منه. 

أمَا الأوّل فلن الكلام في الآية مسوق لبيان فضل 
الجهاد عل التعود, والفضل إِنّا هو للجهاد إذا كان في 
سييل الله لاقي سبيل هوّى النّفسء وبالتباحة والجسود 
يأعرٌ الأشياء عند الإنسان وهو المال. وبما هو أَعرٌ مئد 
وهو التّفس. ولذلك قسيل أُوَلَا: ل وَالْسِمجَاهِدُونَ في 


سَبيلٍ الله بِأَنوَالِهِم وَاَنْقْيِهِمْ» ليتبيّن بذلك الأمر كل 
التبين , ويرتفع به اللبسى. ثم نا قيل: لوَفَضَلَ الله 
الْمُجَاهِدِينَ...4 لم تكن حاجة إلى ذكر القيود من 
هذه الجهة؛ لأنّ اللّبس قد أرتفع بما تقدّمه من البسيان, 
غير أن المملة خا قارنت قوله: (وَكُّلا وَعَدَ اله 
الحشئى» مسّت حاجة الكلام إلى بيان سبب الفبضل, 
وهو إنفاق اال وبذل التفس على حبّهباء فلذا اكتق 
بذكرههما قيدًا للمجاهدين: فقيل: (الْمُجَاهِدِينَ 
بأَمْوَالهن وَاَنْقْسِيمً), وأا قوله تالنًا: لِوَفَُلَ الله 
الْمُجَاهِدِينَ...» فلم يبق فيه حاجة إلى ذكر القيود 
أصلًا لاجميعها ولابعضبا, ولذلك تُركت كللا. 

وأمًا الانى: فقوله: لفَضَّلَ الله المَُجَاهِدِينَ 
بَآَعوَالِهمْ وَاَنْقييِمْ عَلَ الْقَاعِدِينَ دَرَجَدّ» (دَرَجَة) 
تنصونباً على التمييز؛ وهو يدل على أنّ التفضيل من 
حيث الدّرجة والمنزلة. من غير أن يتعرّض أن هذه 
الدّرجة الموجبة للغضيلة واحدة أو أكثر. وقوله: 
ؤرََطْلَ اله الْمُجَاهِدِينَ...4 كأنّ لفظة (قَضلَ) فيه 
مضمّئة معنى الإعطاء أو مايشابهه؛ وقوله: دَرَجَاتِ 
ِنْهُ» بدل أو عطف بيان لقوله: لأجْرًا عَظِيئا», 
والمعنى: وأعطى الله الجاهد ين أجِدًا عظيمًا مفضّلًا إتأهم 
على القاعدين, معطيًا أو مثييًا هم أجرًا عظيمًا وهو 
الدّرجات من الله. فالكلام يبيّن بأوّله أن فضل الجاهدين 
على القاعدين بالمئزثة من الله مع السّكوت عن بيان أن 
هذه المئذلة واعدة أو كترة؛ ويبين بأخسره أن هذه 
المتزلة ليست مغزلة واحدة بل منازل ودرجات كثيرة, 
وهي الأجر العظيم الذي تابي يد الماهدون, 


ولعل ماذكرنا يدفع به مااستشكلوه من إيهيام 
التّناقض فى قوله أُوَلَا: (دَرّجّة) وثانيًا: (مَرَجَاتٍ مِنْهٌ), 
وقد ذكر المفسّرون للتَخلّص من الإشكال وجوما 
لايخلو جلها أو كلها سن تكلف؛ 

منها: أن المراد بالتفضيل في صدر الآية: تفشيل 
المجاهد ين علي القاعدين رك الشعرر بدرجة؛ وفى ذيل 
الأبة تفضيل الجاهد ين على القاعد ين غير أولي الشرر 
بدرجات. 

ومنها: أنّ المراد بالدرجة فى صدر الآية: ا مغزلة 
الدتيوية كالقنيمة وحسن الذكر ونحوهاء وبالدرجمات 
في آخر الآية: المنازل الأخرويّة, وهي أكثر بالنسبة إلخ 
الدّنياء قال تعالى: ل وَلَلاخِرَة كير دَرَجَاتِ ب الاإسزاء! 
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ومنبا: أن المراد بالدّرجة فى صدر االآبة+ الكازلة 
عند أله , وهي أمر معنوي , وبالدّرجات فى ذيل الآية: 
منازل الجنّة ودرجاتها الرَفيعة وهي حسّيّة. وأنت 
خبير بأنّ هذء الأقوال لادليل علها من جهة اللّنظ. 

والضّمير في قوله : (مِنْه) عله راجع إلى الله سبحائه, 
ويؤيّده قوله : «وَعَفْفِدة وَرَحَْةُ بناء على كونه بيانًا 
للدرجات. وانغفرة والدّجعة من اله؛ ويمكن رجوع 
الضّمير إلى الأجر المذكور قبلا. 

وقرله: 9 وَمَفْفِرَة وَرَعَْة ظاهره كونه بيانا 
للدّرجات: فِإِنٌ «الدّرجات» وهي المنازل من الله 
سيحائه أي ماكانت فهي مصداق المغفرة والرّمة. وقد 
علمت فى بعض الباحث السابقة أن الرّمة ‏ وهي 
الإفاضة الإطيّة للتّممة ‏ تتوقف على إزالة المحاجب ورفع 
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المانع من التَليّس بها؛ وهي المغفرة , ولازمه أن كل مرتبة 
من مراتب العم ؛ وكل درجة ومغزلة رضيعة مغفرة 
بالنّسبة إلى المرئبة التي بعدهاء والدرجة التي فوتها, 
فصمٌ بذلك أن الدرجات الأُخروبّة كائنة ماكانت - 
مغفرة ورحمة من الله سبحائه؛ وغائي ماتذكر «البعة» 
ومايشابهها فى القرآن شذكر ممها «المغفرة» كقوله: 
<مَفْفَِة وَأَجْدِ عَظِيم» المائدة: ,١‏ وقوله: لوَمَفْيِةٌ 
وَرِزْقٌ كرعم/» الأنفال: , وقوله: ل مَفْفِرَة وََجْه كَبير» 
هود: .1١‏ وقوله؛ لوَمَفْقِرَةُ مِنّ الله وَرِضُوَانٌ» 
الحديد: ١‏ ؟. وقوله: «وَاغْفَةٍ لَْنَا وَارْعمتا» البقرة: 
:43 ؟. إلى غير ذلك من الآيات. 

تجيد الكريم الخطيب: وإذ ذكر القتل والقتال: 
ققد أستدعى ذلك ذكر الجهاد في سبيل الله؛ إذ كان أكثر 
ايكون“ القتل وإراقة الدّماء فى هذا الوطن: حيث 
يمطدم الحمق بالباطل ؛ ويلتق المسلمون والكافرون 
نوكيه 

والجهاد أ كيم الطّرق إلى الله وأوسعها إلى مرضاته 
ورعماته. ومنازل المسلمين تختلف باختلاف حظوظهم 
من البذل والتُضحية في هذا الموطن؛ موطن الجهاد في 
سبيل الله. فهناك مجاهدون بأموالهم وأتفسهم. وهناك 
قاعدون لم يجاهدوا بأمواهم أو أننسهم, وهناك ‏ بين 


(فندكة) 


هؤلاء وأولئتك - مؤمنون هم أعذار تَمُول بسيئهم وبين 
الجهاد بالمال أو بالنّفس ء يأن كانوا فقراء: أو كانوا ذوي 
عاهات . تمجزهم عن مل اليف . ولقاء العدو. 

وف قوله تعالى : «لَايَسْتَوى الْقَاعِدُونَ...4 بيان كا 


بين المجاهدين فى سبيل الله بأمواهم وأنفسهم؛ وبسين 


1 /المعجم في فقه لفة القرآن. 


الذين لم يباهدو بأمواهم وأنفسهم _من ذوي الأعذار 
من تفاوت فى الفضل والمنزلة عند الله. 

فسهؤلاء الذين أعطاهم الله المال وعافاهم في 
ألفسيم , فلم يفقدوا سارحة من جوارحهم العاملة؛ ولم 
يصابوا بمرض مقعد -هؤلاء إذا أَدّوًا سق الله في هذه النمم 
التى أنعم بها عليهم في المال وفى النفس ,فبذلوا المال في 
سبيل الله, وقدّموا أنفسهم للاستتهاد في سبيل الله فقد 
استحقُوا جزاء الممسنين, واستوفوه كاملا 

أما هؤلاء الذين لم يكن لم مال ينفقوئه في سبيل 
الله, أو قدرة بدئة على الجهاد بأنفسهم فى سبيل الله 
فهم - وإن كانوا ولالومٌ علهم؛ ولامؤاخذة - لم يكسيؤا 
ماكسبه الجاهدون بأمواطم وأنفسهم. وبيذااسيقهم 
هؤلاء اللجاهدون بأمواطم وأنفسهم. فى ميدان-الفتحل 
والإحسان, وكاتوا أغل درجةٌ عند اله بتي هذا 
مايشير إليه قوله تعالى : ل نَضّلْ الل التجاهدين...» 

فهو لا وأوثتك قد وعدهم الله المسسنى . وإن كان 
الجاهدون بأموالهم وأنفسهم أعلى درجةٌ منهم فى مقام 
الإحسان, الذي هو حظ مقسوم بين المسلمين الْذين 
أمنوا باقه. وأدّوا لل ماأمرهم به جَهْد طاقتهم, 
وهاو سمت اتسين 


أما الْذ ين آمتواء وأم عجاهدوا بأمواهم وأنقسهم - 


وبين أيدهم المال ومعهم الصّحّة والعافية, ولكنّهم 
آثروا السّلامة والدّعة: وعثلوا نبا آتاهم الله من فضله - 
فهؤلاء قد جمدسُوا دينهم حقه. ونزلوا عن درجات 
المؤمن , على حمين ارتفع الجباهدون بأمواهم وأتنسهم 
درجات . وبهذا كان البون بين.الفريقين شاسمًا , والمدى 


الها ا 


بعيداء وهذا ماتضكنه قوله سبحانه: «وَفْضْلّ ان" 
الْمُجَامِدِينَ...» 

فهذا الأجر العظيم الذى فصّل الله به الجاهدين على 
القاعد ين , هو درجات كثيرة فى مقام اللاحسان ؛ ومغفرة 
من الله ورمة؛ تفتمل هؤلاء الجاهدين. وتبدّل 
سيّئاتهم حسنات: «أُوائكٌ الذِينَ تَتَقَقْلُ عنم 
َعْسَنّ مَاعَِلُوا وَتَتَجَاوَرُ َنْ سَيِاتِهِمْ فى أضْحَاب 
الْجنْةِ4 الأحقاف: 17, 

مكارم الشيرازيٌ : تناولت الآيات الشابقة 
الحديث عن الجهاد؛ والآيتان الأخيرتان تبيّنان الشّبايز 
بين المماهدين وغيرهم من القاعدين؛ فتؤكد عدم 
التبساوي بين من يبذل المال والتئس رخيصين في سبيل 
اشدف الاطهيّ السّامي, وبين من يُقعده عن هذا الِذل 


0 افيا 


سبب الجر غير المرض الذي يحول دونه ودون المشاركة 
فى الجهاد « لَايَسْتَو توى الْقَاعِدُونَ. 10 

وواضح من هذه الآية أنّ المقصود بالفاعدين فيها 
هم أولئك المؤمنون بالإسلام الّذين لم يشاركوا فى الجهاد 
في سسبيله , بسبب افتقارهم إلى العزم الكاني لذلك . ونبيك 
هنا أيضًا أن الجهاد المقصود لم يكن واجبًا عينيًا , فلو كان 
واجيًا عيئيًا لما تحدث القرآن عن.هؤلاء التاركين للجهاد 
مئل هذه اللهجة المرنة؛ ولم يكن ليوعدهم بالتُواب. 

وعلى هذا الأساس فإنّ فضل.الجساهدين علي 
القاعدين لامكن إنكاره حقٌ لو كان الجهاد ليس واجيًا 
عينيًاء ولاتشمل الآية يأيّ حال من الأسوال أولتك 
الْذين أحجمرا ا عن المشاركة فى الجهاد تفاقاء وعدوانًا. 


وغ 2 


ويجب الانتباء ‏ أيضًا - إأن أن عبارة #غير اد 


الشّرّرِ4 ها مفهوم واسع يشمل كل أوانك الذين 
يعانون من نقص العضو أو المرض أو العف الشّديد , مما 
عرمهم من المشاركة ف الجهاد. فهر لاء مستنون من 
ذلك, 

وتُكدّر الآية من جسديد مسألة التفاضل بشكل 
أوضم وأكثر صراحة؛ وتؤكد في تهاية المقارنة أَنّ الله 
وهب الماهدين أجرًا عظيما. وَرَفًخَّزَالهُ 
الْمُجَاهِدِينَ...» 

ولكن .كما أسلفنا ا كان فى الجائب المقابل لمؤلاء 
الجاهدين يقف أوانك الّذين لم يكن الجهاد باثسبة لحم 
واجبًا عينيًا, أو لم يشاركوا في الجهاد بسبب مرض أو 
عبد أو علد ]عرق أميرتك عن عف المشاركة, قرا 
ولأجل أن لايغفل ماطؤلاء من نيّة صالحمة وإيهان وأعتبال 
صالحة أخرى فقد وُعدوا خيراا حيث تمَإل 17 
الكرية :ه ...ركلا وَعَدَ اف لحني » إلا أنه من البديهيّ 
أن هناك فرقًا شاسمًا بين الخنير الذي وُعد به الجاهدون , 
وبين ذلك الذي يصيب القاعدين من العاجزين عن 
المشاركة فى الجهاد. 

وتبيّن الآية القرآنيّة في هذا الجال أنّ لكل عمل 
صالمح نصيبًا حفونظًا من النُواب لايَْفَل ولايّدسى . خاصّة 
وهي تتحدّث عن قاعدين أعيّرا المشاركة فى الجسهاد 
وكانوا يرونه ساميًا مقدّسًا. وما أنّ عدم كون هذا الجهاد 
واجِنًا عيئئًا قد حال دون ممقّق هذا ادف السُاميّ 
المقدّسء فِإنّ أولتك ألّذين قعدوا عمن المشاركة ضيه 

سيئالون من التواب على قدر رغبتهم في المشاركة. 

<< أنا أوكك الذين عجزوا عن المشاركة بسبب عاعة 
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أو مرض إلا أتّهم كانوا يرغبون في الاشتراك في الجهاد 
برغبة جامحة. بل كانوا يعشقون الجهاد, لذلك فإنّ لهم 
أيضًا سهمًا ونصيبًا لايُدكّر من ثواب الجماهدين. كما 
جاء في حديث مرويّ عن الرّسول#76 يناطب فيه 
جند الاسلام. فيقول: «لقد خلفتم في المدينة أقرانًا 
ماسرتم مسيرا ولاقطعتر واديًا إِلّا كانوا معكمء وهم 
لين صحّت نّاتهم ونصحت جيوبهم وهرث أفئدتهم 
للجهاد. وقد مئعهم عن المسير ضدرر أو غيره». 

وبما أنّ أمَيّة الجهاد فى الاسلام بالغة جداء لذلك 
تتطوّق الآية مرّة أخرى للمجاهدين. وتؤقّد بأنّ لهم 
جا عظيمًا يفوق كثبرًا أجر القاعدين عن الجهاد عن 
عجر وَفَخُلَ الله الْمُجَاهِدِينَ ...». 

تضرع الآية التالية ‏ وهي الآية ([45) من سورة 
2050-0 هذا الأجر العظليم فتتول أنّه: «دَرَجَساتِ 
مِنْهُ وَمَفْفِرَةٌ وَرَحَة»., 

فلو أنّ أفرام) من بين الجاهد ين تورّطوا فى زلة أثناء 
أدائهم لواجيهم فندموا علي تلك الزَّلَ , فقد وعدهم الله 
بالمغفرة والعفو؛ حيث يقول في نهاية الآية: لوَكَانَ اه 
غَقُورًا رَحِيسَا». 

لكات مهتة حول البجاهدين: 

١‏ لقد كرت الآية (10) عيارة الجباهدين ثلاث 
هّات: 

فى الّة الأولى كر (الْمُيجَاهِدُون) مع الهدف 
والوسيلة الخناسّة بالجهاد: «الْجَاهِدُونَ فى تسبيلٍ 
الله.... 

وف الثائية: ذكر اسم الجساهدين مقرونًا بوسيلة 


الجهاد وم سذكر شيء عن الهدف: طالْمُجَاهِدُونَ 
بِآنوَا لهم وَأنَقِيسِمْ...» 

وما 1 المرخلة الأغيرة ققد جاءت الآآبية باسم 
الجاهدين فقط» حيث يدل ذلك بوضوح على الأسلوب 
البلاغيٌ الرّفيع فى الكلام القرآني؛ حيث يتعرّف السّامع 
شيئًا فشيثًا بواسطته عل ال موضوع؛ ونخضف قيوده 
وصفاته لديهء وتصل درجة التَعوّف إلى مرحلة يمهم 
السامع بها كل شيء من خلال إشارة واحدة. 

"- لقد ذكرت الآية فى البداية تفوّق الجاهدين على 
القاعد ين بعبارة مفردة. وهي (دَرَسَة) بِيما فى الآأبية 
التالية جباءت هذه العبارة بصيغة الجمع (دَرَجَابتة) 
وجل أن لاتناقض بين هاتين العبارتين: لأنْ التسذاتن 
العيارة الأو تبيان تفوّق الجاحدين على غير أبسدمكةة 
البارة الثانية تصرح هذا التّموّق حين تتكتون”سذكر 
عيارات (الْمَغْيِدَةٌ) و(الدَخْمَةٌ): وبعبارة أغرى فإِن 
الفرق بين هاتين العبارتين (درّجّة) و(دَرّجّات) هو 
الفرق بين المُجِمَل والْفصّل. 

كبا يمكن الاستفادة من عبارة (دَرَجَات) على أَنّها 
تعنى أن الجاهدين ليسوا كلهم في درجة أو مستوى 
واحد. بل تختلف درجاتهم باختلاف درجة إخلاصهم 
وتفانيهم وتحمّلهم للمثشاق؛ وتختلف بذلك منزلتهم 
المعنويّة , لأنّه من البديهئ أن الذين يجاهدون الأعداء في 
صف وأحد ليسوا جميمًا بمستوى جهاديّ واحصد. كبا 
تختلف درجات الإخلاض لدى كل واحد منهم بالقياس 
إلى أمتاطم. ولذلك فإنَ لكل واحد منهم ثوابًا خامًا به 
يتناسب مع عمله الجهاديٌ ونيتد فى هذا العمل. 


الأهمّيّة البالغة للجهاد: 

إن الجهاد قانون عام في عالم الخليقة , فإنٌّ كل مخلوق 
سواء كان من التّباتات أو الحيوانات يسعى لازالة 
مايعقرض طريقه من موائع بواسطة الجهاد, لكي 
يستطيع كل واحد منهم بلوغالكدال المطلوب فى التكوين. 

وعلى سبيل المثال: فجذر النبات الذي ينشط 
للحصول عل الفذاء والطاقة بصورة دائمة, لو ثرك 
نشاطه هذا وكف عن السعى . لاستحال عليه إدامة 
حمياته . ولذلك فإن هذا اجذر حين يعترض طريقه مائع 
فى عمق الأرض يحاول تخطيه بثقبد. والعجيب هنا أنّ 
الجذور الرّقيقة تعمل في مثل هذه الحالة كالمسبار 
الفولاذيّ في ثقب الموانع التي تعقرضها, فلو عجرت في 
هذا امال لمرّفت طريتقها واجتازت المانم عن طريق 
الالتفاف حوله. 

وفي داخل وجود الإئسان أيضًا هناك صعراح 50 
من نوغه: وهو داثم مادام الإنسان سيا وهو الصّبراع 
الرّائد بين كريّات الدّم البيضاء والأجسام المعادية 
المهاجمة , كيف أو أنّ هذا الصّراع توقّف لساعة واحدة 
وتخلت الكريات البيض عن الدّفاع , لتسلطت الجرائيم 
والمكروبات المتنوّعة على كاقة أجهزة جسم الإنسان 
ولعرّضت ححياته إلى المنطر. 

إن ماهى موجود فى أوساط الجتمعات والقوميات 
والشعوب في العالم من كفاح من أجل البقاء. هو عين 
ذلك الكفاح والجهاد الذي لمسناء في النّبات وفي جسم 
الإنسان. وعلى هذا الأساس فإنُ كل من يواصل الجهاد 
والجذب؛ تكون الحياة من نصيبه؛ وهو متتهنر دائًا. 


أتيا البذين تيبم عن الجهاد الأهراء والملِدَّاتِ 
والشّبوات والأنانتة وحبّ الذات. فلن يناطم غير 
الفناء والتّمار عاجلا أو آجِلا. وسيل عسلهم أناس 
يمتازون بالحيويّة والنشاط والكفاح الدؤؤّوب, 

وهذا هو الشّيء الذي يؤكّد عليه رسول الله 
عتديو؛ إذ يقول: «فن ترك الجهاد لبد ان ذل 
وفقرًا فى معيشته , ومممًا في دينه, نال أمرأمقي بستابك 


خيلها ومراكز رماحها»' ١‏ 
ويقول اتىكلة ق مناسبة أغرق: «أَعَرُوا تورثوا 
أبناء كم كيل 


ًا أمير المؤمنين عل بن أبى طالب 1 فهو يقول 
في مستهل خطبته عن الجهاد: دفن الجسهاد ياب من 
أبواب الجنّة, فتحه الله لنامّة أوليائه. وهو باس 
التقرى, ودرُع الله الحصينة , ونه الوئيقة . أن فركة 
رغبة عنه ألبسه الله توه الدلٌّ وثمله البلاء, وديّث 
بالصّغار والقياء... ١‏ 

ا للا ماي 
الحرب أو القتان امل , بل هو أيضًا كل سعي حثيث 
وجَهْد جهيد مُذَل من أجل التَقدّم نحو تحقيق الأهداف 
المقدّسة الالحيّة . ومن هذا المنطلق فانه بالاضافة إلى 
الحروب الدّفاعيّة أو الهجومية ‏ أحيانًا ‏ فإنّ الكفام 
العلميّ والمنطق والاقتصاديٌ والثقاي والسّياسيّ -5 
بوم من الجهاد. ( امم 


الوّجوه والنظائر 


مقاتل : تفسير «الجمهاد» على ثلاثة وجوه: 


ج هد / 1146 


فوجه منها: الجهاد بالقول. فذلك قوله: لوَجَاعِدهُمْ 


بد يعنى القرآن «جِهَادًا كبيرا» الفرقان: 01. وقال؛ 


ذِيَاءينا الب جَاجِدٍ الْكَفَارَ وَالْحَُاقِقِين» التوية: ,/٠‏ 
والتّحريم: 1 بالقول, مثلها فى (ل نحم مَاأَسَلَ اذه ذكَ) 
التحريم: .١‏ 

والوجه الثاني : الجهاد يمني القتال بالتلاح, فذلك 
قوله: «لَايَشتوى الْقَاعِدُونَ مِنّ الْمُؤْمنين غَيْرُ أولي 
الضَّرّرِ وَالْمْجَاهِدُونَ فى تسبيل اللو يعني الذين 
يقاتلون فى سبيل الله لوَتَكَّلّ ال السمجتاهدين...» 
الذين يقاتلون في سبيل الله مَل الْتَاعِدِينَ آَجْرًا 
عظيمنا» النساء: 346. 

وألوجمه الثالث: الجهاد يمثى العمل , فذلك قوله: 
وَمَنْ جَاهَدَ قَانتا ينا هد لتليس» الستكبوت: 1 
م3 جم ادير فإذا سل الغسهء ل يتفع ذلك , 
وقال أيضّاد طِرَالْذِينَ جَاهَدُوا فِينَ/ه العنكبوت: 14, 
يعني عملوا لنا. وكقوله : طوَجاهِدُوا في الله حَقّ جِهَاديه 


الححصم: 4,18 بي اعارا ل ينق خيلة. (1]35) 
والذابغانى ,)11١(‏ 
: , 0 
الاصول اللغوية 


١-الأصل‏ فى هذه الماد: : الجهاد . أى الأرض الصّلبة 
والمستوية؛ والججبمع: هد . وأرض جنهادٌ: فضاء وبراز . 
ا 1 الوسائل د تاب الجهاد: ج م 5 وكا 


(؟) الوسائل كتاب الجهاد ج /١‏ ؟ و5ا. 
(17) نهيج البلاغة ‏ الضطبة؛ /9. 


يقال: أجهدت لك الأرض, أي برزت؛ وأجهّد لك 
الطريق : برزء وأجهد القومٌ لى: أثسرفوا. ويقال مجارًا: 
أجهد لك الحدق, أي ظهر ووضح. وأجهّد لك الأمر: 

ومنه: الجهاد: تحاربة الأعداء. وهو التَصلْب ق 
قتالهم , تشبيهًا بالأرض الجهاد. وقيّد فى الإسلام بالقتال 
قٍ سبيل الله . يقال: جاهد العدوّ جاهدة وجهادا, أي 
قاتله . وجاهد في سبيل الله. 

والجتَهّد والميد: الطاقة والغاية؛ يقال: هذا 
جهدي, أي طاقتى . وهو مشتقّ من الجهاد, لما فيد من 
مشقّة وإفراغ الوسع . يقال: اجهّدٌ مَهْدَك في هذا الأمر” 
أي ابلّع غايتك. وجَهدٌ جاهدٌ: مبالغة فى الجن سيل: 
«شعرٌ شاعوٌه. وجهّدث جهدي. واجهات تحن 
ونفسي حق بِلَعْثُ ممهودي. وجههّد الرجمل في كذا تعد 
فيه وبالم, وقد جهّد يجِهَدُ مَهْدًا واجتهّد : جد . وأجهدوا 
علينا العداوة: جدوا. وجهد الرّجل: وجّد مشبة, 
وأجهد: وق في الهّد فهو جد وجهده امرض والتمب 
والحبٌ جِهْدء سَهْدًا: هزله. وجهّدتٌ فلانًا: بلَمث 
مشقّته؛ وأجِهّدته على أن يفعل كذا وكذا وجِهّد دابته 
جَهْدًا وأجهدّها: بلع جَهدها وحمل عليها في السَير فوق 
طاقتها. ورجل مهد : ذو دابة ضعيفة من التعب. 
وأجِهّد فيه التّيِب إجهادا: بّدا فيه وكثر. وجهّد 
بالرّجل : امتحنّه عن الخثير وغيرهء وبِلَغتٌ به الجهد . إذا 
لَه به الغاية. 

وهذه بُقلدٌ لاييَدُها المال: لايكثر منهاء وهذا كلاً 
هده المال: يلح على رعيّته , ومرعى جَهيد: جهده 


المال. وجهّدتُ الطعام : أكثرتٌ من أكله ‏ وجَهّد ند أيضًا: 
أخرجت رُبده: فهو مجهود, والجهود: المشتهى من الطعام 
واللَّين؛ يقال: بجَهَدتٌ الطّعام : اشتهيته , فأنا جاهد, أي 
شهوان ؛ وجهد الطّعام وأجهد : امْتّهي. 

والجبهد: الشّىء القليل يعيش به لمعل على جهد 
العيش . يقال: أصابهم قحوط من المطر فجّهدوا جَهْدَا 
شديدا؛ء وجهد النّاس : أجديوا فهم تجهودون: وجهد 
عيثهم ؛ نكدّ واشتد. 

"١‏ والاجتهاد فى النقه : بذل الوّسع واستفراغه من 
قبل الفقيه, لاستحصال ظن يحكم شرعيّ , أعهادذًا على 
الكتتاب والسئة عند الامامية. وضمٌ القياس إلى هذه 
ب محل العقل . عند الجمهورء عدا أهل الحديث متهم , 
والاجتباد بهذا المعنى حقيقة شرعية , لالغوية كالجهاد 
معنن القعال فى سبيل الله. 

؟- وزعم ممتد العَدْنانىيَ صاحب «معجم الأغلاط 
اللغويّة المعاصيرة» أن لامائع من جمع المجَهْد والجلهْدٍ 
عل «جُهُوده , وادّعي أن «كل اسم ثلائى, ساكن العون , 
مضموم الفاء يجمع على «مُمُول» دائًا, بشسرط ألا يكون 
معتل المين مثل : حوت. ولامعتل اللام مثل: مدي , 
ولامضعف اللام مثل : مده. 

ولكن جم «فثل» على «فُمُول» قِ الأسماء غير 
المعتلة والمضمّفة لايطرد دانا, لأنٌ كثيرا مها ليس 
كذلك ؛ مثل : دُرّج ورت وغيرهماء غير أن ماذكره يلتزم 
في «قيل» غالبًا. مثل: كد وكبود. 

ثم إن الجهّد والجهّد ليسا امي ذات. مثل: الشّثْل 
والقرْط . بل هما أسها معنى: مثل: البَخُل والبُغْضٍ, 


والمشبور بين أحنات الغ 0 المصادر لاتجمم» ولدا 
سكتت المعاجم اللغويّة قاطبة عن جمعهيا. 


الاستعمال القرآ في 


جاء منها الماضى )١8(‏ مرّة والمضارع (05) موّات 
والأمر (0) مرّات أيضًا واسم الفاعل جممًا (5) موّات 
والمصدر )١1(‏ مات ومزيذا (4) مرّات فى (0) آية: 

-١‏ وَوَصيْنَا الإنْسَانَ بِوَالِدَيْهِ حُسْنا وَِنْ جَاهَدَاكَ 
شُفْرِكَ بى مالتبس لَك بد عِلْمٌ فلا ُطِفْهُمَا ِل مَرْجِفُكَمْ 
َأْتَعَُكْْ يَاكُئْمٌ تَعمَلُون» العنكيوت: 8 

'- لوَإِنْ جَامَدَاكَ على أَنْ تُشْرِكُ بى مَالبِس'لَك 
به عِلمُ فَلَامطِغهُما وَصَاحِيُمَا في الدَّنيا مغرو فا وَاتبغ 
عبيل من آَنَاتِ له كاله مرجفك فَأَتقِقكُمْ بها 


000 لقان : ١5‏ 
وَمَنْ جَاهَدَ قَانْمَا يجَاهِدٌ لِنّْسه | نان لَفَىّ 

عَنِ الْعالمين» العنكبوت: 1 
4 وَالْدِينَ جَاهَدُوا فيئا لَتدِيَئجمُ سَيِلَنَا وَإنَّ الله 

لْمَ الْمُحْبِسِينَ» العنكبوت : 711 


عن أقر 


آم حَسسبمٌ أنْ تَدْغُلُوا الْجَنَةَ وَلّمًا يلم اه 
نديد جَاهَدُوا ِنْكمْ وَيَعلَمَ الصّابرِينَ» 

١57 آلعمران:‎ 

١‏ آم حَسِبٌِ أن تُرَكُوا وَلقَا يلم الله الْذِينَ 

عقوا مكل وَل يَتُخِذُوا من دُون الله وَلَارَسُولِهِ 
َلَاالمُؤٌْمِنِينَ وَلِيجّة وَالَهُ حَ خَبِيرٌ يا تَفملونَ» 

التوبة: 13 

طيَاميَا اله باد الْكقَارَ وَالْمُنَافتِينَ وَاغْلْظ 


ج هد/ /1؟ 


َعَأَومِمْ بهم وَِنْسَ الْمَصِير» 
التوية: الا 
- «فلاتطع الْكَافِرِينَ وَجَاهِدَهُمْ به جِهَّادًا 
كبيرا» ْ الفرقان: ؟د 
الهجرة والجهاد فى سييل الله: 
هذَيَاءيا الذِينَ أمَنُوا انّقُوا اه وَائِتَقُرا إلَيْهِ 
الْوَبيلة وَجَاهِدُوا فى باه لََلكُم تنْلِحُونَ» 
المائدة: م" 


ف #رىم + لخ ا 02 قي 2 
0-٠١‏ ثم إن رَبك لِلذِينَ هَاجَرُوا من بَغدٍ مافينوا م 
0 اس ضار 0م وى اك ني 
جَاهْدُوا وَصَيروا إن رَبك من تقدها لففورٌ رجه 
التعل : ل 


١‏ طوَالدِين أمَنُوا مِنْ بَعْدُ مائو وَجَاهَدُوا 


كم فَأوليِك مِنْكُمْ وَأُونُوا الزخام بَعضهُم أ ذل بتغض 
وكتاب إن اله بكل عَْمٍ ليب الأنقال: ه/ 
1 تايا الذي أمنُوا مَنْ يْنَدٌ مِنْكُمْ عَنْ 


ءٍ 8 2 مس ك2 ب ل م 
بيه قَُسَرْفَ يَاتِ الله بِقَوْم يحِهُمْ رَجحِيُونَهُ أؤلة عَلَ 
00 
آم ؛ . ”ارشع ع5 ا 0 0 6 5 35 
المُؤمنين اعِرَّة عَلى الكافرينَ يجاهدون فى شبيل الله 

َنْ يَشَاءُوَالَُ 


المائدة: غخغة 


قي 95 


َلَايَتَانُونَ لَؤمَدٌ لاتم ذلك قَضْلٌ الله يُؤْتيه 
وَاسِمٌ عَلِير» 
١١‏ لَإنّ الَذِينَ أمنُوا وَالَّذِينَ هَاجَوُوا وَجَاهَدُوا في 


2 ع عل سار سمى #“ة ولخ صرقس 22 عراس 
شبيل الله اوليك يَرْجُونَ رت الله وَانَه خفورٌ رَسيب» 


البقرة: 1١48‏ 
14 (نائيالؤين ست الاتيعْدُوا عَدوّى 
وَعَدُوَكُمْ أَوْليَاهْ تُلْقُونَ ِلْييِمْ ِالمَوّدُةٍ : وَقَدْ كفدوا يما 


بنيز الى 5 اع يق 


جَادكمْ من الحَقٌّ يخْرِجُونٌ الرسول وَاد يكم أن تَؤْمِنُوا الله 
ربكم إن كنم سي ' جهّادًا في سبي وَائْتِقَاءُ مَرْضَاتِي 


18؟ / المعهم فى فقه لغة القرآن... ج١٠‏ 


م يي > ع الى 


ترون الْهمْ بِالْمَوةٍ 57 عْلَمجَا اخَْيْم وَمَاعْلَنة 

وَمَنْ يَفعلهُ مِنْكُمْ قَقَدَ ضَلٌ سَوَاءَ اسيل الممتحنة: ١‏ 

6 لاجَعَلص سِقَايَةَ الاج وَعِسَارَة التشْجدٍ 

حرام كم أن باه وَالْيؤْم الخ وَجَاهَدَ فى سبيل ال 
أَبَسْمَوُنَ عِنْدَ لله وَاهه لَايَئدِى الَْرْمَ الظالمين» 

١1 التوبة:‎ 

9 وَالّذِينَ أمُوا وَهَاجَوُوا وَجَاهَدُوا فى سيل 

الله َالْذِينَ أوَوَاوَ تَصَرُوا أُوليِكٌ هو اْمؤمِنُونَ عن 31 

مَغْفِرَةُ وَرِزْقٌ كريم» الأنفال : +/ 


# ااه 


000 
1١‏ «واذا انزلت سور 


لدم 
2 

0-7 

ع سد 
30 

لم 

طاو 


مَمْ الْقَاعِدِينَ» | ابم 
الجهاد بالأموال والأنفس: 
١‏ «لَايَستَاذِنُكَ الذين يُؤْمنُونَ باهر واليم الْأخْر 
أن يجَامِدُوا بأَنْوَاله وَأَلْفَيِيمْ 20 
ِالْمْمقِين» التّوبة: 16 
«إئما الْمُؤْيِنُونَ الَّذِينَ أمَنُوا بالل 
َرَسُولِهِ ثُ) لَمْ يَرَْابُوا وَجَاهَدُوا بِأمْوَالهمْ وََنْقييِمْ 
فى سيل الله َه الحصرات: ١6‏ 
1٠‏ «لكنٍ الوَسُولٌ وَالَذِينَ أمنُوا صَعَدُ جَاهْدُوا 
بِآثوَالِهمْ وَأَنْقِييِم وَأُوَلئِكَ لهم ارات ...» 
التوبة: هم 
١‏ ؤإنٌ الْذِين أمَنُوا وَمَاجَرُوا وَجَاهَدُوا 
ِأموَالِهِمٌ وَآنقُييمْ في بيلال وَالَّذِينَ أوَا وَبَصَرُوا 
وليك بَعَضيْم أَوْلِيَاءُ تغض...» الأفال: الا 
لألْذِينَ مثا وَهَاُوا وَجَاهَدُوا ؤ, صبيل الله 


نوَالِهُمْ وَأَنقْييِم أعْظم دَرَجَهَ عِنْدَ لله وَأولئِكَ هُمْ 
التوبة : ١؟‏ 
"ل تُؤْمِنُونَ بالل وَرَسُولِهِ وَتجَاهِدُونَ قى سَبِيلٍ 
الو بأنواليكم وَآنقيك فيكم يد كم إن عنم 
تَدلئرن» السّفٌ: ١١‏ 
+5 «قرع الْمَمَلُونَ بَتْعدِهِمْ غِلَاق وَشولٍ 
اله وَكَرِهُوا َنْ يجَاهِدّوا بآموَالِهمْ وَآَْمُيِمْ فى سَبيل الله 
دَقَالُوا لَاتنْفِدُوا فى اله قُلْ تَارٌ جَهَئَّ أَشَدٌ حا َو كَانُوا 
يَفَفيرن4 التوبة؛ الى 
0 هَإِنِْرُوا جِفَافا وَتْنَاكا وَمَاهِدٌوا بأنوالكئْ 
َأَنْمْسِكَم فى سبل اله ذلِكُم حي لَكُمْ إن كلم 
َعلمْونَ»4 الثوبة: ١غ‏ 
طالايُشتوي القَاعِدُونَ بِنّ الْتُؤْمِنِينَ عَيُ 
أول الضَّرَرِ وَالْمْجَاهِدُونَ في سَبيل الله يأَنْوَالِهيمْ 
انيم فصل اله المجَاهِدِينَ وام وَأَنْقُِمْ عل 
الْقَاعِدِينَ دَرَجَةٌ وَكُلا وَعَدَ اه الحشئ وَفَضّلّ انه 
الْمُجَاهِدِينَ عَلَ الْتَاعِدِينَ أَجْوَا عَظِيما» التّساء: 45 
307" لوَجَامِدُوا.في الله حَقّ جِهَادٍهٍ هُوَ بيك 
وَمَاجَعلٌ عَلَيِكُمْ في الّبنِ من خرج مِلَدَ يكم 
إتزهيم» 7 اينم 
جهاد وسهد: 
' طقل إن كان أبَاذٌكم وَاَبتَارّكُمْ وَإِهْوَائُكُمْ 
ََْدَاجُكُمْ وَعَشِيرَتُكُمْ ...حب إلَيْكُمْ مِنَ الله 
وَرَسُولِهِ وَجِهَادٍ فى شبيله ...4 التوبة: 14 
5 ل وَأفْسَمُوا باه جَهْدَ أَيَابِهمْ لَإن أَمَرَتمٌ 
لَيَحْرْجُنَّ قل لَاتْفْسِمُوا طَاعٌَ مَغدوقَةٌ إنّافة خبيرٌ بنَا 


سسا سسسب ب ب ب سس __سببب ب يي حححييييييحس ‏ سس جج فق/ ل 


0 ليرد 


5 اث تيؤبئرن» - 
7" ا2وَفْسَيوا بالل جَهْدَ آَيمَانهمْ لَايْبَعتُ الله مَنْ 
يوت الى وَعْدًا عَلَيِهِ حًَا وَلِكِنٌ أَكْثَر اناي 
لايفلرن» التحل : ./* 
7« وَأَقْسَمُرا يله بهد انيم لَيْنْ جَاءَهُمْ تذِيد 
ليَكُونَنٌ أفذى بن إخدى الأمم فلا جاءَهُوْ نزي 
مَارَادَهُمْ إلا نُقُورَا4 ْ فاطر :“2 
هد 
4 «َالّذِينَ يَلْورُونَ الْمُطّوَعِينَ مِنَّ الْمُؤْمِنِينَ 
في الشدَفَاتِ وَالَذِينَ لايجدُونَ إلا جُهْدَهُمْ فَيَسْخَرُونٌ 
منوم سخر الل مِبْيم وَلَمْ عَذَابٌ أليب»ه 2 الثوبة: هب 
م وَلتبوَنكمْ حَقٌ تُعْلَمَ الْمُجَاهِدِينَ مِنْكُمْ 
وَالصّابِرِينَ وَتَبلوَا بار كمْ» 
ويلاحظ أُوَلَا: أن «الجهاد» جاء بمسناء اللَفويّ . وهو 
الجهد مرّات وهو إفراغ الوّسع في عمل الشّرّ فى (1و1) 
وعمل الخير وتحمّل المدقّة حسب الطّاعة؛ في غيرهها 
لكن باب «المفاعلة» بين اثنين» فاجاهدة تستدعي طرمًا 
وهو إِمَا المدوّ الخارجيّ كبا جاء فى أكثر الآآياث ‏ أو 
العدوّ الدَاخلّ, أي جهاد التفس ‏ وهو أشقّها وأصعبها. 
وسمّي في الحديث بالجهاد الأكبر بإزاء الجهاد لأضغر أي 


ممعد: 51 


القعال - أمّا «الجهد» بالفتح , فهو إفراخ الوّسع بلا مقابل 
أو مطلعًا. وأمًا «الجهد» بالضّيَ فهر_كبا قالوا _الطّاقة , 
وأصله: تحتل المشمّة بقدر الطّاقة. 

وثانيًا: أن الجهاد والجاهدة يتعدّيان طبمًا إلى مفعول 
مثل (١و؟)‏ (وإن جاهّداك) و(لاوه) «جاهد الْكَفَارَ 
وَالْْنَافِقِين4 وطجَامِدْهُمْ4. ولكن المفمول لم يُذكر 
في أكثر الآيات بل يُعلم من السياق .وجناء بدله (فى 
سَبيلٍ اقر) غير مرّة أو (فى سَبيلِه) (5) أو (فى سَبيلى) 
(16) أو (فِينَا) (4) أو (قى القه) (11). وهذا القيد هو 
بيزة الجهاد الفرأى” والقتال الإسلاميّ عن كل مايصدر 
غبن غير المؤمئين من القتال في غير سبيل الله , كبا قال: 
َالِْيْيَ أمنوا يُقابنُونَ فى سبي الله وَالَّذِينَ كَقَرُوا 
باون فى سبيل الطَّاعُوتٍ النساء: <؛ 

فسالقزآن) يدعو إلى الهجرة والجهاد والقتال 
والشّبادة والاتفاق وال مل برل فى سبيل الله , لاحظ 
«س ب ل: سيل أقد» وهذا هو حمقيقة التوحيد في 
الأعبال والّكّات. 

النًا: جاء الجهاد بالأموال والأئفس في(1) أيات 
(15-14) والأموال مقدّمة على الأنفس دائًًا جربا 
على ماهو المعتاد عتد الثأس , فال مؤمن ضحي ويجاهد 
وَل بماله. ثم بتفه, واسستننى متها قوله: إن الله 
الى من الْمُؤْمبِنَ آلْنْسجُمْ وَأَنوَالَهُم بِأنَ لحُمْ 
الجن ...» الثّوية: ,.1١١‏ وسدّه أن الاشتراء من قبل 
لله ييدأ ما هو أغلى وهو النّفس, ثم يتلل إلى الأرخص 
بخلاف جهاد الثاس فإئهم يبدؤُون بما هو أرخص ‏ وهو 
المال ‏ ثم" ينتهون إلى ماهر أغلى - وهو النّفْس - لاحظ 


/ المعجم في فقد لغة القرأن... ج١١‏ 


لاش ار كي 4 و لاش هن , 

رابعًا: جاء فى 4 آبات (١نكوزاو؟‏ توكاو؟؟) 
الجهاد واخجرة مما واهجرة مقدّمة عل الجهاد. لأ 
الجهاد فى الإسلام وقع بعد الحجرة فلم يكن جهاد وقتال 
قبل الطجرة, وهيا معًا غلامة صدق الإهان, كا قال فى 
0 طأوليكَ هُدْ الْسُؤْمِنُونَ حَمّام لاحظ «دج ر». 

خامسًا: جاء في (0) آيات: (5؟ -17) ل وَأَقْسَمُوا 
بالل جَهْدَ آَيَانِمْ» وفيها بثوث: 

-١‏ جو منصوثٌ لأنه مصددٌ مؤكدٌ لماكتمو 
من غير لفظه , أى أقسموا قسمًا موكَدًا بالهًا الغاية. أو 
هو مصدرٌ مؤكّد لفعل محمذوف؛ أي أقسموا بال يقد ون 
بَهْد الأهان. والجملة حال من فاعل (أفْتَظلةأيّ 
«أقسموا باه حتهدين فى أيائهم» قير المصدر الوك 
مقام الفعل الذي كان حالا. فيتص ب لكوبة مصدرًا 
مؤكّدًا, لاالكونه حال كبا قيل مم أنه معرفة بالاضافة 
إلى «الأيان», والحال نكرة داقًا. تكن لم يبال يعضهم 
يذلك, لأنه فى التأويل كرة!! 

وغل كل حال فعناها أَنَّمِ أقسمرا بالله بأغلظ 
الأيان. 

؟-الآيتان (9؟وء *) منها مدتيّتان والذين أقسيرا 
بها _بشهادة السياق -هم المنافقون , نهم كانو يُغللون 
الأيان إغفالا لني والمؤمنين برعمهم, لكنّهم خسروا 
في أسنتتهم كبا نهد به الآيتانء فإنَّ ال والمؤمنين لم 
يمندّعواء وتفتسوا كذبهم وكيدهم. والآيات الثّلاث 
بعدهما كات . والذين أقسموا بها هم المشركون , دعي 
لكفرهم بالبعث وبالرّسالة. 


والتشابه فى الأيتين بين الفريقين ‏ السشركين 
والمتافقين فى لمن الكلام يحكى عن وحدة العقيدة 
بيتهم في الكفر, وقد جمع الله بين الفريقين في أيات مثل : 
إن ال جاع الْمُنَافقِينَ َالْكَاف رين فى جم بتميقا4 
النساء: ,14١‏ و« تايا التَم جَاِدٍ الْكَقَارَ 
وَالْمنافِقِينَ...» القوبة : */ 

سادسًا: جاء فى 04 لِلايعِدُرنَ إلا جَنْدَمم» 
وفيها بموتٌ: 

١‏ قرأت بفتم الجيم وضمّه. قال الطَبْرِيّ: «وعلى 
المَّيَ قراءة الأمصار , وذلك هو الاختيار عندنا, لإجماع 
الحجّة من القُرّاء عليه». وقد حكى الطَبرِيّ وغيره أن 
الشَّتٌ لغة أهل الحجاز: والفتح لغة تيد وغيرها كالوٌجٌد 
والوجمْدء والصّئف والضّنف, وكبا قيل: «جَهْد المُمَل 
وَحهْد ألقل». 

١‏ وعلى هذا القول فكلاهيا مصددٌ بعتي واحد-كيا 
قال البصدريُون وهو الجدَ فى العمل . وقيل : إن الجهد فى 
العمل. والجهّد في المعيشة. وقيل: المجُّيد: الطاقة. 
اليد : المشمّة. وقال المصْطْفَوَيٌ: «الظاهر أن الجنهد 
بالطّيٌ اسم مصدر من الجَهْد ‏ وهو مصدر _كالقُثل 
والقّسّل. وأنّ تفسيرهما بالؤّسع والطاقة والمشقة أو 
التّماية أو الغاية, أو الاشتهاء أو خيرها. تفسير باللوازم 
وخروع عن الحمقيقة». 

ولاشاهد لشيء من هذه الفروق » واللّفة لاتقاس , 
وكونهما لغتان بمعنى واحد _كما نص عليه كثير منهم هو 
الأقرب؛ لكن يبق السّؤال بأنه خ اختلفت القراءة فى 


هذة الأية فون غيرهاةا 


سسسب ب ببس سس ل بح حيبي يحي بس جج ف/ 881 


؟-هذه الآية في سياق آيات تُدين المنافقين بماكانوا 
يلومون الفقراء من المؤمنين الذين كنانوا يطوّعون 
بالصّدقات مما لايجدون إلا جؤْدهم. فيسخرون ييم 
بذلك , فقابلهم الله ب سَجْرَ انه مِْيُمْ وَُمْ عَذّابُ ألييب» 
وهذه نظير : طوَإِذَ خَلَوَا إلى سّيَاطِينِهمْ قَالُوا نا مَقكُمْ 


انمتا تَحنمُسترِوٌن* أن يشتير كيم ...» البقرة: 14, 


6 
فالجهد فبها فى المعيشة خلافًا لمن خصّه بالعمل؛ ولو 
عكس لكان موافدًا للية. 


وآيات الججَهّد سياقها ضرّء فهل هذا يُمدّ فارقًا بين النتج 
والضَّم؟ 


سابعا: وهاه ((جهاد) ١غ‏ مات باشتللاف, لظ : 


يحودث: 

:)١5( ثلاث منها مفعول ومنصوب: أَوَّها‎ ١ 
لخْرَجْمٌ جهّادًا فى سَبيل» وهذا مفعول له لِاشْرَّيُمٌ),‎ 
أو موْكد بفعل معذوف, أي خرجتم وجاهدتم جهادًا فى‎ 
سبيل» أو حال منه, أي خرجتر بجاهدين فى سبيل.‎ 
. وذكر الطَبْرِسِيَ (0: 115), الوجد الأول والأخير فقط‎ 
والأوّل أقرب سياقًا. لاسيّما يملاحظة لوَائِيِقَاءْ‎ 
مَرْضَاقٍ» وعطنه على (جهادًا فى سَيلى), وتأق قٍ‎ 
إعرابه الوجوه الثلائة. أي لابتغاء مرضائي. أو استغيتم‎ 
/ ابتغاة مرضات  أو مبتغين مرضاق‎ 

واثنتان منها مقمول مؤكد لفعل من لفظه . ففي (8): 
لوَجَامِدْهُمْ به جهَادًا كبيرا» وفي (197): ل رَجَاجِدُوا في 
لله حَقٌّ جهَادِه ...4 وكأئهها يفسّران بعضهها البنض . 


فإِنّ (جِهَادًا كُبيرا) هو (حقّ جهاده) و[حقٌ جهاده) هو 
(جهاد كبيرً). ويؤيّده ماجاء فى تفسيرهبا, ققد فسروا 
(جهَادا كبير!) ب «تاًا شديدا». 

أو «إن الى مبعوث إلى كافة البشر فجهاد. من أكبر 
الجهاد في قبال جهاد سائر الأنبياء. لأُنهِم مبعوثون إلى 
اميم عاد يفل كلام ل يقي قعهاب ينكل 
المشاقّ العظام , كا قال «ماأوذي نو مثل ماأوذيت». 

أو جاهدهم بالشَّدّة والعنف لا بالملاءمة والمداراة» 
وغيرهما ما جاء فى التصوص. 

وفسروا (حقّ جهَادِي) بأن تطاع الله قلا يصى, 
ويُذكر فلاينسى, ويُشكر فلايُكفر, أو يكون صادفة 
خبالطية, أو هو استفراغ الطّاقة فيه , ونحوها, 

وجاء (جهاد) في واحدة متها: (18): لأحَبٌ الَبَكُّْ 


مامه وَرَسُوله وَجِهَادٍ في سبيله» مجمرورًا عطفًا على 


(الله وَرَسُولِهِ) ومعناها أن حب الله والكتسول صادق إذا 
اقثرن بالجهاد في سبيل الله. وتتكيرء إمَا للتّظيم؛ أو 
الإيهام ليذهب ذهن الشامع إلى كل مذهب ممكن. أو 
للتقليل إعلامًا يأنّ حبّهما لايخلو عن شيء من الجهاد, 
فن ادذعى حبّهم| من دون جهاد فهر غير صادق ف ادّعائه, 

ثامنًا: جاء الوصف متها جممًا (]) مرّات :ثلاث متها 
في (17) وواحدة فى (28) وفيها بحُوث: 

١‏ قابل الله فى (17) بين القأعدين عن الجهاد غير 
أولى لتر - وهم الذين ل يتهفرا عن المهكد دخات 
فداه سويت الممأهد بن بأمواهم ولسيه فى سبيل الله, 
فأعلن أَول أن هؤلاء وهؤلاء لايستوون عند الله. 
وثانيًا: أن الله فضّل الجاهدين على هؤلاء القاعدين 


5 / المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١١‏ 


درجة, وأنّه وَعْدهم جيمًا بلحس . وثالنًا: بأنه فضّل 
الجاهدين على القاعدين أجرًا عظيمًاء ثم فضّلهم علييم 
درجات. 

فيبدو أن الله استال هؤلاء القاعدين وداراهم في 
موضعهم من الإيان حي لا ييأسوا بتانًاء فرقًا بينهم وبين 
المنافقين, فالتدرّج فى يان فضل الاهدين فيه ححّة. 
وهي التّعاطف مع القاعدين غير أو الشعرر: وفرقًا 
بيهم وبين القاعدين الذين جاء وصغهم في (14): 
جترع الْمَخَلْعُونَ يَتَِْهِمْ خلات رَسُولٍ الله...». 

"-لقد كر فباكل من الجاهدين والقاعدين ثلاث 
مرّات : مرّة رفمًا وقدّم فيها القاعدون تعاطفًا معهمة 
ومرّتين نصبا مع تقديم الجساهدين تنضيلا ليثم عل 
القاعدين : مرّة بدرسة. ومرّة بدرسات. وقد ذكودالي 
الُصوص وجومًا لاختلاف«درجة ودرجَأتَ4 لأحخيله: 
«درج», 

وقد جاء في شأن نزول هذه الآبة ماتقدم فى 
الُصوص. كما جساء فى التفاسير معتى غََيْرٌ أولي 
الضّرّر» لاحظ: «ض ررء وف ض ل؛ وق + د: 
قاعدين». 

تاسمًا: جمم الله بين الجهاد والصّير فى آيأت 
(دو١‏ ثوة") إعلامًا بالملازمة بسينهياء لاشتاطها على 
تمتل المشمّة والجهْد روسًا وجسدًا وظاهرًا وباطنا. 
وعلى الإخلاص والصّدق عملا سلما ففي (8): «وَلم 
غلم الله الّذِينَ جَاهَدُوا مِنْكُمْ وَيَقلَمَ الصَابرِينَ» وفى 
(0: لِحَقٌ تَعلَمَ الْمْجَاهِدِينَ ِنْكُمْ وَالصَابرِين» 
وفى١١٠):‏ طم جَاهَدُوا وَصَبَرُواة وفيها بمُوتٌ: 

١‏ قدّم الجهاد فيها على الصّبر , لأنّ الجهاد والقعال 


بده أَوُلَا بلامشمّة أو بقليل متهاء ثم” يبواجه دوامه 
المشقّات, ولايدوم إلا بالسّبر عليها؛ فالصّير تبع لدوام 
الجهاد ولمواجهة المشقّات. 

" جاء (دوه) كلاهما سما بلفظ (الصايرين) 
فيهماء وبلفظ (الحُسجَاهِدِينَ) في (0:) وهسا ستسعران 
بدوامهما حي كأتّهما أي الجهاد والصّير ‏ صارا طبيعة 
هم وبلفظ طَالّدِينَ جَامَدُوا» في (5) أي من يجاهد في 
قبال من لايجاهد . ولكن السّياق فيها دال على الدّوام 
والثّبات أيضًا. 

؟_جاء فها الجهاد والصّير عقيي الابتلاء مدر عا 
أو إهاء. فن (0) وَلستَيلونُكُمْ عق نَغلم 
لبت جَاهِدِينَ مِنْكُمْ وَالصَايرِينَ» وفى (0): 8آمْ حَيسبمم 
آنْائَدخْنُوا الجنّة وَلَمًا َعَم اله الّينَ جَاهَدُوا مِنْكُمْ 
وَيَعلمَ القابرين4. 

5 الابتلاء عند النّاس تتحصيل العلم بالشىء 
ولكنّ الله عالمبالأشياء قبل تحثّقها. فالملم هنا ليس عن 
جهل . بل هو تعبيرٌ عن تمدق علمه الأزل بالفعل , وهذا 
قالوا: إنَّ العلم في أمثاها من الله هو تمق للمعلوم 
خاريًا , لاحصول العلم ثد بعد الجهل به , لاحظ نوج ل م: 
وب ل ى : ايتلاء». 

ه_الابتلاء وكذا الدّوام مستفادٌ من )٠١(‏ أيضًا 
سياقًا؛ حيث أعلن فيها بأنَّ الله بوصفه ربك وهذا الأفظ 
داًا دال على تهاية لطفه تعالى بالق - يواجه بكل 
خير الذين هاجروا من بعد ماقّتتوا ثم جاهدوا وصبرواء 
إلا أن سوقها حكاية للماضى. فأنى بكل من الهجرة 
والجهاد والصبر بلفظ الماضي, مشعرًا بأنها جميمًا 


ضدرت عن صدق إيعائهم وثبات عقيدتيس: وأنّ لحم قدم 


ا ل سي سس ىس سس جا 07 ”7 


راسم فها, 

عاشرًا: الجهاد في سبيل الله من أعظم الطّاعات 
وأكبر العيادات . وقد جاء فى فضله وأجره وفيمن تَخلّف 
عنه مايأتى من الأجر والعذاب: 

ألف ‏ أجر الجاهدين: 

١‏ لمن جَاهَدَ انما يجَامِدَ لِتَقِيهِ» لاله لأنّه 
عَني عن العالمين 15 | 

"إن الله هدي الجاهدين إلى سُيله وبجعله من 
الممسنين (4). 

'؟- إن الله خبير ما يسل الجاهدون (كو١‏ أو .)١4‏ 

إنّهم يرجون أن يكونوا من المفلسين (/08, 

© -إن الله غفورٌ ورحم بهم (١٠و11)‏ وهم بشايرة 
ددزقٌ كريم (31), 

3 أوتك ترجون رحية الله ([51). 

ال أولتك هم المتقون .)1١(‏ 

4 أوكك هم للؤمنون (6١و15).‏ 

4 أُولئك نهم الخسيرات (١؟)‏ وذلك خير هم 
اكوم ا 

,)5١( الجاهدون يعضبم أولياء بعض‎ ٠ 

هم أعظم درجةٌ عند الله وأولئك هم الفائرون. 
0 

١-لابستوى‏ الجاهدون والّذين يتصدون لسقاية 
المنٌ وعبارة اليد الخراء (18). ْ 

ل لايستوى الجاهدون والقاعدون ثمير أولي 
الشرر بل فضّل الباهدين عليهم درجة ودرجات أَجرًا 
عظيمًا (15) وأنّ الجهاد فضل اله يؤتيه من يشاء والله 
واسمٌ علي( .)١7‏ 


.)11( هم أجر عظيم‎ ١4 

6 إن الله اجتى الجاهدين وهم ملّة إبراهي (/9؟). 

ب -عذاب من تخلّف عن الجهاد: 

-١‏ !نهم من اللالمين )١6(‏ وسن الفاسقين 
ولأمهد يم الله زكر ؟). 

اقم تأر جهنم وهي شد حرا من حب الدّنيا ١4؟).‏ 

'؟ الله خبير بما يعملون (5؟). 

غ- حبطت أعباهم وأصبحوا غاسرين ١(‏ . 

ومن هذا القبيل ماجاء فى التَمْلّف عن الجهاد 
مثل: طإماكانَ لآل الْحَدِيئَة وَمَنْ حَوْلَهُمْ ين الَْغْرابٍ 
أنْ يمَكَلقُوا عَنْ رَصُول الله» الثّوبة: ١‏ ؟1. 

3 - ومن قبيل أياتِ الجهاد وترغيبًا وتحذ يرا أيات 
القتال وهي أكثر منها. 

وعلى الجملة فالقرآن يؤكّد الجهاد أكثر من سائر 
الشرائع وآياته أضعاف آيات كل واحدة منها عدم. 
وهذا شاهد عل عظمه والاهتام به عند الله تعالي؛ فبه 
يقام وينبسط ويتقوّم عمود الدّين؛ وهو_كا قال 
عليطة ‏ بابٌ من أبواب الجسنّة, فتحها الله لخاصّة 
أوليائه ...وهو من أعظم أبو اب العبادات فى الفسقه 
الإسلاميّ» ويقع في صدر فريضي الأمر بالممروف 
والنْبي عن المنكر. ولد شرائط وضوابط تختلف حسب 
المذاهب الفقهيّة , وهو نوعان: دعوةٌ ودفامًا. 

ومن أهمٌ مخصائصه ند هرضي حسب الحماجة في 
مراحلء ويْمَدٌ من الأحكام المديّة. وأكثر آياتها 
مدكة أبضًا, لاحظ مقالنا: «الجهاد فى القرآن» فى كتاب 
«البحوث والدراسات» وهو مجسوعة متالات نثرها 
لججمع العالميّ للتقريب بين المذاهب الإسلاميّة. 


0 
مركي فوط سان 
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٠‏ ألفاظ , 1١‏ مرّة : ٠١‏ سكي ١‏ مدئيّة 
فى ١١‏ سورة: 4 مكثلة . + مدنت 


جور -:١‏ + جَهْدَا ١ ١‏ 
هر 7:؟ جوْركم ١١‏ 
قروا ١:١‏ جَيْرةٌ + ١‏ ؟ 
جَهْر ١:١‏ اجهروا ١ :١‏ 


الجهر ؛: ١‏ جيارًا ١:١‏ 
د ُ انيع 
النصوص اللغوية 
الخّليل: جهّر بكلامه وصلاته وقراءته جَجْهَر 
جهاراء وأجهّر بقراءته : لعة. 
وجاهرتُّهم بالأمر. أى عالتتهم. 
واجِتَبر القوم فلانًا. أي نظروا إليد عيانًا جهارًا. 
وكل شىء بدا فقد جهّر. 
نفك جهير: إذا كان فى الجسم والماظر ممتهرًا. 
وكلام جهِيرٌ وصوتٌ بَهِيرٌ, أي عال, والفعل: هر 
جهارةٌ. [ثم# استشهد بشعر] 


وهزت البثر: أخرجت مافيبا من المّثأة والماء 
فهي مجهورة. [م استشهد بشعر] 

والمسهور: الجرية المقدم الماضى. 

والْججَهْوّر : الصوّت العالى. 

ونعجة جهْراء. وكبش أَجُهَر أي لامُبصيران فى 
الشمس؛ ويقال في كل شيء. 

والجوهر: كل حجر يُستَخْرَجٍ منه هى؛ يُنتقم به. 

وجوهر كل شيء: مَاشْلقُتْ عليه حِبِلَنُه. 

واجتهرت الجيش. أي كثروا في عيتى حين رأيتهم, 
وجهر: لغة. [ماستشيد يشعر] (كبضنم 

سيبويه:ممىالجنهرفالمروف:أنّها حروف أشبع 
الاعتاد فى موضعها حقٌّ منع النفس أن يجري معه حقٌ 
بنقضي الاعتادء ويجري الصّوت, غير أن الميم والثون من 
حملة الشهورة. وقد يُمتمدالها في الفم والنياشيم فتصير 
فيهبا نه فهذه صفة الجهورة. (ابن سيده 4: )١11‏ 


/المعجم فى فته لغة القرآن... ج ٠١‏ 


ابن شُميّل : والجهراء: مااستوى من ظهر الأرض 
ليس بها شجر ولاإكام ولارمال: إنَا هي فضاء وكذتك 
العراء. يقال : وطثنا أغرية وجَهّروات , 
(الأزهريٌ 7: )5١‏ 
أبوعمرو الشيبانيٌ: إِنّْه لحسّن الجهر وستّئ 
ا جور وهوالمتظر. ١‏ (111:1) 
قال الاني: الأجهر: الذي لايُيصر باليل 
وينوشيبان يقولون: اشَدّيد . 
الجهْراء من الأرض: المستوية. [#استشهد بشعر] 
ر(كجة؟1) 
قال أبوالمترقاء الوالي: جهّرنا الأرضء إذا يتليكهًا 
عن غير معرفة. 
وجهرنا بني فلان: صبحتاهم على غِرة3إنكتانوا 
غير مغترين إذا صبحوهم بكرة. 
وجهّرنا البثر . إذا أخرجوا مافيها؛ إن كان فيها ماء 
أو لم يكن . [ثُم#استشهد بشعر] قفن 
الأجهر : الحسّن المنظر الحسّن الجسم الثَامة, 
والأجهر : الأحول المليح الحولة. 


والأجهّر: الذي 3 ببتمخر بالتبارء وده الأعشى . 


)1 35:1 


(الأزهريٌ ام) 

القَرَاء: يقال: كيف بتهْراوؤكم ودَضاؤكم؟ أي 
سماعتكم . (ابن الشّكّيت: )4٠‏ 
جِهَرْتُ الشفاء, إذا عضت . والجهير: اللين اذى 

أخرج رُبَدّه. والقّمير : الذي م يرج رُبدُه. وهو التتمير. 
(الأزهري 5غ 


لبن جهير : ل ْدق ماع . (الجوهري أ 


أَبوعْبَيْدَة : فرّس جَهْوّر. وهو الذي ليش بِأججَشسَ 
الصّرت ولاأعَن, (الأزهريٌ 01:5) 

أبورٌيُد : يقال: ماقي القوم أحد تمه عيني . أي 
تأخذه عيني. 

وجوت بالقول أجهّر يه إذا أَعلْسٌ. ورجل جهير 
الضّوت؛ أي عالى الصّوتء وكذلك رجل جوري 
الصوت: رفعه, 

ويقال: جاهرئي فلان جهارًاء أي عالنني معالنةٌ , 
والجهّر: العلاتية . 

الأصمّعي : جِهَرْتُ البثر واتّرئهَاء إذا ترحْتها. 
[تم#استعهد بشعر] 

وفى حعديث على رضي الله عنه : أنه وصف الى كله 
فقال: «لم يكن قصِيرً) ولاطويلًا وهو إلى الطول أقرب . 


من براغ جهّرء» معبى جهره: عظم فى عَيْنيه . [م#استشهد 


)6١ :1 (الأزْهَريّ‎ 


بشعر] 

وكبش أجهّر, ونعجة جهْراء وهي التي لاببضر في 
الشّمس . [ثماستعهد بشعر] 

جهوت الجبش واجتهّرتهم . إذا كثروا في عينك : 
وكذلك الرّجل ثراء عظيمًا في عينك. [ استشهد بشعر | 

جهير للمعروف. أي خليق له. وهم جَهراء 
للمعروف: أي خلقاء له. وقيل ذلك؛ لأنّ من اجستيره 
طمع في معروقه. [ث#استشهد بشعر] (الأزهَريّ 18:1) 

اللّحياني : كدثٌ إذا رأيثٌ فلانًا جهوت واجتيرئد, 
أي راقك. ' (أبن سيده 4: 1١55‏ 
كل ضعيف البعير فى الشّمس: أجهرٌ 


(ابن سيدة ره 


بو عُبَيّد: جهّرت الكلام وأجهّره , إذا أعلتته , 
(الأزهريّ ٠١:7‏ 6) 
أبن الأعرابيٌ : الجهرة: الحسولة. ورجل أجهة 
وامرأة جهُراء : في عيونهما مول 
رجل حسّن الجسهارة والججهر: إذا كان ذا منظر 
حشن . [م استشهد يشعر] 
أجهرٌ الرّجل , إذا جاء ببنين جهارة؛ وهم المسّتو 
والقدُود الحسّنو المنظر. وأجهّر : جاء بابن أحوّل, 
الجهّر: قطعة من الدّعرء والطجر: السنة الثَامة. 
وحاكم أعرابى رجلا إلى يعض الحسكام , فقال : بعت مته 
عُنْجِدًا مُدَ هر ففاب عق , أي مُذْ قطعة من الدّهر. 
(الأزهريٌ 5: 59 
ابن السّكيت: ورجل جهير. إذا كان عظيم المرَاء 
[ماستشهد بشعر] 4 
وجهّرت البثر وممّتهاء إذا أَخرَّْتَ ترابها وطينها. 
[#استفبد بشعر] فيه 
جُهَراء الحيّ : أفاضلهم. وأمر هه أى واضح؛ وقد 
أجهَرنه أنا إجهارًاء وجهرث بكذا أَجِوَرُ به جوْرًاء أي 
شهَوتٌ بد فهو يجهور به. أي مشهور. 
(الأزشري1: )6١‏ 
الدّيسنوري: الجبهراء: الرّابية اليخلال ليست 
شديدة الاضشراف: وليست برملة ولاقف. 
(أبن سيده 4: 115) 
َفَطِوَيه : يقال : جورت التّىء , إذا كشفتّه ؛ ووجه 


ها : ماهر الوضاءة. 


ج هر / لأة ؟ 


ولاحجاب بيني وبينه. (الطرّوىّ ١‏ /الاغ) 
الققال: أصل الْججَهْرة من الظهورء يقال: جهّرثٌ 
الشّىء , إذاكشفتّدء وجهّرث البثر, إذاكان ماؤها مغطى 
بالطين فنقّيته حيّ ظهر ماره. (القَخْرالَازَيَ ؟: 6ه) 
الشاحب : جيّر فلان بكلامه وقراءته جهارا؛ 
وأجهّر قراءته. 
وجاهَزثهم بالأمر: عَالمْمَهم به 
وجَهرٌ جهارة . وصّوتٌُ جهير. 
ورجل جهير: مر فى المنظر والججسمر. 
والجَهْوّر: الرزجل الجترى: المتقدم الماضي , والجيش 
العظل, هده العين. 
والجهر أيضًا: المنظر قد جهِرَثْه العين عَثهَره. 
وَجَهوَرث الحديث: أَعَلَنتّه . وني المل : «مماهرة إذ 
ل أبعد عفيلاه. 
وفلان عفيف السّريرة والمجهيرة . أي العلانية . 
والجوهر: ماخلقت عليه جبلة القّىء. 
والشَّاءً الجقراء: التي لاتبصر فى الشّمس , والكيشيٌ 
أبني 22020 
والجهراء من الأرض : المرتّئعة وجمعها: جهار. 
وجَهَرتُ البثرّ واجتّجرتها: أخَرّجْتَ مافيها من 
المستأة واماء. وبثر تجهورة. 
وعتنت تايان دل اع عي 
وجرت السقاء : عتضلته . ولبن جهير: أخرج رُيده. 
والجهير والججُور: الذياب الذي يقد اللحم. 
(6: ولالق 


ل 5 0 مع 4ه 
الجرهري : رأيئه جَهْرة, وكلمته جهرةٌ. 
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وجِهاث البثر واجِتَباتها. أي نقّيتها وأخرجتٌ 
مافيها من الأ , وهي بر مجهورة . [ثماستشهد بشعر] 

والأجهّر: الذي لايُصِر في الشّمس, يقال: كبش 
أجهرٌ بي الجر , ونعجة جهراء . [م استشهد بشعر] 

وجّهّانا الأرض : سلكتاها من غير معرفة. 

وجهّرنا بنى فلان , أي صبّحناهم على غِرّة. 

وجهر بالقول: رفع به صوته؛ وجَهوّر. وهو رجل 
جَيُوّرىَ الصّوت وجهير الصّسوت؛ تقول منه: هر 
الرّجل بالضم. 

وإجهار الكلام : إعلاته. 

ورجل بجهّر بكسر المير, إذا كان من عادته أن يهن 
بكلامه. 

والجاهرة بالمداوة: المبادأة بها. 

وجَهَرْتُ الرّجل واجِتّجرتّه , إذا رايد نظي الداة, 
وكذلك اليش إذا كثروا في عينك حسين رأيتهم. [ثم# 
أستشهد بشعر ] 

ورجل جهير بين الجهارة. أى ذو منظرء وامرأة 
جهيرة. [#استشهد بشعر] 

وماأحسّن جمُهْرٌ فلان بالصّمٌء أي مامْجِتر من هيئته 
وحكسن منظره. 

ويقال: كيف جهْراوكم ؛ أي جماعتكم. 

والججوهر, معرّب , الواحدة : جُوهّرة. 

والحروف الجهورة عند التعويّين تسعة عشر, 
يبمعها قولك: «ظل قي رَبَضنَ إذ غزا جمد مُطيع». وإأنا 
سمي الحرف مجهورًاء لأنّه أشبع الاعماد في موضعد. ومُنع 
التّفس أن يجري معد حسقٌ ينقضي الاعتاد بجسري 


الصّوت. 14:7 

أبن فارس : اليم واطاء والرّاء أصل واحدء وهو 
إعلان التّيء وكشفه وعُلُرّ. يقال: جهَرتٌ بالكلام: 
أعلنث به. ورجل جهير الصّوت.: أى عاليه. [ثم, 
استشهد بشعر] 

ومن هذا الباب: هرت الشّيء , إذا كان في'عيتك , 
عظيمًاء وجهّرت الرّجل كذلك . [ثماستههد بشعر] 

فأمًا العين الجهراء فهي الى لاتبصر في الشّمس. 
ويقال: رأيت سُهْر فلان , أي هيئته . [م#استشهد بشعر] 

ويقال: جهير بين الجهارة. إذا كان ذا منظر. [ثمّ 
استصبد بشعر ]| 

ويقال: مَهَرْئا ببى فلان؛ أي صبّحناهم على غِرّة , 
وهو من البابء أي أتيناهم صباًا والصّباح جَهْر. 

وييقال للمجباعة: الجتهراءء وسقال: إن الجهراء: 
الزابية العريضة, 

أبوهلال : القرق بين الججَهْر والإظهار: أن الجتهْر. 
عموم الإظهار والمبالغة فيه, ألاترى أَنّك إذا كشفت 
الأمر للرّجل والرّجلين قلت: أظهرته لهما. ولاتقول: 
جهرت به. إلا إذا أظهرته للجباعة الكثيرة فيزول 
الشَّكَء وغذا قالوا: هأَرِنًا الله جَهْرَة» اللاء؛ 168, 
أي عيانًا لاشكٌ معد. 

وأصله : رفع الصّوت» يقال: جهّر بالقراءة . إذا رفع 
صوته بهاء وفي القرآن : لِوَلَاتَْهَرْ صَلَاِكَ وََا عَافِث 
بين» الإؤسراء : :١١١‏ أي بقراءتك في صلاتك. 
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وصوت جهير : رفيع الصوت , وهذا يتعدى بالباء. 
فيقال: عت بء كا تقول: رهم ضوكة ندء لأ 3 


معناه , وهو في عير ذلك استعارة. 

وأصل المتهر: إظهار المعنى التفس, وإذا أخرج 
الشّىء من وعاء أو بيت لم يكن ذلك مهدا وكان إظهارًا. 
وقد يمصل الْجَهّر تقيض الطمس, لأنّ المعنى يظهر نفس 
بظهور الصّوت. 

القرق بين المجهْر والكشف: أن الكشف مُضئن 
بالّوال: وهذا يقال الله حرّوجِلٌ كاضف الطَّهرَء وم ير 
في نقيضه؛ ساتر الطَّيرٌ. لأنّ نقيضه من السَتر ليس 
متضمّنًا بالنّبات ؛ فيجرى محراه في ثبات الطَيرٌ كبا جرى 
هو فى زوال الضْيرٌ. والجهْر غير مضتن بالزّوال. 

الفرق بين الإعلان والججهْر: أن الاعلان خلاف 
الكتان وهو إظهار المعنى النفس, ولابقتضي رسخ 
الصّوت بد. والجهر يقتضى رفع الصّوت بهء ومنه يقال؟ 
رجل جهير وَجَهْوّريٌّ؛ إذاكان رفيع الصّوت./[/17]) 

الْهَرَوئ : فى حديث على: «أنّه وصف رسول 
لكك فقال: من رآه جَهّرمه أي حظّم في عينه, يقال: 
جَهَرتُ الجيس, واجتبرئهم, إذا رأيتهم فكتروا في 
عينك. 

ومنه حديث عمر: دإذا رأيناكم جَهرنا كم» أراد 
أعجنا أجسامكم. والجهّر: حُسن المظر. يقال: رأيت 
جْهْره إذا رأيت هيئته وحُّسن منظره. [ثم#اسعفهد 


لي 


بشعر] 

وفى حديث عائشة ووصفت أباها, فقالت: «اجتهّر 
دفن الّواءه تريد أنه كسّحها. يقال: جهّرثٌ اليثر , إذا 
كانت مندفنة فأخرّجت مافيها من الحمتأة. (١:17؟4)‏ 
الماوّزديٌّ: أصل المَهْر: الأهور. وسنه الججهر 


جهر/ لعنا 


بالقراءة نا هو إظهارها, والمُجاهَرة بالمعاصي : المظاهرة 
عها. 1 ) 

أبن سيده: الجهرّة : ماظهر. 

ورأه جَهْرَةٌ: لم يك بينهما ستر. وفى التتزيل «آرنًا 
الله جَهْنة4 اللساء: 167: أي غير مستقر عنًا بيء. 

وجهر الشىء: عَلّنَ ويّدا. 

وجهر يكلامه ودعائه وصؤته وصلاته وقراءته 
هر جَيْرًا وجهارًا؛ وأجهّر وجْهوَرَ: أعلن به وأظهره. 
ويُعَدُيان بغير حرف . فيقال : جهّر الكلام وأجهّره. وقال 
بعضهم : جهّر: أعلى الصّوت, وأجهّر: أعلن. وكل 
إعلدن: جهر. 

وَضِوْتٌ جتهير, وكلام جهير. كلاهما: عالِنٌ عال, 
[©#التتشهد بشعر] 

وقد جه بتهارةٌ , وكذلك ل هر والجهقؤري. 

والحروف الجهُورة: ضدّ المهموسة, وهي تسعة 
عشر حرقًا. 

وقال أبوحنيفة: «قد بِالَهُوا في مجهي صوت 
القوؤْس». فلاأدرى أسممه من العرب أم روأء عن 
شيوخه, أم هو إدلال منه وتَرَيْ فإنّه ذو زوائد في كثير 
من كمف 

وجاهرّهم بالأمر مجاهرةٌ وجهارًا: عالئّهم. 

ولَقِيّ نهارًا تّهارّاء بكسر الجيم وفتحها. وأبى ابن 
الأعرابى فتحّها. 

واجتبر القوم فلانًا: نظروا إليه جهارًا. 

وجهر الجيشس والقوم تجهرهم جَهرًا. واجستّكرهم : 
كثروا في عينه. [ماستعيد بشس] ‏ 
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وكذلك الرّجل تراه عظيمكا فى عينك. 

ومافى الحيّ أحدٌ تهّره عينى ؛ أي تأخذه. 

ورجل جهر وجَهيرٌ بن الجهورة والجتهارة: ذو 
منظر. [آم#استشهد بشعر] 

والأنثى : جهيرة , والاسم من كل ذلك : الجهك . [ 
استشهد بشعر ] 

جْهْرٌ الرّجل : هيئته وحسن منظره. 

8 القَيء, وَاستّجرن : راعني جماله. 

وججَهْراء القوم : جماعتهم , وقيل لأعرابى: أبنو جعقر 
أشرف أم بتو أبى بكر كلاب؟ فثال: أنّا خواصٌ رجال 
فبنو أبى بكر وأمًا هرا الح شبتو جسعفر. تب 
خواصٌ على حذف الوسيط , أي في وام يجثال / 
وكذلك ذاه وقيل: غصبهما على لتقسبرل 

عَهَوَثٌ غلانًا همالس عندة سر أن ممْلِفٍ 

ماظئئُتَ 0 والمال. أو فى منظره. 

والجهراء: الزابية السّبلة العريضة. 

والجهورة : البثر المعمورة. عَذْبَةٌ كانت أو ملحة. 

وجهر البثر عبهرها جهرًا. واجتمرها : نزحتها. 

وحفّر البثر حٌ جه أي بلغ الماء . وقيل : جهّرها: 
أخرّج مافيها من المتمأة واكاء. 

والبهور: الماء الذي كان سُدْمًا فاستّسق منه حقٌ 
طاب. [ثماستشهد بشعر] 

وحَثَروا ثرا فأجهّروا: لم يصيبوا خيرا. 

والعين الجهراء كالجاحظة , رجل أجهّر. وامرأةٌ 

والأجهّر من الرّجال: الذي لايصر في الشّعس , 


نافيا" 


جهر جهرًا ٠‏ 
جَهَدَنه الشّمس: أُسْدَرتٌ بشعره. 
كبئل أَججْهرٌ. ونج جهراء : لالبصعر فى الشّمس. 
[#استشهد بشعر] 
وعم به بعضهم؛ وقال اللحباني: كلّ ضعيف اليصير 
ف الشّمس: أجهر. وقيل : الأجهر: بالّبار, والأعشى : 
بالليل. والأجهر: الأحوّل. والاسمم: الججْهْرّة. ثم 
استشهد بشعر] 
والمنتجاهر: الذي يُريك أنّه أجهّر. [ثم#استشهد 
بععر] 
وفرّس أَجِهَرٌ: عشت غُرْنّه وجهه. 
والججهوّر ؛ الجريء اقم الماضى. 
والجوهر: كل حجر يُسشَخْرَّج مله شيم تتم به 
وجوهر كل شيء: ماوَضِعّت عله جبأتد, وله 
تحديد لايليق بهذا. وقيل: الجوهر فارسى معرّب, 
وقد سمت أجِهرٌ وجهيراء وجتهران : وجَهُوَرًا. 
(: ل 
الطُوسي : والجقر والعلانية وا معايئة نظائر : تقول: 
جَهر جَهرًاء أو جاهر ججاهَرةٌ وجهارًا؛ وتَجامَروا تجاهرًا. 
ورجل جهير الصّوت . [إنى أن قال:] 
والجهر: ضد الي 
وجهرى الرّجل , إذا راعك جماله وهيئته. ورجل 
جهمر: ذو رواء: وأصله: الأهور. 
والجيّر يقتضي ظاحرًا بعد أن يكون خافيًا. ليُدرَك 
مالم يكن قبل مُدركا. 
وحقيقة الجهْر: ظهور الثىء معاينة , والفرق بين 


لججَهْر والمعاينة: أن المعاينة ترجع إلى حال المُدرِك, 
والججَهْرة ترجع إلى حال المدرّك , 
والججَهْر: رفع الصّوت بالقول؛ يقال: لصوثه 
جهارة: أي قوّة في رفعد إياه. وهو يجاهر بأمره؛ أي 
تظهر: و يعلئه , 5١‏ 
الزاغب: «جتهّر» يقال ظهور القّيء بإفراط حاسّة 
البصير أو حاسة المع . أن البصعر فنحو: رأيثّه جهارًا, 
قال الله تعالى : «لَنْ تُؤْينَ لَك حَقٌ ترى الل جَهْرَة» 
البقرة: 5ه «آرنًا له جَهْرَة» النّساء: 161, ومنه: 
هر البثر واجتبرها. إذا أظهّر ماها. وقيل: مالي القوم 
والجوسر «قُوْعَل» مند. وهو ماإذا بطل بطل مممواله: 
وسمّى بذلك لظهوره للحاسّة, 
وأنا المع فنه قوله تعالى : ٍسْوَاء مِنْكُم عن أمرَ 
الول وْمَنْ جَهَرَ بِ» الرّعد: .٠١‏ [ثم#ذكر الآيات] 
وقيل: كلام جَهُوّرىَ وجهير, يقال لرفيع الصّوت 
ون تجهّر تحسنه. لح 
نحوهالفيروز اباديّ. (بصائر ذوي التمبيز 1: ١4‏ غ) 
الرَمَحْشَريٌ : جهّر التّىءٌ, إذا ظهّر؛ وأجِهّريُه أنا, 
وأجهّر فلان مافى صدره. 
ورأيته جَهْرة, أي عياناء وجهّر بكذا: أعلئه. 
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وقد جهر بكلامه وقراءه: رفع بهبيا صوته. 

وجَهْرَ صوته جهارة وهو جهير الصّوت, وصوت 
جهوري. 

ورجل جَهوّر وجهورى. 

وَهْوّر الحديث بعد مامَيْئّمه, أي أظهره بعد 


جدر/ 1م 


ماأسرٌه. وخطيب يِجْهَر بخطيته. 
. وجاهرهم بالأمر جهارًا, أي عالنتهم بد عِلانا. 

وزأيته فجهرته واجتّهرته. 

واستّجهّزنه: رأيئه عظي المرَة. [ث#استعهد بشعر] 

وجهرني فلان : راعني بجماله وهيثته. 

وجهّرت الجسيش واجتّهبرتهم: كثروا فى عسيني , 
و يش يختهرٌ وَجَهوَرٌ. 

وزأيت جُهْرٌه فعرفت سرّه. [م#استشهد بشعر] 

وماأحسن جُهْرّه؛ وأسوأ جهرّه. 

وفلان جهير بين الجهارة . إذا كان ذَاجَهرٌة ومتظر 
مره الأعين. [ثم#استشهد بشعر] 

وفلان مُشْتّبر مره وهو جهير للخير: خسليق, 
وتنم جهراء للمعروف. [ماستثهد بشعر] 

وجل أْجهر وامرأة جهراء: تَسْدّر عينهيا فى 
الشعس. 

وأرض جَهْراءب: عراء لانسترها شىء, وتقول: 
جَهرَتْ طا جَهْراء , ووَطِتنا أعريةٌ جمهراوات. 

وفلان عفيف الشريرة والجسهيرة. [ثم استشبد 
بشعر] (أساس البلاغة : 317 

الطَبْرسيٌ : [نمو الطُوسيَ وأضاف:] 

وضدٌ ا مجهر: السرٌ. وأصل الباب: الظهور, 
وحمقيقة الججهر: ظهور الشيء معايئةٌ . والفرق بين الججَهْر 
والمعاينة ؛ أنّ المعاينة ترجم إلى حال المُدرك. والججهرة 
ترجم إلى حال المُدرّك . 

وقد تكون الرّوؤية غير جهرة كالرّؤية في اللوم, 
وألرّؤية بالقلب . فإذًا قال : جهْرةً .لم يكن إلا رؤية المين 
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على التحقيق , دون التشييل. (114:1) 

الحروف المجهورة نسعة عشر حرفا يجمعها قولك: 
«أطلقن طعرغم عجز ظبى ذواد» وماعداها من ا حروف 
مهموس. يجمعها قولك: «حث فسكت شخصه». 

( 1 ؟1) 

المَدِينيٌ: فى الحديث: «نادى السبّاس بصوت 
0 ب 

وفي حديث صفوان بن عسّال رضي الله عنه؛ «تاداء 
أعرابيّ بصوت له بجَهوَرِيٌ». 

يقال: فلان جهير الصّوت . أي غحليظه وعاليد, 
وكذلك جَهرٌ وجهورى بين الجهارة . وقد هر 

والجهوّريٌ : العالى الصّوت. 

وجَهْوَّر الحديث: أعلئّه 

ورجل جهور: جرىة مقرم ماض: 

ومنه الحديث ؛ «كان عمر رجلا يهاه أى صاحب 
جَهْر ورّفْم لصوته. يقال: جهّر صوته؛ إذا رفعه. فهو 
جهير. وأجهر, إذا غرف بشدة الصّوت؛ فهو ممْهِر ؛ ومثه 
الحديث : «فإذا امرأة جهيرة». 

في الحديث : «كل متي مُعاقّ إلا الجاهرين» يعني 
الذين جاهروا بعامبهم : وكشقوا ماستره الله عرّوجِل 
عليهم من ذلك, فيتحدّثون به يقال منه: جهّر وأجهر, 
لغتان. 

وقيل : أَجهّرنه وجهرث به. أبعم 

ابن الآثير: في حديث خيبر: «وجد الّاس بها 
بصَلَا ونومًا فجهّروه» أي استخرجره وأكلوه؛ يقال: 
جَهَرتٌ البثر. إذا كانت مُنْدَقِنَةٌ فأخجت مافيها. 


ومنه حبديث عائشة تصف أباها: «اجِثَجّر دفن 
الزواءة. الاجت ر: الاستشراج . وهذا مثل ضتربته 
لإحكامه الأمر بَقْد انتشاره. شبْبَنْه برجل أَنّ على آبار 
قد اندَفْنَ ماؤها فأخرج مافيها من الدَفْن حثٌٍ نبع الماء, 

ومنه الحديث: «وإنُ من الأجهار كذا كذاه, وفي 
رواية «الجهار» وها بعنى الجاهرة. 

ومنه الحديث: «لاغيبة لفاسق ولامجاهر». 

ومنه الحديث: «فإذا امرأة جهيرة» أي عالية 
الصّوت ؛ ويجوز أن يكون من سن المنظر. (611:1) 

الضغانيٌ : [تخوالمتقدمين وأضاف:] 

جهار: مر كان طوازن بشكاظ, 

وجتهران: موضع قريب من صنعاء. 

وعنش رك ابوت لول أ خيرًا. (7: مم غ) 
وأَجِهّرته بالألف : أظهّرئّه . ويُمدّى بنفسه أيضًا وبالباء , 
فيقال : جهرنه وجِهَرْتٌ به. 151ل 

الفيروز اباد : المتَهرَةٌ: ماظهر. و (أرنا الله 
جهرة) أي عيانًا غير مستتر. 

وجهر كمنع : علن ؛ والكلام وبه: أعلنّ به كأجهر . 
وهو جمهر وجمْهارٌ: عادنّه ذلك. 

والصّوتٌ: أعلاء, والميكن : استكثر هم كاجتهرهم , 
والأرضٌ : سلكهاء والرّجل: رآه بلاحجاب؛ أو نظر إليه 
وعظم ف عينه , وراعه جماله وهيئته كاجتهره. 

والسّقاء : عنّضّه . والقومٌ القوم: صبحتهم على غِرّة , 
والبثرٌ: نقاها أو نرّحها كاجتّهرهاء أو بلغ الماء, 

والشّيء: كة كشغه, والشّمسٌ المساف” : أسدرّث عينه, 


وفلانًا : عظمه , والشّي: حرّره. 

وجهرت العين كفرح :لم تبْصِم في الشّمس. 

وككرّم : فَحُمْ» والصّوث: ارتفع. 

وكلام بَهرٌ ويهرٌ وبَهْوَري : عال. 

واللسجهورة من الأبار: المنشورة: ومن اللسروف: 
ماجمع في «ظل قو َبْضٌ إذ غزا بجُنْدُ مطيع»., 

وجهر وجهير بين الجهورة والجهارة: ذو مَنْظَر, 

والجهر بالطّمٌ: هيئة الرّجل وحسن منظره. 

والجتهر : التابية الغليظة والسنة والقطعة من الدهر. 

والجيير: الجميل والتليق للمعروف. ججبعه: 
جُهراء , ومن اللّين: مالم يسدق بماء, 

والأجهّر: الحسن المنظر . والججسم التَامّة , والأحوان 
المليح الحولة؛ ومن لامُنصر فى الشمس» وفرس تيت 
رتم وجهه . والمسهراء: أننى الكل. ومااستوئي تق 
الأرض لاشجبٌ ولا كام ؛ والجياعة؛ والعين الجاحظة, 
ومن الحيّ : أفاضلهم. 

الْجوهر: كل حجر يُستَخرَج منه شيء ينتقّع به 
ومن الشّىء : ماوّضعّت عليه جلت . والجريء القدِم. 

وأجهّر: جاء بابن أحول؛ أو ببئين ذوي جهارة؛ 
وهم الحسّنو القدود والمتدود. 

والجهار والممجاهرة: المغالية ولقيةٌ تهارًا جهارًا 
ويُفشّم. 

وجَهْوّر كجَعْفر: موضع وأسم. 

والْججَيْيَدُ والجيبُور: الذباب الذي يُفسد اللحم. 

وفرس جُهُور الصّوت كصبور: ليس بأجِششٌ 
وَلاأعَنّ: ثم يشتد صونه حثل يتباعد. 
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واجتبّرثه : رأبته عظير المراة؛ ورأيثه بلاحجاب 
وجهار ككتاب : صن كان طُوازِن. 
الطرَيحيٌ : وفي الحديث: «ليس في ابوه زكاة» 
الجوشر : واد جتواهر الأرض .قال فى «القاموس»: وهو 


(كبرةءة) 


كل عجر يستخرج منه شي تفع بدء انتجى . ووزنه 
«فوعل» والواحدة: جتوهرة, 

وجُومّر كل شيء: جِبلمُه انلوق عليها؛ يقال: 
جوهر الوب جيّد وردي»؛ وتحو ذلك. ومن ذلك مى 
بعض المتكلمين الجزء الذى لايتجرًا: جَوْهوًاء وحذه 
عندهم مامميّز وصمٌ أن تملّد الأعراض عند الوجسود , 
الوسر عندهم إنَا وهر فرد أو خط أو سطح أو 
جتتتم ؛ وكل واحد مفتقر إلى حيز. 

وعن ه الحسكاء تتحصر السواهر في خمسة: في 
اولي . والصّورة. واللجسمم. والتفس , والعقل. 

وإن كان الجوهر تملا لجوهر آخر فهر المَيُوى. أو 
عالاق جدطر آخر نهو الشورة: أو مرككااسن انال 
والخل وهو اسم ٠‏ أو لايكون حال لاحل ولامركيًا 
منهما وهو المفارق؛ فإن تعلق بالجسم تعلّق تدبير شهر 
النفس . وإن لم يتعلّق تعلّق التدبير فهو العقل. 

وفى الحديث: «فى تثلب الأسوال شرف سواضر 
الّجال» أي حقائقها التي جُبِلَت عليهاء ومثله: لكل 
شيء بِمُوهّره أي حقيقة. 

وفيه: «لو قاس - يعني إبليس - الجوهَر الذي خلق 
الله منه آدم بالتاركان ذلك أكثر توراه يريد بالمجتوهر هنا: 
التَورء كبا يفره الحديث الآخر: «لو قاس لوريّة أدم 
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بنوريّة الثّار عرف فضل مابين التّرِينَ وصفاء أحدهها 
على الأشر». 

وجهر الشيء يَجْهّر بفتحدين كمنع : ظهر. 

وَأَجِهّرتُه بالألف : أظهرته . و يعدّى بنفسه وبالباء , 
فيقال: جهّرنّه وجهّرتُ به. 

وجاهرٌ فلان بالعداوة مماهَرةٌ وجهارًا. وجهّرتٌ 
الصّوت بالضَّمٌ جَهارَةٌ فهو جهير. 

والحروف الجهورة عند اللحوبّين تسعة عثر. 
يجمعها قولك: «ظل فورض إذ غزا بجُندٌ مطيمٌ». 

قال الجَوهّريٌّ : ونا سمّى الحرف ممهورًا, لأنّه أشبع 
الاعهاد في موضعه, ومنع النّفس أن يجري معه. حي 
ينقضي الاعتاد بري الصوت. 

قال ابن يَرَىَ بعد كلام يصف فيه الجوهري: 
وصحاحه هذا فيه تصحيف في عذة مواشي “يها علد 
لمحقّقون. قيل: إن سببه أَنّه ل صنّفه سمع عليه إلى باب 
الضّاد المعجمة, وعرض له وسوسة فألق نفسه من سطم 
فات: فبق سائر الكتاب مسوّدة غير منقّح ولامبّض. 
فبيّضه تلميذه إبراهيم بن صالح الورّاق. فغلط فيه في 
مواضع , وكانت وفاة الجوهري 3 عد ود أربعمئة. 

1ه 

العَذناني : جهر بالقول وأجِهّر به. 

ويخطئون من يقول: أجهر بالقول ‏ أي أعلّنه ‏ 
ويقولون : إن الصّواب هو ؛ جهّر بالقول, اعتادًا على قوله 
تعالى في الآية الشابعة من سورة طة: ظوَإِنّ تمه يالْقَوْلٍ 
انه يعَلمٌ السّّ وَأَخْق» . وقد وَرَمَتْ في أي الذكر 
الحكير جملة «جهّر بالقّوْل» ثلاث مرّاتِ أخرى , وجملة؛ 


ٍرَلَاتجْوَرْ يصَلَاتِك4 الإسراء: ٠١١‏ مرّة واحدة, 

ويعتمدون أيضًا فى تصويب جملة «جِهّر بالقَوْلِ» 
على تُعجم ألفاظ القرآن الكريم. والصسحاح: ومعجم 
مقابيس الأغة, ومفردات الرَاغِب الأصفهان, 
والأساس ؛ والختار. 

ولحن: 

يميز لنا قول مُق جهر بالقؤل وأجهّربه كلتيهماء 
كل من : أدب الكاتب فى باب أبنية الأفمال . وأبن الأثير 
في التّهاية. والصٌاغانى؛ والأسان: والمصياح, 
والقاموس . والتّاج, والمدّ. وممسيط الميط. وأقرب 
المواره , والمتن , والوسيط. 

وهنالك: جهّر الكلام وأجهّره. أي أعلنه : اللّسان, 
والمصباح . والقاموس, والتّاج, والمد. ومميط المسيط, 
وأقرب"الموارد. والمتن. والوسيط. 

أي جهّر التّيء فعناه ظهّر : الأساس . واللسان. 
والقاموس , والتّاج. والمد. ومحيط الحيط ؛ وأقرب 


١‏ الموارد؛» وامن؛ والوسيط. 


واكتق الصّحاح. والأساس. والقستار بالإتيان 
بالفعل الرّباعيّ «أجهر» متسديًا. 

وفمله: جهّر يَجهَر جَهرَاء وجهارًا. 

ومن معان جهر: 

-١‏ جهر القّىء: رآه بلاحجاب. 

؟- جهره: حرره وقدره. 

“ل جهرت الشمس فلانًا: حَيْرَتُ بسَيرّه منها فلم 


َس 


ع ع 
4 سهر الارض : سلكها من غير معرقة. 


© جهّر اميش والقوم: كثروا في عميئه. 

١‏ جهرٌ الشّىء فلانًا: عظّم فى عينه وراعّه جماله 
وعيتته. 

وفي حديث على رضي الله عنه في وصفه 6 ل 
يكن قصيرًا ولاطويلا: وهو إلى الطّول أقرب. من رآء 
جور ه». 

ا جهر فلان البتر: أ نقّاها من الحمثأة. 

ب - ترّحها. 

جع حفرها حي بلغ المأء. 

4-جهّر الشناء : مُخَضّه واستّخرج زَبْده, 

1 جهر القرم : صَبِّحَهُم على غِرّة, 

ومن معاني أجهّر: 

١-أجهّر‏ قلان: عرف جهّارة الصّوت. 

'- أجهّر الّجل: جاء بدن ذوي هارم ينظو 


سمس ار 
ال أسهر قلان : سجاء يباين أسوّل. 
غ- أجهر الشّىء: شيّره. 


© ب حقروا البثر فأجهّروا: لم نضيبوا خيرًا. )١١+(‏ 

المُصْطَفَويّ : والظاهر أن الأصل الواحد في هذه 
المادّة: هو الاعتلان والظهور البيّن العالى فى أيّ أمر كان , 
وأكثر استمالها في الكلام والمقال. فهى في مقابل 
«الخفوت» أى السّكون والنفض الكامل, فالخفوث 
تفريط فى الصّوت. كا أنّ الجهر إفراط وخروج عن 
الاعتدال. [تمذكر روايات] 

ولاعنق مافيا بين الججهر والجهور والطمجر من 
التناسب لفظًا ومع . 1 
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هوا مِنْكمْ من آسرَّ اقل وَمَنْ جَهَرَ به وَمَنْ ُو 

مستغنب يال وسَاربْ بار الرّعد:١٠‏ 
مجاهد: السَرّ والجهر عندء سواء. 

0111 1١ (الطَبَري‎ 

الرّجَاج : معنى الآنية إعلامهم أن الله عرّوجِل يعلم 

عاج ات وفك 141) 

الماوّؤدئ : إسرار القول: ماحدّث به نفسه. 


والجَهّر: ماحدّث به غيره. والمراد بذلك أنه تعالى يعلم 


الم الإنسان من ير وشر. 3 
نحوه العُرطى. لكلذن 
الواحديٌّ: أملتّد وأظهره. 1 


ابن عطيّة : معنى الآية: معئدل منكم فى إحاطة الله 
تعالى وعلمه؛ من أسرّ قوله فهمس به في ثفسه. ومن 
جهّر به فأسمع. لايننق على الله تعاللل شي .. (447!) 
الطَبْسيَ : معناه سواء عند الله وفي علمه, من أسرٌ 
القول في نفسه وأخفاه. ومن أملنه وأبداء, وم يضمره في 
تفسه . لعب عه 
نوه ابن الجموزى . لقعم 
أبوحَيّان: والمعنى -والله أعلم ‏ أَنّه تعالى سيط 
علمه بأقوال المكلّفين وأفعاطم, لايعزب عنه شبيء من 
ذلك . وظاهر التقسيم يقتضى تكرار (مَن) لكنه حذف 
للعلم بد؛ إذ تقدّم قوله : من أسَرّ القَوْلَ وَمَنْ جَهَرَيد4 
لكن ذلك لايجوز على مذهب البعيريّين. وأجازه 
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الكوفيّون. (6: لام) 
أبوالشعود : أظهّره لغيره. (: 417غ) 
تحوم القاسي . 5 لمم 


المَراعْيَ : أي من أسيّ قوله وأخفاه ول يتلقّظ به, 
أو جهّر به وأظهّره: فهو سواءٌ عند الله. يسمعه ولايخق 
عليه شيء منه. كما قال: وَإِنْ ته ِالقَلٍ اله بعلم 
الكدّ وَأَخْيْه طله: . وقال: لوَيَعْلَمٌ عَالقفُونٌ 
وَمَاتفِلئْرنَ» الثمل: 6؟. ايلم 

فضل الله : الانسان هر الذي يختلف عنده حال 
جور وسال السَرٌ من شلال أرنباط وعيه للمسموعات 
بأدوات السّمع عتده. أما الله الذي أحاط بس الإثثنان 
حٌ عندما يكون قوله فكرةٌ فى الذهن .فإن الجلهر 


]الي 


-١‏ قل ادْعُوا الله أر ادْعُوا الرَممنَ أَيّامَا تَدْعُوا فَلَهُ 
الْأسساء الحشنى وَلَاتْهَدٍ بِصَلَاتك وَلَا حافت يا وَابتّ 
بن عباس » كانوا يجهرونبالتعاء, فليا نزلت هذه 
ال'يةء 7 وا ألا يجهروا ولايخافترا. (الطبري ١‏ نر ا) 
كان إذا صل بأصحابه رفع صوته بالقرآن, فإذا مع 
ذلك المشركون سبوا القرآن ومن أنزله ومن جاء به, 
فقال الله لبد كية: ط رَلَاتوَر بصَلاتِك4 فيمع 
السشركون؛ لوَلَاقْقَافِتْ يتسا» عن أصحابك. 


٠١١ الأسراء:‎ 


فلاتسيعه القرآن, عع يأخذوا مك 
1 (الطبريٌ :١6‏ 181) 


تحوه سعيد بن جمُبير , وروي عن الإسام الباقر 
والصٌادق ليت (الْبْر سي 15 4), والضكاك 
(الطَيْرَيٌ 16: مذ4ل). 

لاتصل مراءاة التّاس ولاتدعها مخافةٌ, 

نوه اسن , (الطَيريّ ا اه ا) 

إن معناها (وَلاتَيْهَ) بصلاة الثهار (وَلَاممَافِتْ) 


بعلت الليل , (أبن عطية 9 4337) 
نفل ا يك : (الطبْرِسَِ *: 417) 


مجاهد : لاتيهر بدعائك ولاتخافت بها. 
مثله عطاء ومكحول. (الطَعرسيّ 1 
الحسّن : لاتحين علانيتها تسبي ء سريرتها. 
١الطَبرَىَّ‏ 16 1419) 
ولاتِهَر» بإشاعتها عسند مسن يسؤذيك. 
ٍِوَلعمَافْتُ» عند من يلتمسها ننك, 
.(اللُوسيّ 61714 
طِكرِمَة: أنه نبى عن السهْر بفعل الصّلاة, لأئه 
كان يبهر بصلاته بمكة فتؤذيه قريش؛ فضخافت ببسا 
واستسرٌ؛ فأمره الله ألا يجهر بها كبا كان ولايخافت بها 
كما صار, ويبتغي بين ذلك سبيلا. (الماوَرْديّ *: 241) 
الإمام الياقرطيٌة : الاجهار: أن ترفع صوتك 
تسمعه من بعد عتك, والاشفات: أن لاتسمع من معك 
إلا يسيرًا. [القمَيّ ؟: "٠١‏ 
الإمام الصّادق ك1 : الجهّر بها: رفع الصّسوت. 
والتخافت : مالم تسمع بأَذنك واقرأ مابين ذلك. 
[دق رواية] رفع الصّوت عائيًا. ومخافته مالم تسمع 
نفسك. ١العْميّ‏ مم 


أبن سير ين: أنه نهى عن الجهر بالتّشيّد في 
الصّلاة . (الماوَرْديٌ ؟: 141) 
٠‏ عطاء : يسقول ناس: إِنْها فى الصّلاة. ويقول 
آخرون: إِنّها في الدّعاء. (الطْيْرَىَ 1:16 141) 
أبن ريده معنى الآية النّْسِي عمًا يقمله أفيل 
الإنبيل والتّوراة. من رفع الصّوت أحيانًا. فيرفم النّاس 
معه. وينقض أحيانًا فيسكت من خلقه. 
(ابن عَطئة 7 417غ) 
الجُبتائيٌ : لاتجهر جهرًا يشغل به من يصلى بقريك, 
ولاتخاقت بها حقٌّ لاتسمع نفسك. (الطَيْرِسِيَ *411) 
الطْبَريٌ : [نثّل الأقوال ثم قال:] 
وأولى الأقوال فى ذلك بالصّمّة ماذكرنا علن ابن 
عبّاس [القول الثّاني] فى الخبر الذي رواه أبوجتمرَ عق 
سعيد عن ابن عبّاسء لأنّ ذلك أصع الأسنائيد ال رازي 
عن صحابىّ فيه قول مخربًا , وأشبه الأقوال بما دل عليه 
ظاهر التتزيل . [إلى أن قال:] 
فإذاكان ذلك كذلك , فتأويل الكلام قل : ادعوا الله , 
أو ادعوا اّعن أب مَا تدعواء قله الأسياء الحسنى , 
ولاتجهر بامتد بقراءتك فى صلاتك ودعائك فيها ربك , 
وسألتك إباه. وذكرك فها؛ فيؤذيك بجهرك بذلك 
اكشركون اوَلَامحَافِتُ بيَا) فلايسمعها أصحابك, 
ؤوَابْغ بي ذلِكَ تبيلًا4 . ولكن القس بين الْجَهْر 
والنافتة طريقًا إلى أن تمع أصحابك: ولايسمعه 
المسركون فيو ذوك. (16: خمة) 
الرّجَاجٍ : المنافتة: الااخفاء , والجهّر : رفع الصوت. 
وكان النَىَكلق إذا جهر بالقرآن سب المشركون القرأن» 


خخ هر/ ا 


فأمره الله جل وعرّ ألا يعرّض القرآن لسبّهم, وألا 
ُنافت بها مفافتةٌ لابسعها من يمل شلنه من أصحابه. 


14 
نوه الواحدى. ) 
الماوَز ديفي قولان: ظ 
الأوّل : أنه عنى بالصّلاة: الدّعاء: ومعنى ذلك 
لاتبهر بدعائك ولثتفافت به ... 


الثاني: أنه عنى بذلك: الصّلاة المشروعة. واختلف 
قائلو ذلك فيا تبي عند من الجهر بها والخافتة فيها؛ على 
غسة أقاويل: 

أحدها: [هو القول الأوّل لابن عبّاس . وقد تقدام] 

الثاني : أنه نهى عن الجهر بالقراءة فى جيعها وغن 
الإشرار بها في جميعهاء وأن يبهر في صلاة اليل ويسرٌ 


علا“ التهار. 
لالت والرّابع: [قول ابن سيرين وعِكْرِمّة وقد 
تقدما] 


المخامس : يعنى لاتجهر بصلائك تمسها مرائيًا بها في 
العلائية , ولاتفافت بها تُسيئها فى الشريرة, 
وفيل: لاتصلّها رباء ولاثتركها حسياءٌ؛ والأوّل 
أظهر. 1 181 
لّوسي: نبي من لله تعالى عن الهر اليم فى 
حال الصّلاة 1 المنافتة الشّديدة؛ وأمر بأن ِكَّخْدْ بين 
ذلك سبيلا. وحدٌ أصحابه الجهر فيا يجب الجهر فيه: يأن 
يُسمع غيره, واللخافتة بأن يُسمع نقفه... (6577:7) 
عطي : [اكتنى بنقل أقوال المتقدّمين] 
ْ للم 


/ المعجم في قفه لغة القرآن... ج ١١‏ 


أبوالعود : أي بقراءة علاتك ميث سيمع 
المشمركين: فإنّ ذلك يحملهم على السب واللّغو فيها؛ 
و وَلَاعخَافْتَ بجا4 أي بقراءتها بحيث لاتسمع من خلفك 
من المؤمئين. [إلى أن قال:] 

وقيل: المعنى لاتبهر بصلاتك كلها ولاتخافت بها 
بأسرهاء وأبتغ بين ذلك سبيلًا بالمخافتة تهارًا والجهر ليلا. 


(غ: 151) 
شبره جهرًا شديدًا تشغل به من يلي بقربك... 
(غ:6م) 


ابن عاشور: لاشك أن فذء الجملة اتُصال جملة 
قلٍ اذْعُوا لله أو ادْعُوا الوحمن» يؤيّد ماتقدّم في وجه 
اتُصال قوله: دقل اذْعُوا الله أو اذْهُوا الوحمن» بالآابات 
الى قبله. فقد كان ذلك بسبب جهر الب فى دعائة كم 
الاحمان. 

والصّلاة: تمتمل الدّعاء. وتحتمل العبادة المعروفة. 

قد فسّرها الشلف هنا بالمعنيين. ومعلوم أنّ من 
فر الصّلاة بالعبادة المعروقة فأنمًا أراد قراءتتها خاصّة , 
لأنّها أي توصف بالجهر واشافتة. 

وعلى كلا الاحتالين فقد جهر اللي بذكر 
الرّعمان . فقال فريق من المشنركين : مااليّحمان؟ وقالوا: 
إن ممتدًا يدعو إطين. وقام فريق سنهم يسبٌ القرآن 
ومن جاء به. أو يسبّ اليّحمان ظنًا أن رب آخر غير الله 
تعالمى وغير اتهم . فأمر الله رسوله أن لايجهر بدعائه أو 
لاجهر بقراءة صلاته فى الصّلاة الجهرية. 

واعل سنهاء المشركين توهُموا من صدع ابيع 
بالقراءة أو بالدّعاء أنه يريد بذلك التحكّك بهم 


والتطاول عليهم بذكر الله تعالى . مدا عن ذكر الطتهم 
فاغتاظوا وسبّوا. فأمره الله تعالى بأن لايجهر بصلاته هذا 
الجهر, تيجا ما من شآنه أن يئير سفائظهم ويزيد 
تصلّيهم في كفرهم, في حين أنّ المقصود ثليين قلوهم. 

والمقصود من الكلام النبي عن شدة الجهر. 

وأمَا قوله تعالى : وَلَاتخَافْتُ با فالمقصود مته 
الاحثراس لكيلا يجعل دعاءه سدا أو صلاته كلها سداء 
فلا ييلع أسماع المتهيئين للاهتداء به. لأنَّ المقصود مسن 
النبي عن الجهر تَحنّب جهر تتوهم منه الكفار تحككاأو 
تطاول, كبا قلتا. 

والجهر: قسوّة مسوت الناطق بالكلام, والقافتة 
#مفاعلة»: من خَفتٌ بكلامد. إذا أسبّ به. وصيغة 
اللقاعلة» مستعملة فى معنى الشّدّة, أي لاتسرّها. 

وقولة؛ «ذلك» إشارة إلى المذكور, أي الجسهر 
والمنافتة المعلومين من فمل (١تَبهَُ ‏ ومَافِتْ) أي اطلب 
سيلا بين الأمرين ليحصل المقصود من إسماع النّاس 
القرآن. وينتقى تومّم قصد التُطاول عليهم. 

1 كنقنن 

الطَّباطَبائيَ : الجسير والاخنات وصقان 
متضائقان. يتّصف بها الأصوات. وربًا يُعتبر بيتهيا 
خصلة ثالثة , هي بالنسبة إلى الجهر إخفات وبالنّسبة إلى 
الإخفات جهر: فيكون الجهر هو المبالة في رفع 
الصّوت» والإخفات هو المبالغة فى خغضه. ومابينهيا هو 
الاعتدال, فيكون معنى الآبة: لاتبالغ في مصلاتك فى 
الجهر ولافي الإخفات, بل اسْلّكِ فيا بيتهبا سبيلاء وهو 
الاعتدال. 


هذا لو كان ا مراد بالصّلاة في قوله: (بِصَّلَاتِكَ) 
للاستغراق. والمراد يه كل صلاة صلاة. 

وما 5 المجموخ ‏ ولعله الأظهر ‏ كان المعبى: 
لاتجهر فى صلواتك كلها ولاتخافت فيها كلّها بل اتضذ 
سبيلا وسطلًا تجهر فى بعض وتنافت فى بعض. وهذا 
المعتى أنسب بالتظر إلى ماثبت في اشن من الجهر في بعض 
الفرائض اليوميّة كالصّبح واكغرب والعشاء, 
والإخفات فى غيرها, 

ولعل هذا الوجه أوفق بالتظر إلى اتصال ذيل الأبة 
يصدرهاء, فالجهر بالصّلاة يناسب كونه تعالى علا 
متعاليًا. والإخفات يناسب كونه قريبًا أقرب من حبلل 
الوريد. فاتناذ المنصلتين جميمًا فى الصّلوات أداة لس 
أسبائه حميمًا . 

مكارم الشيرازئٌ: الآأية أعلاء لا عتلاجة يشا 
بالصّلوات الجهريّة والاخفاتيّة في اصطلاح الفتهاء , بل 
إن المقصود منبها يتعلّق «بالإفراط والتفريط» في الجهر 
والإخفات؛ فهي تقول: لاتقرأ بصوت مرتفع عن الحدٌ 
الطبيعيٌ الذي يُشبه الصّراخ, ولاأقل من المد الطبيعيَ 
بحيث تكون حركة شفاه وحسب , ولااصوت فيها. 

أسباب التزول الواردة ‏ حول الآية ‏ الى يروبها 
الكثير من المفترين نقلا عن ابن عبّاس توْيّد هذا 
المعنى . 

وهناك روايات عديدة من طرق أهل البيت نقلا 
عن الامام الياقر والصادق طية: تؤيّد هذا المعنى وتشير 
[ليه. 


ا ارش 


فل ا 1 
لذ! فانا تستبعد التفاسم الأخرى الواردة حول 


جهر/ 4"؟ 


الآية. 


ما ماهو حدٌّ الاعتدال. وماهو الجهر والاغفات 
النهيَ عنها؟ الظاهر أنّ الجهر هو بعتى «الصّرامْ» 
والإخفات هو من «الشكون» ميث لايسبعه حقٌّ 
الإنسان الذي يقوم به نفسه. 

ما الإخفات والجهر فى الصّلوات اليوميّة فهو .كبا 
أشرنا لذلك له حكم آخر , أو مفهوم آخر . أي له أدلة 
منغصلة:؛ حيث ذكرها فقهاؤنا رضوان الله علبهم في كتب 
العلاة وعتوا غتها. 

ملاحظة: 

هذا الحكم الإسلامي فى الدّعوة إلى الاعتدال بين 
الجهر والاخفات يعطيئا بصيرة وإدراكا فى وجهتين هما: 

الأولى: لابّودوا العيادات بشكل تكون فيه ذريعة 
بد الأمداء. فيقومون بالاستهزاء والتَحجّعِ ضدكم. إذ 
الأفضل أن تكون مُهاشية مع الهدوء والأدب؛ كي 
تعكس بذلك تموذيًا لعظمة الأدب الإسلاميّ وفوذييّة 
طريقة التَعبّد فى الإسلام. 

فالدذن يقومون في أوقات استراحة النّاس 
بالإعلان عن جلساتهم بواسطة مكترات السوتٍ. 
و يمتعدون نهم بذلك يوصلون صوتهم إلى الآخرين, 
هم على خطإء وَإِنّ عملهم هذا لايعكس أدب الإسلام 
في العبادات , وستكون النتيجة عكسيّة عل قضيّة 
التبليغ الديى. 

الثآنية : مب أن يكون هذ|التوجيه أسوة لنافى جمبيع 
أعمالنا وبراجنا الاجتاعيّة والسياسيّة والاقتصادية؛ إذ 
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٠١ المعجم فى فقه لفة القرآن... ج‎ / 1/٠ 


والتفريط؛ إذ الأساس هو طوَابتغْ بين ذْلِكَ سبيلا» . 
1 3 51) 

فضل الله: أى لاترقع صوتك بالصّلاة فالغ يه, 
ولاغففض صوتك به حت لايسمعك أحدٌ أو لامع 
نفسك, لوَابتَغْ َيْن ذلك سَبيلًا» واجمله معتدلا 
متوستطًا بينها .نج الصّلاة يفرض التوازن فى طريقة 
التلقفذ بكليات القرآن أو الدّعاء أو التّسبيم , إن ذلك 
يساهم فى استيعاب المضمون بطريقة هادثة روحسية. 
لاتبسل الكلمة عيب ق اطمس,. ولاتمعرتم فى الجهرء 
بل تتحرك فى وعي المع با يضمن نفاذها إلى القلب. 
وانسيابها في الرّدح. 

وقد اختلف الرّأي في أنّ الحكم يشمل كل اصلاة, 
باعتبار أنّ مايراد يكلمة (ِصَلَابِكَ) الاستغراق .أي كل 
صلاة فيكون حك لكل صلاة. أو أن الكو يكل 
بالمجموع من حيث الجموع؛ أي أن لايجهر صميع 
الصئوات ولايخفافت بهاء بل يبهر فى بعض ويخافت في 

ولكن الذاهر هو الأوّل, لأنّ الآية فى معرض 
الحديث عن طبيعة الجبرٌ السّلاق. لاعن أفرادهاه وذلك 
من خلال الطّريقة التي يقرأ بها المصل . ما لايتتاسب مع 
التفريق بين صلاة وأخرى. 

وإذا كانت بعضي المذاهب الإاسلاسيّة تغرض 
الإخفات فى القراءة فى الظهرين والجهر فها فى البح 
والعشاء ين ء فلابدٌ من الالتزام معها بالتخصيص بحالة 
القراءة أو بتوجيه ذلك بأسلوب آخر؛ وذلك مقروك 


(خخدقة 3 


١‏ وَإِنْ ته بالقؤل فَإنْهُ َلَمُ الشد وَأَعْي. :ما 


ابن عباس : تلن بالقول القعل . 0 
توه البغوي . ”م ؟) 


مْ 95 5 6 8 2 
الطوسيّ: الجهر: رفع الصّوت؛ يقال: جهر يجهر 
جَهرًا فهر جاهر والصّوت تمهور؛ وضده افمس. 


)153 /( 

8 5 
وه الطبرسى . 21 
الواحدئ : أى تُرجِع صرتك به.  )12١6(‏ 


الرَمَخْشَريٌ : فإن قلت: كيف طابق الجسزاء 
الشرط؟ 
قلت: معناه وإن تجهر بذكر الله من دعاء أو غيره 
فأكلم أنه غنى عن جهرك . فإمًا أن يكون نهيًا عن الجهر , 
كقوله تعالى : «وَاذْكرْ رَبك فى تَفْسسكَ تَضَرُعًا وَجِيفَة 
وَدُونَ الجهر مِنّ الَْرْلِ» الأعراف: 0 - ؟, وإمّا تعليمًا 
للعياد أنّ الجهر ليس لإساع الله وإنما هو لغرض آخر. 
(5: ا#م) 
ابن عَطيّة : معناء وإن كنتر أَبّا الّاس إذا أردتم 
إعلام أحد بأمرء أو مخاطبة أوتانكم وفيرهاء فأنتم 
تجهرون بالقول. فإنٌ الله الذي هذه سفاته ليَعلَمُ السَرٌ 
وَأخْق» فالخاطبة بِاَيْيَُ) امتدطية . وهى مراد بها 
جميع النّاس» إِذ هي آية اعتبار. ١‏ بم 
التيْضاويٌ : أي وإن تبهر بذكر الله ودعاله, قاعلم 
أنه عن عن جهرك , فإنّه سبحانه يعلم السّرّ وأخق منه , 
وهر ضمار النّمس . وفيه تتبيه على أن شرع الذكسر 
والدّعاء والجهر فيا ليس لاعلام الله . بل لتقرير امس 
بالذّكر ورسوخه فيها ومنعها عمن الاشتفال يغيره, 


وهضمها بالتضبرّع والجؤار, (؟؛ ةغ) 
نحوه البروسَريٌ (0: 3ثاء وَامْرَاعيَ (15.:15), 
أَبوحَيّان : والمنطاب بقوله: لوَإِنْ تَجْهَد يالقَولٍ» 

للتسول ظاهرًا. والمراد: 5 ونا كان شطاب التاس 

لايتأيٌ, إلا بالجهر بالكلام جاء الشرط بالجهر؛ وعلّق 
على «الجهر» علمه الس لأنّ علمه بالسرٌ ستضمّن 
علمه بالجهر, أي إذا كان يعلم السَرٌ فأحرى أن بعلم 
الجهر . لدلففد 

عو أبوالسهود: 

الألو سي : وخصٌ البهر بذلك. لان أكثر المماورات 
ومخضاطبات الناس به. [ثم#ذكر كلام التيُضاوىي 

والرَعَدْشَرِيّ وأضاف:] 
وأنت تعلم أنّ القول: بن الجهر بالذّكر والذعناء 

منبيّ لايتبغي أن يكون على إطلاقد. [م ذكبر لازا 

والرّوايات إلى أن قال:] 
وحد الجهر على ماذ كره ابن سجر اطيثميٌ في «المنيج 

القويم» أن يكون بحيث يُسمع غيرهء والإسرار بحسيث 

يُسمع نفسه. وعتد الحنفيّة في رواية: أدنى الجهر إسماع 
نفسه وأدنى المفافتة تتصحيع الحسروف؛ وهو قول 

الكرخيٌ. 
وق كتاب الإمام محمد إشارة إليه. والأصحّ كا فى 

«امميط» قول الشّيخين المندوانيّ والفضل, وهو الذي 

عليه الأكثر : أن أدنى الجهر إسباع غيرء وأدنى الخافتة 
إسماع نفسه. ومن هنا قال فى «فتح القدير»: إِنْ تعحيعم 
الحروف بلا صوت إياءٌ إلى المروف بعضلات المفارج 


لاسروف؛ إذ الممروف كيفيّة تعرءضص للسرت .؛ فاذا انق 


لخت 


ع هر/ 11/1 


السّوت المعروض انتق الحرف العارش؛ وحيث 


لاحرف فلاكلام ببعنى المتكلم به . فلاقراءة ببعنى التُكلم 


الذي هو فعل اللان , فلاعخافتة عند انتفاء الصّوت , كما 


لاسهر. انتهى تمرّرًا. كأ 159) 


افعو 


جروا 


يَاءيجا الّذِينَ أمنُوا لَاتَوِفُُوا أضوَاتكٌمْ فَوْقَ 
صَْتٍ الى وَلَاْهَوُوا لَه بِالْقولٍ كَجَهْرٍ بَعْضِكمْ 
المجرات: " 
ابن عبّاس: لاتدعوه باسه ظ كُجَوْرٍ بَعْضِكُمْ 
يعض 4 كدعاء بعضكم أبعض باسمه. ولكن عظموء 
ووقروه وشرّفوه؛ وقولوا له: يان الله ويارسول اله 
وَيَاأبَا ليسم . (428) 
نوه ماهد (الطَبّريّ .)1١١8:17‏ والقيّاء (: 
9٠‏ وابن قد (418). والطْيْري (53: 1117 
قتادّة: كاتوا بجهرون له بالكلام ويرفعون 
أصواتهم. فوعظهم الله وثهاهم عن ذلك. 
(الطَيْرَيَ 118:1 
البغوى : أمرهم أن سِمّلوه ويفكموه: ولايرفعوا 
أصواتهم عتده, ولاينادونه كبا ينادي بعضهم بعضًا. 
لغ ؟ة 1 


موه النازن. (5: كثنا) 


الإمَخْشَرئٌ: أنكم إذا كلمتموه وهو صامت 
فإياكم والعدول عسّا تُهيتم عنه من رفع الصّوتء بل 


عليكم أن لاتبلغوا به الجهر الذآئر بي 4 أن تتعمّدوا فى 
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مخاطبته القول البيّن المقرب من المّمس الذي يضادٌ 
الجهر :كما تكون عخاطبة المهيب المْمْظم , عاملين بقوله عرّ 
اسمد. لوَتَقَررُوة وَتَوَقَوْرةُ» الفعم: 1. 

وقيل: معتى ل وَلَاتجهَرُوا لَه بالَْولٍ كَجَهْرِ بَعْضِكُمْ 
يتفض » لاتقولوا له؛ ياعمتد ياأحمدء وخاطيوه بالتبرّة. 
[إ أن قال:] 

وليس القرض برفع الصوت ولاالجمهر مايْقصّد به 
الاستخفاف والاستهانة: لأنّ ذلك كفر والقاطبون 
مؤمنون. وأا الغرض صوت هو في نفسه والمسموع من 
جرسه غير متاسب لما هاب به العظباء ويُوقر الكيراء. 
فيتكلف الفضٌ منه. وردّه إلى حدّ ييل به إلى ما بيني 
فيه المأمور به من التّمزير والتوقير, 

وم يتناول التي أيضًا رفع الصّوت الذي لآبتأذئ 
به وسول الك وهو ماكان منهم فى عبرب أوجناآلة 
معائد أو إرهاب عدو أو ماأشبه ذلك؛ فق الحديث أنه 
قال عليه الصّلاة واللام لياس بن عبد المطّلب لكا 
انهزم الناس يوم حنين: «اضصخ بالتّاس» وكان المتّاس. 
أجهر الّاس صوئًا. (: مغه) 

نحوه التيُضاويٌ (؟: ١5‏ 4)؛ والتسى ,)١1357:1(‏ 
والمراغيّ (17: 177). ْ 

الطَّبْرِسيَ + أي مُضُوا أصواتكم عند مخاطبتكم إياء 
وف مجلسه. فإنْه ليس مثلكم؛ إذ يجب تعظيمه وتوقيره 
من كل وبعه. 

وقيل: معناه لاشقولوا له: يامحد, كبا يمخاطب 
بعضكم بعضا بل خاطبوه بالتعظي والتبجيل؛ وقولوا: 


يأرسول الله . 6 1) 


توه شار , (5:هة) 

الفَخْرالرَازَيٌ : فيه فوائد: 

إحداها: أن بالأوّل حصل المنع من أن يجعل الإنسان 
كلامه أو صوته أعلى من كلام اللبي م وصوته؛ ولقائل 
أن يسقول:؛ قنسا مستعت من المساواة. فقال تعال 
ؤدَلَاعجْهَدُوا لَه كبا تجهرون لأقرانكم ونظرائكم؛ بل 
أجعلوا كلمته ّليا. 

والثّائية: أن هذا أفاد أنه لابنبغي أن يتكلم المؤمن 
عند 92 كبا يتكلم العبد مند سيّدهء لأنّ السبد 
داخل تحت قوله: «كَجهْرِ يَعْضِكُمْ لتفض» لأنّه 
للعموم , فلا يتيغي أن يبهر المؤمن للنَى كما يبهر العيد 
ِلسيّد , ولا لكان قد جهر له كما يجهر بعضكم لبعض , 
لايقال: المفهوم من هذا التمط أن لاتجملوء كبا يتفق 
يبكوابل 5 بأن لاتجهروا عنده أيداء وفيا بينكم 
لاتحافخلون على الاسسترام , لأنا نقول : ماذ كرنا أرب إلى 
الحقيقة . وفيه ماذكرتم من المعنى وزيادة, 

ويؤيّد ماذكرنا قوله تعالى: «ألن أْلى 
ِالْمُؤْمِنِينَ مِنْ لْقيِبِمْ4 الأحزاب: ”, والسَيّد ليس 
أولى عند عبده من نفسه, حي لو كانا فى خمصة ووجد 
العبد مالوثم يأكله لمات , لايجب عليه بذله لسيّده , ويمب 
البذل للتَىَيْط. ولو علم العبد أن بموته ينجو سيّده. 
لايلزمه أن يلق نفسه في التّبلكة لإهاء سيّده. ويجب 
لإباء النِىّ عليه الصّلاة والسّلام, وقد ذكرنا حقيقته 
عند تفسير الآية. 

وأنَّ الحكة تقتضي ذلك. كيا أن العضو التئيس 
أولى بالرّعاية من غيره. لأ عند خُلّل القلب مثلًا لاييق 


لليدين والرّجلين استقامة. فلو حفظ الإنسان نفسه 
وترك النَى عليه الصّلاة والّلام لك هو أيضًا, بثلاف 
العبد والتيد. 

القرطَبِيَ : أي لامخاطبوه: ياحتد وياأحمد . ولكن: 
يانبى الله ويارسول الله ؛ توقيرًا له. 

وقيل :كان المنافقون يرفعون أصواتهم عند الى كل 
ليقندي بهم ضعَقّة المسلمين, فتهي المسلمون عن ذلك. 

وقيل: للَاتجْهَدُوا لدُ» أي لاتبهروا صليه. كيا 
بقال: سقط لفيه. أي على فيه, « كَبَفر بَعْضِكُمْ إبغض > 
الكاف كاف التشبيه في حل الصب. أي لاتجيهروا له 
جهرًا مثل جهر بعضكم لبعض. 

وف هذا دليل على أنّهم لم يُتهوا عن الجهر ١‏ ظلمًا 
حٌ لايسوع هم إلا أن يكلّموه بالهمس والخافنة, وإمًا 
نبوا عن جهر #نصوص مقيّد بصفة , أعني الجهرالثلوت 
برائلة ماقد اعتادوه منهم فبا بيتهم: وهو المنارٌ من 
مراعاة م التو وجلالة مقدارها؛ واغطاط سائر 


)11 8 


الرتب وإن حِدّتِ رتبتها مم 
نوه أبوحّيّان. 14م 


الشربيني: أي إذا كلّمتموه سواء كان ذلك مثل 
صوته أو لعدي من سيوع لزه اهاسنن لا 
هاب به العظراء وَيُوكَر الكبراء, «كَجَفْر يَعْضِكئْ 
لتغض» أي ولاتبلعوا به الجهر الذائر بينكم : بل اجعلوا 
أصراتكم أخفض من ذلك. فإنّكم إن لم تفعلوا ذلك لم 
يظهر فرق بين البِىكفد وبين غيره. 

فإن قيل: مالفائدة في ظوَلَاتَمْوَدواكِ بعد 
<لَاترنمُوا»؟ 


01 رفن 


اعد أن المنع من رفع الصّوت هو أن لابجعل 
كلامد أو صوته أعلى من كلام الى كيد وصوته » والنبي 
عن الجهر متع من المساوأة: أي لاتجهروا له بالقول كما 
تجهرون لنظرائكم , بل اجعلوا كلمته عَليا. (4: )1١‏ 

المُوُوسَويٌ : إذا كلّمتموه وتكلّم هو أيضًا. والجهر: 
يقال: أظهور الشيء بإفراط لحاسّة البصير. نحو: رأيته 
جهارًا. أو حاسّة المع . نحو: ظسَوَاءٌ ِنّْكُمْ من آسَة 
الْقَوْلٌ وَمَنْ جَهَرَ بده الرّعد: .٠١‏ ل كَجَهْر بَعْضِكُمْ 
لتفض » أي جهرًا كائًا كالجهر الجارى فبا ييتكم؛ بل 
اجعلوا صوتكم أخغض من صوته, وتعهّدوا فى عخاطبته 
اليك القريب من الهمس, كبا هو الدّأب عند مخناطية 
لْهِيبٍ المْظّم, وحافظوا على مراعاة جلالة النبوّة. فُّهُوا 
عن جهر قصوص مقيّد : وهو الجهر الماثل لجبهر اعتادوه 
فوا بتع ؟ لاعن الجهر مطلقًا حقٌ لايسوغ هم. إِلَا أن 
يتكلموا بالهمس والفافتة. 

فالدّبي الثاني أيضنًا مقيّد بما إذا نطق ونطقوا, والفرق 
أن مدلول التي الأوّل حرمة رفع الصّوت فوق 
صوتد طلا . ومدلول الثاني سرمة أن يكون كلانهم 
معد لكاي فى صفة الجهر كالكلام الجاري بيئهم ؛ ووجوب 
كون أصواتهم أخفض من صوته 9 بعد كوتها ليست 
بأرفم من صوتهء وهذا المعنى لابستفاد من الثههي الأوّل, 
فلاتكرار, 

والمفهوم من «الكشّاف» ف الفرق بيتهما: أن معنى 
التِّى الأوّل أَنْدنْلا إذا نطق ونطقم فسليكم أن لاتبلغوا 
بأصواتكم فوق الحدّ الذي يبلغ إليه صوته تل , وأن 
تفضّوا من أصواتكم؛ بميث يكون صوته «.اليًا عل 
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أصواتكم. وممنى الثاني أنُكم إذا كلمتبوه وهوطة 
ساكث , فلاتبلفوا بالجهر قي القول, الجهر الدائر بيتكم . 
بل ليّنوا القول ليما يقارب اهمس الْذى يضادٌ الجهر. 
وعم 
الالوسيّ : [قال نحو البرُوسَويّ وأضاف:] 
وقسيل: معنى لَوَلَاتجْهَرُوا لَهُ بالقَزل» إلح: 
ولاتفاطبو باسمد وكنيته ككيا يخاطب بعضكم بعضًا, 
وخاطبوه الب والرّسول. والكلام عليه أببد عن توهّم 
التكرار. لكنّه خلاف الظاهر, لأنّ ذكر المجبهر عليه 
لاظهر له وجه. وكان الظذاهر أن يقال مثلًا: ولاتهملوا 
خطابه كخطاب بعضكم بعضًا. (55, ميا 


لاحظ #رفاع» دلا فعُوأ». 


الجهر 


١-لَاجيبٌ‏ الله الجر بالشوء مِن الْمَوْل إلا مَْ ظَلِمْ... 

١44 النساء:‎ 

راسم «قول بالقول»: ومعظلم طلم », واس وشاع 
الشوء». 


؟' واذ كه رَبك في نَفسكٌ تَضُرّعًا وَحيقَةٌ وَدُونَ 
الجهَرِ مِنَ الَْولٍ بِالْعُدّمٌوَالْأصَال وَلَاتَكُنْ مِنَّ الْمَافِلِينَ. 
الأعراف : ١6‏ ؟ 

أبن عّاس: دون الرَهم من القراءة والصّمت . 
(غ8١)‏ 
إنْهِ أمر للإمام أن يرفع صوته في الصّلاة بالقراءة 


مقدار مايُسمع مّن خلفه. (الطَبْرسيٌّ 1: 016) 


أن يذكر ربّه عل وجه يُسمع نفسّه, 
(الفخرالرازئ )١ ١1:١6‏ 
ماهد :أمرأن يذكروه فى الصّدور بالتُضبرٌع إليه فى 
الدّعاء والاستكانة . دون رفع الصو ث والصّياع بالدّعاء. 
مثله ابن ريج . ١‏ ٠البقويّ‏ 34:7؟) 
اباي : فى الآية دليل على أنّ الذين يرفعون 
أصواتهم بالدّعاء, ويجهرون بها مخطؤون؛ على خلاف 
السّواب. (الطرسيّ 6 كايا 
التعلبئ : دون رفع القول فى خفض وسكوت 
بسمع بن حافك . 617:4 
الماوَرْديَ: يمني أسرّ القول إِما بالتلب أو 
باللسان . 1 1خ 
العأْسوسي: يعني دعاء باللسان في خفاء 
الاجياة 0 . ١‏ (0: كي 
البقوى : أراد في صلاة الجهر لاتجهر جهرًا شديدا. 


)114:1( بل فى خفض وسكون, تُسمع مّن خلفك.‎ ٠ 


نموء المسبّدي. باهيا 
الرّمَطْشَرِيّ : ومتكلّمًا كلامًا دون الجهر, لأنّ 
الإخفاء أدخل فى الإخلاص وأقرب إلى حسن التَفَكّر, 
(؟: 4 
نحوه الببيضاويّ :١(‏ 685, وَالنَسَن (1: 41), 
والشّرِبسيقّ :١(‏ .06)؛ وأبوالتعود (؟: 9/1), 
والكاشاني (؟: 111 
ابن عَطيّة : فهذه مرتبة الب وامخافتة باللفظ . 
(44:5غ) 


ح 


)١١‏ كذاء رالتلاهر: الاجهار. 


ابن العربيّ: يعنى صلاة السّرّ فإنّه يُسمع فيه 
نفسه ومن يليه قليلا. بحركة اللسان. ‏ (4:7]ضا 

الطَبْرِسيَ: معناه ارفموا أمواتكم قليلًا. 
ولاتجهروا بها جهارًا بلِيمًاء حقٌّ يكون حدلا بين ذلك, 
كا قال : ل وَلَاتجهرْ ِصَلَايِكَ وَلَامخَافِتٌ ينا4 الإسراء: 
15 (كبقكة) 

تحوه شير . عم) 

ابن الجوزَي: الجهر: الإعلان سالشيء ٠‏ ورل 
جهير الصّوت, إذا كان صوته عالًا. وفي هذا نض على 
أنه الكر بالان. ويمتمل وجهين: أحدهها: قراءة 
القرآن: و الثاني : الدّعاء. وكلاهيا مندوب إلى إشفائه. 
إلا أن صلاة الجهر قد بين أدبيا فى قوله: طاولا جز 
صَلَاتِكَ وَلَاتحَافِتُ ب الإسراء: 11 (عب وم 

الفَخْرالوَازِيٌ: والمراد منه أن يقع ذلك الذكتر» 
بحيث يكون متوسّعلًا بين الجهر والنافتة, كبا قال تعالى: 
ؤرََاتجْهء بسَلَاي وَلَاقْمَافِتُ با وَابِتَغْ بَيْن ذْلِكَ 
سبيلا» الإسراء؛ ٠‏ وقال عن زكر:380: طإذ تَاذى 
به داه خَيياه مرجم: "' ٠‏ 

قال ابن عبّاس: وتفسير قوله: ظوَدُونَ الجر من 
الْقَوْلِ4 المعنى أن يذكر ربّه على وجد يُسمع نفته. فإن 
المراد حصول الذكر اللا والذكر اللساىَ إذا كأن 
بحيث يُسمع نفسّه فإنّه يتأ المخيال من ذلك الذّكر, 
وتآئر الخيال يوجب قورّة في الذكر اللي الروحانّ, 
ولايزال يتوق كل واحد من هذه الأركان الشلائة. 
وتعكس أنوار هذه الأذكار من بعطضبا إل بعض. 
وتصير هذء الانمكاسات سبيًا ا مزيد القوّة والجلاء 


ج هر / ف 


والانكشساف والثَرق ؛ مسن حضيض ظملرات عام 
الأجسام إلى أنوار مدير الور والظّلام.  )١٠١8:18(‏ 
قرطي : أي دون الرّفع في القول. أي امع كما 
فال : <وَابتَغ بين ذلِكَ صبيلا» أي بين الجهر والمنافتة. 
ودَلّ هذا على أن رفع الصّوت بالذكر منوع ؛ على ماتقدّم 
فى غير موضم. لا هه 
أبوحَيّانِ : 4 أمرهم تعالى بالاسجاع والإنصات إذا 
شرع في قراءة القرآن, ارتق من أمرهم إلى أصر 
الرتسول 35 أن يذكر ربّه في نفسه. أي بحيث يراق به, 
يذكره فى الحالة التى لايشعر يبا أحسد. وهي الحالة 
الشّريفة الكلياء ثم أمره أن يذكره دون الجهر من القول , 
أي يذكره بالقول المدّ الذي يُشمَر بالتدذكل والمنشوع, 
متخي أصياح ولاتصويت شديد. كبا تُناجى الملوك 
وتبتجلب متهم الرّغاتب. وكا قال للصّحابة. وقد 
جهروا بالدّعاء: نكم لاتدعون أصمٌ ولاغفات ازييؤوا 
على أنفسكم. وكان كلام الصّحابة رضي الله نهم 
للرّسول و سرارًاء وكبا قال تعالى: إن الّذِينْ 
ينَادُونَكَ من رَرَاءٍ المحَجْرَاتٍ أَكَاَرْمُمْ لَايَعيلون» 
الحجرات: . وقال تعالى : لَاترقكُوا آضواتكم فق 
صَوْتٍ الى وَلَاتْْهَرُوا لَه بلقل لأنّ فى الجهر عدم 
ميالاة بالفاطب وظهور استعلاء وعدم تذلل , والذّكر 
شامل لكل من التّهليل والتبيح . وغير ذلك. 
(4: ؟ةغ]) 
نحوه أبن كثير . 7 1/7 
الشسمين : لوَدُرِنٌ الجهَر4 قال أبوالبقاء: معطوف 


على تضررّع , والتّندير: ومقتصدين . وهذا ضعيف» لان 


51 / المعجم في فقه لفة القرآن... ج١٠١‏ 


(دُون) ظرف لايتصررّف على المشهورء فالّذي ينبغي أن 
يمل صفة لشىء محذوف, ذلك المذوف هو الحال, كيا 
قدّره الرعَْتَرى. 
البرُوسَويٌ: (دُون) صفة لمذوف هو الحال. أي 
ومتكلّمًا كلامًا هو دون الجهر. فإنه أقرب إلى سن 
التفكّر. فن أمَ فى صلاة الجهر ينبغي له أن لاعبهر جهرًا 
شديدًا بل يقتعير على قدر مايسمعه من خلفه. [إلى أن 
قال:] 
وقد جمع التوويٌ بين الأحاديث الواردة فى 
استحباب الجهر بالذّكر والواردة في استحباب الإسرار 
به بأنّ الاخفاء أفضل . حيث خاف الرّياء أو يَأدي 
المصلون أو النائمُون, والجهر أفضل في غيراذلك» لان 
العمل فيد أكثر. ولأنّ فائدته ا اللاسلسن. 
ولأنه يوقظ قلب الذاكر ويجمع :هتس إل الفكر. 
ويصيرف ممه إليه , ويَطْرد النُوم ويزيد فى التشاط. 
وبالجملة أنّ تار ماك أن المبالغة 
والاستقصاء فى رفع الصّوت بالتكبير في الصّلاة وتعرد 
مكروه؛ والحالة الوسطى بين الجهر والإخفاء مع 
التضترّع والتَدلْل والاستكانة الخالية عن الرّياء جائز 
غير مكروه باثفاق العلياء .كذا فى «أنوار المشارق»: وقد 
سبق من شارح «الكشّاف» أن الشيغ المرشد قد يأمر 
المبتدئ برقع الصّوت . لتنقلع من قلبه الخواطر الرَّاسِخْة 
فيه . 01م 
الألو سي : (دون) صغة لمعمول حال ممذوف. أي 
ومتكلّمًا كلامًا دون الجهر, لأنّ (دُون) لايتصرّف على 
المشهور. والعطف عل ١تَضَدُّمًا).‏ 


5 كقني 


وقيل : لأحاجة إلى ماذكر, والعطف على حاله: 
والمراد اذكره متضْبرّعًا ومقتصدا. 

وقيل: إن الطف على قوله تعالى: فى تَفْيِكَ) لكن 
على معنى اذكره ذكرًا في تقسك وذكرًا بلسانك دون 
الجهر. والمراد بالجهر: رفع الصّوت المفرط. وبما دونه 
نوع آخر من الجهر. (3: 185) 

المراغيّ : أي واذكر ربك الذي خلقك وراك 
شيدق افيه أن تحموو ند أنه رعطا 
وآلائه وفضله عليك وحاجتك إليه؛ متضيرّعًا لد خائفًا 
منه راجيا نممه. واذكره بلسانك مع ذكره في ثفسك, 
ذكرًا دون الجهر برفع الصّوت من القول , وفوق التخافت 
والسّر , بل ذكرًا قصدًا وسطًاء كما قال تعالى : ل وَلَاتَبهَ 
بصَلائك وَلَامْصَافِت بجا وَائيَغْ بين ذَلِك سبيلا» 
الايرام: .1١١‏ ٌ (5: 165 

ابن عاشور: هو مقابل لكل من التضترّع والخيفة, 
وهو الذكر المتوسّط بين الجهر والإسرار, والمقصود من 
ذلك استيعاب أحوال الذكر باللسان, لان بعضبا قد 
تكون التفس أنشط إليه مها ال البعض الآخر. (هر 11غ) 


مَعْئية : معناه اذكر ريك بصوت متوسّط بين الجهر 
والاغنات لوَدُوَنٌ الجهر من الْقَوْلٍ» بدل صبراحة, 
على أن من رفع صوته بالقرآن فقد ترك الستحبّ وفعل 
خلاف الأوى, يخاصّة إذاكان ف المكير , وبصورة أخصٌ 


إذا كان فيه إزعاج للثامين. 8817) 
الطّباطَّبائيَ : قسم الذكر إلى مالي الثقي , دون 


وأمّا الجهر من القول في الذّكر فضعرب عنه لا لأنّه 


ليس ذكرًا بل لمنافاته لأدب العبوديّة. ويدلّ على ذلك 
ماورد أن التي سار بأصحابه فى بعض غزواته 
فدخلوا واديًا موحشًا ‏ واليل داج . قكان ينادي بعض 
أصحابه بالتكبير. فتهاء انييف . وقال: «إنكم 
(خ: تمع 

فضل الله : في مايّشبه الممن الذي يُعير عن الّيضة 
والمفثّة والاحساس والإيحاء . كبا لو كان حديث النفس 
الذى قد يققرب من حركة الكلمة في البّغاء ولكنه يبتعد 


عن الصّوت القويّ في الحناجر . 


لاتدعون انما بعيدأ». 


لعاأ ع ن اق 


الامَاشَاءافإنيعلَالموَروَمَايق. الأعلى : + 

أبن عباس : الملائية من القول والفمل. (4. 4) 

غعوه الواسدئ (1: ٠لا1),‏ والبغويٌ (05: ؟11), 
وأبسن المتسوْزَيَ (4: ,)1١‏ والقُرطي :٠١(‏ 0144 
والخازن (/1:-197): والشربيي (4: .)01١‏ 

أن (الجهر): ماعلمه. (وَمَاييْق) ماسيتعلّمه من بعد. 

(الماوَزْديّ 1: 59 ؟) 

الماوّزدى : فيه ثلاثة تأويلات: 

أحسدها: أن (الْجتَهْر): ساحفظته من القسرآن فى 
صدركء (وَمَايَنْقْ) هو مأنسخ من حفظك. 

والثاني: [قول ابن عباس وقد تقدّم] 

الثقالث: أن (الجتهْر): ماقد أظهره, (وَمَايوْق): 
ماتركه من الطّاعات . 

الطأوسي : معناه أَنّْ الله تعال يعلم الس والعلانية, 
فلالجهر): رفع الصّوت؛ ونقيضه الهمس, وهو ضف 
الصّوت؛ أي يحفظ عليك ماجهرت به وماأخفيته مما 


رةه 


حّ شرك الإنبا؟ 


تريد أن تعيه. جهّر بالقراءة يمر جهرًاء ومنه قدوله: 
ٍدَلَاتمْهَر يلاك وَلَامَافتَ يها4 الإسراء: .٠٠١‏ 
م 
نوه لطبْرسي . (0: 4/6) 
الرَمَحْشَريٌ : يعنى أَنّك تجهر بالقراءة مع قراءة 
جر يل لاك غنافة الت . والله يعلم جهرك معه ومافى 
نفسك ثما يدعوك إلى الجهرء فلاتفمل فأنا أكقيك 
ماتخافه. أو يعلم ماأسررتم وماأعلتتم من أقوالكم 
وأفمالكم , وماظهر وبطن من أحوالكم . وماهو مصلحة 
لكم في دينكم ومفسدة فيه فيتسى من الوحي مايشاء 
ويرك عفوظًا مايشاء. اي 
59 الفُخرالرَازيّ (51: ,)١8*‏ والبيضاوئ (؟: 
0 وَالنْسَق (4: 5" وابن كثير (لا: 133)ء 
والكساشاي (5: نضا" والقاسميّ 1ت 
والمراغيّ ( 7١‏ 4؟1), 
البيُضاوئ : ماظهر من أحوالكم وماطن. أو 
جَفْرك بالقراءة مع جبريل عليه الصلاءٌ والتسلام, 
ومادعاك إليه من عنافة النّسيان , فيعلم مافيه صلاحكم 
من إيقاء وإنساء. 
أبوالشعود : تعليل 1 قبله . أي ماظهر ومابطن من 
الأمور التي من جملتها ماأوحي إليك. يني مايشماء 
إنساءه وبق محفوظًا مايشاء إبقاءه. لما نيط يكل مثهما 


(؟بغوهقا 


من مساح دينكم . لكمقتق) 
تحوه البروسَوي, الا غ) 


الالوسيّ : تعليل لا قبله. و(الجَهَر) هنا: ماظهر 
قولا أو فملا أو غيرهماء وايس خامًا بالأقوال بقرينة 


77/4 / المعجم في فته لغ القرآن... ج ١٠١‏ 


لمقابلة , أي إِنّه تعالى يعلم ماظهر ومايطن من الأمور ألقي 
من جماتها حالك وحرصك على حفظ مايُوحى إليك 
بأسره. فيُقرئك مايُقرئك. ويحفظك عن نسيان ماشاء 
منه, وينسيك ماشاء منه: مراعاة لما نيط بكل من 
الممالمح والميكم التدريعيّة 
وقيل: توكيد لجميع ماتقدّمه وتوكيد لما بعده. 
وقيل: توكيد لقوله تعالى: (سَمْفْرِئُكَ) إل على أن 
(الجَهّر): ماظهر من الأقوال؛ أي يعلم سبحائه جسهرك 
بالقراءة مع جبر يلم . ومادعاك إلييه من مخنافة 
النُسيان. فيعلم مافيه المّلاع من إيقاء داسجا راد 
فلاتخف فق أكفيك ماتخاف. 
وقيل : إِنهِ متعلّق بقوله تتعالى وسسيع آم وَبَان 
الْأَعْلى» الأعلى: ,١‏ وهذا ليس بشىء كباترى”: 
, لعميكين 
الطّباطَبائي : (المجَهر): كال ظهور الشَيء لحاسّة 
جح ا ص1 
سّة المع . كقوله: إن يَعْلمُ اله مِنَ القَوْل» 
الأنبياء: .1١٠١‏ والمراد بل الجَيْر): الظاهر للإدراك 
بقريئة مقابلته لقوله : (وَمَايل) من غير تقييده بسمع أو 
بعير. ا 


ع #نر 


جَهرًا 


2 5 اع شي 020012 25 55 
برت اله مدلا عَبِدًا تشلوكا لَايَقْدِرُ الى نَيْمِ 
: رَرَقَنَاءُ منّا ردقا حَسَنًا فَهُوَ يُنْفِقُ مِنْهُ يدا وَجَهْدا 
وَشن زر الال سر ١‏ وهر 


هل يُسْتَوٌن... التحل: ةلا 
ابن عباس : فيا بينه وبين النّاس فى سبيل الله 


رفية 


وهذا مثّل المؤتن الخلص. 
الطَبّريٌ : يقول: بعلم من الاس وغير علم . 


314494 
السّمين : يجوز أن يكون منصويًا على المصدر, أي 
إنفاق م وجهر: ويجوز أن يكون سالا (41:4) 


أبوالشعوه : أي حال السّرٌّ والجهر. أو إتفاق سرّ 
وإنفاق جهر, والمراد: بيان عموم إنفاقه للأوقات. 
وشمول إنعامه لمن يجتنب عن قبوله جهرًاء والإشارة إلى 
أصناف نعم الله تعالى الباطنة والظاهرة. وتقديم السرّ 


عل الجهر للايذان بفضله عليه , 004:4 
نوه البِرُوسُويٌ . (054) 


الالوسئ : [نحو أب السّمود وأضاف:] 
وجُوّز أن يكون وصفه بالكثرة مأخوذاً من هذاء 
كان المراد منه كيف يشاء. وهو يدل على أنساء 
التصدرّف وسعة المتصدرّف منه. (34: 56لا 
ابن عاشور : حالان من ضمير ١يُنْقِقَ)‏ وهأ 
مصدران مؤوّلان بالصّفة. أي مُسرًا وجاهرًا بإنفاقه, 
والمقصود من ذكرهما: تعمير الإنفاق كناية عن استقلال 
التَصرّف. وعدم الوقاية من مانع إِيّاه عن الإنفاق. 
وهذا مثّل لفت الله تعالي وجوده على الناس. 
رك انلا 


جهرة 
َاذْ قلْمه يَاثُولى أَنْ تُؤْمِنَ لَك حَق نْرى الله جَهْرهً 
قَآخَذَ تكد الطباء عِقّهٌ وََنْم تَنْظدُونٌ. البقرة: 88 
أبن عباس : غلانية. (الطْيريّ لكر 


قتادة : أى عيانًا. 

مثله الرّبيع . (الطبرىّ ١‏ جم ؟) 

ابن رَيْد: حق يَطْلع إلينا. (الطَبْريّ ١:1م؟)‏ 

الطَبّري : وتأويل ذلك: واذكروا أيضًا إذ قلتم: 
ياموسى لن تصدقك وأن ثقرٌ بها جثتنا به حثق ثرى الله 
جهرةٌ عيانًا؛ برفع السّاتر بيننا وبينه وكثسف الغطاء 
دوننا ودونه, حت ننظر إليه بأبصارنا, كبا تجهر الوكيّة) 
وذلك إذا كان ماؤها قد غطاه الطَّينء فنق ماقد غطّاء 
ع ظهر الماء وصفا, يقال منه: قد سِهّرتٌ ال كية 
أجهّرها جَهدا وجَهْرةٌ. ولذلك قيل: قد جهر فلان هذا 
الأمر مجماهرة وجهارًاء إذا أظهره لرأي العين وأملده . [# 
استشجد بشعر] (أاكم) 

الزجّاج ؛ معنى (جَهرَة) غير مستتر عمًا بشىء. 
يقال: فلان ججاهر بالمعاصي, أي لايستتر ملي الناش 
منبأ بشي .. 

نحوه الواحديٌ ,)١1١:1(‏ ومَشْئية (1: .)٠١8‏ 


1 


الطُوسيٌ : قد تكون الرّؤية غير جهرة كالرّؤية في 
النُوم والدؤية بالقلب . فإذا قال: جهرة, لم يكن إلا رؤية 
المين على التتحقيق دون التخييل. [إلى أن قال:] 

وقوله: (جَهْرَة) مشدقّ من جهّرث الرَكيّة أجهّرها 
وا وجَهْرة, إذا كان ماؤها قد غطاء الطأين, نقيت 


عق ظهر الماء, 
وقيل: أَخدْ من قوهم: فلان تهاخر بالمعاصى . إذا 
كان لايسرها, لو 


البقٌويٌ: [بمد يميء موسى من الطّور] فقالوا له: 


أن نؤمن لك حبق نرى الله جهرةٌ معايئة؛ وذلك أن العرب 


ع هر/ الرافل 


تبعل العلم بالقلب رؤية ؛ فقال ؛ (جَهْرَةً) ليُملّم أن المراد 
منه العيان , 15:1 

الرّمَخْشَريٌ : عيانًا. وهى مصدر من قولك: جهر 
بالقراءة وبالدّعاء. كأنّ الذي يسرى بالمين جساهر 
بالرّؤية . والذى يري بالقلب مخافت بها وانتصابها على 
المصدر, لأنّها نوع من الرّؤية , فنصبث بفعلها كها تنصب 
الترفصاء!'! بفمل الجلوس, أو على المال بسعنى ذوي 
جهرة. 

وقرى بفتح الطاء ؛ وهي إِمّا مصدر كالغلبة وإمّا مع 
جاهر. 41 

نحوه الببُضاوئٌ :١(‏ /60), وأبرالشٌسود (1:-7!). 
وَالجرُوسَوِيّ :١(‏ 5 وبر (1: ,)٠٠١‏ والقاسميّ 
لجار 1 

ابن قطيّة : (جَوْرَة) سصدر في موضم الحسال, 
والأظهر أنّها من الضّمير في (تزى)؛ وقيل : من الصّمير 
فى (نؤْنَ) وقيل: من الصّمير فى ١شُلْمن)ا.‏ والجهرة: 
العلانية, ومنه الجهر ند السّدّء وجهّر الجسل الأمر: 

وقرأ سبل بن شعيب وميد بن قيس (جَهَرٌة) بنتم 
اطاء. وهي لغة مسموعة عند البصدريين . فيا فيه سرف 
الحلق ساكنًا قد اتفتح ماقبله. والكوفيّون يميزون فيه 


الفتح ٠‏ وإن أم يسمعوه. 
ويحتمل أن يكون (جَهْرَةً) جمع جاهر, أي حقٌ 


نرى الله كاشفين هذا الأمر. ١1:5‏ 


0 9 
الطبِرسي : أي علانية , فيُخبرنا بأنّك نبي" مبعوث, 


١١‏ الؤفساء متلنة ترع من الجلوس, 


كن / المعجم ف فقه لغة القرآن... ج١٠‏ 


وقيل: معناء نا لانصدّقك فما تُخبر به من صفات الله 
تعال ومايجوز عليه ومالايجوز عليه حثىّ نمى الله 
جهرة, أي علائية وعيانًا فيُخيرئا بذلك. 
وقيل: إِنّه ل جاءهم بالألواح وقيها التوراة قالوا: 
لن نؤمن بأنّ هذا من عند الله حي نراه عيانًا. 
وقال بعضهم: إِنّ قوله: (جَهْرَة) صفة لخطابهم 
لمومى أَنْهِم جهروا به وأعلتوه؛ وتقديره: وإذ قلتم 
جهرة لن نؤمن لك حقٌٍ نرى الله؛ والأوّل أقوى, 
(أن كلا 
الفخرالزازيّ ؛ [نمو الرَعَنْشَريّ وأضاف:] 
وأا قالوا: جهرةٌ تأكيدًا لثلا يتوم متوهّم أن المراذ 
بالّؤية العلم أو التَعْيّل على مايراه الثائم. ؤي 
قرطي : مصدر فى موضع امال وسمنام عيلانية 
وأصل الجهر: الظهور , ومئه الجه بالقراءة نينا حو 
إظهارها؛ والجاهرة بالمعاصي : المظاهرة بها. ورأيت 
الأمير جهارًا وجهرة. أي غير مستقر بشيء. وقرأ أبن 
وفى الجهر وجهان: أحدهبا: أنه صفة لخطابهم لموسى 
أنه جهروا به وأعلنوا. فيكون فى الكلام تقديم 
والتقدير : وإذ قلت جهرة: ياموسى. 
الثانىي: أنه صغة لما سألوه من رؤية الله تعالى أن 
يروه جهرة عيأنًا؛ فيكون الكلام على نسقه لاتقديم فيه 
ولاتأخير, وأكد بالجهر فرقًا بين رؤية السيان ورؤبة 
المنام. (1:1ء٠غ)‏ 
أبوحَيّان : (حَىْ) هنا حرف غاية, أخبروا ينق 
إمائهم مستصحيًا إلى هذه الغاية , ومفهومها أئّم إذا روا 


الله جهرء آمنوا. والرّؤية هنا هي البصيريّة, وهي التي 
لاحجاب دونبا ولأساتر. واتتصاب (جَوْدَة) على أنه 
معدر مؤكد زيل لاحال الدوية أن تكون منامًا أو 
مِلْمًا بالثاب. 

والمعنى حي ثرى الله عيانًا, وهو معدر من قولك: 
جهّر بالقراءة وبالدّعاء. أي أعلن بها. ا بهأ: نوع 
من الوَوية , فاتتصابها على حدّ قوم : قمد القفصاء. 

وفى نصب هذا النوع خلاف مذكور فى التحو. 
والأصحٌ أن يكون منصوبًا بالفمل السشابق يُعدَّى إلى 
التَوع . كبا تُدّى إلى لفظ الممدر الملاق مسع السمل فى 
الاشتقاق. 

وقيل: انتصابه على أنه مصدر في موضع الحال. 
على تقدير الذف. أى ذوي ججهرة:؛ أو على معتى 
جاهرين., بالروية. لاعلى طريق المبالغة, تمو:؛ رجل 
صَّوْم ‏ لأنّ المبالغة لاتراد هنا. فعلى القول الأوّل ؛ تكون 
«الجهرة» من صفات الرّوية ؛ وعلى هذا القول تكون من 
صفات الكائين. 

وتم قول ثالث : وهو أن يكون راجمًا لمعنى القول أو 
القائلين. فيكون المعنى : وإذ قلتم كذا قولا جهرةٌ أو 
جاهرين بذلك القول. لم يسرّوه وم يتكاتقوا به بل 
صبرّحوا به وجهروا بأئّْهم أخبروا بانتفاء الثهان معي 
بالرَويةء والقول: بأنّ «الجسهّرة» راجع لمعنى القول. 
مروى غن أبن غبّاس وأبىي عَبيدة. 

والظاهر تعلقه بالرّؤية لابالقرل, وهر الذي يفتضيه 
التركيب الفصيع. [ثم#نقل اختلاف القراءة وتوجيهها] 

خرف 
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جاء بهذا المع كلمة «جهرةه ففسورةالساء: 187. 


جهارًا 


2 


م إن دَعَوْمَُم جهارًا. توح :لم 

أبن عباس : علائية بغير سر. (بامغ) 
2 

نوه الطوسي . (عكبة؟١)‏ 


مُجاهِده الجهار: كلام المسأّن به. (الطَبْريَ 15:؟1) 

تحوه الواحديٌ (4: 181), وابن الججؤْزيٌ (4: 
), والشر بيت (4: أقثلا, 

الطبريّ : ظاهرًا في غير خفاء . 59 عن 

الرِّجَاج : أي دعوتهم مُظهرًا لهم الدّعوة؛ و(جهاة!] 
منصوبٌ, مصدرٌ موضوع موضع الحال. الممنى”“دَعَوْتهام 
بجاهرًا بالدعاء إلى توحيد الله وتقواء. 2 (174:8) 


(الواسدئي 2: 21 ) 


الماوردى: أي مجاهرة برى بعضهم يعضنا. 
ة 
الرَّمَخْشَريٌّ: فإن قلت: ذكر أنه دعاهم لل 
ونهارّا, ثم دعاهم جهارًا, ثم دعاهم في السَرِّ والمآن, 
فيجب أن تكون ثلاث دعوات مختلفات حقٌّ يصمح 
قلت : قد فمل عليه الصّلاة والسّلام كيا يفعل الذي 
ييأمر بالمعروف وينهى عن ال مكر, في الابتداء بالأهون 
والقرق في الأشد فالأشدّ, فافتتح بالمناصحة في السّرّ. 
فلا لم يقبلوا ئقٌ بالجاهرة, فلا لم تؤثّر ثلث بالمممع بين 
الإسرار والإعلان. 


جهر/ اما 


ومعنى ( مما الدّلالة على تباعد الأسوال , لأّنٌ الجهار 
أغلظ من الإسرار: والجمع بين الأمرين أغاظ من إفراد 

و(جِهَارًا) منصوب بادَعِوْتهُم) نصب المصدر, لأنّ 
الدّعاء أحد نوميه الجهار؛ قتُصب به تصب «التٌدفصاء» 
بدتعد» لكوتها أحد أنواع التمود. أو أنه أراد بدهوتهم 
جأهرتهم. 

ويجوز أن يكون صفة لمصدر «دعا» نمعنى دعاءٌ 
جيارا, أى ماهة| يه. أو مصدرًا في موضع المال. أي 
جاهدا. 037:4 

نحوه القخرالوَازَىَ (.: 171), والشّرطي” 14 
6*١‏ ابوالتيُضاوئ (؟: /ا١٠0),‏ والنسى (4: 6 
والتتتحطمين (1: 85 , وأبوال هود (5 ١.‏ 
لمرو يوي :1٠١(‏ هلاثاء وير (3: هلا 
و الكاشانى (5: ), 

أبوحَيّان : [نو الرُعْنْشَرِيٌ وذكر كلامه فى معنى 
ده الدّالة على تباعد الأحوال ”أضاف:] 

وكيا كور الرَعطْصَرِيٌ أن (ثم) للاستبعاد. ولاتعلمه 
من كلام غيره. 3 3 

الالوسيٌ : أي دعوتهم مرّة بعد سرّة وكّرّة عب 
كرّة, على وجوه متخالفة وأساليب متفاوتة. وهو تعسيم 
لوجوه الدّعوة بمد تعميم الأوقات. وقوله: طثُم إن 
َعَوْمهُمْ جهَارًا» شمر بمسبوقية الجبهر بالسّرٌ. وهو 
الأليق من هتّه الإنجابة. لأنّه أقرب إلها لما فيه من 
اللطف بالمدعوٌ. فمءّم) لتفاوت الوجوه؛ وأنّ الجهار أشد 
من الإسرار. والجمع بينهما أغلظ من الافراد, 
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وقال بعضي الأجلّة : ليس ف التَلم الجليل مايقتضي 
أن الدّعوة الأولى كانت بدا فقط , فكأئه أخذ ذلك من 
المقابلة. ومن تقديم قوله: (لَيْلَا وذكرهم يعنوان 
«قرمه»: وقوله: (فْرَارًا) فانّ القرب ملاثم له. 

وجُوّر كون (ث/) على معناها الحقيق؛ وهو التراخي 
الزمابى» لكته باعتبار ميد! كل من الإسرار والجهار 
ومنتهاه. وباعتبار منتهى الجمع بيثهما؛ اثلا ينافى عمرم 
الأوقات السّابق: ويحسن اعتبار ذلك وإن 
عمومها عرفيّاء كما في: لايضع العصا عن عاتقد. 

واجهارًا) منصوب بِادَعَوْم” )ا عل المصدريّة, 
لأنّه أحد نوعي الدّعاء. كما صب «المُرْفصء» في؛ 
ققدت الُّرفصاء عليهاء لأتّها أحد أنواع التجزد :أو ريد 
باذع عبم) جاهرتهم : أو صفة لمصدر محتذوت: أي 
دعوتهم دعاء جهارًا. أي مجاه بنتم الحماءبق أو نصدو 
فى موقع الحال, أى مجاهِرًا بزئة اسم الفاعل, 
ْ أ ا 


أبن عاشور : (جهار): اسى مصدر جهر : وهو هنا 
وصف المصدر (دَعَوْتجَُ) أي دعوةٌ جهارًا. وارتق فذكر 
أنه جمع بين الجهر والاسرار, لأنّ الجمع بين الحالتين 
أقوى فى الدّعوة وأغلظ من إفراد إحداهها. [إلى أن قال:] 

وانتصب (جهَارًا) بالثيابة عن المفعول المطلق افيد 
للتوكيد . أي إسرارًا خفيًا. لخت عمل 

الطَّاطَبائيَ : (ث للّراخي بحسب رتية الكلام. 
والجهار: التّداء باعل الضّوت . 


لاحظ ددع و 0 


)3:5( 


7 
الأصول الأَغويّة 


ل 0 
البثّر بعد تتقيته من الطّين, يقال: جَهَرتُ البثر 
واجتهرها؛ أي نقّيتّها. وأخرجت مافبها من المحَمأة, 
وجَهّرتُ الرّكيّة. إذا كان ماؤها قد غطّي بالطين, فق 
ذلك حق يظهر الماءٌ ويصنو فو. وحقر البئر حقٌ جهر: بلغ 
الماء. وجهّر البثر: أخرج مافيها من المثأة والماء فهي 
مجهورة, والجهور؛ الماء لذي كان سُدمًاء فاستّسق منه 
حي طابت. 

وجهَرتُ التقاء: عَنضيّه ؛ أى أخرّحجت الْزّبدَ من 
لبئه ٠‏ فهو لبن سهير , تشبييًا بإخراج الطين من الماء. 
ولبن جهيرٌ: لم مدق بماء. 

والعين الجهراء: كالجاحظة وهو ظهورها خارج 
المثثاقةً. يقال: رجل أجهر وامرأة جهراء. والأجهّر: من 
الجهّرة , أي المَوّلّة. يقال : أجهرٌ الرّجل » أي جاء بابن 
أحوّل: والمتجاهر: الذي يريك أنه أجهر. والأجهر 
أيضًا: الذى لاييْصر في الشّمس. يقال: جَهِرٌ يجَهَرٌ 
جَهَرًا وجهّرته الشّمس: أسدرت بصيرّه, وكذا كبش 
أجهرٌ ونعجةٌ جهراء. فتسلسل الذفظ من معنى إلى 
مايشاببه ويلزمه, كا هو المعتاد فى اللّغة. 

والجهراء: الرّابية الشبلة العريضة, ومااستوى من 
ظهر الأرض ليس بها شجر ولاآكام ولارمال إِنا هي 
فضاءم. وكذلك العراء . يقال: وَطِئنا أعريَةٌ وجهراوات: 
وجهّرنا الأرض : سلكناها من غير معرفة, وفرّسٌ 
أجهرٌ؛ غشّت غرّته وجهّه , تشبيهًا بالجهراء . أي الرّابية. 


وجهرنا بنى فلان: صبّحناهم على غِرّة , أي أتيناهم 
صباسًا, والصّباح جَهْر ,كما قال اين فارس. 

وجهر الجيثن والقوم تبهرهم جَهرًا واجتهرهم: 
كثروا فى عينيه, وجهراء القوم: جماعتهم, يقال: كيف 
جهراؤكم؟ أي جماعتكم. 

والجهْر: حُسن المنظرء أي حسن ظهوره فى عنين 
الرَاني: يقال: ماأحسن ججُهْرَ قلان !أي ميته من هيثته 
وحسن منظره؛ وجَهرتُ الرّجل واجنَّرتّه: رأيته عظيم 
المرآة: ورجل حسن الجهارة والججهّر: ذومنظرء ورجل 
جهر: بين الجهورة والجتهارة, أي ذوماظر) والأئق: 
جهيرة ؛ ووجة جهير: ظاهر الوّضاءة . وجهرث الرجِل: 
رأث هيئته وحُسن منظره. وكنتٌ إذا رأيثُ فلانا جِهَرئُه 
واجتهرته: رُعثّه . وأجهرّ الجل : جاء ببنين دوق 
جهارة , وهم المتتنو القدُود, المتسثو المظر زوالا خهر؛ 
الحسّن المنظرء الحسّن الجسم الثّامّة. وجهرني الشّىء 
واجتهرني : راعتي جماله. وجهّرني فلانًا يما ليس عنده: 
هو أن يختلف ماظئّدتٌ به من التق أو المال أو فى منظره. 

والجهرة: ماظهر. يقال: راء جَهْرةٌ: أي أم يكن 
بيتهيا ستر, وجهرته . واجِتَهرتّه: رأيه بلاحجاب بيت 
وبعنةه ١‏ وجَهْرتَ الشىء : كشفته. 

والجهر: العلانية, يقال: جهر الشّي؛ أي عَلْنَ ويداء 
وجهّر الكلام وأجهّره: أعلّه. وجاهرني فلانُ جهارًا: 
علائية, وجاهدهم بالأمر مُخاهرةٌ وجهارًا: غالئّهم. 

وجهّر بكلامه ودعائهوصوته وصلاته وقراءته يجَهَرٌ 
جَهْرًا وجهارًا. وجهر بالقول: رفع صوته فهو جهير” 


وأجهرَ فهر جمهر, يقال: أجهرٌ بقراءته , أي أعلى صوته, 


جهر/ 8م ؟ 


وجل تمهر. إذا كان من عادته أن يجهر بكلامه , ورجل 
جهير السّوت وجهوريّه: رفيعه: والجهورى: الوت 
العالي . وصوث جَهيرٌ وكلامٌ جهير: عالِنّ عال. 

وأمدٌ جُمهر: واضدمٌ بين وقد أُجهّرئه أنا إجهارًا 
أي شرن . فهو تجهورٌ به مشهور؛ وفلانٌ جَهِيرٌ 
للمعروف : خليق له؛ وهم شقراء للمعروف: شُلمَاء له. 

"_المروق الممهورة: ضد المهموسةء وهى كبا قال 
سيتويه: «احروف أشبع الأعهاد فى موضعها حي منع 
التفس أن يبري معد حك ينقضي الاعتاد ويجسري 
الصّوت ؛ غير أن المبم واللّون من جملة الجهورة. وقد 
يعتمد ها في الغم والخياشيم , فتصير فيهمأ غئْة». وهي 
تليمة عثر حرقًاء يبجمعها قوطم: «ظل فر ربض إذ غرا 
القائف مطيع» : والمهموسة ساثر الحروف»: وهي عسشرة 
أمرفركيسها قرش: دسكت فعنّد شخص». 

"وما لد في هذا العصر لفظ «المهر» لآلة تكبر 
الأشياء الدقيقة الي لأتّرى بالسين المجرّدة مات كثبرة 
جدًا. وهو نوعان : كهرياى' ونوريّ, ويُستعمل اليوم على 
نطاقى واسع في المنتيرات الطْيية والرّراعيّة وغيرهها. 

4 والجوهر : كل حجر يُستخرّج منه شيء يُنتفم 
به , والواحدة : جوهرة , وا جمع : جواهر. وم يُسمّع منه 
فعل ؛ سوى أنّ ا متأخرين اشتقُوا منه اسم مفمول, 
فقالوا: مموهّر. واستعماوه لما زُيّن بالجوهر. نحو: تاج 
موه وخاتم مُمَوهّره والجمع : مجوهرات . وهو يس 
من الْجَهْر بل معرّب من اللفظ الفارسي «دُوهر», 

والمبوهرى: أبوتصير إسباعيل بن حتاد اللُغويّ 
المشجهور, صاحب كتاب «صحاع اللغة»؛ نسبة إلى 
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الجوهر, ولابعلم سبب تسميته بهذا الاسم . بيد أن هذه 
التسبة تطلق في اللّغة على صانعه أو بائعه. 


الاستعبال القر فى" 


جاء منيا القعل الماضى مرّة : والمضارخ تهيًا عرّتين؛ 
وفرطًا مرّة, والأمر مرّة. والمصدر يلفظين )١١(‏ متة 
١-القعل:‏ 
-١‏ لسَوَاء مِنْكمْ من آَم الْقَوْلَ وَمَنْ جَهرَ به وَمَنْ 
مُسْمَخْفٍ بالل وَسَارِبٌ بالتّمار» 2 الرّعد: ٠١‏ 
"طقل اذْعُوا اشة أ ادْعُوا الدَخن أَيّامَا تَدُعُوا قله 
الْأممَاءُ الحشنى َلَاتْهَر ِصَلَابَكَ وَلَاععَافتُ بها وا 
َب ذلك صبيلا» 
ا“ يَاميهَا الذِينَ أمنُوا لَاتَدقُوا أضْوَاتَكُنْ فَؤْقّ 
صَوْتٍ التو وَلَاتجْهَئرا له بالقؤل عَجَرربكفكئ: 
ليتفض. ...> 00 1 


11٠١ الأسراء!‎ 


ه-َوَايِبواءَ ذلك ازراب نك عليه بات 
الصُدُورِ» الملك : ١"‏ 

الأعدر: جهر 

ال 9لَاجيبٌ امه الجر الوم مِنّ الْقولٍ إلا من طلم 
وي لاحي يناه النساء : لم4١‏ 
'لوَاذ كور كَ في تَذْيسكَ تَضَدُعًا وَجِيفَةٌ دَدون 
. الجر من الْقَْلٍ بِالْعدُوْ وَالأصَا وَلَاتَكُنْ مِنّ الْمَاِلينَ» 
الأعراف: ١6‏ ؟ 


-إنْهُ يَغلم اجْمَر من اقول وَيَغْلمماتتكون» 


الألبياء: ١٠١‏ 
ل ف مإ 0 ٍِ 5 3 
4- «سَتفْرنكَ قلاتملى» إلا مَاشَاء الله انه يَعلمُ 


الْجَهْر وَمَاجيْق » الأعل : ها 
٠طَمَرّبَ‏ الله مكلا عَبِدًا لوكا لَابَقْدِرٌ قللى 


تَئْءٍ وَمنْ رَزفنَاه 0 
َسْتونَ ألْمتد لِلِْ َل حرم ْلايَلَمُوتَ» 
التحل: ها 
١‏ طرَهُوَ الل في السَهْرَاتٍ وَن الآرْض يَعْلَمُ 
سِدَكُمْ وَجَهْرَكُمْ وَيَعلَهُ مَانَكْيِيُونٌ» 2 الأنعام: + 
9 وَإذ قلا يَامُونِى لَنْ تُوٌمِنَ لَك حَنٌ تّرَى اله 
جَهْرَة فُاخَذَنْكُمُ الضاعِقَةٌ وَأَنْم تنْظدونٌ» البقرة : 6ة 
لِيَسْلّكَ آهل الكتاب أَنْ تُنرلَ علَيم كِتَاب 
تلن الاسالراخري كي ويه ارا ليه 
جور فَاخْدَيْئهُ الشاعِقةٌ ...> 2 التساء: ١0+‏ 
00 أَرَاَبتكُمْ إن آنيكم عَذَابُ الله يَفْتَهُ أز 
جَهْرَءٌ قَل م ملك إلا الَو م الظالمون» الأنسام : لاغ 
المسدر : جهار 
طم إن تَعوتهم جهازاه أن أغتنث َم 
وَأَشْرَرْتُ لَمْ إشرّارًا4 نوس اه 
بلاحظ ويك : أن «الجهر» جاء في القول والفعل: 
فالقول () موّات ١(‏ - حو )١6‏ وكلها بلفظ «القولء إل 
( وذو )١0‏ فبلفظ الصّلاة والقراءه والدّعاء . وهي قول 
أيضًا. والفمل (8) مرّات )١5 ١١١:‏ علا بأ )1١(‏ 
شامل للقول والفعل ممًا: «يَعْلَمُ سِرَكُمْ وَجَهْر كُمْ وَيَغْلَهُ 
مَاتَكْسبُون». 
ثاتيًا: ساء «الجهر»ه 


ع بع لل 


وَجَهْدَا هل 


يت #السر» ومافعتاء هرات 


وفيها بموث؛ 

١‏ جاء مع «السَّرّ» (؟) مرّات: مرّئين فى القول: 
(كوة) ومرّتين فى الفعل:(١90١١).‏ ومرّة مح 
الإخقات : (؟) لوَلَاتهَر بصَلَابَكَ وَلَاتحَافِتْ يتاه 
بتفاوت بينها؛ فإن «جهّره و«أخفّت» متعديان بلالباء) 
و(أسرّ) متعدٌّ يصيغته مثل )١(‏ «مَنْ سد الْقوْلّ وَمَنْ 
جَهَرَ به» مع أن «جهره من الجرّد و«أسّرٌ وأخفَت) 
كلاهمامن باب «الاقمال». لاحسظ: «سرر», 
ووخ فت », 

ا وجاء «الجهره مرّة فى (4) مع «أسرّ وأضق» 


| 


ٍَمَانْهُ َعم السّرّ وَأخْ4 , ومرّة في (1) مع مايق 
ونه َعَم السّدٌ ومَاتدْفٍ» ومرّةٌ فى (4) مع (دَكُتمَوي 
ؤرَيَعلَم مَاتكْتُمُونَ» كلها رعايةٌ للرَويّ والمعلىوَاحدٌ, 
فلاحظ مأقبلها ويعدها من الأياث. 

ال سدم الإسرار أو الْسَرّ عل الجهْر في 
(اوقوء ١و1‏ وأَشَر «السيّ» وماببمناء عن دالجهر» في 
(اوأوهوة) وكذا (018- ويأقي تمتها وبلاسظ أ 
بعض ماقم فيه (الكّيّ) فهو متعلّق علم الله مثل (0): 
«رأيكوا قَوْلَكُمْ أو الجهّدرا به إِنّهُ عليه بذَاتٍ 
الصُدُور» و(١1):‏ طيَعْلَمٌ يرَكُمْ وَجَهْرَكُمْ4 , ومثلها 
:)١(‏ سَوَاء مِنَكُمْ من آمَدٌ القَْلٌ وَمَنْ جَهْرَبهِ...» 
نتبلها «أثه يَعلَمُ ماتميل كُلّ أنفى ...»عا الْمئِب 
رَالتَّسَادَة الإعد: هو 1. وقّدّم «الفيب» على 
«التّبادة» والكلام فيها عن سعة علم الله أيضًا فهدانا 
الله إلى أنّ علمه بالغيب والشّبادة والسّرٌ والجهر سواة. 
لكن قُدّم «السرّه تأكيدًا على أَنّهيا سواء, وأن علمه 


ج هر / وخ 


تعالى بالسيٌّ ليس أقل ولاأضعف من الجهر لكونه ا 
كيا هو الحال عندنا ‏ وى هذا السّياق أيضًا (4) لمَانْ 
تج يالْقَوْلٍ فَانهُ يَعلم الشّرّ وش أي لاترعم أن علم 
الله بالجهر أسبق وأكثر وأشد من علمه بالخ قوالأخق , 
لكوته جهرًا. ١‏ 

ولنا أن نقول: إن علمه بالسّرٌ والغيب مقدم رتمبةٌ 
على الجهرء لأنّ الأشياء تنبسط عن مقام غييه إلى 
اللهورء فالشذاهر أبعد عنه رثتبة وأقيرب منًا حسب 
ماتعتيره وتدركه. 

واظاهر أنّ تقديم (سِدًا) فى :)٠١‏ فَوُوَ ينِْقْ مِْهُ 
يدا وَجَهْوَاك من أجل أن الإنفاق سد أعظم با عند 
َه فلها علاقة بعلم اله أيضًا. 

وأمّا وجه تأشير الشّرّ ومابعناء عن الجهر فى (8]: 
اند يكلم الجر من الْقَْل وَيَْلَمُ مَاتَْتُُونَ» و(1): 
ٍَإِنهُ يعم الجهرَ وَمَايَذق» مع أنّهبا بصدد توسيع علم 
الله أيضًا, فيرجع إلى ماقدّمنا من رعاية الرّوي. 

ثالمًا: جاء َ )١18(‏ سهكاية عن نوس لالا ار 
أغلّنتٌ هم وَأَئْرَرْتٌ هم إسْرَارًا4 فقال: بدل 
«جَهّرث» (أَعْلَنْتُ) والإعلان هنا أبلغ في معناه من 
الجهر. إن «الجهر» لإسباع الخاطب القريب, أما 
«الاعلان» فهو خطاب عام لجياعة أو لأمّةِ ججمتمعة أو 
متفرّقة , قريبة أو بعيدة , وليست الآبة مرتبطة بعلم الله , 
دم الاعلان على الاسرار عنمن أفساد لشن شد 
«الإسرار» بمفعول مطلق من لفظه إِشعارًا بأته أميرّ هم 
تأكيدا وتكرارًا: مع مافيها من رعاية الرّوي أيضًا. 

رابمًا: أما باقي الآيات فليست مرتبطةٌ بعلم الله . 
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وسي نوعان: 

الأوّل: ماجمع فيها الجهر والاخفات. مثل (؟): 
ٍوَلَامَبهرْ بصَلَابك وَلَاعْحَافِتُ بجا وَائِتَْ بَيْنَ ذْلِكَ 
بيلا» فإنّها تسر يع لأدب القراءة في الصّلاة. ونظيرها 
(90): لؤرَاذْكُر رَبك فى نَفْسِكَ تَسَدُعًا وَجْيفَةٌ وَدُونَ 
لجر من الؤل» فإئّها يان لأدب ذكر الله في قير 
الصّلاة. فجّمعت فيها (في تفسك). التَضررٌع والنيفة, 
رأدت همون امج ين القؤي4 غرمًا بين الأكر 
والصّلاة. ش 

والثانى : ماجاء فيه «الجتهر» منفردًا عن السّرّ . مثل 
(6: لَوَلَاتجْهرُوا لَه اقل كجَهْرِ بَعَضِكم لتفضٍ» 
و(ة): للَايحِبٌ الله اله بالشوم من اقول بذفيها 
تأديب النّاس أمام البَىّ والمؤمنين. و(11) معَق نر 


اله جَهْرَة» و(17): «أرنًا الله جَهْرَة» وما حكاية 
ماسأل بنو إسرائيل نبتهم موس طقلة . و(4١):‏ أن 
نيكم عَذَابُ لله َه أو جَهرَة» وهي حكاية ماأمر 
النَىطا بأن يحاي المعسركين , وفيها جاءت (بَنتةٌ) بدل 
«دخفية» إشعارًا بما يرل من العذاب على قوم بغتةٌ مسن 
دون إعلام سابق من الله , فكأ نه عذابٌ خق غير متوقّم 
في قبال مايارّل بعد الإعلام . إن يمد عذابًا جهرًا. 
خامسًا: أغلب مايرتبط متها بالعقيدة مكّيّ, 
ومايرتيط بالتشر بع مد حسب المعتاد فى القرآن , إلا 
أن فى بعض المكيّات مثل (؟ولاو١٠١)‏ تشريع عام 
مناسبٌ لأَوْل البعنة . كالصّلاة والذّكر والإنفاق, وفى 
بض المكيات والمدئثات: (17و9او4١)‏ سكاية 


قصص موسى ونوح ليك ؛ وهي أنسب بالعقيدة. 


النُصوص اللغويّة 
الخليل: جِهّرثُ القوم تجهير). إذا كلت عتم 
جهازهم للشفرء وكذلك جهاز العَرُوس والميّت؛ وهو 
مايمتاج إليه فى وَجْهه . وتجهروا جهارًا. 
وسمعت أهل الصدرة يمخطئون من يقول: الجسهاز 
بالكسر, 
وأَجهّرتٌ على الجريم: نبت قتله. 
وموت مخهز. أي وَحِي. 
وجهيزة : أسم أمرأدء خايقةٍ في جسمها رعتاء ؛ 
يُضيرّب بها المثل فى الحئق. [م#استفهد بشعر] 
فخفم 
اللي : قيل : الجهيزة : جر الدب , والجبسس : أناه, 
وقيل: الجهيز: عزس الذّئِب؛ يعتون الذئية. 
وقيل: حملقها أئها تدع ولدّها وتُرضع ولد الصَيّع . 


[#استعهد بشعر] 
#ينبد عل ذلك مابين الذَّئب والشَيع من الألفة, 
يبعال إن السَبّم إذا صيدّت فَإنّ الذئب يكفل عياها, 
فيأتبها باللجم. [#استعهد بشعر] (الأَزْهَريَ <: 5 ؟) 
أبوعْبَيْدَة : فْرْسٌ جهيز الشد, أي مر بع العَدو, 
[تماستشهد بشعر] :0 الأَرَهَري 4:1 
فى أمثال العرب : «ضعرب فلانْ فى جهازه» يُغرّب 
هذا فى الجر ان والتاعد. (ابن فارس )188-:١‏ 
الأصمَعيٌ : أجهَربُ على الجر . إذا أسرّعتَ 
قتلّه . وقد تحت عليهء مثله. 
ويقال: فرّسٌ جهيز. إذا كان سريع الشد. 
ولاتقل: أجرت على الجريم. (إصلاحالمنطق:١٠١6)‏ 
والعرب تقول: «أحمي من جهيزة» وهي أَمْ شيب 
المخارجي . وكان أبوشّبيب من مهاجرة الكوفة . اشترى ' 
جهيزة , وكاتت هي حمراء طويلة جميلة. فأدارها على 
الاسلام, فأبت, فواقعها فَحَمَلْتْ, فتحرّك الولد في 
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بطنهاء فقالت: في بطني شيء يَنقرا'!, فقيل: أحمق من 
جهيزة . (الأزهريٌ 1: 0 
من أمثال العرب: «شكرب في جهازء» أصله فى 
البعير يسقط عن ظهره القت بأداته. فيقع بين قوامه, 
فينفر عنه حش يذهب فى الأرض. (الْجوطَريّ ؟:. ماله 
ابن الأعرابيٌ : [فى قول العرب:] هو أَحمْق مسن 
جهيزة4: هي الدبة. |الأزهّريّ 0:5 
ابن الشّكّيت: وهو ججهاز المَرّوس, وقال 
يعضهم ؛ هو جهاز العروس . والكلام النتح. 
(إصلاح المنطق : )١١8‏ 
ابن ذَرَيّْد: يقال: أجهر عليه وأجاز عليذ إذا 
قتله . يو 
جهّزت على الجر وأجهّرت عليه. إذا فبَلتّه 
وجهاز البيث : متاعه. 
ويقال للبعير إذا شّرّد أو مات: ضرّب فى جهازه. 
وججهاز المرأة : كتاية عن متاعها. 47:7 
ويقال: «هو أحمَق من جهيزة» وهو الضْيّع. 
( 8غ 
الأزهريٌ : وموت تمهز: أى وحن . والعرب تقول: 
درب البسعير في جنهازه إقا قل هَنَد في الأض 
والتبّط عق طَرّح ماعليه من أدارٌ وعمقل. (3:+م) 
الصباحجب : [نحو المتليل وأضاف:] 
بتهاز المرأة: هلها ؛ وجمعه: مهر. 
ويقولون: «فى جتهازه» أي ذهب عل وجهه. 
وموت بجهز: وح 


وأرشض جهْرَاء: مرتفعة . وعين جتهزاء: خارجة 


الحداقة , وهما بالرّاء . [ثماستشهد بشعر] 

والجهيز : السشر بع ؛ فْرَس جهيز . 9 كردم 

الجوهري : ومن أمثالهم في الشّىء إذا تقر فلم يَعْد: 
«اطعرّب في ججهازء» بالفتح. وتجمع على أجهزة. 

| #استشهد بشعر ] 

والجهاز أيضًا: فرج المرأة. 

وأنًا جهاز الترّوس وجهاز الشفر . فيفتح ويكسر. 

وجهّرت العرُوس تبهيزاء وكذلك جورت الميش. 
يقال: جهر عليه الخيل. 

وجَهَرَتٌ فلاناء إذا هيت جهاز سفره. 

تكرت لأمر كذا. أي تهيأت لد (0: .لاه) 

ابن فارس: الجير واطاء والرَّاء أصل وأحد. وهو 
شي يُستَقد و يحوى , نحو الجهاز. وهو متاح البيت. 
وَسجَهراتٌ فلاناء تكلفت بتهاز سفرء. فأبًا قرحم للبعير 
إذا شَرّد: «شرّب لي جهازه» فهو مَل أي إنه خَلٍ 
جهازه ومرٌ. [م ذكر قول أبي عَبَئْدَة وأضاف:] 

والأمل ماذكرتاه. 

ابن سيده: جهاز التَرّوس والميّت؛ وجتّهازههما: 
مايحتاجان إليد؛ وكذلك جهاز المسافر؛ وقد جهّره 


(اعضفة) 


فتجهز. [#استشهد بآية يوسف: ٠/١؛‏ وبشعر] 
وجتهاز الرّاحيلة : ماعليها. 
وججّهاز المرأة: حياؤها. 
وجهر على الجرع وأجهز: أثبث قتله. ولايقال: 
أجاز عليه إنا يقال: أجاز على اسمه, أي طعرب. 
وموت بمهز و جهير ؛ سر بع 


0 


(1) الثقز؛ الوتوي. 


وفرس جهار: خفيف. 

وجهيزة: اسم امرأة رعناء. وفى المثّل: «أحمق من 
جهازة. 

وقيل : معنى قوطم: «أحقّ من جهيزة» أي الذئبة , 
وذلك أنّها تدع ابئّها وتُرضِع ولد الضيّع . وقيل: هي 
المع نفسبها. 

وضحرب فى جّهاز البمير, إذا شَرّد . 

جهيزة: والجهيزة: علّم للذئية. (الأفصاح 17 )5١‏ 

الراغب : الججهاز: مايْعَدُ من متاع وغيرهء 
والتجهيز: خَئل ذلك أو يفت . وضعرّب البعير بجّهازه , إذا 
ألق متاعه ليا 


8١ (غ:‎ 


فى رجله فتفّر, 

التديني: فى حديث ابن تسسود: هأئه أ :840 
أبى جهل فأجِهّر عليه» أي أسرّع قتله , وموت ممهر؛ 
وَحِنّ , والجهيز : السّر يع. 

ومند حديث عل رضى اله عنه في أهل صدَّين: 
«لايجهَز على عر يحهم» أي من ضرع منهم ٠‏ ودفع شرّهء 
وك قتاله لاقل , لأتّهِم مسلمون , والقصد من قتاهم 
دفع شرّهم. فإذا لم يكن ذلك إلا بقعهم قيلواء كلمن 
تقصد قتل رجل ؛ أو ماله. (تبكوعم) 

ابن الأثير: [في الحديث] «من ل يَغْرٌ ولم يجهز 
غازياه تجهيز الغازي: تحميله وإعداد مايحتاج إليه فى 
غزوه. ومنه تبهيز العَرُوس؛ وتجهيز الميّت. 

وفيه: «هل ينتظرون إِلَّا مرضًا مفسدًا أو موثًا جهرَا» 


--- أي سعريمّاء يقال: أجهر على الجريم جهزء إذا أسرّع 


قتلد وحرّره. الشف 
الفيُومِيٌ : جهارٌ السَفر : أَهْبْتّه ومايحتاج إلينه فى 


قَطْم المسافة بالفتدء وبه قرأ التبعة فى قوله شعالى: 
هلما جَهُرَهُمْيجَهَازِهِمْ» والكسر لغة قليلة. 

وجهاز العرّوس واليّت باللمين أيضاء يتال: 
جهّرها أعلّهها بالتنقيل وجَهّرتُ الممسافر بالتتقيل 
أيضًا: حيّأثُ له جهازه: فالجور بالكسر اسم فاعل. 

فقول الغزالَ فى باب مُدايّئَة العبيد: «وَلايُحخَدُوا 
دَعْوَةٌ للمجَهرين» المراد: رُفْقَتَه الذين يُعاوَنُون على 
اليَّدُ وائةٌ'حال, 

وجَهَرت عل الجريم ‏ من باب نفع وأجهّرت 
إجهارًا, إذا أقمتٌ عليه وأسررّعْتٌ قعله, وَجهْرت 
0 33 

الفيروز ابادى : وَأَجَرْتُ على الجري : أجهزث, 

جهاز الميّت والعَرُوس والمسافر بالكسر والفمم : 
مايحتَاجتون إليه . وقد جهّره تجهيرا فتّجِهُرٌ جصعه: 
أجْهرّة , جمع الجمع : أجهزات, 

وبالفتح: ماعلى الرّاحبلة . وحياء المرأة. 

وجهّر ملى الجسري كمتّم وأجهّر: أنْيَتَ قتله 
وأسرّغة ونَمّم عليه . 

وموث مجهز وجهيز: سر بعء وفرّس جهيز: 

وجهيزة : أمراةٌ رعناء. واجتمع قوم يخُطبون ف 
الصّلح بين حَيّينِ فى ذم كي يرضّوا بالدّية, فبينا هما 
كذلك قالت جهيزة: ظفر بالثائل ول للمقتول فمَئّله, 
فقالوا: قطّمَتْ جهيزة قول كل خطيب. 

وعلم للذتب أو عِرْسِه أو الصَّبّع أو الئة 


أوجِروها. 


١١ /المعجم فى فقه لفة القرآن... ج‎ ٠ 


وامرأة خمقاء َه شبيب النارجيّ وكان أبوه 
اشتراها من السب قواقتها فحَملث. فتك الولد 
فقالت : في يَطني شي: يَْقرُ فقالوا: حمق من جهيزة. 

أو المراد عِررِسٌ الذّئب لأئها تدع ولدها ومُوْضِع ولد 
اليم , ويقال: إذا صِيدّت الضيع كفل الذّئب ولَدّها. 

وأرض جَهْراء: مُرتَفِمّة ؛ وعين جَهْراء: خارجة 
الحدقة , وبالرّاء أعرّف, 

وتَبْهَرتُ للأمر واجْهارٌرْتُ : تهيّأتُ له. 

“ ومن أمثاهم: دضيرب فى جتهازه» بالفتح. أي تقر 

فلم يد وأصله البعير يَسقّط عن ظهره القَدَبٌ بأداته 
فيقع بين قوائه فَيَفِر منه حق يذهب فى الأرضق. 
و«ضعرب» بممنى سار و«ق» من صلة المعنى ,أ ي#صاز 
عايرًا في جّهازه . له 

العذئانيٌ : وينطئون من يقول: جهه41 او 


نفيس ؛ ويقولون: إن السواب هو: سهاز العَرّوس 


أ- جُهاز كل شيم وجهازه: ماععتاج إليه. يقال: 
جهاز العَرُوس ..والمسافر. والجيش ؛ والميّت. 
ب فى الحيوان؛ مايؤدّي من أعضائه عرضًا يوبا 
خاضًا, يقال : جهاز التفّس ؛ وجّهاز الهضم. 
اج -الججهان: الأداة تُوْدّي عملا معينًا, يقال: هار 
التقطير . وجهاز التبخير. 
ه-أطلق ممم اللغة العربية بالقاهرة كلمة «المهاز» 
على الطائفة من النّاس تؤدّي عملا دقيمًاء يقال: جهاز 


الدّعاية؛ وجّهاز الجاسوسيّة. 

وتجمع المجهاز على أجهزة . 

محمود شيث : [نحو المتقدمين وأضاف:] 

جتهاز الراحلة : الشرج والرّاسية وتوابعهيا. 

جهاز البيشس: سافي الصيئة له من سوادٌ إبلباسه 
ولنقليعه .., 

تبهيزات المسنديّ: شيابه, وخيمته الشفريّة, 
وزمزميّته . وخوذته الفولاذبة. 

وقسم التّجهيزات فى مديريّة الِينة: قسم تجهيز 
الجيش بالألبسة والمواء الأخرى الى يحملها الجنديّ. 
عدا السّلاح والعتاد . 

المُضطّفَوئٌ: إنَ الأصل الواحد فى هذه المادّة: هو 
تأبلزم لوجود أمر ويرتبط به ويُقدّم حقٌّ يتحمّق ذلك 
الأمسةكيتهاز المسافرين جهة كونه مسافرًا. وجهاز 
المّرّوس ليتحمّق كونه عروسًا من مقدّمات الأمر. 


يقال: جهّرته, إذا هيّأت مقدّمات مقصده ولوازم 


الرشرة 
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5 
وأا جهّرت على الجرع : فعناء جهرت نفسى عليه 
حقٌ يتر أمره. والجهيز والمتجهّر: من يكون معه الجنهاز 


ون كنا للدم . ل اله 


ابن عباس : كال طم كيلهم . (199) 
حمل لكل واحد منهم بعيرًا من الطّعام وأكرمهم فى 
ازول وأحسن ضيافتهم , وأعطاهم مايمتاجون إليه في 
سف رهم , (المنازن 7 1١‏ 1؟) 
ابن إسحاق : وحمل لكل رجل منهم بعيرًا بعدتهم , 
(الماوردى *: 01) 

نموء البغري (؟: + + 8 وابن الجَوْرَي (1: 718), 


وَالقَخْراارَازَيٌ :١8‏ 133): شير (: 1ب1؟) 


:-- الطبَريٌ: ولا حمل يوسف لاخوته أباعرهم من 

الطُمام , فأوقر لكل رجل منهم بعيره . 11لا 
القُمّىّ: أعطاهم وأحسن إليهم فى الكيل. 

ْ ميث 

السّجستاني : كال لكل واحد مايصيبه . والجهال: 

ماأصلح حال الإنسان . 8ه 


المارَّؤديّ : وذلك أَنّه كال هم الطعام , 4ه) 

نوه القُرطَّىْ (4: :)17١‏ وأبوسَيّان (8: 0091, 
وفضل الله (؟١‏ 20 

الطوسي: أخبر الله تعالى في هذه الآية أن يوسف 
ل أمر بتجهيز إخوته فجهّرهم. والجهاز: فاخر المتاع 
الذي يمل من يلد إلى بلد. ومنه قوهم: فلان يُجهز, 


ومنه جهاز المرأة. 5ج 
نحوه الشّربيق. ل 


المَيْبْدِيٌ : أي حيّأ أسبابهم وأوفى الكيل لحم. 
وحمل غم بعيرً, وحمل بأسمم ينيامين بعيرًا. )11١:5(‏ 
بوه أبن كثبر . 4م 
الرّتَخْضَريّ : أي أصلحهم بِمُدّتهم, وهي دة 


السَفر من الرّاد وسايمتاج إليه المسافرون؛ وأوقر 
ركائهم ما جاءوا له من المعرة. وقرئ (بجهازهم) يكسر 
اجيم . برس 

نحره ابن عَطية (5: 08 ؟)؛ والتيضاويٌ ,)5٠ ١ :١(‏ 
وَالنَسَق(1: 1139) وَالبرُوسَويٌ (4: 785 والشوكاى 
0 4 والطُاطبائي (01-3:11. 

النّيسابوري: [نمو الّجستانى, ثم#قال:] 

وَرَلَنًا جَوُرَهُمْه يشير إلى أن يوسف القلب ذأ 
التجأات إليه الأوساف البشربّة. بدّلٍ صفاتها الأميمة 
اللفائة بالصّفات الحميدة التّوساتة؛ فاستدعى 
تتنهم إحضار بنيامين السّرّ , لأنّ السَرٌ لايعضر مع القلب 
لبعد التَبدِيل المذكور؛ وإذا حمضر ممه يوق بأوفي 
الكجّل- مالم يوف إلى الأوصاف البشريّة. [تأويل] 

1:17 

الآلوسيّ : [نحو الرَعْنْشَريَ وأضاف:] 

واعلّه يله إفاباع كل واحد متهم جنل بعير لمأ روى 
نمي كان لاببيم أحدًا من الممتارين أكثر من ذلك, 


4 م ب 

الأصول اللغوية 
١‏ الأصل فى هذه المادّة: البهاز, أي انع امهيأ 
لحركة كالشفر ونحوه, يقال: جِهّرَتٌُ فلانًا فتجهّر, أي 


هيّآتُ متاعه وزاده للسّفر. وسهزت القوم يط 
أعددثٌ لا ماتحتاج إليه. وكذلك جهرت الميّت: 
وتجهرث لأمر كذا: تيت له. 

وستهاز الرّاحلة: ماعليها؛ وفى المثّل: «طعرب في 


5/ المعجم ف فقه لغة القرآن... ج١٠‏ 


جهازه»: أي نقّر فلم يمد؛ وأصله فى البعير يسقط عن 
ظهره القَتّب بأداته, فيقع بين قوامّه فيتفر منه. وجهاز 
المرأة: حياؤهاء وهو فرجهاء كناية عن متاعها. 

وجِهَرزثُ وأجِهّرزتُ على الجر : أسرّعتُ فتله وقد 
مت عليه. حملا على تبهيز الميّت, أي كأتنى أعدّدتٌ 
جهازه ومهّدنّه. وموثٌ مجهرٌ وجهيز: سريع. وشرس 
جهيز الشّد: سريع العدو. 

؟- ويُطلق الجهاز حاليًا على آلة تؤدّى عملا ميئًا. 
كجهاز الحساسوب. أو عضو حيّويّ لدى الإنسان 
والحيوان . كجهاز التنفّس , أو فثة من النّاس تلك نهيًا 
خامًا, كجهاز الشّرطة. 

؟-ويُستعمل لفظ «الجهيز» فى اللغة الفار ليا بمنى 
جهاز العروس؛ وهو «فعيل» معني «فاعل] تال 
شاعرهم «السَعديّ»: 
كابين وملك ورشت وجهيز 

همه باقت حلال كردم خيز 
يقول: مداقًا وملكًا وزيا جهارًا 
أخسذت جميمًا فقومي وفارًا 

ومن الأمثال: «عَرّوس لى هيز »: أي عسر وس 
بلاجهاز. يرب لإملاقها وفاقتها. لأن المرأة هي التي 
تلتزم هلب الجهاز إلى بيت الوّجل. 

وشاع بين الناس اليوم لفظ «الجهيزيّة». أي 
الجهاز, ونظيره «المهريّة» أي المهر, و«الحسينيّة». أي 
مكان رثاء الحسين بن علطو , و«الأتائيّة»؛ أي 
أثاث الدّار, وغير ذلك وهو استعمال غير فصيح في 


الفارسية. 


٠‏ الاستعمال القرآني' 


١‏ ولا جهْرَهُمْيجَهَارِهِمْ قال الثوني بع لَكُمْ 
ين أَبِيِكُم آلا ترّؤنَ أن أوفي الْكَيْلَ ونا خَيْرْ 
الْمَتْرِلين». 

١‏ «قنقًا جه جَوُرَهَمٌ يجهَارِ ه: جَعَلٌ السَّقَاية فى 
يا الِير إِنّكمْ لَسَارِقُونَ» 

توسف: + لا 

لفظان؛ فعل وأسم كرّرا مرّتين بسياق واحد 

<وَلَمَا جَهُرَهُمْيجهَازِهمْ»4 في قصّة يوسف في آيتين, 
وفهبا يحوث: 

١‏ جاء اللفظان في معناهما الشّائع وهو التّجهيز 
بجهاز الشفرء والفاعل فيهيا يوس فط , والمسفعول 
والمضاف إليه إخوته وكلاسا ابتداءٌ ب١كا).‏ 

١‏ والفرق بينهها أنْهيا حدثا فى سفرتين لإخوته 
إليه: 


سكب : 4 


رَخْل أخيه كه أَذنَ مُوَدْنُ أي 


الأوّل: حين جاوٌوه فعرفهم وهم له منكرون, 
هم : اثتوني بأح لكم من أييكم. 
والثانىي: حين جاؤوه بأخبهم فآواء إليد . وجهزهم 
يجهازهم ؛ وجعل السّقاية في رحل أخيه توسٌلَا لأخذه 
عشكة, 
ل وفرقٌ آخر ينها أن في الأول (ونا) بلول 
العطف. وفي الثّائية (فل)) بافاء) التّفْرِيع والاتصال؛ 


وجهزهم ببهازهم وقال 


وذلك أنه تجهيزهم فى الثّانية حدث عقيب إيوائه أشاه 
إليه. وكان تيهيزهم وجعل الشقاية فى رحل أخيه 
ايجد وسيلة لأعذه عنذه. 

والسياق دال على اهتامه بذلك أهجانا كير لم يكن في 


تدبيرًا مباشرًا لايواء أخيه: ليجد 


جهز/ 5و1 


تجهيزهم الأوّل, ومابعدها من الآيات شاهدة على هذا ١‏ مع تفاوت بينها فما تلَتّا من الآبات, وكذا فى ابتدائهيا 


الاههام البالغ. بحرفين مختلفين : (واو) و(فاء) تمد يدٌ هذا الاههام الأكيد. 
وهذا من بلاغة القرآن الحرفيّة. وكم له من نظير 4 - وماجاءت بيتهيا من الآيات كلها تمهيدٌ لايواء 
ولايبتر بها المفشرون عالما. أشاء ومؤانسته إيأه, 


وكان تكرار هذه الجملة بلفظ واحد في الآيدين , 


ج هل 


؟ ألفاظ , 12-74 : ١4‏ مكيّة, ٠١‏ مدنيّة 


فى ١‏ سورةة ]| لأهدنية 


الجاعلون ؟: ١‏ 
الماهلين 5: 1 ١‏ 


يلون ١١١‏ 
تبهلون +: + 


الجاهمل ١:١‏ جَهُولا ١:١‏ 
جاهلون ١:١‏ بخيالة *: 1-7 
الجاهليّة 4:- 4 


ع 
التصوص اللغوية 


الخَليل: الجهل : نقيض العلم. تقول: جهل فلان 
حقّه . وجهل علّ. وجهل بهذا الأمر. 

والجهالة : أن تغمل فعلا بغير علم. 

والجاهلية الججهْلاء: زمان الفقرة قبل الإسلام. 

١‏ موعن 

سِيّويه : قالوا في ضدٌ الميلّم : جهل هلا وهو 
جاهل ء كما قالوا: حَرد حَْدًا وهو حارد, فهذا ارتفاع فى 
الفعل واتضاح. 


وقالوا: علم عِلْمَاء فالفمل كتخل يَبْخَل؛ وا مصدر 
كالملّم , وقالوا: عالم, كما قالوا فى الضّد : جاهل . 
ئة") 
وتعهال خحليه وتباهل : أظهر الجهّل . ورجل جاهل , 
والجبمع : جْهْل وجهل وجهّل وهال وجهلاء. تستهوه 
بفعيل , كبا شيهوا فاعلا بفعول. (اين سيده 4: )1١8‏ 
الأحمر : «قال ابن عباس : من استجهل مؤمثًا فعليه 
إمهه يريد بقوله: «من استجهل مؤمناء أي مله على 
شيء ليس من خُلّقه فيُغضبه , وجهله؛ أرجو أن يكون 
موضوعًا عنته, ويكون على من استجهله. 
(الأَزْهَريٌ 01:7) 
ابن شُّمَيْل : الأرض الجهولة: التي لاتبتدى ببسا: 
لاأعلام بها ولاجبال؛ وإذا كانت بها معارف أعلام 
فليست بمجهولة. يقال: علَونا أرضًا مجهرلةٌ وجَمْهَلًا. 


سواء. [ثم#استشهد بشعر] 


ويقال: مجهولة وجمهولات ومماهيل. 
إِنّ فلاًا لجاهل من فلان . أي جاهل به. 
(الأزهريٌ 5: 55) 

شَهِر: والمعروف في كلام العرب: جهلت الشيء, 
إذا لم تعرفه ‏ تقول : مثلى لايبهل مثلك. 

وجهّلئه: نتبثه إلى الجهل ؛ واستجهلته: وجسدته 
جاهلا, وأجهلته: جعلته جاهلا. وأمَا الاستجهال بعنى 
المتثل على الجتيل , فنه ممّل للعرب: «َرْوُ القُرارٍ استَجهل 
الفُرارَ». (الأزهرىٌّ 1: 01) 

المُبرّد: والْمَجَهَل: الحراء التى ممْهَل فيها, 
فلاستدى لسبيلها, (؟: غيا 

ابن ذرَيْد : والجهّل: ضد الميلّم جهل جين جَهلا 
وجّهالة. 

والجاهليّة:اسم وقع فى الإسلام عسل“ أهيل 
الشّرك ؛ فتالوا: الجاهاتّة الجهلاء. 

وأرض يهل إذا كانت لابّتّدى فيهاء والجسمع : 
تجاهل. 

والميسهل : المنشبة التي يمرك بها الجتثْر في بعض 
اللّغات , وقالوا: صفاة جببل وصيحَّل » إذا كانت عظيمة. 

وكل شيء استخففته حقّ تنزقه فقد استجهلته. 

واستّجهلتٍ اريم الفْصِن, إذا حر كته فاضطرب, 

والمُجْهلة : الأمر يحملك على المجَهْل . وفى الحديث : 


«الولد مهل تتخلة مبئة», (114:5) 
وجَثيل :اسم تأخوذ من الجهالة. ‏ (:+نم) 


الأزهرى : قيل:أرضص يصهولة : لاأعلام باء 
وكذلك الْجَهّل من اللأرض , وجبمعه : الجاهل. 


قيل : ناقة مجهولة: ل تلب قط . وناقة مجهولة؛ إذا 
كانت يلا لاسمة عليها. 03:5 
في الحديث: «إنّ من العلم جهلا»: هو أن يتعلّم 
الرّجل مالايحتاج إليه كالكلام والتُجوم وكتب الأوائل, 
ويدع مايحتاج إليد لدينه من علم القرآن والشريعة . 
(ارّويّ :١‏ - 119) 
الشاحب: الجهل: نقيض العلم. جهل عليه, 
وجهل به, والجهالة : المصدر. وفى المثّل؛ «كق بِالنَّكَ 
جهلا . عاب اباس 
ابن تي : قالوا: جُهَلاء ,كبا قالوا: عُلياء : خملا له 
عل ضده. 
الجَوهَرىٌ: الجهل: خلاف الملم؛ وقد جهل فلان 
جَهْلا وجهالة. 
وتجاهل أي أرى من نفسه ذلك ولس به. 
واستجهله: عدّه جاهلا. واستخقّه أيضًا. [ثم 


(أبن سيده 4: 955) 


استشهد بشعر] 

والتجهيل : أن تنسبه إلى الجهل. 

الَجْهَلة: الأمر الذي يحملك على الجهل: ومته 
قوهم : «الولد تمهلة». 

والْمَجْهّل : المفازة لاأعلام فيهاء يقال: ركبتها على 
ممهرها. [ثم استشهد بشعر] 

وقوطم: كان ذلك فى الجاهليّة الجهلاء؛ هو توكيد 
للأوّلء يُشتقّ له من اسمد مايؤكّد به. كبا يقال؛ وتَدٌ 
واتد. وضمّح هايم وليلةٌ ليلا, وبوم أَبْوم. 

ا 


نموه اليَارِىٌ ملخّضًا. اللضدة 


ابن فارس ؛ الجيم واطاء واللام أصلان: أحدهها 
خلاف العلم, والآخر الخقّة وخلاف الطّمأتينة. 

فالأوّل : الجهل : نقيض العلم . ويقال للمفازة الى 
لاعلم بها: يهل 

والثاني : قوهم للخشية التى يمرك بها الجتثر: يجهّل. 

ويقال: استجهلت الرّيم الشصن, إذا حرّكته 
فاضطرب. [م استشهد بشعر] 

وهو من الباب؛ لأنّ معناء استخفتك واستفرّتك. 

والْمَجْهلّة : الأمر اذى يحملك على الجهل. 

(1:خمغ) 

أبوهلال : الفرق بين اللنّ والجسَهْل: أن الجاهل 
يتصوّر نفسه بصورة العالم. ولايموّز خلاف ماييقداة 
وإن كان قد يضطرب حاله فيه , لأنّه غير ساكن الثفين 
إلبه . وليس كذ لك الظَان . 5 

الفرق بين الجَهل والحتئق : أن المحُئق هو المجَهْل 
بالأمور الجارية في العادة, وهذا قالت العرب: «أحمسق 
من دغة» وهى امرأة ولدت فت أئهبا أحدثت. 
فحبّقها العرب بجبهلها. با جرث العادة من الولادة. 

وكذلك قوطم: «أحسق من الممهورة إحدى 
خدمتيها» وهى امرأة راوّدَها رجل عن نفسهاء فقالت: 
لاتتكحنى بغير مهر, فقال هأ: مهرتك إحدى خدمتيك , 
أي خلخاليك . فرضيت. فحمّقها العرب ببهلها بها جرت 
بها العادة فى المهور. 

والجهل يكون بذلك وبغيرء. ولايستى الجمهل بالله 

وأصل المنثق : الصّعف , ومن ©#قيل : البَدْلّة الحمقاء 


ج هل / لاؤ؟ 


لضمنها. وأحمق الرّجل, إذا ضّعُف, فقيل للأجحق: 
أحمق , لضعف عقله. 1 

الهَرَوىٌّ: وفى الحديت: «أنه يق أخذ أحد ابي 
ابتعه نا فقال: «إنكم لتُجَهْلون وعبيتون وتُبِشّلون», 
والعرب تقول : «الولد تمهاد تمبئّه مبْخلّة», يعنون أنه إذا 
كثر ولد الرّجل جَبِنَ عن الحروب؛ استيقاء لنفسه, 
وعخل بماله ‏ إيقاء علهمء وجهل مايشفعه نما يضبره. 

وف المحديث: «إنّ من العلم جَِهْلَاه قسيل: هو أن 
يتكلف العال إلى علمه مالا يعلمه . فتجَهله ذلك. 

(1:ةة) 

بين سيده : [نحو ابن ديد إِلّا أنه أضاف:] 

جل جَهُول » كجاهل . والجمع: جهل وجهل. [م# 
استشمد بشعر ]| 

وأرض بُْهّل: لاممتدى فيها, وأرضان يهل . [ئم: 
استشهد بشعر] 

وأرضون يهل كذلك, وربما نَنُوا وجمعوا. 

والجَهّل والجْهَلة والجنئجل والْجتجْهلة: المنشبة 
التي يدك بها الججمر؛ في بعض اللّغات. ١‏ (151:4) 

الاغب : الجهل على ثلاثة أضرب: 

الأوّل: وهو خلرٌ الت من الملم , هذا حو الأصل , 
وقد جعل ذلك بعض المتكلّمين معقٌ مقتضيًا للأفعال 
الحخارجة عن لتقام , كا جل العلم مع مُقتضيًا للأفمال 
الجارية على التظام. 

والثاتى: اعتقاد الشىء قلاف ماهو عليه. 

والثالت : فعل التي بخلاف ماحقّه أن ينمل , سواء 


8 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


اعتقد فيه اعتقادًا صحيمًا أو فاسدًا. كمن يترك السّلاة 
متستداء وعلى ذلك قوله تعالى : قَالُوا أََتَُخْدْنَا هوا 
َالَ َعُودٌ ياه أَنْ أكُونَ مِنَ الْجَاهِلِي» البقرة: 37, 
فجمل فعل الهرو جهلا. وقال عرّوجِل: «لَتَبَيِنُوا 
أنْ تُصِيبُوا قَوْمًا يجَهَالةه الحجرات: .١‏ 
ْ والجاهل تارة يُذكر على سبيل الدمّ, وهو الأكثر, 

وتارة لاعلى سبيل الدَّمٌ, تحر «يَمْسَبِهُمُ الجاجل أَغْييَاة 
مِنَ التَقَقْفِ» البقرة: 778 أى من لايعرف حاهم, 
وليس يعنى المتخصّص بالجهل المذموم. 

وَالمَجْهّل: الأمر والأرض والنصلة الى تعمل 
الإنسان على الاعتقاد بالشىء خلاف ماهو عليه, 

واستجهات الرّيم الغصن؛ حرٌ كته . كأ ها للته على 
تعاطى الجهل . وذلك استعارة حسنة. ىا 

الرَمَخْشَرىٌ : فلان جهول. وقد جتهل تالاسر 
وجهل حق فلان: وهو تَتْهَل على قومه: يتسافه عليهم. 
ماستههد بشعر] 

وفى مثل: «كق بالشّكَ جهلا». وكان ذلك في 
الجاهليّة الجهلاء , وهي القدية. 

وجهّل صاحبه: رماه بالجهل؛ واستجهله: عذه 
جاعك وتجاهل : أرى من تفسه أَيّد جاهل. وجساهله : 
سافهه. 

ورأيث منهها مجاملة ثم انقلبت مجساهلة . «والولد 
بهلة». 

وفلاة تجهّل : لاعَلْم بباء خلاف مُمْلّم. وساروا في 
بجاهل الأرض ومعاميها. وتقول: كم قطعتٌ من يَجْهَلٍ 


5 اف م 
ووردت من منبل. 


ومن الجاز: استّجهلت اليم الفصن: حر كنه. [ثم 
استشمد بشعر ] 
دفي مل : «نَرُوٌ الفرار استجهل القرار», وجبلات 
القذْر: اشتدٌ غلياتها؛ نقيض تحلّمت,. [تم#استههد بشعر] 
وناقة يجهولة: ل تُُلْب قط » وقيل : لم تل . وناقة 
مخهال: تحت فى سيرها. [#استههد بشعر] 
(أساس البلاغة : 119) 
الطَبْسيٌ : واللجوّل: نقيض العلم, وقيل: هو 
نقيض الحأم ؛ والصّحيم أَنّه اعتقاد التَّىء على خلاف 
ماهو به, كا أنّ العلم اعتقاد التّىء لق ماعو 
١‏ 1:1 1) 
ابن الأثير: ومنه حديث الافك : «ولكن اجِنََلَنْ 
الحميّة» أى حملته الأنفة والغضب على الجهّل. عكذا 
جاء فق رواية. 
ومنه الحديث : «إنّ من العلم جَهْلاه قيل؛ هو أن 
يتعلم مالاحاجة إليد كالتجوم وعلوم الأوائل. ويدع 
مايحتابج إليه فى دينه من حلم القرآن والسّنّة. وقيل: هو 
أن يتكلف العالم القول فما لايعلمه , فيُجَهّله ذلك. 
ومنه الحديث ؛ «إِنك امرِّوْ فيك جاهليّة» قد تكرّر 
ذكرها فى الحديث؛ وهي الحال التي كانت عليها العرب 
قبل الإسلام؛ من الجهل بالله ورسوله وشرائع الدين. 
والمفاخرة بالأنساب والكبر والتّجير وغير ذلك. 
لشن 
الفَيُومِيَ : جهلتٌ القّىء جهلا وجهالة: خلاف 
وجهل على غيره: سه وأخطأ, 


وجهل الحقّ: أضاعه؛ فهو جاهل وجَهول. 

وجهاحه. بالتتقيل: نسبته إلى الجهل.  )١١7:1١(‏ 

الفيروز ابادى : جهله , كسمعه جََهْلَا وجهالة: 
ضدّ علِمّه , وعليه أظهر الجهل كتجاهل, وهو جاهل 
وجهّول. جمعه: جُهْل بالضَّمٌ وبضمّتين وكركّع وجهال 
وجهلاء. 

وهو جاهل مند. أى جاهل به. 

وكمُرْحلّة : ميملك على الجهل. 

وهل تجهيلا: نسبه إليه. 

وأرض يه كتَثْمّد: لاتستّدى فيها؛ لاشق ولاتجمع. 

واستَجْهَله : استَخَنُه . والرّي الشصن: ح ركني 
ناتظرت: 

وكبثير ويكاتسة وصيقل وصَّيّلة : خشية مذلتتبها 
المبثر. 

والجاهل: الأسّد . 

6 

وصّفاة ثيل : عظيية. 
٠‏ وتاقة مجهولة: م تلب قط , أو لايمّة علييا. 

والجاهليّة الجسهلاء : توكيد . 0 

ْ الطرريحيئ: فى المحديث: دشلق الله الجَهْل من البحر 

الأجاج شاك ققال له: أذير فأدبر. ثم قال له : أقيل , 
فلم يُقْل , فقال له : استكبرت فلعنه». 

ومثله : «شلق الله العقل من نور عرشه , والجهل من 
البحر الأجاج ظُلمائا». 

والجاهل البسيط, هوالذى لايعرف العلم 
ولابدّعيه . والجاهل المركّب , هو الذي لايعلم ويدّعي. 


وقد أجمع أهل الحمكة العمليّة أن الباهل المركب 
لاعلاج له. [ثم ذكر معنى الجاهليّة كيا ذكره ابن الأثير ] 
(11:8] 

مَجْمَعٌ اللغة : الجّل: أ المخلرٌ من المعرفة. 

ب -الطيش والسّفه. 19:1 

المُضْطَفُويٌ : الظاهر أن الأصل الواحد في هذه 
المادة: هو مايخالف العلم . وفقدان العلم إمًا بالنسبة إلى 
المعارف الإلهيّة أو علوم ظاهريّة, أو بالتسبة إلى 
تكاليف شخصيّة.وكلمنها إما بي موضوع كل أو جرفي 

وخصرصيّات مفيرم الجهالة تختلفباختلاف المي 
واكوارد: بقال: جهل مهاه وإذا أربد الإشارة إلى 
أكإمة الل فيقال : جاه ه وفي موود أريد قبول جامّل. 
فتقال: تهاهّل. وإذا ريد الطلب فيقال: استَجهّل. 

إن الجهل يلازم الاضطراب .كما أن العلم واليقين 
يلازمان الطّمأنينة : فتفسير الجَهّل بال حمركة والاضطراب 
تفسير باللازم والأثر. [ثم ذكر بعض الآيات القرآنيّة 
وقال:] 

وقلنا: إن الجهل يلازم الاضطراب وهو خلاف 
الطمأئينة . وهذا أشدّ ظلم لنفسه حيث عدرف نفسه عن 
مقامه. وحرم عن الوصول إلى الطمأنينة والأمن. 

16-7 


النصوص التُفَسيريةٍ 


5 ف اس ل 


...انوا ليؤْمِمُوا الا أنْ يَشَاء الله وَلكِنٌّ أَكتْرَهُمْ 


١ ١ ا معجم في ققه ثقة القرآن... ج‎ / ٠ 


يجلُون. الأنسام: ١١١‏ 
ابن عباس : (عَنْهَلُونً) أنّد المح من اله (111) 
الطَجريّ ؛ ولكنٌ أكثر هؤلاء المشركين يجهلون أنّ 

ذلك كذلك؛ يمسبون أن الإيان إلبهم . والكفر بأيديهم, 

مت شاءوا أستوا. وى شاءوا كفرواء ولس ذلك 

كذلك , ذلك بيدى؛ لا يؤمن متهم إلا من هديته له 

فوفتته , ولايكفر إِلَّا من خذلته عن الدٌشّد فأضللته . 

4 
الماوّزديّ: فيه وجهان: أحدهما: يجهلون فيا 


يقترحونه من الآياث , والثانى: يبهلون أنّهم لو أجيبوا 


إلى مااقترسواء ل يؤمنوا طومًا. 7 لاملا 


الطُوسي : ْنا وُصف أكثرهم بالجهل مع أن لهل 
يعتهم. لأنٌ المستى يبهلون أنه لو أوتوا بكلة اروم 
علوعا, 

وف الآية دلالة على أَنّ لو علم الله أنه لو فمل بهم 
من الآآيات مااقترحوهاء لآمنوا أنه كان يفعل ذلك بهم , 
وأنّه يجب في حكنته ذلك, لأنّه لولم يجب ذلك لماكان 
هذا الاحتجاج معنى . وتعليله بأنّه إُمَالم يُظهر هذه 
الأآيات لعلمه بأنّه تو فعلها لم يؤمنواء وذلك يبيّن أبًا 
فاد قول من يقول: يجوز أن يكون فى معلوم الله ماإذا 
فعله بالكافر آمن, لأنّه لوكان ذلك معلومًا لفعله 
ولآمنواء والأمر بخلافه. 

الواحديّ : لايعلمون أنّسم لو أوتوا بكلٌ آية 
77 


لخع مك 


ال لشف 


الرمَخْشَريٌ : فيُقيمون بالل بمَهْد أيانهم على 
مالايشعرون عن حال قلوبهم عند نزول الآيات. أو 
ولكنٌ أكثر المسلمين يجهلون أن هؤلاء لايؤمنون إلا أن 
يضطرّهم , فيطمعون فى إنبائهم إذا ماءت الآية المقترحة. 
(:مغ) 
نوه التيضاويّ :١(‏ والشربي(١:‏ 1 
ابن عطيّة: الكمير عائد إلى الكقار المتقدم 
ذكرهم؛ والمعنى يجهلون أن الآآية تقتضي إيهائهم ولابد, 
فيقتضى اللّفظ أن الأقل لايجهل . فكان فيهم من يعتقد 
أن الآية لوجاءت ل يؤمن إِلّا أن يشاء الله له ذلك. 
نت نلف 
الطَّبْرِسيّ : يجهلون أن للد قادر على ذلك وقيل : 
تنتاة يجهلون أنهم لو أوتوا دكل أآية مأآمنوا ضوماء 
وقبلميقناء جمهلون مواضع المصلحة. فيطلبون 
مالافائدة فيه , [أدام نمو الُوسي] 01م 
لق طبِي : أي يجهلون الحقٌّ. وقيل: يجبهلون أنه 
لايبوز اقتراح الآآيات بعد أن رأوا آية واحدة. (/ا: 39) 
الفَخْرالرَازِيٌّ : قال أصحابنا: المراد يجهلون بأد 
الكل من الله وبقضائه وقدره. وقالت المعتزلة: المراد 
تم جهلوا أثهم يبقون كقّارًا عند ظهور الآبات التي 
طلبوها والمعجزات التي اقترحوها, وكان أكترهي 


يظتّون ذلك . 11 مل 
نوه التيسابوري, الحى 

أبوحَيّان: [اكتق بنقل أقوال السابقين ] 
7:4 


أبوالشّعُوهه قوله عرّوجِل: «وَلكنٌ هرم 


يَبهَرنَ» استدراك من مضمون الشرطيّة بعد ورود 
الاستنتاء لاقيله » ولاريب في أن الذي يجهلونه سواءٌ 
5 بهم الملمون وهو الظاهر. أو المُقيِمون؛ ليس 
عدم إيانهم بلامشيئة الله تعالى. كبا هو اللازم من حمل 
التقلم الكري على المعنى الأوّل: فاته ليس مما يعتقده 
الأوّلون ولامما يدّعيه الآخرونء بل إنا هو عدم إيائهم 
لعدم مشيثتد إعائهم؛ ومرجعه إلى جهلهم بعدم مشيئته 
فالمعتى أن حاهم كبا شرمء ولكنّ أكثر المسلمين 
يجهلون عدم إياتهم عند مجيء الآياتء لجهلهم عدم 
مشيئته تعالى لازيائهم ؛ فيتمنون مجميئها طممًا فيا لايكون: 
فالجملة مقوّرةٌ لضمون قوله تأمالي: 
ؤَرَمَايفْونِكةْ الأنعام: .١١5‏ على القراءة المجهورة: 
أو ولكنٌ أكثر المشركين يجهلون عدم إياتهم ند يق + 
الآيات, لجهاهم عدم مشيئته تعالى لإيانهم حيئئذ 
فيُقسِمون بالله بتَهْد أمائهم على مالابكاد يكون. 
فالجملة على القراءة السابقة يبان مبتداً لمنشأ خطاً 
المقفيمين ومناط إقسامهم. وتقريرٌ له على قراءة 
(لاتؤيْرن) بالثاء الفوقاتيّة, وكذا على قراءة 
(وَمَامُشْرُهُمْ أعها ذا َاءتهُمْ لامؤُِْون). 
ارة 
نموه البَروسَويّ (5: “هاء والآلوسيّ (4: 6). 
مَفْديّة : (يجمْهَلُونَ) ولاينتيون إلى أَنْهسم الفئة 
الباغية الت لايجدي سعها منطق العقل والقفطرة, 
ولامتطق الدّين والإنسائية. ولاشيء إلا القهر والغلبة, 
فن الخسطأ والضّياع أن يخاطب هؤُلاء بلقة العلم 


١1١ عهل/‎ 


والإنسانية. 13 
الطَّباطَبائيَ ...إن المعركين أكترهم ‏ ولملّهم 
غير العياء الباغين متهم - يجهلون مقام رهم ويتعلقون 
بالأسباب ؛ على أنْها مستقلة في نفسها مستغئية عن 
ربّهاء فيظتّون أن لو أتاهم سيب الإييان ‏ وهو الآية 
المقترسة ‏ امنوا واتّبعوا المقّ, وقد اختلط عليهم الأمر 
بجهلهم . قأخذوا هذه الأسباب الناقصة المفتقرة إلى 
مشيئة الله أسبابًا مستقلة تأمّة مستغنية عنه. (ل/ا: .91 
عيد الكريم الخطيب: أى أكثر الّاس. وهم 
هؤلاء ا مشركون جميعا؛ ومعهم كثير من أُوليك المؤمنين 
الذين طمعوا في إياتهم , واستشعروا أَنّهم قد يؤمنون إذا 
جابهم التي بها يقترحون عليه من أياث؛ أكثر هؤلاء 
لايعلمون مشيئة الله المعساطة على هذا الوجود. القائمة 
على_تصتريفه وتدبيره. فلايقع شيء إلا علي الوجسه 
الذي شاءء الله سبحانه وتعالى. وقدّره. (87:4؟) 
مككارم الشّسيرازىٌ: هناك كلام مستلف بين 
المفسر ين عمّن يعود إليهم الضّمير (هْ) فى هذه العيارة , 
فقد يعود إلى المؤمنين الذين أصيرٌوا على رسول الل 26 
أن يحمّق للمشركين طلباتهم؛ ويأتهم بكل معجزة 
يريدوتها. 
وذلك لأنَ مخلم هؤلاء المؤمنين كاثوا يجهلون زيف 
الكقار في دعواهم , ولك الله كان عالاً بأئّهم كاذبون , 
ولذلك لم يجبهم إلى طلباتهم, إِلَا أن.دعوة رسول 
نيليه لايكن أن تخلو ‏ طبمًا ‏ من معجزة. فقد حقّق 
الله فى مواضع خاصة معجرات فتلفة على يده. 
والاحهال الآخر هو أنّ الممير (هُم) يعود إلى 
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الكمّار أصحاب الطّلبات أقسهم؛ أي أكثرهم يجهل 
قدرة الله على تحقيق كل أمر خارق للعادة: ولعلّهم 
يعتبرون قدرته محمدودة , لذلك كانوا يصنون معاجز 
الرّسول بالسّحر؛ يقول سبحانه: لوَلَوْ فَتَحْنَا عَلَيْيمْ 
نا مِنَ الشتاء قَظَلُوا فيه يَغدجُونَ» لَقَانُوا !ما 
شَكربْ أبصَارٌئا ب قن َوْمٌمُسَحُورٌونَ» الحجر: 15, 
0 فهم قوم معاندون وجاهلون؛ ويلبغي أن اسار 
أحد بكلامهم . (4:٠٠غ)‏ 


الل 


تجهَلون 


١-..-قَانُوا‏ يَامُوسَى اجْمَل لَنا إلا كما لهُوايفَة 


َال إنكم قَوْمٌ تجِهَلونَ. الأعراف : 14 
ابن عباس : (تَرْهَنُون) أمر الله . 0 


جهلتم نممة ربكم فيا صنع بكم, 
(الواحديّ 1: 4.8) 
الجبَائيٌ : أي تجهلون ربكم وعظمته وصفاته. ولو 
عرفتموه حقّ معرقته 6 قلتر هذا القول. 
ارسي 1 475) 
نمره ابن كثير (9: ,)5١8‏ وشُسثر (9: ,)51٠١‏ 
والفاسئ (لا: 845 1). 
اللوسي: حكاية عمًا أجابهم به بوسى قله فقال 
هم: إذكم قوم تبهلون مَنٍ المستحقّ للعبادة, وماالّذي 
يجوز أن يقب به إلى الله تعالى. 
ويحتمل أن يكون أراد: (تمهَلُوِنًا من صقات الله 
مايجوز عليه ومالايجوز. (1:5ذة) 
البغوى: لم يكن ذلك شك من ببي إسراثيل فى 


وحدائة الله . وما معناء اجمل لنا شيئًا نظمه ونتقةب 
بتعظيمه إلى الله . وظلتوا أن ذلك لا يضدرٌ الدّيانة. وكان 
ذلك لشدّة جهلهم , قال موسى : لتك قَوْمْ يلون 
عظمة الله , فخيفة 
ابن عَطيّة :...فمرّفهم موسى أن هذا جهل منهم؛ إذ 
سألوا أمرًا حرامًا, فيه الإشراك فى العبادة . ومنه يعطق 
إلى إفراد الأصنام بالعبادة والكفر بالله عرّوجل. 
لأنفغة) 
الفخرالازي : وتقرير هذا الجهل ماذ كر أن العبادة 
غاية التعظي , فلاتليق إلا من صدر عنه غاية الانعام , 
وهى بخلق الجسم والحياة والشبوة والقدرة والعقل, 
وخلق الأشياء المنتفع بها. والقادر على هاه الأشياء 
ليس إلا الله تمالى فوجب أن لاتليق العبادة إلا به. 
1 
الرّمَخْشَرِيٌ : تعجّب من قوهم على إثر مارأوا من 
الاأية التظمى والمعجزة الكيرى . فوصفهم بالجهل الطلق 
وأكده, لأنْه لاجهل أعظم ما رأى متهم ولاأشنع. 
)1١١١ :5(‏ 
غحوه الإتضاوئٌ ,)51/:١(‏ والنسئ (1: غلااء 
والنُسابوريّ(8:1).والشربيي!١:. ١‏ وأبوالتموه 
(1: 5 1): والعِرُوسَويٌ (؟: 0 17). 
أبوحَيّان : [نمو الرَعنْشَرِيٌ وأضاف:] 
وأق بلفظ (تَبهَنُون) ولم يقل : «جهلت» إشعارا بأنّ 
ذلك متهم كالطبع والغريزة؛ لاينتقلون عنه فى ماض 
ولامستقبل. :مام 
الألوسيٌ: [نمو الرَمنْشَرِيّ وأضاف:] 


حيث لم يذكر له متعلهًا ومفعولً. لازيله مازلة 
اللازم؛ أو لأنّ حذفه يدل على عمومه: أى تبهلون كل 
شى ١ه‏ . فيدخل فيه الجهل بالرّبويّة بالطريق الأولى. 
وأكّد ذلك بِذإِنُ) وتوسيط (قَوْم) وجعل ماهو المقصود 
بالاخبار وصقًا له. ليكون كما قال العلامة ‏ كالمتحمّق 
المعلوم: وهذه -كبا ذكرالشّهاب _تكتة سررّيّة فى الخير 
الموطئ , لادّعاء أن الخبر لظلهور أمره وقيام الدّليل عليه , 
كأنّه معلوم متحقّق فيفيد تأكيده وتقريره: ولولاء لم 
يكن لتوسط الموصوف وجه من البلاغة. )2١٠:5(‏ 

المراغى: أى إنكم تجهلون مقام الشّوحيد. 
وماب من ين الله بالسبادة بلاواسطة , ولامظهر 
من المظاهر كالأصنام والتمائيل واليجل أبييل!؟ 
والتّعابين . فاش قد كرّم البشر وجعلهم أهلا ل معرفته 
ودعائه ومناجاته , بلاواسطة تبه إلبهم. فائّه أفترتة 
إلهم من حل الو ريد . 

الطَّاطَائيَ : [بي أن بني إسرائيل كانوا يعبدون 
الأصنام 52205 عل دين التوحيد تمّقال:] 

وكذلك مُلَهم لايتصوّرون من الله سبحانه إلا أنه 
مر الأجسدام بل جزعر الرعن يشاكل السان: 
كبا هو الظّاهر المستغفاد من التّوراة الدّائرة اليوم. وكليا 
كان مومي يدب الحقّ من أذهاتهم حوّلوه إلى أشكال 
وقائيل يتوههمون له تعالمى. هذه العلّة لا شاهدوا في 
مسيرهم قومًا يعكفون على أصنام هم استحستوا مثل 
ذلك لأنفسهم. فسألوا موسى لطي أن يبعل لم إِلها كا 
م آلحة يعكفون عليها. 

فلم يبد موسى الي يدا من 


شأ أن 


فحن ان أن يستنزّل في بيان 
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توحيد الله سبحائه إلى مايقارب أفهامهم على قصورها, 
قلامهم وَل على جهلهم يمقام ربهم: مع وتسوج أن 
طريق الوئتيّة طريق باطل هالك؛ ثم عرّف طم رهم 
بالصّفة, وأنّه لابقبل صنمًا ولايحَدَ بئال. 
ل غ8 
عبد الكريم الخطيب: وذلك ضلال مبين وجهل 
جهول , فكيف تكون لله صورة؟ وكيف يحويه شيء1 إِنْه 
لو تُصوّر لتحدّد. ولو تمدّد لاحعواه المكان والرّمان, 
وهذا يعني أنه دون المكان والرّمان, إذ اشتملاء واحتويا 
عليه. وهذاكان جواب موسى : لَإِنَكُمْ قَوْمُ تَجْهَلُون» 
إذ لايقول هذا القول ف الله إلا من جهل قدر الله: وم 
يغرفابمالله من كيال وجمال. 
تكارم الشيرازيٌ: يستفاد من هذه الآية بوضوج 


(6: اابا) 


جنا الوايكة هو جهل اليشر. ومن جائب جهله 


بال , وعدم معرفته بذاته المقدّسة؛ وأنّه لايتصوّر له 
شبيه أو نظير أو عثيل, 

ومن جانب آخر جهل الإنسان بالعلل الأمليّة 
لحوادث العام الذي يسيب أحيانًا في أن تقسنا 
الحوادث إلى سلسلة من العلل الخرافيّة والمسياليّة: 
ومتها الأأّصنام. 

ومن جانب ثالث جهل الإنسان ها ورأء الطأبيعة, 
وقصور فكره إلى درجة أنّه لايرى. ولايُؤْمن إلا 
بالقضايا الحمّبّة. 

إن هذه الجهالات تضافرت وتعاضدت؛ وصارت 
على مدار التَاريخ منشأ للوئييّة وعبادة الأمنام. وإلا 


ا لجسمو قذعام النهسى دين: 
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فكيف يمكن أن يأخذ إنسان واع فاهجٌ عارفٌ بالله 
وعكافة عارك كال لقرادت, عازقن بعالم الطبيعة 
وعالم يما بعد الطّبيعة. أن يأخذ مثل هذا الانسان العارف 
الناهم قطعة من الصّخر منفصلة من الجبل مثا فيستعمل 
قسما منها في بناء بيته. أو صنع سلاثم منزله, ويستّخذ 
قسمًاآخر معيودًا يسجدأمامه, و يسلَّم مقدراته بيده. 

والجدير بالذكر أنّنا نقرأ فى كلام موسي طلية في الآية 
الحاضرة ؛ كيف يقول هم: أنتم جماعة غارقة فى الجهل 
يصورة دائة؛ لذن (تمهُلُونَ) فمل مضارع» ويدلّ غاليا 
على الاستمراريّة, وبقامّة أن متعلّق الجهل لم بين فى 
الآبة. وهذا يدل على عموميّة الجهول وثموليّته, 

والأجمل من كل ذلك أن ينى إسرائي ل بنقوطم: 
َاجْعَلْ لَنا إِها» أظهروا أنَّ من الممكن أَجَ" بص 
الشيء الثافه مثا - مجرد اختيارهم وجعلهم ووضع 
ممم السّنم والمعبود عليه وتوجب عبادته الثقرّب إلى 
اللهء وعدم عبادته البعد عنه تعالل. وتكون عبادته منشأ 
للخير والبركة, واحتقاره منشأ للضّرر والنسارة: 
وهذه هي نهاية الجهل والغفلة. 

صحيح أن مقصود بني إسرائيل لم يكن هو أن تجعل 
لنا معبود) يكون خالق العالم. بل كان متصودهم هو: 
اجعل لنا معبوذا نتقوّب بعبادته إلى الله ويكون مُورثًا 
للخير والبركة. ولكن هل مكن أن يصير شيء فاقدًا 
للروع والناصيّة بجِوّد تسميته معبوًا وإطا, أو بجدّد 
صنع صتم وتمثال ؛ يكون ذاروح وذاآثار وخواصٌ دفعة 
واحيدة؟ 


هل يكن أن يبرّر مثل [هذا]السمل شيء سوى 


الجهل والخرافة , والخسيال الواهي؛ والتّصوّر الباطل 


المناوى؟! (8: غ9 
7 .0 0 م د 0 

ال.. ولك ارزيكم قَوْمًا تحَهَلونَ. ظود: 1 ؟ 

ابن عباس : (يَهَلُونَ) أمر الله. 5 


تبهلون ريوبية ربكم وعظمته. (الواحديٌ 7١١لاة)‏ 
أبوسليمان الدُمشقيّ : ُو لأمركم إيَاي 
بطرد المؤمتين. (ابن الجؤزيّ 4: 18) 
الطري : اتَيهَنُون) الواجب عليكم من حق الله: 
واللازم لكم من فرائضه. ولذلك من جهلكم سألقونى 
أن أطرّد الذين آمنوا يالله. 
الماوّزديٌ: فيه وجهان: أحدهما: (تجْهَلُونَ) في 
استرذالكم لحم وسؤالكم طردهم, الثاني: (تيْهَُونَ) فى 
نهم لخي منكم لايانهم وكفركم . 7 /ملاغ) 
الو سئ : معناه أراكم تبهلون أَنّم خير مئكم 
لمائهم برتهم وكفركم به. 
وقال قوم: إنّهم قالوا لد: إن هؤلاء انموك طممًا في 
المال على الظاهر دون الباطن . فقال لهسم نوح: إِنّهِسم 
ملاقوا جزاء أعياهم , فيجازيهم على مايعلم من 
بواطنهم ؛ وليس لي إِلّا الذاهر أحملهم على ظاهر الإإيان , 
قأنتم تجهلون ذلك. (6:غؤؤة) 
الرَّمَخْشَرِيٌ : تتسافهون على المؤمنين. وتدعونهم 


ارا وه 


أراذل» هن قوله: 
#ألة لاعهان أحدٌ علينا»»ه 
أو تجهلون لقاء ربكم , أو تجهلون أَئَّهمٍ خير منكم , 


5357 


نحوه البِيُضاوئ :١(‏ 155). والنشق (؟: 185), 
والنيسابوري! ؟١:‏ 71),والشر 75 0141 والمشهديٌّ 
(: 155), والقاسي (: 51 *). 

الطّرسي: تيون المق' وأهله . وقيل : معئاء 
تجهلون أن النّاس يتغاضلون بالدّين لابالّئياء وقيل: 
تجهلون فبا تسألون من طرد المؤمئين.  )١181:9(‏ 

تموه افرط (4: 5 والخخازن 0 حلا 
والكاشانى (1: ١4غ).,‏ وير (7: 117), وطه الددّة 
الكدين 

النَخْرالوَازَيٌ: بين أئهم ينون أمرهم على الجهل 
بالعواقب والاغترار بالظواهر. 

أبوحَيّان: [أكتى بنقل بعض أقوال السابقين] 

ان 

أبوالشعود : (تيهَلُونَ) بكل مناينبغي أن بعل 
ويدخل فيه جهلهم بلقاء الله مرَّوجل ومنزلتهم عنده, 
وباستيجاب طردهم لغضب الله كا سيأقي ‏ وبركاكة 


ا ا 


وأنهم فى القاس ذلك وتوقيف إهاتهم عليد: أنفدٌ عن 
الانتظام معهم في سلك واحد؛ وزعمًا متهم أن الرّذالة 
بالفقر والشّرف بالغنى. 

وإيثار صيغة الفعل للدّلالة على التجدّد والاستمرار, 
أو تتسافهون على المؤمدين بنسبتهم إلى المنساسة. 

ظ كم 

نحوه البروسُوئي. (4:خاا) 

الالوسي : [نمو أبي السّعود وأضاف:] 

وجُوّر أن يكون «الجهل» بعنى الجناية على الغير , 
وفعل مايشق عليه لاببعنى عدم العلم المموم ؛ وهو معثىي 


جهل/ 6١م‏ 


شائع. [م#استشهد يشعر] (17:؟غ) 

مكارم الشيرازَىٌ : وأيّ جهل وعدم معرفة أعظم 
من أن تضيّعوا مقياس الفضيلة , وتبحثون عنها في الثروة 
وا مال الكثير والجاه والمقام الاهريّ والسّنٌ؛ وترعمون 
أن طاهري القلوب وامؤمنين الثفاة الما بعيدون عن 
الله وساحة قدسه! هذا خطؤكم الكبير, وعدم معرفتكم 
دليل سهلكم. 

#أنتم تتصوّرون بيهلكم أن يكون اللي ملَكًاء في 
حين ينبغي أن يكون قائد التاس من جنسهم أيحين 
بحاجاتهم: ويعرق مشاكلهم وآلامهم.  )54١:15(‏ 


أ أبكُم لَتأثُونَ الخال سَْوَه مِنْ دُونِ اللسَاءِ يَلْ 
لْمّه قَومْ تَجهَلونَ. الثمل: هه 
ابنَ"غباس : تجهلون القيامة وعاقية المصيان . 

(الواحدئّ 1 811 
الطتريٌ : ماذلك منكم إلا أَنّكمْ قوم سفهاء جهلة 
بعظلي حق الله عليكم؛ فخالفم لذلك أمره؛ وعصيتم 


رسرله, لامها 
. 5 

الطوسي : أي تفعلون أفعال الجهّال لجهلكم بواقع 

نعم أ سبحائه وتعال عليكم. إى:8١6)‏ 


الإمَخْشَريّ: فإن قلت: سرت اتُبْصِرُونَ 


الدمل: 6ه, بالملم وبعده بل آنمُْ قَومْ تَُهَلُونَ» 


فكيف يكؤتون علياء جهلاء؟ 

' قلت: أراد تفعلون فعل الجاهلين بأئّها فاحشة مع 
علدنم بذلك, أو تججهلون العاقبة: أو أراد بالجهل: 
الشفاعة واججانة التي كانوا عليها. 


١١ المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ / "١" 

فإن قلث: (تَبهَنُنَ) صغة لاقَوْم) والموصوف لفظه 
لفظ الغائب, هآ طابقت الصّفة الموصوف فقرئ بالياء 
دون الثاء. وكذلك وبل ألم قوم تفْتثُونَ» الثمل : 60 

قلت: اجتمعت الفيبة والخاطبة فغلبت الشاطبة, 
لأنّها أقرى وأرسخ أصلًَا من الغيبة. 

نحوه الفُخرالرازيَ (14؟: ١5‏ 1), والتِيْضاويّ (؟: 
018 والنْسَق 5 ). والتيسابوريّ (١؟:‏ 7), 
والنازن (04؛ /ا؟١)؛‏ وأبوسَيّان (ل9: الماء وأبو الود 
(4: ؟9), والمشهديٌ (/1: 681. 

الث طب : (َتهَُونَ) أمر التحرم أو العقوية. 


2 8ن ) 


ان اط 
أبن كثير : أى لاتعلمون شيثًا لاطبعًا ولاشرعَا. 
(كعقن 


البْرّوسَوي : حيث لاتملون وجب اعليكم /افإن 
من لاعجرى على مقتضى بصارته وعلمه ويفمل فهل 
الجاهل فهو والجاهل سواء, واتَبْهَلُونَ) صفة لاقّوْم). 
و(التّام) فيه لكون الوصوف فى معن الخاطب. 


كب رم ا 


الآلوسئ : [نمو الرَعْصَرِيّ ثم”قال:] 

وبا تاكان فلايناق قوله تعالى: رانك 
تَبِصِرُونَ» وم يرئتض ذلك الطَيَىٌ, وزعنم أن كلمة 
الإضعراب تأباه, ووبّه الآية بأنّه تعالى للا أنكر عليهم 
فعلهم على الإجمال, وسمّاء فاحشة, وقسيّده بالحال 
المقرّرة لجهة الإشكال تتميمًا للإتكار بقوله تعال: 
هونم تُبِصِرُونَ» أراد مزيد ذلك التوبيخ والإتكار, 
فكشف عن ححقيقة تلك الفاحشة؛ وأشار سبحانه إلى 


ماأشار, ثم أضدرب عن الكل بقوله سبحاله : بل أَلْثر» 
إل؛ أي كيف يقال لمن يرتكب هذه النحشاء وأنتم 
تعلمون؟! فأولل حرف الاشراب ضمير نم4 
وجعلهم قَمًا جاهلين, والتنّثٌ فى « تَجْهَُونَ» مُوَمًا 
مُعبرا, أنتهى . 

وفيه نظر. والقول بالالتفات هنا ملا قاله غيره 
أيضًا وهو العفات من الغيبة التى في (قَوْم) إلى الخطاب في 
9 تَجْهَُونَ4. وتعقّبه الفاضل السالكوق بأنّه وهم؛ إذ 
ليس المراد باقَوْمٍ) قوم لوط حقٌ يكون المعبّر عنه فى 
الأُسلوبين واحدًا كبا هو شرط الالتفات. بل معنى كل 
يل على قوم لوط طئة. 

وقال يعض الأّجلّة : إن المنطاب فيد مع أنّد صفة 
لتاقوْم) وهواسم ظاهر_من قبيل الغائب لمراعاة المعتى , 
تند مقكيد مع ( نمم لحمله عليه , وجعله غير واحد متا 
غلب فيه المخنطاب, 

55 أن نحو « تَجهَلُونَ» موطوع للخطاب مم 
جماعة لم يُذكروا بلفظ غيبة؛ وهنا ليس كذلك فكيف 
لابكون فيه تو وقيل: فوهم؛ إِنّ في التهليب تهوَرًا 
شارج عقرج الغالب , وقال الفاضل السالكوى: إن قوله 
تعالى : لايل أنْمَم...» إل من الجاز باعتبار ماكان. فَإنّ 
الفاطب في طتَبْهلُونَ» باعتبار كون القوم مخاطبين في 
التبير بِ(أَنْشه) فلايرد أن اللفظ لم يستعمل فيه في غير 
ماوضع لد. ولاالهيئة.التركبييّة , ول يُسنّد الفعل إلى غير 
ماهو لد , فيكون هناك مجاز ؛ فاغهم . 

الطّباطّبائي : أي مستمرّون على الجهل , لافائدة 


ا الزيرة 


3 توبيخكم والإنكار عليكم ؛ فلستر مرتدعين. ووضمع 
0-0 ن» بصيغة الخطاب موضع يلون من وضع 
المسبّب موضع السب . كأئه قيل : «بل أنتم قوم يجهلون 
فأنتم تجهلون». 
عبد الكريم الخطيب: فى قوله: ميل أَنمْ قَوْمْ 
َْهلُونَ» إشارة إلى أنّ هذا الضّلال الى هم فيه ؛ وهذه 
الميوا انيه الطّاغية التى لبستهم, إنا هي من واردات 
الجهل ؛ وليس بين الإنسان والحيوان من فرق إلا العلم , 
وأنه بقدر مايحصّل الإنسان من العلم. بقدر مساتكون 
منزاته فى الانائيّة. وبقدر مايكون يحده عن عام 
الحيوان ١‏ 
مككارم الشيرازىّ: تجهلون بالله. وتجهلون هيافه 
الخلقة ونواميسه, وتيهلون آثار هذا الذدب وعوافتته 
الوخيمة, ولو فكّرتم في أنفسكم لرأيتم أن هذا المعل 
قبيح جدّاء وقد جاءت الجملة بصيغة الاستفهام : ليكون 

الجواب من أعياقهم ووجداتيم. فيكون أكثر تأثيا. 
(41:5) 


ان لشكرا 


[13: “باج 1 


؛- قَالَ إنّمَا الْعلمُ عِنْدَ الله رَأَبَلفُكُمْ مَاأَرْسِلْتُ به 


وَلَكِيٌّ أز يكن قَوْمًا تَجَهَلُونَ. الأحقاف : ١‏ 
أبن عباس : أمر الله وعذابه. 476 


الطّتريّ : مواضم حمظوظ أنقسكم, فلاتمزفون 
ماعليها من المضيرّة بعبادتكم قير الله وفى استمجال 
غدأيه , ١‏ الى 1 
تحره الطبرِسي . (8: 4٠‏ 
الرّجّاج: أى أدلكم على الرّشاد وألاتم تصدون. 


ج ول / إاء 7 


وتعبدون أهْد لاتنفع ولاتظعر . (4: 6غ4غ) 
نحوه الواحديّ. (4: 01 


الطّوسي : أي تفعلون مايفسله الجهال. (5: .18) 

الرََخْشريٌّ: ولكتكم جاهلون, لاتعلمون أن 
الرّسل لم يَُعتُواء إلا منذرين لامقترحسين ولاسائلين» 
50 

نحوه التيضاورئ (؟: 85 والبّسّئ (4: ,)١16‏ 
والكاشان (0: /)1١‏ وشُبّر (3: 16). ١‏ 

ابن عَطيّة: أى مثل هذا من أمر الله تعالى, 
وتبهلون خلق أنفسكم. 

الفَخْرالرَازيٌ : وهذا يمتمل وجومًا: 

الأوّل: المراد أتكم لاتعلمون أَنّ الآسل ل يُبِعتُوا 
يتائقينعن غير ماأذن هم قيه. وأا يُعثوا مبلّفي.. 

التانى د أراكم قومًا تجهلون. من حيث نكم بقيتم 
مصررّين على كفركم وجهلكم ٠‏ فيغلب على ظئ أنه 
قرب الوقت الذى ينزل عليكم العذاب؛ يسبب هذا 
الجهل المفرط والوقاحة التامّة. 

الثالت : «إِنّ أَرِيكُم قَومًا تمهَلُونَ4 حيث تصرٌون 
على طلب العذاب, وهب أُنّد لم يظهر لكم كوني صادقًا, 
ولكن / يظهر أيضًا لكم كوت كاذيًاء فالإقدام على 
الطّلب الشديد هذا المذاب جهل عظمم. '(18: لاأ) 


1571+ :*( 


) 7 :( 


نوه اليسابوريٌ. الفددلة 
القَرَطّبيَ: فى سؤالكم استعجال العذاب, 
١ 5 0‏ 
الخازن : يعنى قدرّ العذاب الذي يتزل بكم. 
١‏ م 


7+8 / المعجم في فقه لفة القرآن... ج ٠١‏ 


أبوحَيّان : أي عاقبة أمركم , لاشعور لكم بهاء 


وذلك واقم لاممالة. 4 1 
ابن كثير : أي لاتمقلون ولاتفهمون. (3: 180) 
الشر بيني : أي باستمجال العذاب . فَإِنّ الرّسل 

بُعنوا مبلّفين منذرين لامقترحين . (4: 14 
توه أبو امود . لكبم 


البْرُوسَوى : حيث تقترحون على ماليس من 
وظائف الرّسل. من الارتيان بالعذاب وتعيين وقته . وفى 


«التأويلات النجميّة» تجهلون الصّواب من الخنطأ 


والصّلاح من الفساد. حين أدلكم على الرشاد. 
زى كفا 
نحوه الألوسي. الا 
مكارم الشيرازيٌ: وجهلكم هذا هو اباس 
تعاستكم وشقائكم . فان الجهل المقتين بالكييوالغرور 
هو الذي منعكم من دراسة دعوة رسل ألله, ولتباذن 
لكم في التحفيق فيها؛ ذلك الجهل الذى يحملكم على 
الإصيرار على نزول عذاب الله ليهلككم , ولوكان لديكم 
أدنى وغي أو تعقّل لكنتم تحتملون _علي الأقل ‏ وجود 
احتال يبابس في مقابل كل الاسهالات السَلبيّة , والذى 
إذا ماتحقق فسوف لايبق لكم أثر. 
وأخيرا لم تؤثر نصائح «هوده المفيدة ٠‏ وأرشاداته 
الأغويّة فى قساة الثلوب أوائك. ويدل أن يقبلوا الح 
لَجُوا في غتهم وباطلهم , وتعصّبوا له وح نوح طقل 
فانم كأنوا يكذّبونه بهذا الادّعاء الواهي. وهو أنّك إن 
كنت صادقًا فيا تقول فأين عذابك الموعود؟ 
الددتلفها 


الجاهل 

د وعد 0 البقرة: لام 
ا ا لكا 
ابن قتَيْيّة: لم بُرد الجهل الذي هو ضدّ المقل, 
وإنًا أراد الجهل اذى هو ضد الخبرة. يقول: يحسبهم من 
لاخر أمرهم , لحة) 
نحوه الأزهَريٌّ (5: لاماء طروي (414:1), 
والواحدئ :١(‏ 184): والفخرالرَازيٌ (/: 41 


الطبريٌ : الجاهل بأمرهم /819) 
الطَبْرسيَ أي يظبّهم المساهل بحاهم وباطن 
أمورهم, 1 ممم 


جَاهِلون 


قَالَ هَل عله مَافْعَلمْ بِيُوشت وَأخْسيه اذ انيه 


أبن عبّاس : شبّان غافلون. 0م 


إذ أنتر عيبا (الواحدي ؟: )77١‏ 
إذ أنتر شيان: ومعكم جهل الشباب. 
(البقوى ؟: ؟١م)‏ 
لسن تان , (الواحدىيّ ؟: ٠١‏ 117) 
الإمام الضّادقطكة : كل ذنب عمله العبد وإن 
كان عالماً فهو جاهل حين خاطر بنفسه معصية ربّه. فقد 
حكي الله سبحائه قول يوسف لإخوته: «هَل عَلِمْمٌْ 
مَافَعلمٌٌ بيُوسْفَ وَآخِيهِ إِذْ نمه جَاهِلُونَ)4 ؛ فنسهم إلى 


الجهل لخناطرتهم بأنفسهم فى معصية الله. 
(الكاشاى * ١‏ 1) 


مُقاتل : مذنبون. (ابن الجؤزيّ 4: 18٠١‏ 
الطَبريّ : يعنى في حال جهلكم بعاقبة ماتفعلون 
بيوسف, وماإليه صائر أمره وأمركم. ١‏ (44:11) 
نوه البغوري (017:7) 


الماوّرٌدىٌ : فيه ثلاثة أوجه: أحدها: يعنى جهل 
الصّغر . الثاني: جهل المعاسى ؛ الثّالث : الجهل بعواقب 
أفماهم . ْ 0/4 
الطُوسي : إتكم فعلتم ذلك في حال كنت فيها 
جاهلين جهالة لصي لاجهالة المماصي , وذلك يقعضي 
أئبسم الآن على شلافه, ولولا ذلك لقشال: ام 
جاهِلُون». ونا وجنوا حال قد أَقْلِعوا عنها وتابوا متها 
على وجه التذكير, وليتنتهوا على حال من يخَاطي'ُم 
ويعرفوه بها؛ لاأنّ تلك الحال ذكرت بطريق التّقبيم لا . 
(3: لاما) 
الواحدى : أي بعقوق أبيكم وقطع رحم أخيكم. 
يعني فملتم ذلك جهلا مدكم. [ثم نقل القول الثاني لابن 
عباس وقول الحسّن . وقال:] 
وعلى هذا يراد جهالة الصَّىّ فالشَابٌ. (؟: .5 
الرّمَخْشَرِيٌّ : لاتعلمون قبحه فلذلك أقدمتم عليه , 
يعنى هل علمتم قبحد فتبتم إلى الله منه, لأنّ علم القبع 
يدهر إلى الاستقباح , والاستقباح ير إلى التوبة. فكان 
كلامد شفقة عليهم وتنصّسًا هسم فى الدّين لامعاتبةٌ 
وتثريباء إيئارًا لمق الله على حق نفسه في ذلك المقام 


8 5 : . ا ف 
الذي يتنشّس فيه المكروب وِيَّنقُّت المصدور وِيتَّشْقٌ 


ج هل / لحان 


الأفيظ اميق ويُدرك ثأره الموتور, فلله أخلاق الأنبياء 
ماأوطأها وأسجصهاء ولله حصا عقوهم. ماأرزثها 
وأرجحها. 

وقيل: لم يُرد نقى العلم عنهم لأتّهم كمانوا عصلياء؛ 
ولكتّهم ا لم يفعلوا مايقتضيه العلم ولائُقدم عليه إل 
جاهل سناهم ساهلين. 

وقيل: معناه إذ أنتم صبيان في حدٌ الشفه والطّيش 
قبل أن تبلغوا أوان الحلم والرّزالة... 7 غم 

توه التتيضاوئى :١(‏ لا- 6 والنَسَق ملشصًا (؟: 
6 والمضبدي (0: 55), والإِرُوسَوَيٌ (: 17), 
وَطلذالدةة (لا: 09). 

أبن |الْجَوْرَيٌّ : فى قوله: طإذ أَنْمْ جَاهِلُونَ» أربعة 
أقوال [ونقل قول ابن عبّاس ومُقاتل , ثم قال:] 

وَالثّالكة: بجاهلون بسعقوق الأب , وقطع الرّحسم. 


وموافقة الطوى. 
وألرّابع : جاهلون بما يؤول إليه أمر يرسف, ذكرفها 
ابن الأتبارئ. :ىم 


الفَخْرالرَازَيٌ : وأا قوله: «إذْ أَنْكّمْ جَاهِلُونَ» 
فهو يبري مجرى العذر. كأنّه قال: أنتم نا أقدمتر على 
ذلك الفعل القبيح المدكر حال ماكنتم فى جهالة السّبا أو 
في جهالة الغرور يعني والآن لستر كذلك. 

ونظيرءما يقال في تفسير قوله تعالى: طمَاغوك بِرَبّكَ 
الْكرِي» الافطار: 5. قيل: إنَا ذكر تعالى هذا الوصف 
لمعي ليكون ذلك جاريًا مرى الجواب؛ وهو أن يقول 
العبد: يارب رن كرمك, فكذا هاهتا نا ذكر الكلام 
إزالة للخجالة عنهم و تخفيقًا للأمر عليهم. :١8(‏ 5١؟)‏ 


١١ج /المعجم لي فقه لقة القرآن...‎ "٠١ 
5غ)ء والخازن (: من‎ ١9 توه الليسابرريٌ‎ 
ابن كثير : أى إنما ماكم على هذا الجهل بمتدار هذا‎ 
الذي ارتكبتموه. كيا قال بعض التلف: كل من عسى‎ 
اله فهو جاهل؛ وقرأ «ثُمإنّ رَئِكَ لِلَدِينَ غَمِلُوا الوم‎ 
45:4 .114 يهلد التحل:‎ 
ابو الشعود: [نحو الرَعَنْذْريٌ ملخّضًا وأضاف:]‎ 
ويجوز أن يكون هذا الكلام منديية منقطمًا عن‎ 
كلامهم . وتنييا طم علي ماهو حفهم ؛ ووظيفتهم سي‎ 
الإعراض عن جميع المطالب, والتسعض فى طلب‎ 
بنيامين, بل يجوز أن يقف كلا بطريق الوحي أو الإلام‎ 
على وصيّة أبيه وإرساله إياهم التعسس مذله ون‎ 
أخيه , فلا رآهم قد اشتغلرا عن ذلك قال ماقال.‎ 
0 
96 , نحوه الالوسي‎ 
شر : [نخو الطأُوسيّ ملخّضًا وأضاف:]‎ 
وكان هذا تلقيئًا لهم بالعذر وحدًا على التّوبة. وهو‎ 
غاية الكرم والصفح . ظ ل و‎ 
القاسميّ : أي شُبَان خافلون. [إلى أن قال:]‎ 
قيل: من تلطّفد بهم قوله: لِإِذأنكُمْ جَاهِلُونَ»‎ 
كالاعتذار عنهم, لأنّ فعل القييم على جهل بمقدار‎ 
قبحه , أسهل من فعله على علم . وهم لو ضعربوا في طرق‎ 
4 الاعتذار لم يُلْفُوا عدرًا كهذا. ألاترى أنّ موسى لقا‎ 
اعتذر عن نفسه لم يزد على أن قال : «فَعَلجَا إذا وَآنَا مِنَ‎ 
ففيه تخفيف للأمر عليهم.‎ .٠ - الضَالِين» الشّعراء:‎ 
ش توم‎ 


المَراهيٌ ؛ قبح مافعلتموه في حكم شرعكم. 


وحعمقوق بر الوالدين ومايجب من رحمة القرابة والرّحم. 
وخلاصة ذلك: أنْكم كنتم فى حال يغلب عليكم فيها 
الجهل بهذه الحقوق وبعاقبة البفي والعقوق. 

وقد يكون المراد من الجهل : اليس والُزق واتباع 
الموى وطاعة الحسد والأثرة. وقد قال طم هذه المقالة 
هيدا لتعريفهم بنفسه. إذ آن أن يصارحهم به بعد أن بلغ 
الكتاب أجله . وبلغث به وبهم الأقدار غايتها. ولم يبق 
بعد هذا إلا التتصعرع , وتأويل رؤياه التى كانت السّبب 
فى كل ماحدث من ثلك الأفاعيل ... ْ 

وقد ذكّر يوسف إخوته بذئوبهم تذكيرًا يجمالا, قبل 
أن يتعرّف إلهم بذكر العذر, وهو الجهل يقبح الذنب في 
ذاته وبسوء عاقيته لفكّن نزغ الشّيطان من أتفسهم 
الأمّارة بالسّوء . وقد ذكرهم بطريق سؤال العارف . 
المتناهل على طريق التقرير لاالتقريع والتويخ. كبا 
يدل على نق التغريب والدّعاء بالمغفرة. [ثم” نقل كلام 


الرّعفْشَري] لين 
اص 
الطباطبائي : فده تلقين غذر.  )1*5:١١(‏ 


مكارم الشيرازيٌّ ؛ لاحظوا عظمة يوسف وعارٌ 
نفسه؛ حيث يسام أَوّلا عن ذنيهم , لكن بهذه الكناية 
الأطيفة يقول : عَافَقلَي» وثانيًا: بين لهم طصريقة 
الاعتذار, ون ماارتكبوه في حقّ إخوتهم إنا صدر عن 
جهلهم وغرورهم, وأنّه قد مضى أَيّام الضّبا والطّفولة, 
وهم الآن فى دور الكثال والعقل . لا ك0 


ب 820 
الجاهلون 


١‏ وَيِجَادُ الإإحمن الّذِينَ يْشُونَ عَلَ الْآَرْضٍ هَرْنَا 


وَإِذَا خَاطْمَبُُ الْجَاهِلُونَ قَانُوا سَلَامًا. الفرقان: *+ 
أبن عكاس : الكثار والنسّاق. (- م 
الفدّاء : أهل مكّة. فقيقنة 
الطتريٌ: الجاهلون بالله. 1 4م 


| المأوّرْديّ : الجاهلون فيهم قولان: أحدهما: أَنّهم 


الكقار. الثانى : التفهاء . (غ: ؤملا 
القُمَيْريٌ : الباعلون بأحسوالهم, الشأاعنون 
فيهم.العائبون طم . تدافن 
الواحدى : الشفهاء . (؟: مغ 


تحوء البقويّ (؟: 04غ), وأبوالشعود (8: 4؟). 
ومَعْنتة (0: 45 4)؛ وعبد الكرم الحنطيب :٠١(‏ 0ه4ف 
وطِه الدّّة 3٠ :١١(‏ 

الرمَخْشَريٌ : المراد بالجهل: الشفه وقلة الأدت 
وو يلل 1 

نحوه النيسابوريٌ (14: 1 والآلوسيّ (14: 48). 

الْبُرُوسَوي : الجهل : خلوٌ التفس من العلم واعتقاد 
الشّىء بخلاف ماهو عليه؛ وفعل الشيء لاف ماحد 
أن يمل , سواء اعتقد فيه اعتقادًا صحيضًا أو فاسدًا. كبا 


ل 


يترك الصّلاة مدا ... لغ 
عد دروزة: الكنهاء والأشرارء ويكن أن يكون 
عتى بها الكقار. 7 وام) 


المُصُطَّفُويٌ : أي الجاهلون ببقامهم. (1: )١4١‏ 


'- قل أَقَميْرَ اله تَأمْوُونٌ أَعْبِدُ يجا الْجَاهِلونَ. 
المر: 54 
أبن عتّاس : الكافرون , 35 


ج هلى/ اذم 


إن المشركين من جهلهم دعوا رسول اله إلى 
عبادة أغْتهم وهم يعيدون معه إِهْه. راغي 14 17٠‏ 

الطبري + أتها الجاهلون بالل . 4 4 

توه الطُوسيّ (: 5غ)ء وَالبرُوسَويٌ (ل: 7؟١),‏ 
والآلوسئ (4؟: 1). 

الفَخْرالَازَيٌ: إنَا وصنهم بالجهل؛ لأنّه تقدم 
وصف الاله بكونه خالقًا للأشياء . وبكوته مالكًا لمقاليد 
السّماوات والأرض ؛ وظاهر كون هذه الأسنام جمادات 
أنّها لاتضرٌ ولاتنفع. ومن أعرض عن عيادة الإله 
الموصوف يتلك الصّنات الشربفة المقدّسة, واشتغل 
بعبادة هذه الأجسام المنسيسة؛ فقد بلغ فى الجهل مبامًا 
لإمرّيد عليه فلهذا السب قال: لَأَعَا الْجَامِلُونَ» 
ولاشك أن وصنهم بهذا الأمر لائق بهذا الموضم. 

317 9 ّْ 

نحوه النّيسابوريٌ (14: 1). وأبوسَيّان (/1 184), 
والشري بين (7 604). والآلوسيّ (14: 115], 
والطّباطَباقَ (177: وعيد الكريم النطيب (171: 
65 ). وطه الدّدَة (17: 41/19 

مكارم الشيرازيٌ: هذه الآبة أعطت مفهوم أعمق 


مما يتّضْح من ظاهرهاء فى أن المشركين والكقرة كانوا 


أحياثا يدعون رسول اذ له إلى احسترام آهتهم 
وعبادتهاء أو على الأقل عدم الانتقاص منها أو الي 
عن عبادتها؛ إذ أعلنت هذ الآية ‏ ويمنتهى الصّراحة - 
أن مسألة توعيد الله وعدم الإشدراك به هي مسألة 
لانتل المساومة والآستسلام أبدًا: إذ يجب أن ترَالِ كاقة 


ز[ |[ ا اا 


[) من الورّخ. أي سوء الشال رالشان, , 


5 /المعجم فى فقه لغة القرآن... ج ١٠١‏ 


أشكال الشّرك وحَى من على وجه الأرض, 

فالآية تعتى أن عبدة الأصتام على العموم هم أناس 
جهّلة , نهم لايجهلون فقط البارٌ عرّوجِل؛ وإنا 
يجهلون حقٌ مرتبة الإنسان الرّفيعة. 

إن التعبير بالأمر. الذي ورد - في الآية الآنفة ‏ له 
معت عميق, إضافة إلى أنّه يشير إلى أن الجهلة يأمرون 
رسول اك علي بأن يعبد أصنامهم بدون أيّ دليل منطق, 
وهذا الموقف ليس بعجيب من أفراد جهّلة. 

أليس من الجهل والغباء أن يثرك الانسان غيادة 
البارئ عرّوجلٌ رغم مشاهدته للكثير من الأدلّة في هذا 
العام , والْقي تدل على علمه وقدرته وتدبيره وحكنتد, 
م يتمسّك بعبادة موجودات تافهة لاقيمة لها ,واغاجوة 


عن تقدج أدنى مساعدة وعون لمبّدتها. (15.:18) 


١‏ وَإِذ قَالٌ مُوسى لِقَومِه إن امه يَأمْدْكُم أن تَدْعُوا 
َه قانوا آتعٌيِدنَا دوا قَالَ أَمود بالله أن أكون مت 
الجا هلين . البقرة : 17" 

أبن عباس : من المستهزئين بالمؤمنين. 2 )١١(‏ 

مثله الواحدي. 0 

الطبري : يعنى من السفهاء الذين يروون عن الله 
الكذب والباطل, ليقن 

نحوه الطُوميّ . الكيلة 


الماوّزدي: لأنّ المشروج عن جواب الّائل 


المسترشد إلى الهرء جهل , فاستعاذ منه موسى, لأثّر_ا* 


صفة تنتق مع الأنبياء. 1 


تحوه اقرط (1: 44): ومكارم الشَيرازَيٌ :١(‏ 
ا 

البقوىٌ: [مثل ابن عبئاس وأضاف:] 

وقيل: (ينّ الْجَامِلِينَ)بالجواب لاعلى وفق 
السّؤال,لأنّالجواب لاعلى وف قالسّؤال جَيْل. (171:1) 

الرَمَخْشَريٌ: لأنّ الحزء فى مثل هذا من باب الجهل 
والسقه, 1 لام؟) 

نحوم الفُكْبَريَ :١(‏ 1/), والمسهديّ :١(‏ ل ؟), 
وَشَيّر ,)٠١8:1(‏ والمَرَاغيَ (1: .)١417‏ 

أبن عَطيّة : يحتمل معنين : أحدهما؛ الاستعاذة من 
الجهل فى أن يبر عن الله تعالى مستهزثًا. والآخر: من 
امجهل كبا جهلوا فى قوهم: «أَتَدّجِدْنا مُرُوَا4 لمن 
تخبرهم عن الله تعالى . (517-1ل) 

الست + أي مماذ الله أن أكون من المستهزئين . 
وما قال: «مِنَ الْجَاهِلِين» ليدلّ على أنّ الاستهزاء 
لابصدر إلا عن جاهل. فإِنّ من استهزأ بغيره لايذاو إما 
أن يستهزئٌ بخلقعه , أو بفعل من أفماله: 

فأمًا الخلقة فلاممنى للاستهزاء بهاء وأمَا الفمل فإذا 
كان قبِيحًا فالواجب أن يُنبّه فاعله على قبحه ليازجر 
عنه, فأمًا أن يستهزىٌ به فلا. فالاستهزاء على هذا 
يكون كبيرةٌ؛ لايقع إِلّا عن جاهل به أو محتاج إليه , 

لكبة) 

الفَخْرالرَازَيٌ : فيه وجوه: ٠‏ 

أحدها: أن الاشتغال بالاستهزاء لايكون إِلَّا بسيب 
الجهل . ومنصب البو لايحتمل الإقدام على الاستهزاء. 


إليه . لكنه استعاد من الشبب الموجب له. كبا قد يقول 
الرّجل عند مثل ذلك: أعوذ بللّه من عدم العقل وغلبة 
الحوى. والحاصل أنه أطلق اسم السّيب على المسكّي 
مجمازًا, هذا هو الوجه الأقوى, 

وثانيها: أعوذ بالله أن أكون من الجاهلين بما في 
الاستهزاء فى أمر الدين من العتاب التّديد والوعيد 
العظير, فإن متى علمت ذلك امتنع إقدامي على 
الاستبزاء. 

وثالتها: قال بنضهم : إِنّ نفس «اطْرّء» قد يمي 


َ 


جهلا وجهالة. فقد روي عن بعض أهل اللّخة أن الجهل 


ضد الحلم. كبا قال بعضجم: إِنه ضد العلم. (8:97م١١!)‏ 
نحوه الليسابوريٌ, 1 اما 


التنضاوي : [نمو الرَعطْشرِيٌ وأضاف:] 

نق به عن نفسه مارمي به على طريقة البزعبان: 
وآخر ج ذلك فى صورة الاستعاذة استفظامًا له. (1: 31) 

مثله الشّرييئي[ 1: 78)ء وتحوهأبوالُعود :١(‏ 15 

التَسَفيّ: نحو الرَعَخْشَريٌ وأضاف:] 

وفيه تعريض بهم أي أنتم جاهاون حيث نسبتموتي 
إلى الاستهزاء . (1غة) 

أبوخيان: ا نهم موسى 344 عتهم أنّ تلك المقالة 
التي صدرت عنهم إنا هي لاعتقادهم فهاء أنه أخير 
عن اله بما لم يأمر به , استماذ بالله, وهو الذي أخبر عنه 
أن يكون من الجاهلين بالل . فيُخبر عنه بأمر لم يأمر بد 
تعالى؛ إذ الإخبار عن الله تعالمى يما لم يُخير به الله نا يكون 
ذلك من الجهل بالله تعالى. 

وقوله: طمن الجَاهِلِين» فيه تصبرع أن ثم 


جاهلين, واستماذ بالله أن يكون منهم. وفيه تعريض 
ا جاهلون. وكأنه قال: أن أكون منكم, لانم 
جوّزوا على من هو معصوم من الكذب, وخصوضا فى 
التبليغ عن الله أن يبر عن الله بالكذب. 

قالوا: والجبهل بسيط ومركب, البسيط: عام 
وخاصس ‏ العامّ: عدم العلم بشيء من المعلومات, 
والخاصٌ : عدم العلم ببعض المعلومات؛ والمركٌب: أن 
يجهل ويجهل أنه يجهل . فالعامٌ والمركّبٍ لايوصف بهم] 
من له يعض عام فضلًا من نىّ شرّف بالرّسالة 
والتّكلى . وذلك مستحيل عليه. فيستحيل أن يستعيذ 
تند إلا على سبيل الأأدب. 

الذي استعاذ منه موسى هو خاصٌ» وهو القُضي 
إن"أت"يتخبر عن الله تعالى مستهزنًا, أو المقابل لهلهم 
فقالراء <َأَتبِخِدنَا هُرُوًا4 من يُدبرهم عن الله . أو معناء 
الاستهزاء بالمؤمنين : فإنّ ذلك جهل . أو من الجاهلين 
بالجواب لاعلى وفق السَؤال؛ إذ ذاك جهل . والأمر من 
تلقاء نفسي وأنسبه إلى الله والدروج عن جواب الشائل 
المسترشد إلى اغزء . وهذه الوجوه السّثّةَ مستحيلة على 
موسى . (ابءةك) 

الكاشاني : أَنِتُ إلى الله مالم يقل لي: أمارش 
أمر الله 5520706 دافمًا القول له 
عَرَّوجِل وأمره. الس 

البْرُوسَويٌ: لأنْ اله فى أثناء تبليغ أمر الله جهل 
وسَفّْه, ودل أن الاستهزاء بالدّين كبيرة؛. وكذلك 
بالمسلمين ومن يجب تعظيمه وأَنّ ذلك جهل, وصاحبه 
مستحقّ للوعيد, وليس الماح من الاستهزاء, )١88.:1(‏ 


4 /المعجم فى فقه لغة القران... ج ٠١‏ 


الآلوسي: أي من أن أَعَدَ في عدادهم. والجهل كما 
قال الَاغِب ته معان: عدم العلم: واعتقاد الشّىء 
تلاق ماهو عليد. وضل الشّيء بتلاف ماحقه أن يفَل, 
سواء اعتقد فيه اعتقادًا صحيحًا أو فاسدا, 
وهذا الأخير هو المراد هنا؛ وقد نفاء َي عن نفسه: 
قصدًا إلى نف ملزومه الذي رمي به, وهو الاستهزاء على 
طريق الكناية, وأضرج ذلك فى صورة الاستعارة 
استفظاعا له؛ إذ الهزء في مقام الارشاد كاد يكون كفرًا 
ومايجرىي مجراه . ووقوعه فى مقاء الاحتقار والتَّبكّم مثل 
ةبرهم عذّاب ألِيي» آلعمران: ١؟.‏ سائغ شائع , 
وفرق بين المقامين. ْ عتمي 
القاسميّ : [نحو البتييضاوىٌ وأضاف:] 
والجهل: التَقدّم ف الأمور بغير علم. لك 
مَغْئيّة : أي إن لاأستسل اهرء والشخرية غير 
التبليغ عن الله , فكيف فى التَبلِيعْ عنه جلت كلمته؟! 
(5:1ن) 
عبد الكريم الخطيب: إِنّ العيث لايكون إِلّا عن 
جهل . ولايقع إلا من جُهَال, وهو نب معصوم» نُوسَهه 
الشّباء ؛ فلايُضل ولاهزل. (45:1) 


'..وَلو شَاءاف لْجَتَعَهُمْ عَلَ الْهُدْى 
فَلَاتَكُونن مِنَ الْجَاهِلِين العام : 0 
ابن عباس : بقدوري عليهم بالكفر, 
الجْبَائيَ: معناء فلاتجزع في مواطن الصّبر. فيقارب 

حالك حال الجاهلين بأن تسلك سبيلهم. 
(الطَير سي 3 


ل 


نحوه الماوّرْديٌ (7: .)١١9‏ والتَيُضاويّ ,!١8.:1(‏ 
والمشهديٌ (: ٠‏ /19). 

الطَبريّ : فلاتكوننٌ من لايعلم أن الله لو شاء ممع 
على اخّدى جميع خلقه بلطفه. وأنّ من يكفر به من 
خلقه, إنما يكفر يه لسابق علم الله فيه؛ ونافذ قضائه, 
بأنّه كائن من الكافرين به اختيارًا لاأخطراراء فاتك إذا 
علمت صمّة ذلك. لم يكبر عليك إعراض تن أعرض 
من المشركين عمًا تدعوه إليه من الحق, وتكذيب من 
كذّيك متهم . (الطبري باع قرا 

غوه ملخّضًا البعوي. (؟: 00951 

عوسي : نا هو نبي حض عن الجهل؛ ولايدلَ 
ذلك على أن الجهل كان جائرًا منديَكْلةٌ بل يفيد كونه 
قادرًا عليه, لأنه تعالى لايأمر ولايبى إلا ماقدر 
المكلّك عليه, ومثله قوله: لٍلَيْنَ أَمْرَكْتَ لَيَخْبِطنٌّ 
عَمَلّكَ» الزّمر: 36, وإن كان الشّرك لايجوز عليه. 
لكن ا كان قادرًا عليه جاز أن ينهاه عنه. 

وا مراد هاهنا: فلاتجرع ولاتتحرّن لكقرهم 
وإعراضهم عن الإيان؛ وأئّهم لم يجمموا على التصديق 
بك. فتكون فى ذلك بمنزلة الجاهلين الذى لايسصيرون 
على المصائب ويأمون لشدّة الججرّح. 

الرّمَخْشَريٌ ه من الّذين يجهلون ذلك. ويروءون 
مأهو خلاقه . (؟15) 

الطَّبْرسيٌ : قيل: إنّ هذا ننى للجهل عنه, أي 
لاتكن جاهلًا بعد أن أناك السلم بأحواهم وام 
لايؤمنون, والمراد: فلاتجرع ولاتتحشر لكغرهم 


7:4 


عن هذه الال . (للبكة1) 
تحوه الشربيقي. (أنخاة) 


القَميٌ: مناطية للْنىّ, والمعتى للتاس. )١198:1(‏ 

الواحدئ : فإنه يؤمن بك بعضهم دون بعضء. 
وإنْهم لايجتمعون على اشدى , 

ابن غَطيّة : فى أن تأسف وتمزن على أمر أراده الله 
وأمضاء. وَعّْلِم المصلحة فيه . [إلى أن قال:] 

يحستمل: في أن لايعلم أن الله لو شاء لجسمعهم , 
ويحتمل: فى أن تهت" بوجعود كقرهم الذي قدّره وأراده . 
وتذهب به لنفسك إلى مالم يَقَدر الله به. 

ويظهر تباين مابين قوله تعالى لمتركفة 
«فلاتكوننٌ مِنَ الْجَاهِلِين» وبين قوله لداع ناقوة 
إن أعظك أن تَكونّ مِنَ الجَاهلين» هود: 11 وقد 
تقوّر أن ممتداق أفضل الأنبياء. 

قال مك والمهدوئ : والمنطاب بقوله : «فَلَاتَكُونَنٌ 

من الجاهلين» للنى 12 #التالديه عه يدا 


شعيف لابقتضيه اللفظ. 


)56:7( 


وقال قوم: وقر نوع لسنّه وشيبته. 

وقال قوم : جاء الحمل أشدٌّ على محمد يف3 لقربه من 
الله تعالى ومكائته عندة, كبا يمل العاقب على قرييه 
أكثر من جمله عل الأجائب. 

والوجه القويّ عندي في الآية. هو أن ذلك لم يِئ 
بحسب اللَّيِينَء وإئما جاء بحسب الأمرين اللَدذين وقع 
الى عنهيا والعتاب فيهيا؛ وبي أن الأمر الذي تي عنه 
ممتد يق أكبر قدرًا وأخطر مواقعة من الأمر الذي واقعه 
توح 3 030 


جع هل/ 11١8‏ 


ابن الجَوْزِيٌ: [اكتق بنقل قول الطَّبرِيٌ 
والواحديّ والججسبّاني] فدين 
الفَخْرالوَازَيّ : نبي له عن هذه الحالة, وهذا الي 
لايقتضي إقدامه على مثل هذه الحالة. كبا أن قوله: 
«زلاتطع الَْافينَ وَالْمُْنَافِفِيب» لابدل على أن له 
أطاعهم وقبل ديتهم . والمتصود أنه لا ينبغي أن يشعد 
تحشرك على تكذيبهم: ولايبوز أن تمزع من إعراضهم 
عنك؛ فأنك لو فعلت ذلك قرب حالك من عمال الجاهل. 
والمقصود من تفايظ النطاب: التبعيد والرّجر عن 


مثل هذه الحالة, والله أعلم. 0417 
نوه التُرطَّ (1: .)4١8‏ والنّيسابوريّ (/ا: 48), 
والخنازن (؟: غ١ ,)١‏ 


الزازيٌ: فإن قسيل: كيف قال لحمتدي4ة: 
إفَسَلَاتكُونَنٌ بن الْجَاهِلِين؟» مخاطبة بأفحش 
المنطابين ‏ وقال لنوح ك: «إنى 5 9 تَكُونْ من 
الْجَاهِلِينُ» هود: 47, فشاطيه يألين النطابين مع أن 
عمتدائة أعظم رتةٌ وأعلى متزلة مند؟آ 

قلنا: لأنّ نوسًا عليه الصّلاةٌ والسّلام كان معذورًا فى 
جهله بمطلوبد, أن قنسّك بوعد الله تعالى في إغهاء أهله , 
وظخ أن ابند من أهله. وحممّد يق ماكان معذورًا. لأنه 
كبر عليه كفرهم , مع علمه أن كفرهم وإهانهم بمشبيئة الله 
تعالى, وأئّهم لامهتدون إلا أن هدعم الل (#ي) 

أبوحَيّان : [ذكر قول ابن عَطيّة ثم قال:] 

وضعف الاحقال الأوّل بأنّدو مع كبال ذاته وتوقر 
معلوماته وعظيم اطلاعه على مايليق بقدرة ال حقّ جل 
جلاله واستيلائه على جيع مقدوراته؛ لابنبغي أن 
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. يوصف بأئّد جاهل بأل تعال لو شاء لجممهم على 
الحدى., لأنهذامن قبيل الدّين والمقائد,فلاجموز أن يكون 
جاهلابها. [ث”ذكر بعض الأقرال المتقدّمة إلى أن قال:] 

وقيل: الرسول معصوم من الجهل والشك 
بلاخلاف؛ ولكنّ العصمة لاقنع الامتحان بالأمر 
والتّبىء أو لأنّ ضيق صدره وكثرة حزنه من الجبلات 
البشريّة. وهي لاترفعها المصمة بدليل «اللهم إن بشر 
ون أغضب كما يغضب البشسر» الحديث . وقوله: «إما أنا 
بشر فإذا نسيت فذكّروق» انتهى. 

والذى أختاره أن هنا المقطاب ليس للرّسول. 
وذلك أنه تعالى قال: هوَلَوْ شَاء اله لْجَمَقَهُمْ عَطلَ 
الْهُدى فهذا إخبار وعقد كل أنه لايقم فى الوأجوةاإلا 
ماشاء وقوعه , ولابقتض هذا الاخبار هذا الات 
بالرّسول بل الورّسول عالم بمضمون هذا الإشِبَان فإنا 
ذلك للسّامع . فالمتطاب والنّبي فى (قْلَا تَكُونْنَ) لامع 
دون الرّسول . فكأنّه قيل: ولو شاء الله أنها الشامع الذي 
لايعلم أن ماوقع في الوجعود بمثيئة الله لمهم علي 
المدى لمهم عليه فلاتكونن أّها السّامع من الجاهلين, 
أن ماشاء الله إيقاعّه وقم, وأنّ الكائنات سمذوقة 
(غ:86١١)‏ 

أبوالشعود: نمي لرسول الو مما كان عصليه 
من الحرص الشديد على إسلامهم؛ والميل إلى إثشيان 
مايقةرسونه من الآيات طممًا في إهائهم. مرتب عللى 
يان عدم تعلّق مشيئته تعالى بهدايتهم. 

والمعنى وإذا عرفت تعالى لم يشأ هدايتهم وإيانهم 
بأحد الوجهين: فلاتكونن بالحمرص الشّديد على 


بأرادته . 


إسلامهم أو الميل إلى نزول مقترحاتهم من الجاهلين 
بدقائق شؤونه تعالى, التي من جملتها ماذكر من عدم 
تسلّق مشيثته تعالى بإيماتهم , إِمَا اختيارًا فاعدم توجّههم 
إليه, وإمًا اضطرابًا فلخروجه عن المسكلة التشر يمي 
المؤسّة عل الاشتيار. 

ويجوز أن يراد ب(الجاهلين) على الوجه الشانى: 
المقترحون. ويراد يالنبي : منعه عليه الصّلاة والشلام 
من المساعدة على اقتراحهم؛ وإيرادهم بعنوان الجهل 
دون الكفر ونموه . لتحقيق مناط الي الّذى هو الوصف 
الجامع بيند عليه الصّلاة والسّلام وبينهم. (290/4:5) 

نموه القاسميّ . 945 

البْدُوسَوئٌ : [نمو الطبّريٌ وأضاف:] 

وف الآية تربية وتأديب للنى يه من الله تعالى , 
اها لاط : «إن الله أذبني فاضي تأديي» لتلا يبالغ في 
الشّفقة على غير أهلها. 

الالوسيّ : [نمو أبى السُعود. ورجّعه على قول 
الججبانى و أضاف:] 


5 


وفى خطابه سبحائه لنبيّه يي بهذا الطاب دون 
خطابه يما خوطب به نوحطية من قوله سبحائه: #إف 
أَعِظّكَ آنْ تَكُونَ مِنّ الْجََاهِلِينَ» هود: 11 . إشارة إلى 
مزيد شفقته وق واشتياب حرصه عليه الصّلاة والسّلام . 
ا لشاف 

َفْئيّة ؛ وكيف يكون الرسول الأعظم من 
الجاهلين, وأخلاقد أخلاق القرآن؟! وإما ساغ هذا 
الخطاب لأثشرف الخلق , لأنّه من خالق المتلق, لامن 
التطير والمثيل . 


#هرة) 


مكارم الشيرازيٌ: أي لقد قلت هذا للا تكون 
من الجاهلين. أي لاتفقد صبرك ولاتجزع, ولايأخذك 
القلق بسيب كفرهم وشركهم. 

مامن شك أَرد الى كللة كان يعلم هذه المقائق , 
ولكن الله ذكرها له من باب التطمين وتهدئة الرّوْع قامًا, 
كالذي نقوله نحن لمن فقد ابنه: لاتحرن فالدّنيا فانية, 
سنموت جميمًا. وأنت ماتزال شابًا. ولسوف تُردَّق بابن 
آخرء فلاتجرع كثيرًا. فلاريب أنّ فناء دار الدئياء أو كون 
المصاب شاباء ليسا مجهولين عند., ولكتّها مود تقال 
للتذكير. 43:4 


لاحظط الج عع#: اوش ى م4 واهدى», 


كٍ 5 9 عن 3( و 07 1 فو 
خذ القهعرّ وَاهُدْ اعرف وَاعَسرِ ض عي 


ع - 


ابن عبّاس : عن أبى جهل وأصحابه المستهزئين ثم 


الأصرا ف 5 


ني الإعراض . (غ1ك) 
نوه البغرئ. (9: 5 
الْرّمَطْشَري : التنهاء. ا 


نوه القرَعلّى (/!: 414 0, وأَبوسيّان (5: 48 4). 


القخرالازيٌ : أي المسركين. 316 
نوه النيسابوري. )١‏ 


المُصْطَْو :أي الّذين لايعرفون العُرف.(2: )١1 ٠‏ 


:....إ أَعِظّكَ أنْ تَكُونَ مِن الجَاهِلِينَ. هود :ة؛ 
ابن عباس: (ينَ الْجَامِلِينً) بسؤالك إِيّاي مالم 
تعلم , كاري 


ج هل / 11م 


يريد الآمين. 
تحوه القر طي". 
أبن رَيّد: أن تبلغ الجهاثة بك؛ أن لاأفى لك يوعد 
وعدتك حقٌ تسألني ماليس لك به علم. 
الطَبَرَيّ :1١‏ 6ه) 
الظبريّ : (ينَ الججَاهِلِينَ) فى مسألتك إيَاى عن 
ذلك, (17:غ6) 
الماوزدئ: يحتمل وجهين: أحدهها: من 
الجاهلين ينسيك. الثانى : من الجاهلين يوعدى لك. 


(الواحديّ ؟:5/اة) 
لأبحة) 


(اأمتبقن 
البقوىّ : يعني تدعو بهلاك الكقّار: ثم تسأل نهاة 
كافر. 5 5وغ) 


الرَمَخْشَريٌ : جمّل سؤال مالايعرف كنهه جهلا 
وَعتبَاوةة أووعظدأن لايعود إليه وإالي أمثاله من أفعال 
الجاهلين. 

فإن قلت: قد وعده أن يجي أهله وماكان عنده أنّ 
ابنه ليس متهم ديثاء فلما أشقى على الغرق تشابه عليه 
الأمر , لأنّ العدة قد سبقت له وقد عرف الله حكيئا 
لابوز عليه فعل القبيح وخُلْف الميعاد, فطلب إماطة 
القبية, وطَلبُ إماطة التّبهة واجبٌ, فم زجر وسقي 
سؤاله جهلا؟ ش 
قلت: إن الله عرّوعلا قدّم له الوعد بانجاء أهله مع 
اسسناء من سبق عليه القول منهم , فكان عليه أن يعتقد 


م 


3 
اللية 
صالح, وأَنّ كلهم ليسوا بناجين. وأن لاعقاليه شبيهة 
حين شارف ولده الغرق, في أنه من المستننين لامن 
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امسن منهم, عوتب على أن اشتبه عليه مايجب أن 
ل يشتية . اا 
أبن عَطيّة : ولكن نوحااكة حملته شفقة التبوة 
وسجيّة البشر على التْمرّض لنفحات الرّحمة والتذكير. 
وعلى هذا القدر وقع عتابه. ولذلك جاء بتلطف وترفيع 
فى قوله: إن أَعِظَكَ أَنْ تَكُونَ مِنّ الججَاهِلِين» ؛ وقد 
قال اله لمتد كلد « فَلَاتَكُونَنٌ» البقرة: 189: الأتسام : 
.١١8 8‏ يونس : 15, وذلك هنا بمسب الأمر الذي 
عوتب فيه وعظيحه فأله لضيق صدره بتكاليف النبوّة: 
وإلا فعقرر أن تداك أفضل البسر وأولاهم بلين 
المناطبة , ولكن هذا تسيب الأمرين لابمسب النَبيين. 
وفال قوم: نا وقر 20 لسنّ. وقال قوم با سبل 
اللفظ على ممتدكةكيا يحمل الإنسان على التق به 
المحبيب إليه. وهذا كله ضعيف. [إلى أن قال بم ذكر كَوْلَ 
ابن زيْد:] 
وهذا تأويل بشع , وليس في الألفاظ مايقتضى أن 
توما اعتقد هذا وعياذاً بالله ء وغاية ماوقع انو ل أن 
رأى ترك ابنه معارضًا للوعد فذكر به. ودعا صب 
الشّفْقة ليكشف له الوجه الذى استوجب به أبنه التّرك 
فى الغرق. 1 
ابن الجَوْرَيٌ : فيد ثلائة أقوال: أحدها: أن تكون 
من الجاهلين في سؤالك من ليس من حزبك. [ثم قال نمو 
الماوٌرْدي] (4: 16ل 
الفَخرالرَازيٌ : احتجّ بهذه الآية من قدّح فى 
عصمة الأنبياء من وجوه [وذكر الوجوه المتسلقة بالقسم 
الأوّل من الآية وأضاف:] 


الوجه الرَابع : أن قوله تعالى : «إنّ أَعِظَلكُ آَنْ تَكُونَ 
من الجاهلين» يدل عل أنّ ذلك السّؤال كان محض 
الجهل. وهذا يدل على غاية التفريع ونهاية الرّجر. 
وأيضًا جعل الجهل كناية عن الذئب , مشهور فى القرآن , 
قال تعالى : ليَقمَلُونَ السُوءَ ييهَالَة النساء: ,١0/‏ 
وقال تعالى حكاية عن موسى طية «أموذ بال 3 
أكون مِنَ الْجاِلين» البقرة: 3٠‏ [إلى أن قال:] 

واعلم أنه لا دلّتِ الدلائل الكثيرة على وجوب 
تغزيه الله تعالى الأنبياء سي من المعاصي . وجب حمل 
هذه الوجوه المذكورة على ترك الأفضل والأكمل, 
وحمسنات الأبرار سيكات المقرّبين. قلهذا السّبب حصل 
هنا العتاب والأمر بالاستغفار. ولايدل عل سابقة 
الآنب.كبا قال: هإِذا جَاء تَصْرٌ اله وَالْفَمُم...» التُصر: 
ايان 

ومعلوع أن جيء نصر الله والفتح ودغول النّاس في 
دين الله أفواجمًا ليست بذنب يوجب الاستغفار, وقال 
تعالى: <وَاسْتَفْفِرُ ِدَنِْكَ وَللمْؤْمِنِينَ وَالْمُؤْمِئَاتٍِ» 
جححتد: 19., وليس جميعهم مذنين. فدل ذلك على أن 
«الاستغفار» قد يكون بسبب ترك الأفضل. :١8(‏ ") 

البيُضاويٌ : وإنا سمّاء جهلا وزجر عنه بقوله: 
« إن أعِظّك ...» لأنّ استنناء من سبق عليه القول من 
أهله , قد دلّه على الحال وأغناه عن السّؤال. لكن أشغله 


حب الولد عنه حي اشعيه عليه الأر. ‏ (1:.ا؛) 
نحوه البروسَويّ. 4 شعى 


الطّباطَبائيَ: فإن قلت إنّد تعالى قال: «أنْ تَكُونَ 
من الجاهلين» أي من استترّت فيه صفة الجهل, 


واستقرارها إن يكون بالتكرار لابالمرّة والدّفعة. وبذلك . 


يعلم أنه سأل ماسأل وتمقّق مه الجهل مرّة. وإنما وعظد 
الل تعال بما وعظ ثعلا يعود إلى مثله. فيتكدر منه ذلك 
فيدخل في زمرة الجاهلين. 
قلت: زنة «الفاعل» كجاهل لاتدل على الاستقرار 
والتّكرّرء وإفا تفيده الصّفة المشيّهة كدجهول» على 
ماذكروه. ويشسهد لذلك قوله تعالى في قصّة البقرة: 
ثَانُوا أَتَّجِدْنَا مرا قالَ أَعُودُ باه أن أَكُونَ مسن 
الْجافِلِين» اليقرة: 27, وقوله فى قصّة يوسف: لول 
تضرف عَقٌّ كَِدَهْنٌ أضبُ اِلَيْينّ وَأَكُنْ مِنَ الجاهلي» 
يوسف: 57 وقوله خطابًا انيه يفلوُ: «وَلَو قا الثه 
حمَعهُمْعَل المذى قلا تَكُونَنَّ من الجاهلين» الأنعام ده * 
وأيضًا لو كان المراد من النهي عن الْسَوال أن 
لايتكوّر منه ذلك بعد ماوقع سرّة. لكان الأنايسك أن 
يصترّح الي عن العود إلى مئله دون الي عن أصله , 
كما وقع فى ظير المورد من قوله تعالى: «#إذ تُلْفُوْتَهُ 
بستكم وَتَقُولُونَ بِآقْوَاهِكُمْ اليس لَكُمْ به عِلْمُ إلى 
أن قال يَعظَكُمْ الله آنْ تَمُودُوا مله آَبَدَاء الثُور: -١١‏ 
1 1 ا 
عبد الكريم الخطيب: جاء قوله تعالى منبّهًا له 
إلى أن هناك علمًا لايعلمه نوح. ولايحتمل وقعه على 
مدركاته . فليعلم أن لد علمًاء وأنّ لله سبحانه وتعاللى 
علي فو هذا العلم: لاتناله الأفهام ولاتدركه العقول. 
(5: 14 


. ان عم صرت ب ا 9 0 اللي 
...َال تضعرف عَنّ كبِدهُنٌ آضبُ إِلِْنُ وَأَكُنْ 


ع هل/ طم 


من الجاهلين. يوسف : “1م 
ابن عيّاس : بتعمتك. 1940 
بريد المذنبين الأمين. (الواحدئ +١‏ 36517) 


ابن إسحاق : أي جاهلًا إذا ركبت معصيتك . 
(الطَبْرَىٌّ 15 )111١‏ 
الطترى : وأكن بصبوق إلبينّ من الذين جهلوا 
حقّك . وخالفوا أمرك ونبيك. 
الطوسي: معناه وأكن من يستحقٌ صفة الذَّهُ 
بالجهل. لأنّه بمنزلة من قد اعتقد التّىء على خلاف 
ماهو به. وإلا فهو كان عاخًا بأَنّ ذلك معصية: والغرض 
فيه بيان أنّ صفة الجهل أغلظ من صفة الذّم. )١16:1(‏ 


1 ارخ 


ته الطبْرسي . م 
البغوئ: فيه دليل على أن المؤمن إذا ارتكب ذيا 
بسع كاله 7 +9غ) 
نموه المنازن. 
الرَّمَخْشريٌ: من الذين لايعملون بما يعلمون, لأنّ 
من لأجدوى لعلمه فهو ومن لايعلم سواء. أو من 
السّفهاء لأنّ السكيم لايفعل القبيح . قدنف 
تحوه التَمْضاويَ :١(‏ والتسق (؟: لما" 
واللسيسابوريٌ (117: ,)٠١4‏ وأبوسَيّان (5: 17 8, 
والشربين (1: ,)١١‏ وأبوالك هود (5: +74), 
وَالبرُوسَويٌ (4: *8؟), والألوميّ (17: وطها 
ادك 5 41/5), 
ابن عَطيّة : هم الذين لايراعون حدود اله تعالى 


7 را 


وتوأفيه. 7147 


القُرطبِيَ : [تمو اللُوسِيَ وأضاف:] 


١١ج المعجم في فقه لغة القرآن...‎ / "9 ٠ 
ودلّ هذا على أنّ أحدًا لايتنم عن معصية الله إلا‎ 
بعون الث , ود أيضًا على قبح الجهل والدّمٌ صاحبه.‎ 
(5غفلا)‎ 
المّراغيٌ : أي من السنهاء الذين تستخمّهم الأهواء‎ 
والشّهوات. فيجنحون إلى ارتكاب المويقات واجتراح‎ 
الشئتات: فن بعشي بين هؤلاء اللوة ال ماكرات‎ 
المترفات لامهرب له من الجهل إِلَّا أن تعصمه بما هو فوق‎ 
04 . الأسباب والسّئن العادية‎ 
وَإذَ) يعوا اللْيْوَ أَمَرمُوا عَمنْدُ وَقَانُوا لَنا‎ "1 
أغمائنا وَلَكُمْ أَغمَالْكم سَلَامٌ عَليكم لالتتفي‎ 
6 الجاهلين. التسطلةاه‎ 
راجع «ب غْ ي*‎ 
جَهُولا‎ 
إن عَرَضْنَا الَْائة عل السَنوَات وَالْأَرْض وَالْجبَالٍ‎ 
َأ آن يخيلتبها وَآشْتقْنَ نا وَعمَلَهَا انان إِنه‎ 
كان ظَلُومًا جَيُويُ.‎ 
الإمام علي 9 : (ظَلُومًا) لنفسه (َهُولة) لأمر‎ 
ريّهء من لم يؤدّها [الأمانة] مها فهو ظُلُوم ومشُوم.‎ 
)17' :8 (البحراني‎ 
71514 : نوه أين عباس . (البغرئ‎ 
ابن عباس : (ظَلُومًا) بحملهاء ويقال: بأكله من‎ 
التّجرة . (جَهُوك) بعاقبتها. ين‎ 
موه مُقائْلبن حتيانء ومُقائل بن سليان.‎ 
)54.8 :* (الواحديّ‎ 


الأحراب ا 


غدًا بأمر الله (الطَبْرِيٌ ؟1: 05) 
عقله الشحاك . (آين الجوزئ تعنقغ) 
كان (لَّنُومًا) بحو الأمانة (جَهُول) بها يفعل من 
المثياثة , (البغوئ : 115 
سعيد بن جُبَمّر: جَهول بقدر مادخل فيه. 
مثله قاد . (العُرط 80:15 ؟) 
مُجاهِد : (ظَلُومًا) للفسه (جَهُولا) بعاقبة أمره. . 
(ابن الجؤزي 5 ])]) 
نموه ابن جريج . (المأوَرْديّ ٠:4‏ 407) 
الضّضاك : (ظَلُومًا) لنفه (جَهُولَا) فيا احتمل فيا 
(الطَبريّ 1١‏ 1م) 
(ظَلُوئا) فى خطيئته (جَهُول) فيا مل ولده من 


يفيك 8 


و 
بين وبعن ريف 


(الماوَرْديَّ 4: )45٠‏ 
الحسّن : (ظَلُومًا) لنفسه (جَهول) يربّه. 

(اماوَرْديّ 4: )4*٠‏ 
قَتادّة : اجهولا) عن حثّها. (الطبرىٌ 17: 050) 
نموه أبوالمُتوح الرّازي , 
الكلبي: دهت عفق د رايم من الْجنّة 
وجَهِله حين احتملها [الأمانة]. (الواحديّ *: 486) 

(ظَلُومًا) معصية ريّد (جََهُو لها بعقاب الأمانلة. 
(ابن الجؤري 5 غ) 
لحتائئ : اجهولة) موضع الأمانة فى استحقاق 
العقاب على المنيانة فيها. ارس +7 0706) 
توه تخئية. 353 1 


الطتريٌ : (جَيُو ل بالّذى فيد الحظ له . (9؟:م) 


) 5 55 


العُوسيٌ : (لَلوبًا) لنفسه (جَهُول؛ ما يازمه 
القيام عق الله . ل سن 

الفُصَيْريٌ : (جَهُولَه) بصعوية مل الأمانة في الحال, 
والعقوبة التي عليها في المآل. 0 

الفَخرالرَازِيّ : فيه وجوه: 

أحدها: أَنّ المراد منه آدم ظلَّم نفسه بالخالفة, وم 
يعلم مايعاقب عليه من الإشراج من الجئة, 

ثائيها : المراد الإنسأن يظلم بالعصيان ويجهل ماعليه 
من العقاب. 

النها: لِإِنَّدكَانَ ظَلُومًا جَهُولَا4 أى كان من شأند 
الظّلم والجهل ... 

راببها: إن كَانَ ظَّلُوما جَهُولًا> في ظنْ اللائكةا 
حيث قالوا: أَتَجْعَلٌ فيا مَن يُفْسِدٌ فيها» البقرة: 6: 

العام ةي 

الازِيٌ: فإن قيل: المراد بالإنسان: آدم عليه 
الصّلاة والتلام في قوله تعالى: لوَحمَلَهَا الانْسَانُ» 
فكيف قال سبحاته: لَإِنَّدُكَانَ ظَلُوئا جَهُولا» 
ودقَعُول» من أوزان المبالغة. فيقتضي تكرار الأّلم 
والجهل منه وأنّه منتف؟ 

قلنا: لا كان عظير القدر رفيم امل كان ظلمه 
وجهله لفسه أقبح وأفحشي. فقام عظم الوصف مقام 
الكثرة؛ وقد سبق نظير هذا في سورة العمران: ؟ىاء 
فى قوله تعالى - ون اله لَئِسَ يِظَّلُام للعبيدٍ». 

وقيل: إنا مقّاء «ظلوا جَبُردّ» أشعدّي ضور 
ظلمه وجهله إلى جميح الناس ‏ نهم أشرجوا من الممئة 
يواسطته . وتسلّط عليهم إبليس وجئوده. ‏ (84؟) 


ع هل 17م 


البَيُضاويّ : (ظَلُومًا) حيث لم يف بها ولم راع 
حّهاء (جَهُولَ) بكنه عاقبتهاء وهذا وصف للجتس 
باعتبار الأغلب, 
النَسَفى: (ظَلُوما) لكونه تاركًا لأداء الأمائة, 
هله لاخطائه مايساعده مع تكن مثه وهو أداؤها. 
سرت عدر 
النّيسابوريٌ: (ظَلُومًا) لأه خُلق ضعيفًا وعل 
قويّاء اجَهُولا) لأند ظنّ أنه خلق المطعم والمشرب 
والمنكح: ول يعلم أن هذه الصّورة قدْر وله لَب وله 
أت هو حبوب الله؛ فبقُوّة الظّلوميّة والجهولية مل 
الأمانة, ثم بروحه المنوّر برشاش اله أدّى الأسانة. 
فصارت الصّفتآن فى حقّ حامل الأمانة ومؤدّي حمّها 
مداء وفى حقّ الخائنين فيها ذا . فد نين 
الخارّن: [نقل القول الأَوّل لا بن عبّاس وأقوال 
أخرى وأضاف:] 
وقيل: ظلومًا جهولًا حيث حمل الأمانة ثم لم يف 
بها. وضمنها وم يفي بضنائها. والقول الأوّل هو قول 


(5: 58 ؟) 


التلف ؛ وهو الأول. ١م 1١‏ 
موه أبوحيان. للا لما 


أبوالشُقُودِ: اعتراض وسط بين الحمل وغايته. 
للإيذان من أُوّل الأمر يعدم وفائه بما عهده وتحمّله . أي 
نه كان مفرطًا في اقلم مبالعًا فى الجبهل, أي بحسب 
غالب أفراده الذين لم يعملوا بموجب فطرتهم السّليمة أو 
اعترافهم السابق» دون من عداهم من الذين لم يبدلوا 
فطرة الله تبديلا. (7:0غ1) 

الكاشاني : كرنه هظَلُوما جَهُولَا4 ١١‏ غلب عليه 


5 / المعجم فى فقد لغة القرآن... ج٠١‏ 


من القوّة الفضبيّة والشهويّة. وهو وصف للجنس 
باعتبار الأغلب. وكل ماورد فى تأويلها في مقام 
التخصيص يرجم إلى هذا المعنى . كا ظهر بالتدير, 
4ت 
البُرُوسَوِيٌ : واعلم أنّ الظلوميّة والجهوليّة صفتا 
ذم عند أهل الظاهر, لأتّهما في حو النائنين في الأمانة, 
فن وضع الغدر والخيائة موضع الوفاء والأداء فقد ظلم 
وجيل. 
وقال أهل الحقيقة: ها صفتا مدح, أي في حقّ 
مودي الأمانةء فإن الإنسان ظلّم نفسه بحمل الأمانة, 
أنه وضع شيئًا في غير موضعه, فأقنى نفسه وأزالن 
حجبها الوجوديّة. وهي المعروفة بالأنائيّة لجهل 
ريّه. فإنه في أَوّل الأمر يحب هذه الهيمية ال تأككل 
وتشرب وتدكح؛ وتممل الذكوريّة وريد لين 
اشترك فيهبا جميع الحيوانات. ومايدرى أن هذه الصّورة 
الحيوائية قِشْر وله لْبّ. هو حبوب الحمق الذي قال؛ 
ؤيِميمْ» . وهو بحب الحم اذى قال؛ ها مُِيُونَهُ>. فاذا 
عبر عن قشر جسائيّة الظَّلاتيّة ووصل إلى لب 
روحائئة التورائيٍة , ثم علم أنّ هذا اللّبَ التورا أيضًا 
فشر . فإنّ الي 22 قال : «إن لله سبعين ألش حجاب من 
نور و ظلمة». فعَير عن القشر الرُوحاى أيضًا, ووصل 


وإذا عرف نفسه فقد عرف ربّه بتوحيد لاشرك فيه, 
وجَهل ماسوى الله تعالن بالكلية. وأيضا إن الجهول هو 
العالم. لأن تهاية العلم هو الاعتراف بالجهل في ياب 
المعرفة؛ والعجر عن درك الإدراك إدراكُ ...قلو لم يكن 


للإنسان قوّة هذه الفألوميّة والجهوادّة ا عمل الأمانة, 
وبهذا الاعتبار صممٌ تعليل الحمل بهيا. 

وقال بعض أهل التّفسير ‏ وتبعهم صاحب 
«القاموس»: إِنّ الوصف بالظّلومية والجهونيّة إنا يليق 
بمن خنان فى الأمانة وقصّر عن حتّها؛ لابن يستحمّلها 
ويتبلها. فسنى (حملَهَا الانْمَان) أي خانها. والانسان: 
الكافر والمنافق. من قولك: «فلان حامل للأمانة 
ومحتمل طاء بعنى أنه لايؤديها إلى صاحبها حقٌّ تزول 
عن ذمّته ويخرج من عهدتها بعل الأمانة كأّها راكية 
للمؤئن علها. كما يقال: ركبثه الدّيون. فا يمل إذَ) ' 
كناية عن النيانة والمٌضييع ... 614 ؟) 

شر (ظَّلُومًاا حيث ل يدها (جَهُولةٌ) لمظمة 
شلب . (6: 1553 

النوسِيّ : [نقل أقوال المفترين إلى أن قال:] 

وأنا لأأميل إلى القول بِأنّ المراد بالإنسان : آدم كه , 
وإن كان أوّل أفراد الجنس وميداً سلسلتها, لمكان هَِإِنهُ 
كَانَ ظَلومًا هوا فإنّه يمد غاية انمد وصف ص 
اله عرّوجل بنصّ إن الله اضطق أدم4 العمران: 
”1 ببزيد الظّلم والجهل . وكون المعنى كان ظلومًا جهول 
بزعم الملائكة طية قو بارد. وله على معنى : كان 
ظلومًا لنفسه؛ حيث حملها على ضعفه ماأيت الأجسام 
القوئّة حمله, جهولا بقدر مادخل فيه أو بعاقبة ماتحئل 
لايزيل البمد, ولاأستحسن كون المراد: كان من شأنه لو 
خَل ونفسه ذلك. كيا قيل: 
الم من شيم النفوس فإن تد 

1 ذاعقة فطعلة لاتظلم 


إلا على القول بإرادة الجنس ء وإشراج الكلام مرج 
الاستخدام , على نحو ماقالوا: فى «عندي درهم ونصفد» 
بعيدٌ لفقلا ومعتى . [إلى أن قال:] 

ووصف الجدس يصيغتي المبالغة, لكسثرة الأقراد 
المتّصفة بالظّلم والجهل منه : وإن لم يكونا فيها على وه 
المبالغة, بل لايخلو فرد من الأفراد عن الأتصاف يظلم ما 
وجهل ماء ولايجب فى وسف الجنس بصيقة المبالفة. 
تممّق تلك الصّفة فى الأقراد كُلّا أو بمضّاعلى وجه المبالغة, 

نعم إن تمق ذلك فهو زيادة خير , كا فيا نحن فيده, 
فإنّ أكثر أفراد الإنسان فى غاية الظّلم ونهاية الجهل ؛ 
ولعل المراد ب«ظلوم جهول» من شأنه الظّلم والجهل . 

ال 0 0 

التراغي : (جَهُولّها أي كثير الجهل لعواقب الأعود 
لما غلب عله من العَوّة الشهويّة . 

الطَّباطّبائيٌ : فإن قلت : مابال الحكيم العلي, مل 
على هذا الفلوق الظّلوم الممهول جلا لايتحيتله تدقله 
وعِظّم خطره. التباواث والأرض والجبال على عظمتها 
وشدّتها وقوّتهاء وهو يعلم أنه أضعف مين أن يُطيق 
حمله. ونا حملّه على قبوها: ظلمُه وجهلّه وأجرأء عليه 
روه ونخفلته عن عواقب الأُمورء فا تحميله الأمائة 
باستدعائه ها ظلي] وجهلًا إلاكتقليد مجنون ولايةٌ عام , 
أن قبوها الستلاء ويشفقون متهاء يستدعيها المجنون 
لفساد عقله . وعدم استقامة فكره؟ 

قلت : الظّلم والجهل فى الإنسان» وإن كانا بوجه 
ملاك الوم والعتاب؛ فهها بعينهها مصسّم حمله الأمانة 
والولاية الاخئة . فإنّ القألم والجهل إنما يتّصف يبا من 


ارح ع1 


ع هل / 7177 


كان من شأنه الاتّصاف بالعدل والعلم. قالجبال متلا 
لاتّصف بالظّلم والجهل : فلايقال: جبل ظالم أو جاهل, 
لعدم حسّة اتصافه بالعدل والعلمء وكذلك التّماوات 
والأرض لايممّل عليها الم والجهل؛ لدم صحة 
اتصافها بالدل والعلم ؛ بخلاف الإنسان. 

والأمانة المذكورة فى الآية - وهي الولاية الاطيّسة 
وكبال صفة العبوديّة إِنا تتحصّل بالعلم بالله والسل 
الصّالح الذي هو العدل, إنا يتّصف بهذين الوصفين ‏ 
أعتى العلم والعدل الموضوع القابل للجهل والظّلم, 
7 الإنسان فى حدٌ نفسه وبحسب طبعه ظلومًا جهو ل 
هو المصحّم لحمل الأمائة الإليية. فافهم ذلك. [إلى أن 
قال:] 

وقوله: 9وَحَمَلَهَا الإنسَان» أي اشتمل على 
صلاسجتها وَالتبِيْوُ للتلجى بها على ضحفه وصغر حجمه 
َإنّهُ كَانَ ظَلُومًا جَهُولًا» أى انا نفسه جاعلا با 
تعقبد هذه الأمانة لو خانها من وخيم العاقبة والفلاك 
الدّائم. 

وبمنى أدقّ لكون الإنسان خاليًا تسب نفسه عن 
المدل والعلم فابلا لبس بما يفاض عليه من ذلك, 
والارتقاء من حضيض الظّلم والجهل إلى أو العدل والعلم. 

والظلوم والجهول: وصفان من الظّلم والجهل» 
معناهما من كان من شأنه الظّلم والجهل: نظير قولنا: 
فرس هموس ودابّة جموح وماء طهور؛ أي من شنأتها 
ذلك كبا قاله الوّارَيٌ أو سعناهما المبالغة في الظلم 
والجهل كبا ذكر غيره ‏ والمعنى مستقيم كيف كانا , 

مدقن 
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عبد الكريم الخطيب : مامعنى هذا الوصف الذي 
وُصف به الانسان؟ 

وهل يق وصفه باقلّلم والجهل. مع هذا الفهم 
الذي فَهّمنا الآية الكرية عليه , يا تَدث من 
الإنسان هذا الحديث الذي يُقيمه على قّةَ الوجود كلّه؟ 

والجواب على هذا وله أعلم . أن هذا الوصيف 
ليس واقمًا على الإنسان في جنسه كلّه. ونا هو واقم 
على من خان الأمانة من بني الإنسان. وتزل عن هذا 
المقام الرّفيم الذي له في الكائنات. وبهذا استحق 93 
يوصف بأنه «ظلُوم» أى عظيم الظّلم, لأنّه ظلّم نقسه, 
فلم يَقدرها قدرهاء ولم يحفظ عليها مكانتها, وإنّه لين 
أظلم ممّن يظلم نفسه, ويبخسها حتها. وجق اجهول» 
أنه لم يعرف قدر نفسهء ولم يححفظ بهذا التاطاق الذي 
لد فى هذا العام ومن جهل نفسه فهر أَجَيلالماغلين: 

فوصف الإنسان بأنّه ظلوم جهول؛ هو فى الواقيع 
إشارة إلى تلك المنسارة العظيمة , لني خسرها الانسآن 
بتضييع الأمانة التي كانت بين يديه والتى حين تفل 
عنها فقد كل شيء؛ ونزل من القمّة إلى القاح. 

وهذا أسلوب فن ينالب البلاغة فى إظهار عظمة 
الغيء. بذمّ من قرّط فيه وقصّر فى حفظه . وحراسته. 
كما يقال عن إنسان كانت بين يديه فرصة عظيية 
مسعدة ؛ فأضاعها بإهماله وتواكله. فلايجد إلا من يلوم 
ويقرّع بمثل هذه الكلرات: غي اأحيوان! جاهل!... 

وعلى هذا لايكون قوله تعالى : لإنّهُ كَانَ وما 
جَهُول» لايكون تعقيبًا على قوله تعالى: لرَعَمَلََا 


الْإنْسَان» وان و لعش على تذورف:, تقد بره: 


مر 5 
٠‏ هال ة م يوون من و قر يب .. 


وحملها الإئسان فلم يمسن حملها؛ وم يؤدّها على 
وجههاء ونه بهذا التقصير كان ظلومًا جهول” 
1١1‏ باكيم 
المُضْطفَويٌ: أي ظالما ننفسه وجاهلا بستامه, 
وبكونه مستمدًا لحمل الأمائة والطّمأنينة. وقلنا: |2 
الجهل يلازم الاضطراب وهو خلاف الطمأنيئة. وهذا 
يد ظلم لنفسه: حيث عدرف تقسه عن مقامه. وحرء 
عن الوصول إلى الطمأئيئة والأمن . 147 
راجع : دج ر ض» (عَرضْنا الآمَانةٌ). 
-١‏ نما التَوْبَدٌ غَلَ الله لِلذِينَ يَعْمَلُونَ الوه 
النساء؛ لاو 
( 00 جاعلا لعقوبعه . (7+) 
من عيل السوء فهو جاهل؛ ين جهالته عيل 
السّوء. (الطْيّريّ غ: 155) 
تحوه يماد . وعطاء . وقتادة . وآبن رَيْد. 
الطُوسيَ 328 
أبوالعسالية : إنّ أصحاب رسول الكل كانوا 
يقولون: كل ذئب أصابه عبد فهو بجهالة. 
1 (الطْبريّ 4: 414 
كوه قتادة (الطبريّ 4:5 ), وَالسّدّيّ (؟: 31 
مُجاهد: كل من عصى ربّه فهو جاهل. حٌّ يتزع 
(الطَبريّ +: :4 ؟) 
غوره خلا وابن جْرَبْج وابن رَيْد (الطَبَرِيّ ؛: 
ةل وَالسّديّ ,)١49(‏ 


لاي يي ست ضع اق 1016017 


الجهالة: اعفد . 
مثله الضّمّاك , (الطتريّ 5: 34 1) 


عِكْرِمَة : الدنيا كلّها جهالة. (الطَبرَيٌّ 5: 114) 

الجهالة: عمل السّوء فى الدنيا. (الماوَرْدى )4314:١‏ 

الحسّن : إِنا موا مالا لمماصيهم: لاأئهم غير 
مز ين . 

معلد عطاء؛ وقتادة. والسدي. (ابن المبؤزئ 1: 597) 

الكَلِِيَ : لم يمهل أنّه ذنب؛ ولكنّه جهل عقوبته. 

١‏ [البغوي ته 

القّداء : لايجهلون أنه ذئب. ولكن لايسامون كته 
مافيه كعلم العال . كك 

الجبَائَي : أي وهم يجهلون أَنّها ذثوب ومعاصي: 
يفعلوتبا بجهالة . إمَا بتأويل يخطئون فيد أو بأن يغرظوًا 
في الاستد لال عل تبحها. ‏ طالطوسن 0032/6 

الطَبَرِيّ : [نقل الأقوال ثم قال:] 

وأولى هذه الأقوال بتأويل الآية قول من قال: 
تأويلها: انها النّوية عل الله للَّدْين يعملون السوء: 
وعمّلهُم السّوء هو الجهالة الْقي جهلوها؛ عامدين كانوا 
للاثم. أو جاهلين با أعدٌ الله لأحلها؛ وذلك أنه غير 
موجود فى كلام العرب؛ تسمية العامد للشي»: الجافل 
به إلا أن يكون مما به أنه جاهل, بقدر مسنفعته 
ومضررّته: فيقال: هو به جاهل على معتى جهله بعنق 
تفعه وطارّه, 

فأمًا إذا كان عالمًا بقدر مبلغ نفع وشررّه قاصذا 
إليد. فغير جائز من غير قصده إليه أن يقال: هو به 
جاهل , لأنّ الجاحل بالشّيء هو الذي لايعلمه ولايعرفه 


عند تدم عليد. أو يعلمد قيغبه فاعله: إذ كان خطاً 
مافعلهء بالجاهل الذي يأتى الأمرء وهو به جاهل. 
فيخطئْ موضع الإصابة منه. فيقال: إِنْه لجاهل به . وإن 
كان به عامًا, لاتيانه الأمر الذي لابأتى مثله إِلا أهل 
الجهل يد. 

وكذلك ممى قوله: يَعْعَلُونَ اللوء يهال 
قيل فيهم : يعملون السّوء بجهالة. وإن أتوه على علم 
متهم بمبلغ عقاب الله أهله , عامدين إتيائه , مع معرفتهم 
بأنّه عليهم حرام» لأنّ فملهم ذلك كان من الأفعال الى 
لايأى منله إِلَّا من جهل عظيم عقاب الله عليه أهله. فى 
عماجل الدّنيا وجل الآخرة, فقيل لمن أناه وهو به عام : 
أنه بجهالة . ببعتى أَنّد فل فعل الجهّال به. لاأنّه كسان 
جاهلد. 

وقد زعم بعض أهل العربيّة أنّ معناء: أَئّهم جهلوا 
كُنْه مافيه من العقاب, فلم يعلموه كعلم العالم؛ وإن 
علموه ذيًا, فلذلك قيل: لِيَعْمَلُونَ الشوة يجَهَالَة4 , 
ولو كان الأمر على ماقال صاحب هذا القول لوجب ألا 
تكون توبة لمن علم كته مافيه؛ وذلك أنه جل ثناوه قال : 
انما اليوبَةٌ عل اله لِلّدِينَ يَْمَلُونَ الصُوء يِجَهَالةٍ م 
تُوبُونَ مِنْ قريب» دون غيرهم. فالواجب على 
صاحب هذا القول أَلَّا يكون للمالم الذي عمل سوءٌ على 
علم منه بكنه مافيه , ثم" تاب من قريب توبة؛ وذلك 
خلاف الثابت عن رسول اللهكةٌ: من أنّ كل تائب عسى 
اله أن يتوب عليه , وقوله : «باب التّوبة مفو مالم طلم 
الشّمس من مقربها», وخلاف قول الله حرَوجِلٌ: إلا 
مَنْ تاب وَأْمَنَ وَغَيلٌ عَمَلَا ضَايًا» الفرقان: .٠١‏ 

لك نقلم 
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الرّجاج: ليس معنا نّم يعملون السَوء وهم 
جهّال غير مميزين. فإنّ من لاعقل له ولاقريز, لاد 
عليد. وإِنا معنى يَجَهَالَدَا أنّسم فى اختيارهم اللّدَةْ 
الفانية على اللَدّة الباقية جُهّال, فليس ذلك الجهل 
مُستطًا عنهم العذاب, لكان قال يت ليدم 
جهل فى الاختيار. 
الماتريديّ: جهل الفعل: الوقوع فيه بن خير 
قصدء فيكون المراد مته: العفو عن النطأ. 
(أبوحيان :بذ 1) 
الدّمّانيٌ : [نقل قول الجبّا ثم قال:] 
هذا ضعيف, لأنّه تأويل بخلاف ماأجي جيم 
اللفشرون. رمث يتل 
العطُوسيّ: [اكتن بنقل أقوال الابقا 
لاقي 
الفَيريّ : قوله : ( يَعْملُونَ الشوة ييَهالَةك يعني 
عيل عمل الجهّال. 16:7 
المَيْبُديٌ : قالوا: (يَجَهَالةَ) فى هذه الآبة كلمة ذم 
وليست كلمة عذر, ولايصدر عمل السّوء عن أحد إل 
إذا كان ذلك العمل صادرًا عن جهل؛ إذ المعاصى كلها 
جهل . وكل من يعصى الله فعصيته جهل » وإن كان تميرًا 
وعاقلا. ومآل الجهل أمران: الأوّل: جهل قدر الله الْذى 


5:5 


به يُصبح العاصى عاصيًا. والثانى : جهل قدر العقوبة لهذا ' 


الفعل , (14:7غ) 

الرّمَخْشَريّ: <ِيجَهَالَقِه في موضع الحال, أي 
يعملون السّوء. جاهلين سفهاء , لأنّ ارتكاب القبيم ما 
يدعو إليه السّفه والشبوة؛ لاما تدعو إليه المكنة 


والعقل . (1:1ه) 

ابن عَطيّةٌ : معناه نسفاهة وقلة تمصيل أدّى إلى 
المعصية , وليس المعنى أن تكون «الجهالة» أنّ ذلك الفعل 
معصية , لأنّ المتسمّد للذنوب كان يرج من التوبة, وهذا 
فاسد إجماعًا ثم نقل الأقوال فى معى الجهالة وبعد قول 
عِكْرِمّة قال:] 

بريد اللناصة يباء النارجة عن طاعة الل وهذا 
المعتى عندني جار مع قوله تعالى: نما الْمْبُوةٌ الدنْيا 
َعِبٌ وَلَيْوُ4 تقد 1 

وقد تأوّل قوم قول عِكْرِمّة أنه للّذين يعملون 
السّوء فى الدّنياء فكأن «الجهالة» اسم للحياة الدّنيا, 
وهذا عندر, ضعيف. 

وقيل: + ببَهَالةِ» أي لايعلم كنه العقوبة ‏ وهذا 
أيض)ضمعيف ذكره ابن فورك , وردٌ عليه. ‏ (95: 4؟) 

الفَخْرالزازيّ : الوجوه التي ذكرها المفسرون فى 
تفسير الجهالة: 

الأوّل: قال المفشرون: كلّ من عصى الله شُمَّى 
جاهلا سمي فعله جهالة, قال تعالى إخبارًا عن 
يوسف ا : وأضبٌ إِلَبِينٌ وَآكن من الجادِلِين» 
يوسف: 87, وقال حكاية عن يوسف 342 أنّه قال 
لإخوتد: هَل عَلِْم مَافْعلم بيُوسَف وَأَجِيه إذ أن 
جَاهِلُون يوسف: 84, وقال تعالى؛ طيَانُوحٌ إنّْهُ َيِسَ 
من أمِْكَ نه عمل عَيْدُ ضاي فا تسن اليس لَك به 
لم إن آظك أن تَكُونَ بن الجاهِلين» هود: 43, 
وقال. تعال: #أن الل يَامدِكُمْ أن سَذْيَُوا َع عه قالوا 
اتَحَدْنًا هُرُوًا قال أحُوؤ بالل أنْ كو من المساهلين» 


البقرة: 79, وقد يقول السّيّد لعبده حال مايذمه على 
فعل: ياجاهل لم فعلت كذا وكذا؟ والسشبب فى إطلاق 
اسم الجاهل على العاصى ربد أنه لو استعمل مامعه من 
العلم بالتُواب والعقاب لما أقدم على المعصية. فلم لم 
يستعمل ذلك العلم صار كأئّه لاعلم لهء فملي هذا 
الطر يق سمي العاصي لريّه جاهلا. وعلى هذا الوجه 
مخز عد المفنية, بير أقين اتنا سن السام 
بكونها معصية أو مع الجهل بذلك. 

والوجه الثّانى: أن يأتى الإنسان بالمعصية مع العلم 
بكونها معصيةء إلا أن يكون جاهلا بقدر عقابه. وقد 
علمنا أنّ الانسان إذا أقدم على مالايتبغي مع العلم باه 
متا لاينبغي , إلا أنه لايعلم مقدار مايحصل فى عاقبئديمن 
الآفات. فإنّه يصحّ أن يقال على سبيل الجاز: نبال 

والوجه اثالث : أن يكون المراد منه أن أت الإنسان 
بالمعصية مع أنه لايعلم كونه معصية؛ لكن بشرط أن 
يكون مسمكنًا من العلم بكوئد معصية, فائّه على هذا 
التقدير يستحق العقاب, وهذا الممتى أجمعنا على أن 
الييوديٌّ يستحقّ على بهوديّته العقاب , وإن كان لايعلم 
كون البهودبّة معسية. إلا أنه لا كان متمكّنًا من 
تمصيل العلم بكون الببوديّة ذنيًا ومعصية. كق ذلك فى 
ثبوت استحقاق العقاب؛ ويخرج عم ذكسرنا الناثم 
والساهى . نه أى بالقييم ولكنّد ماكان متمكنًا سن 
العلم بكونه قبيسًا. وهذا القول راجح على غيره؛ سن 
حيث أنّ لفظ «الجهالة» فى الوجهين الأُوّلِين محمول على 
الجاز. وفى هذا الوجه على الحقيقة. إِلَا أن على هذا 


الوجه لايدخل تحت الآية إلا من عمل القبيح وهو 
لايعلم قبحد , أَمَا المتمتد فإنه لأيكون داخلا نحت الأبة , 
ونا يعرف حاله بطريق القياس, وهو أنه لذاكانت 
التوبة على هذا الجاهل واجية: فلن تكون واجبة على 


العامد كان ذلك أولى. (١3:غ)‏ 
الؤازى : فإن قيل: كيف قال: (يَبّهَالَة) ولو عمله 
بغير جهالة “م تاب قبلت توبته؟ 


قلنا: معناء بتجهالة بقدر قبم المعصية وسوء عاقبتها. 
لابكونها مسصية وذنبًا. وكل عاص جاهل بذلك حال 
مبافرة ا معصية, معناه أنّه ملوب كيال العلم بد يسيب 
غلبة الوّى وتزيين الشيطان. 4 

أبوحَيّان : [نحو الرَعَنْشَريَ وأضاف:] 

فكلّ عاص جاهل بهذا التفسير. ولاتكون الجهالة 
هنا التعقد. كبا ذهب إليه الضّمّاك . [ثم نقل أقوال 
المفسّرين في معتى «الجهالة» وأضاف:] 

ويحتمل قصد القعل والجهل بموقعه؛ أى أَنّد حرام , 
أو في الحرمة أي قَدْرٍ هي فيرتكبه مع الجسهالة بحاله. 
لاقصد الاستخفاف به والتّباون به. 

والعمل بالجهالة قد يكون عن غلبة شبوة؛ فيعمل 
لغرض اقتضاء الشّهوة, على طمع أَنّه سيتوب من بعد 
ويصير صالما. وقد يكون على طمع ا مغفرة, والاتّكال 
على رحمته وكرمه, وقد تكون الجهالة جهالة عقوبة 
عهليه. 151) 

أبوالشعود : (بيَهَال) ملق يسذوف وقع حال 
من فاعمل اختليج. اف يعملون الشوء متلتّسين بهاء 
أي جاهلين سفهاء, أو ب( يَمْمْلُونَ) على أن «الباء» 
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سببيّة, أي يعملونه بسبب الجهالة, لأنّ ارتكاب الذّنب 
ما يدعو إليد الجهل, وليس المراد به عدم العلم بكوته 
سوء؛ بل عدم التفكر فى العاقبة . كبا يفعله الجاهل . 


ل اف 

نحوه البروسوي, 1 
الالوسي؛ [اكتنى ببقل بعض أقوال السّابقين] 

ْ ا 


المَراغيّ : الجهالة: الجهل وتغلّب السفه على 
التّفس عند ثورة الشّهوة؛ أو سؤرة الغضب حقٌ يذهب 
عنها الحلم وتنسى الحقّ. وكل من عصى الله سمي جا هلا 
وسقي فعله جهالة. كبا قال تعالى إخبارًا عن 
يوسفطقة : «أضبٌ إِلَمْينّ وَأَكْنْ مِنّ الجاهلن» 
يوسف: 7, وقال تعالى لتوح : «فُلاتشكان مَالئّس لَك 
به عِلْم إن أَعِظُكَ أَنْ تَكُونْ مِنَّ الجاهلين» يحود: .و 
سر هذا أن العاصى لريّه لو استعمل ما معد من العلّم 
بالتّواب و العقاب لما أقدم على المعصية؛ إذ هو لايرتكبها 
إلا جاهلًا بمقيقة الوعيد, ومنطظرًا لاحتال العفو 
والمتفرة, أو شقاعة الشّفماء التي تصدّ عنه العقاب . (4: 
كرة 

الطّباطّبائي + وأمًا قوله تعالى: (ِبَهَالة) فالجهل 
يقابل العلم 5 الذّات, غير أن النّاس لا شاهدوا من 
أنفسهم أُنَّهمِ يعملون كلا من أعباهم الجارية عن علم 
وإرادة: وأنّ الإرادة إنُا تكون عن حبّ ما وشوق مار 
سواء كان الفعل مما يتبغي أن يمل بحسب تظر العقلاء في 
الجتمع أو ما لاينبغي أن يُممّل . لكن من له عقل تمي فى 
المتمع عتدهم لا.تقدم على الشيكة المذمومة عند الستلاء , 


فأذعنوا بأنّ من اقترف هذه السّيّكات المذمومة هوّى 
نفسالى وداعية شهويّة أو غضبيّة, خق عليه وجه 
العلم» وغاب عنه عقله المميز الحاكم فى الحسّن والقبيح 
والممدوح والمذموم , وظهر عليه الهوى؛ وعندئد يسمّى 
حاله في علمه وإرادته, «جهالة» فى عرفهم وإن كان 
بالتظر الدّقيق نوعًا من العلم. لكن 1 لم يور ماعنده من 
العلم بوجه قبح الفعل وذمّه في ردعه عمن الوقوع فى 
اقب والتتاعة, لق بالعدم. فكان هو جاهلا, لغلبة 
الهوى وظهور العواصف والإعساسات الثيّئة علي 
نفسه. ولذلك أيضًا تراهم لايسئّون حال متترف 
السَيّئات إذا لم ينفمل فى اقتراف السّيّئَة عن الموى 
العاطفة : جهالةٌ : بل يسمّونها عنادًا وعّمدًا وغير ذلك. 

فتبين بذلك أن الجهالة في باب الأعبال: إتيان العمل 
عن اطوى, وظهور الشهوة والغضب من غير عناد مع 
الْق. ومن خواصٌ هذا الفعل الصّادر عن جهالة أن إذا 
سكنت ثورة القوى وغند لحيب الشّهوة أو الغنضب 
باقتراف الشيّئة أو بحلول مانع ؛ أو بمرور زمان , أو ضعف 
القوى بشبيب أو مزاج , عاد الإنسان إلى العلم وزالت 
الجهالة وبانت التّدامة. لاف الفعل الصّادر عن عناد 
وتعمّد؛ ونمو ذلك . فإن سيب صدوره لالم يكن طغيان 
شىء من القوى والمواطف والأميال النفاتئّة. بل 
أمرَايسمى عندهم بخبث الذَّات ورداءة الفطرة؛ لايرول 
بزوال طغيان القرى والأميال سريمًا أو بطيئًاء بل دام 
نوعا بدوام الحيأة . من غير أن يلحقه ندامة من قريب إلا 
أن يشاء الله. ْ 


نعم ربا يتّفق أن يرع المعائد اللجوج عن عناده 


ولجاجه واستعلائه على الحق؛ فيتواضع للحق ويدغل 
في ذل العبوديّة ؛ فيكشف ذلك عندهم عن أنّ عسناده 
كان عن جهالة. وفى الحقيقة كل سعصية جهالة من 
الآنسان: وعلى هذا لايبق للمعائد مصداق إلا من 
لايرجع هن سوء عمله إلى أخر ههده بالممياة والعأفية. 
[إلى أن قال:] 

ويتبين مما مسرّ أن القيدين جميعًاء أعني قوله: 
(عجَهَالة) وقوله: «ثَُم ييُوبُونَ مِنْ قريب» احتراز, بأن 
يراد بِالأوّل منيبا: أن لايعمل السّوء عن عناد واستعلاء 
عل الله. [إلى أن قال:] 

ويكن أن يكون قوله: (بجَهالَةَ) قيدًا توضيحيًا, 
ويكون ا معنى : للّذين يعملون السّوء. ولايكون ذلك يه 
عن جهل منبهم ؛ فإنه مخاطرة بالنفس وتعرّض لعتذات 
ألم أو لايكون ذلك إلا عن جهل منهم بكئهآاتمَه 
ومايتر نب عليها من الحذور. ولازمه كون قوله: < ثم 
بتَوبُونَ مِنْ قريب » إشارة إلى ماقيل ا موت, لاكناية عن 
الماهلة في أمر الثوبة. إن من يأتى بالمعصية استكبارًا 
ولايخضم لسلطان الرّبوبيّة, يخرج على هذا الفرض 
بقوله: «َُيتُوبُونَ مِنْ قريب» لابقوله: (بجَهَالةِ) 
وعلل هذا لااوكن الكناية بقوله : (ثم يَعُويُونَ) عن 
التكاهل والتوانى . قاغهم ذلك . ولمل الوجه الأّوّل أوفق 
لظاهر الية. 

عبد الكريم الخسطيب: المراد بالجهالة هنا: 
مايركب الإنسان من حمق وطيش ونزق: وهو فى 
مواجهة المنكرء وليس المراد بالجهالة: عدم العلم بالمنكر 
ألذي يرتكيد , فهذا معفوٌ عنه , وتمسوب من باب الخطأ. 


(غ: ]ةي 11 


ج هل / لام 


تدسف 

المُصْطْقَُويٌ : فإنٌ الجهالا مذر موجه وقصور 
يوجب العفو لاف العمل السْتئ بعلم وتوجّه, فاته 
تقصير وعصيان عمديّ؛ ولايبق معه اصتذار عقّ 
يتوب الله عليه إلا أن يتوب بفضله ومنّه وكرمه . 

)١4ءبكر‎ 

مكارم الشيرازيّ: وهنا يجب أن نرى ماذا تعني 
«الجهالة» هل هي الجهل وعدم المعرفة بالمعصية, أم هي 
عدم المعرفة بالآثار الْسَيّئة والعواقب الؤلمة للذنوب 
والمعاصى؟ إن كلمة الجهل وماتٌشِدقّ متها وإن كانت ها 
معان مختلفة , ولكن يستفاد من القرائن أن المراد منها في 
الإيبالمبحوثة هنا هو طفيان الغرائز. وسيطرة الأهواء 
الجائقة , وغلبتها على صوت العقل والايان. وفي هذه 
الصورة وإِنُّلم يفقد المرء العلم بالمعصية إلا أنه حيذا يقع 
تحت تأثير الغرائز الججامحة , ينتي دور العلم ويفقد مفعوله 
وأثره؛ وفقدان العلم لأثره مساو للجهل عملا. 

5*9 ش*2ظإظ 
إنكار لمكم الله سبحائه وعناد وعداء , فإنُّ ارتكاب مثل 
هذا الذنّب يُنئ عن الكفر: وغذا لاتقل التوبة مند, إلا 
أن يتَخَلٌ عن عناده وهدائه وإنكاره ومرّده, 

وف الحقيقة إن هذه الآية تبيّك نفس الحقيقة الت 
يذكرها الإمام الْسَجَادية فى دعاء أبى حمزة ببيان 
أوضح؛ إذ يقول: «إطي لم أعصك حين عسصيتك وأننا 
بربويئتك جاحد ولابأمرك مستخف, ولالمقوبتك 
متعرّض ؛ ولالوعيدك متهاون. لكن خطيئة عرضت 
وسوّلت لي نفسي وغلبني هواي». إلا عو 
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"...آنه من عَمِلَ مِنْكُمْ شوءم! بجَهَالَةٍ ثاب من 
َعْده وَأَضصْلم فَانَهُ غَقُورٌ رجي الأتعام: 614 

مُجاهِد : ين جهّل أنه لايعلم حلالا مسن حسرام, 
ومن سهالته ركب الأمر. (الطْيرَيّ ١5:77‏ 1) 

الرّجّاج: أي ليس بأئّهم يجهلون أنه سوء. لو أى 
المسلم مايجهل أنه سوء لكان كمن لم يتعمد سوءٌ؛ وم 
يوقع سوء. 

وقولك عمل فلان كذا وكذا ببهالة يحتمل أمرين: 

فأحدهما أنه عمله وهو جاهل بالمكروه فيه أي 2 
يعرف أن فيه مكروهًا, 

والآخر: أقدم عليه على بصيرة؛ وعلماآن عاقيته 
مكروهةء فآثر الماجل فَجٌّمل جاهلا. فائه أقوالقطيل 
على الّاحة الكثيرة والعافية الدائة. ههذا سد طمن 
عمل مِنْكُمْ وها يجَهَالةٍ» . 

الماوّزديٌ : [نقل قول مماهد والرّجَّاجٍ ثم قال:] 

ويحتمل ثالنًا: أن الجهالة هنا ارتكاب الشببة بسوء 
التأويل. (5: 17 

الطُوسي : [غو الرّجَاجج وأضاف:] 

ويحتمل عندى أن يكون أراد ظِمَنْ عَيلٌ مِنْكُمْ 
شوء! بتَهَالة4 بعنى أنّد لايعرفها سوء لكن لا كان له 
طريق إلى معرفته وجب غليه التوبة منه, فإذا ثاب قبل 
اله تويته. (غ؛ ككنق 

القُشَيْريٌ : يعنى من تعاطى شيثًا من أعال الها 
م سوّف في الرجوع والأوبة قابلناء. يعنى من تعاطى 
شيئًا بحسن الامهال وجميل الأفضال: فإذا عاد بتوية 


(؟: 51 


وحسرة, أقبلنا عليه بكلّ لطف وقبول. (؟:1/!١)‏ 
المَخْشَريٌ : َييَهَالَةِ في موضع الحال. أي 
غمله وهو جاهل ؛ وفيه معتيان: 
أحدهما: أنّه فاعل فعل الجهلة لأنّ من عمل 
مايؤدّى إلى الضَّرر فى العاقبة وهو عام يذلك أو ظَانّ, 
فهو من أهل السّفه والجهل لامن أهل المكمة والتَّدِبير. 
[ماستشهد بشعر] 
والثانى: أله جاهل بما يتعلّق به من المكروه 
والمضيرٌة . ومن حقّ الحكيم أن لاُقدم على شيء حقٌ 
يعلم حاله وكيفيحه , ع 
مثله الشّربيق :١(‏ 7 ونصوه البتَيْضاويَ ١١‏ 
والتيسابوريّ (لا: 8 والآلوسيّ (/9: 114, 
ابن عَطَيّة : والجهالة في هذا الموضع تعمٌ التي تضاد 
العليوالق ثثبه بها وذلك أن المتعمّد لفعل الشّىء الذي 
قد يبي هن تشمل معصيتد تلك جسهالة؛ إذ قد فعل 
مايفعله الذي لم يتقدّم له علم. [ثم7 نقل قول مجاهد 
وقال:] 
ومن هذا الذي لايضادَ العلم قول الناطية فى 
استعاذته: «أو أجل أو ينول علي». [استشهد بشعر] 
والجهالة السب ليست بعذر في الشّرع جملة. 
والججهالة الحقيقيّة يُذّر بها فى بعض مايخف من الذنوب 
ابعر بها في كبيرة. لياف 
الشكبريٌ: (عِيَهالَِ)ا حال؛ أي جاهلا. ويجوز أن 
يكون مفعول به, أي بسبب الجهل . 
قرطي : أي خطيئة من غير قصد. 3 وعق) 
البُرُوسَوئٌّ : حال من فاعل (مَّيِل) أي عمله 


اه٠م:1(‎ 


ملتبسًا بجهالة حقيقةٌ ؛ بأن يفعله وهو لايعلم مايترتب 
عليه من المشيرّة والعقوبة: أو حُك) بأن يفعله عالما 
بسوء عاقيته. فإنٌ من عمل مايؤدّي إلى الطعرر في 
العاقبة وهو عالم بذلك أو ظانٌ؛ فهو فى حكم الجاهل. 
فهو حال مؤكّدة ؛ لأنّها مقرّرة لمضمون قوله: لمن غَيِل 
ِنّْكُمْ شُوء/4 لأنّ عمل السّوء لاينفك عمن الجهالة 
حقيقةٌ أو حك 

قال أهل الاشارة: يشير بقوله: (يِنْكُمْ) إلى أن 
عامل السّوء صنفان: صنف منكم يها المؤمنون المهتدون . 
وصنف من غيركم وهم الكقار الضّالون. والجهالة 
جهالتان : سهالة الضلالة: وهي نتيسة إخطاء الور 
المرششسي في عام الأرواح وجهالة الجهولية: وهن التي 
جيل الإنسان عليهاء فن عمل من الكقار سو ججهالة 
الضلالة فلاتوية له. لاف من عمل سوء بق المؤمبين 
بجهالة الجهولية المركوزة فيه فإنّ له توية. 

الطْباطَّبائيَ : إن المراد بالجهالة: مايقايل المحود 
والمناد اللّذين هيا من اليد المقابل للجهالة . فإنّ من 


اشر ارلا 


يدعو ره بالغداة والعشى يريد وجهه وهو موّمن بآيات 
الله لايعصيه استكبارًا واستعلاء عليهء بل لجهالة 
غشيته باتّاع هوّى فى شبرة أو غضب. - )١1١8:/(‏ 

مكارم التسيرازي : إن الجهالة فى مثل هذه 
المواضع تعنى طغيان الشّبوة وسيطرتها؛ والإنسان 
كسيب هذه الأهواء المستفعلة, لابسبب غدائه لله 
وللحقّ ‏ يفقد المقدرة العقليّة والسّيطرة على الشّبوات؛ 
مثل هذا الشّخص ‏ وإن كان عالا بالنب والحسرمة- 
بستى جاهلًا. لان علمه مستتر وراء حجب الأهواء 


والتبوات؛ وهذا الشخص مسؤول عن ذنوبه؛ ولكنه 
يسعى لإصلاح نفسه وجبران أخطائه , لأنّ أفعاله لم 
تكن عن روح عداء وخصام. 4 امم 
“دإ لق لين ينوا الشوة هال كبوا 
مِنْ بَعْد ذلك وَأَضْلّحُوا إن رَبَكَ مِنْ تَغدها لَفَفُورٌ رَحيبُ. 
التحل : ١١15‏ 
الفَخْرالرَازَيٌّ : اعلم أنّ المقصود بيان أَنّ الافتراء 
على الله ومخالفة أمر الله لاينعهم من التُوية وحصول 
المغفرة والرّحمة, ولفظ (السُوء) يتناول كل مالا بتبغي 
وهو الكفر وال معاصي . وكلّ من عمل السّوء فنا يفعله 
بالجهالة. أمَا الكفر فلأ أحدًا لايرضى بد مع العلم بكونه 
كفذاء فيد مالم يعتقد كون ذلك المذهب حقًا وصدقاء 
فإنه لاجاره ولايرتضيه. وأمّا المعصية فام تصصر 
الشبوة غالبة للعقل والعلم ؛ لم تصدر عنه تلك المعصية. 
فنيت أن كل من عمل السّوء فإنا يُقدم عليه يسبب 
الجهالة. 1 
نحوه الشّربيني (؟: 114 وطه الدّدة (/9: 011 
أبوحَيّان : قال العسكريّ : ليس المعتى أنّه يغفر لمن 
يعمل السّوء بجهالة ولايغفر لمن عمله بغير جهالة, بل 
المراد: أنّ جميع من تاب فهذا سبيله, وا خصٌ من 
يعمل السوء بجهالة, لأنّ أكثر من يأتى الذنوب يأتها 
بقلّد فكر في عاقبة. أو عند غلية شهوة: أو في جهالة 
شباب, فذكر الأكثر على عادة العرب فى مثل ذلك : 
والإشارة بذلك إلى عمل السّوء . 
الطَباطَبائي ؛ الجهالة والجسهل واحدء وهو فى 


(ذ: كةة) 
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الأصل ما يقابل العلم , لكنّ الجهالة كثيرًا ما تستّممل بممنى 
عدم الانكشاف التَام للواقم: وإن لم يخل الل عن علم 
مامصحّح التكليق, كسال من يقترف الْحرّمات وهو 
يعلم بحرمتها. لكنّ الأهواء التمسائيّة تغلبه وتحمله على 
المعصية, ولاتدعه يتفكر فى حقيقة هذه الخالفة 
والمعصية. فله علم بما ارتكب ؛ ولذلك يؤاخدذ ويعاقب 
على مافعل , وهو مع ذلك جاهل بحقيقة الأمسر, ولو 
تبشعر دام التبتعر لم يرتكب. 

والمراد بالجهالة فى الآية هذا المعنى؛ إذ لو كان المراد 
هو الأول . وكان ماذكر من عمل السّوء يمهولا من حيثِ 
شُكنه, أو من حيث موضوعه. لم يكن العمل معمثة 
سق يحتاج إلى التوبة فالمففرة والرّحمة. (؟55:4] 

وقد تركنا نصوصا كثيرة من المفسر ين بهذا المع 
حدر من التكرار. 


4 يَاميا الَذِينَ أمَنُوا إِنْ جَاءَكُمْ فَاسِقٌ نيا 
3 فَتََيْنُوا ان تصيبوا قَوْمًا يجَهَالَةٍ فَتُضْبِحُوا على 


ماقمل نَادِمِين , الحجرات : " 
2 ع 

الطرسىي : لا نه رماكان كاذيًا وخيره كذيًا؛. فيسل 

به فلا يمن بذلك. لف عم 

الواحدئ: (بَجهالَة) ماهم وماهم عليه من 

الاسلام والطاعة. (4: 109) 


توه الطّيْرِمِيَ (5: 577), وابن ن الجؤزئ اء 
والبَيُضاويٌ (؟: ١8‏ غ). والشّربِيق (4: 48), 
وأبواٌعود (3: ,)1١4‏ والكاشان (ه: 4غ), 


والبرُوسَويٌ (5: بار وشثر 5 0" والألوسىٌ 


53 1219). 
لرّمَخْشَريٌّ : يعني جاهلين بحقيقة الأمر وكنه 
القصة . 5 معدم 
مثله النَسَق (5: 4 ونحوه الليسابوريّ (1؟: 

علا وأَبوسَيّان (4دة١١),‏ 


القَخْرالَازَيٌ:ني 


جاهلين , لهت 1151 
القرطبيّ : أي بخطا . لكر كلم 


العمران: ١64‏ 
أبن عباس : كظنهم فى الجاهليّة. زخرة) 
قتادة : ظنّ أهل الشّرك. (الطَبْرِيّ 4: )١67‏ 


مثله الرّبيع . ونحوه ابن ريد (الطْبَريٌ 4: )١61‏ 
الطَبريٌ: ظنّ الجاهليّة من أهل الشّرك بالل شكًا 


قُْ أمر الله . وتكذييًا لدبي كيد وتَسبّد منهم أنَّالله خاذل 
نبيّه : ومُعْلٍ عليه أهل الكفر به. يقولون: هل لنا من 
الأمر من شيءٍ؟ 614 
الرّجَاج : أي هم على جاهليّتهم فى ظلتّهم هذا. 
0للاغ) 
التحّاس: أي هم فى ظنّهم بمنزلة الجاهليّة. 
(انكققة) 
الماوّزدئ: يعنى في التكذيب بوعدء. (1:+29) 
الواحديٌ: وهي زمان الفترة قبل الاسلام, 
والتقدير: ظنٌّ أهل الجماهليّة, أي نِّم كانوا على 


جهالتهم في ظنْهم هذا. (1 لدف 

الرمَخْشَريٌ : معناء: يظتون بالله غير القن الحق 
الذي يجب أن يُلّنَ بد. و(ظَنٌ الْجَاعِلِيّة) يدل منه. 

ويجبوز أن يكون الممنى: يظتون بالله غلنّ الجاهليّة , 
و(خَيكَ الشمَوٌ) تأكيد ل يَطئون). كقولك: هذا القول 
غير ماتقول: وهذا القول لاقولك. وغلن الجاهلية 
كقولك: حاتم الجود ورجل صدق, يريد الئَنَ المت 
بالملّة الجاهليّة. 

ويجوز أن يراد؛ ظنٌ أهل الجاهليّة, أى لايظنّ مثل 
ذلك اللّن إِلا أهل الشرك الجاهلون بالله. :١١‏ 1لاغ) 

تحوه الفَخْرالرَازَيَ (9: ا8). والنْسَقّ ملخْصًا (: 
فخذ): وَالبرُوسَويٌ (؟: ١ .)١١1‏ 

ابن عَطيّة : ذهب جمهور النّاس إلى أن المراةثمدة 
الجاهليّة القدية قبل الاسلام, وهذا كا قال “#عملئة 
الجاهلية» الفتم : : 17 ل تبرج الجاهلية4 الأحزاب: 
؟؛ وكما تقول: شعر الجاهلية. 

الطَّثْسيٌ : أي يتوهمون أن الله لابنصر محمد 
وأصحابه. كظئّهم في الجساهليّة. وقفيل : كظنَّ أهل 
الجاهليّة: وهم الكقار والمكذبون بوعد الله ووعيده, 
فكان ظنّ المنافقين كظنهم. 

وقيل: ظلّهم ماذكر بعده من قوله: «يَقُوُونَ هَل 
نا مِنَ الْآَمْرِ مِنْ كَئْمٍ» فهذا تفسير لظتّهم» يعني بقول 
بعضهم لبعض : هل أثا من التُصعر والفتح والظفر نصيب؟ 
قالوا ذلك على سبيل التّعبتْب والإتكار, أي أتطمع أن 
يكون لنا الغلبة على هؤلاء, أي ليس لنا من ذلك شي». 

1ثلة) 


(كنذلركة)ا 


ج دل / لام 


البَيُضاويٌ: صفة أخرى لاطائفة) أو حال أو 
استثناف على وجه الييان لما قبله. [ثم قال نمو 
الرعتشري ملخصًا] 
مثله المشهديّ (؟: :)11١‏ ونحوه بر (1: 84. 
النيسابوريٌ: [نو الرَعخْشَريٌ وأضاف:] 
والفائدة في هذا الترتيب أن (غَيْر الْحَق) أديان 
كثيرة . وأرداها مقالات أهل الجاهليّة . فذكر أُوَلا انهم 
يظنون بالله ظنا باطلا, ثم بين نهم اختاروا من الأديان 
أرذفاء كبا يقال: فلان دينه ليس يحق؛ ديئه دين 


77 كراقع 


به خم 5 


الملاحدة. [ثم أدام نحو الرَعْتْشريّ] (غبحى 
الشربينيٌ : حيث اعتقدوا أن اليك قل , أو 
ل بتشار . (ؤ: لان ؟) 


الالوسي : إضافة «الظَنّ» إلى (الجامِلية). قيل : 
#احتاياةة امموصوف إلى مصدر صفته , ومعتاها 
الاخغتصاص بالجاهليّة كدرل صدن» و«حاتم 
الجود» فهي على معن «اللام» أي المتصٌ بالصّدق 
والجود؛ فالياء مصدريّة والثاء للتأنيث اللازم له. وإمًا 
من إضافة المصدر إلى الفاعل على حذف المضاف؛ أي 
طن أهل الجاهليّة ؛ أى الشَرك والجهل بالله تعالى . وهي 
اغتصاصيّة حقيتيّة أيضًا, (44:5) 

مَغْئَيّة » كل من قنط من رحمة الله , أو ظنٌ أنه تعالى 
قد فعل مالاينبغي فعلد, فقد ظن به ظن الجاهليّة. 

1 (؟: لن1) 

التضشطفو ي: أي الآ التاغئ عن الجاهليّة, 
وهي كون الإنسان جاهلا بممرومًا عن معارف الله 
تعال. 41ل 


4 /المعجم في فقه لفة القرآن... ج١١‏ 


"'- أَقَحُكْمَ الْجَاهِلِية يَبَعُونَ وَمَنْ أَحْسَنٌ من الله 
حَكْنَا لِقَوْم يُوقِعُونَ. 
ابن عباس : أنحكهر ل الجادليكّة , (ة) 
طاووس: سثل طاووس عن الرّجِل يُفضّل بعض 
وُلده على بعضء قرأ هذه الآية. (الرَعتْقَريٌّ )111:١‏ 
متجاهد: إنها كنابة عن اليهود. (الأوسيّ 4غ ةا 
الحسّن : هو [حكم الجاهليّة] عام في كل من يبغي 
غير حكم الله . (الرعطشريّ 15:١‏ 
الإمام الصّادق ني الكم حسكان: حكم الله 
وحكم الجاهليّة. فن أخطأ حكم الله حكم بكم 
الجاهلية. (التعطران 6:16/اة) 
البجبَائيَ : نْبا كناية عن اليهود, لأنهم كتانولإذا 
وجب الحكم على ضعفائهم ألزموهم إِيَام/ وَإِذ! ونب 
على أقويائهم بالغنى والشّرف فى الدّنيا لم يأخدذوهم به 
فقيل هم: لَأمَحْكْمَ الْجاهِلِية» يعنى عيدة الأوشان 
(تَبْقُون) وأنتم أهل كتاب . (الطُوسيّ 13م 

نحوء الطَبَرِيٌ (1: 10 والقرطي (3: 114). 
الرّجَاج : أي تطلب البهود لى حكم الرّانيبين سُكن) 

لم يأمر الله به وهم أهل الكتاب, كيا تفمل الجاهليّة . 
(أن١٠1)‏ 


اخائدة: ٠ه‏ 


الرمَخْشَرِيّ : فيه وجهان: 

أحدهما: أن قريظة والتضير طلبوا إليه أن يحكم با 
كان يحكم به أهل الجاهليّة من التفاضل بين القتلى. 
وروي أنّ رسول الْهوة قال لمم: التتلى بُواء؛ فال بنو 
التضير: تمن لانرضى بذلك. فنزلت. 


والّاني: أن يكون تعييرًا للييود بأئّم أهل كتاب 
وعلم؛ وهم يبشون سكم لملة الجاهليّة التى حي فوى 
وجهل. لاتصدر عن كتاب ولاترجع إلى وحي من الله 
تعالى . [إلى أن قال:] 

والحكم حكان: حكم بعلم فهو حكم الله. وحكم 
بجهل فهو حكم الشّيطان. [إلى أن قال:] 

وقرأ السّلمِي (أفحُّكمْ المتاجليّة يَبعُون) برفع 
(الحكم) على الابتداء وإيقاع (يْعُونَ) خبرًاء وإسقاط 
الرّاجع عنه كإسقاطه عن الصّلة فى طَأَهذًا الّذِى يَعَتَ انه 
رَشولا4 الفركان: ١غ:‏ وعن الصفة فى «الثاس رجلان: 
رجل أهنت ورجل أكرمت ؛ وعن الحال فى «مررث بهند 
يشيرب زيدا», 

وقرأ قَتادة (أَقَسَكْمَ الجاحليّة) على أنّ هذا الحكم 
الذي ببكونه إنا يحكم به أفعى تجران . أو نظيره من حكّام 
الجاهليّة , فأرادوا بسفههم أن يكون محمد خاتم التكين 
سينا كأوائك الحكام . (أ# فلت 

:١( والبَيْضاويٌ‎ ,.)١5 :١١( موه الفخرالرَازَئَ‎ 
1 ١/ :17( والمشبدي‎ "18 

ابن عَطيّة : قرأ سليان بن مهران (أَقَحَكَمَ) بغتم 
الحاء وألكاف والمير وهواسم جنس . وجاز إضافة اسم 
الجنس . على نحو قوم : متعت العرائمٌ قفيزها ودرهها , 
ومصيرٌ إردبها؛ وله نظائر. فكأئه قال: أفحكام 
الجاحلسّة يبغون؟ إشارة إلى الكهّان الذين كانوا يأخذون 
الحلوان» ويمكون بحسبه وبحسب الشهوات. 

الي 


ابن كثير : ينكر تعالى على من خرج عن حكم الله 


المكم المشعمل على كل خير. الثاهي عن كل شيّ ‏ 
وعّدل إلى عاسواه من الآراء والأهواء والاصطلاحات 
الى وضمها الإجال. بلامستند من شمريعة اللهء كبا كان 
أهل الجاهيّة يمكون به من الكلالات والجهالات مما 
يضعوثها با رائهم وأهرائهم . وكا يحكم به الثار من 
السياسات الملكيّة المأخوذة عن مُلكهم جنكزشان. 
الذي وضع هم «الياسق» وهر عبارة عن كتاب مجموع 
من أحكام قد اقتبسها من شرائع شقٌّ: من اليهوديّة 
والأصرائيّة والملّة الاسلاميّة وغيرها, وفيها كثير من 
الأحكام أخذها من ممرّد ظره وهواه. فصارت فى بنيه 
شرعًا متْبمّاء يُقدّمونه على الحكم بكتاب الله وسيئة 
رسول الله كة. (كباء حيو 
البُرُوسَويٌ : هى الملّذ الجاهليّة التي هي مَوَى 
وجهل لايصدر عن كتاب. ولاايرجع إلى وخئ. 
(كبذقءغة) 
تحوه شير - 7 عمي 
القاسمي : المراد بالجاهليّة : إما الملّة الجاهلية التي 
هي متايعة الهوى , الموجبة للميل والمداهئة في الأحكام , 
فيكون تعييرًا للبهود بأنْهم مع كونهم أهل كتاب وعلم , 
ييغون حكم الجاهليّة التي هي هوى وجهل لايصدر 
عن كتاب ولايرجع إلى وح . وإِنًا أهل الجاهليّة, 
وحكتهم ماكانوا عليه من التَفَاضل فيا بين القتلى , 
١‏ اشتركة 
ابن عاشور : عكم المساهليّة هو ماتقرّر بين 
الود من تكايل الدّماء اذى سرّى إليهم من أحكام 
أهل يثرب. وهم أهل جاهليّة, فإنّ بني التضير م 


ج دل / وام 


يرضوا بالتّساوي مع قُربظة كبا تقدم . وماوضعوه مسن 
الأحكام بين أهل الجاهليّة؛ وهو المدول عن الرّجم 
اذى هو حكم التوراة . 

طْدْ الدّرّة : «الججاهليّة» تُطلق هذه الكلمة على 
أحوال العرب قبل الإسلام حينا كانوا يعيدون الأوثان 
والقوضى ضاربة أطتابها فيهم: وهي أاضًا متابمة المرى . 
والميل إلى الباطل , والمداهنة في النكم. وهي الآن 
ضاربة أطنابها في بلاد المسلمين بهذا المعنى ...[ثم” قل 
سبب نزول الاية | مما 

مكارم الشيرازي : إن نوعًا من القمايز الغريب 
كان يسود الأوساط الهوديّة؛ بحيث لو أن فردًا سن 
تهوةربنى قُريظة قتل فردا من هود بنى التضير لتعرّض 
للققتاص. بيجا لو حصل العكس لم يكن ليُطبق حكم 
التصامي:ى القاتل , وقد شمل هذا التمابز المقيت أيعنًا 
حكم الغرامة والدّية عند هؤلاء , فكانوا يأخذون ضعف 


م خن؟ نا 


الدّبة من جماعة, ولايأخذونها من سماعة أخر ي: أو 
بأخذون أقلّ من الحدٌّ المقرّر , ولذلك استدكر القران هذا 
التُوع من الشّبايز واعتبره من أحكام الجاهليّة , في حين 
أن الأحكام الاهيّة تشمل البشر أجمعين, وتُطيّق دون 
أيّ تمايز. انيف 

وَقوة فى يو يكن وَلَا تبَرَجْنَ تبرج المجاهلئة 
الأول ... الأسزاب ؛ "٠م‏ 

النَبنَ20 : إفى حديث أن أبا الدرداء] قال لرجل 
وهو يتازعه : يابن قلانة ‏ لأمكان يعيّره بها في الجاهلية 
فقال رسول الْدوظة: «ياأبا الدرداء إن فيك جاهليدٌ» 


/ المعجم فى فقه لفة القرآن... ج١٠‏ 


قال: أجاهليّة كفر أم إسلام؟ قال: «بل جاهليّة كفر», 
قال: فتمنّيت أن لو كنت ابتدأت إسلامي يومئذٍ. قال: 
وقال الى «ثلاث من عمل أهل الجاهلية. 
لايسدعهنٌ الناس: الطّعن بالأنساب؛ والاستمطار 
بالكواكب : والّياحة». (الطَبْرَىّ ؟1: 6) 
الشّسعبي: الجاهلية الأو ل؛ مايين عيسى 
وماد الله . (الطَبْرَيٌّ 77: 4) 
مثله ابن أبي نميح (الماوَرْديٌ 4: ٠ ١‏ 5)؛ والواحديّ 
(413:2). 
عائشة : إنها كانت على عهد إبراهيم عية . 
(ابن الجَؤزيّ :١‏ 4 
ابن عباس : [ى حديث] إِنّ عمر بن المبظات قال 
له: أرأيت قول الله لأزواج اللي 26: < وَل حَبَرَجْنَ 
تمدع الجاهليئة الأولى» هل كانت إل وأحْدة؟حقال اتن 
عباس : وهل كانت من أُولى إلا وها آخرة؟ فقال عمر؛ 
له درّك يابن عباس , كيف قلت؟ فقال ياأمير المؤمنين, 
هل كانت من أول إل وها آخرة؟ قال: فأت بتصديق 
ماتقول من كتاب الله : قال: نعم «وَجَاهِدُوا في الله حَقّ 
جهَادِي4 الحجّ: 8/. كبا جاهدثم أُوّل مَرْةْ, قال عمر ؛ 
فن أمر بالجهاد؟ قال : قبيلتان من قريش: مخزوم ؛ وبنو 
(الطْبريّ ؟1: 0) 
الجاهلية الأولى: مابين إدريس وشوح كانت ألف 
سنة, تمع المرأة بين زوج وعشيق. (أبوسَيّانلا:. 88) 
أبوالعالية : هي في زمن داود وسليان 88 ,كانت 
المرأة تلبس قيض من الدّرٌ غير مخيط من الجاتبين, فيُرى 
شلفها فيه. (البغوي تدرا 


عيد مس ؛ فال عير : عدقت. 


فعلهم في آخر الرّمان. 


مجاهِد : كان النساء يتمشّين بين الرّجال؛ فذلك 
تبرج . اقرط 18٠:14‏ 
كانت اكرأة تخرج قشي بين يدي الرّجال. فذلك 
تبرج الجاهليّة. (اين كثير 0 ؟5هغ]) 
عكْرمَة : «الجايئة الأولى» مابين آدم ونوح, 
وهي ممامئة سنة. كان الرّجال سباحًا والنّساء قِباًا: 
فكانت المرأة تدعو الرّجل إلى نفسها فأترلت هذه الآبة. 
(أبرسّيان /د . *7) 
مثله حكم بن شَيَيئَة (الطَيْريّ 11: 4). وتحوه 
الحسن (الماوٌرْدِيَ 4: ٠١‏ 4). 
الإمام البافر ]3 : قال فى هذه الآبة : أي ستكون 
تجاهلية أخرى . (القَعَيٌ ؟: 19) 
قتادة : أي إذا خرجتث من بيوتكن. كانت طن 
مشي ةٍ#إذكتر وتغنج» يعني بذلك الجاهلية الأولى. 


فتباهر الله عن ذلك. (الطْبريّ ؟1: 4) 
سي ماقبل الإسلام , (اليقرئ :30 


الكلبي: [الجاهليّة ] ما بين نوح و ابراهم لها . 
(ابي عطِيّة 4: 85 ؟), 
ابن زَّيْد: يقول: التي كانت قبل الإسلام: وفي 
الأسلام جاهليّة. (الطبرئّ 16: 0) 
ابن الملك : الجاهلة: الرّمان الذي كان قبل 
بعنعد يلا قريبًا منباء سمي به لكثرة الجهالة . 
(البَرُوسَويّ با ألو 
البقَويّ : قيل: الجاهليّة الأولى ماذكرنا [هي 
ماقبل الإسلام] والجاهليّة الأخرى: قوم يفملون مثل 
اب كقى 


ابن عَطيّة : والذي يظهر عندى أنه إشارة إلى 
الجاهليّة التي لحقتها. فأُمرن بالتّقلة عن سيرتينٌ فيهاء 
وهي ماكان قبل الشّرع من سيرة الكفرة؛ لأتّهم كانوا 
لاغيرة عندهم . فكان أمر النّساء دون حجبة. وجعلها 
«أولى» بالإضافة إلى حالة الإسلام . وليس المعنى أن ثم 
ساهلية أخرى. وقد مرّ اسم الجاهليّة على تلك المدة 
التى قبيل الإسلام . فقالوا: جاهلق» في الشعراء . 
:84م 
الطّبْسي : قيل: إن معى لتَيُجَ الْجَاهِدِية 
الأولي» أنّهم كانوا يجِوَرون أن تجمع امرأة واحدة زويًا 
وِلًا, فتجعل لزوجها نصنها الأسفل, ولسلها نصنها 


الأعلى بُتجّلها ويعائقها. نخدي 
الفُرطْبي : [نقل أقوال المفسّرين؛ وبعد قول ابن 
عطي قال:] 


قلت: وهذا قول حسسن؛ ويُعترض بأنّ المرب 
كانت أهل قشف وضنك فى الغالب ‏ وأنّ الثمم وإظهار 
الزّيئة نا جرى فى الأزمان الشابقة. وهي المراد 
ب«الجاهية الأولى4» . وأنّ المقصود من الأية مخالفة من 
قبلهن من المشية على تَقْنِيجٍ وتكسير وإظهار الحساسن 
للوّجال» إلى غير ذلك مما لايجوز شرعا؛ وذلك يشمل 
الأقوال كلها وبعتها. 4:14 

عبد الكريم الخطيب: أي الجاهليّة العريقة في 
ا لجهل. بكم 

المُضطَْوي . : أي المجاهليّة الشابقة الْتٍ قبل 
الإسلام . و(الأولى) معنى الشابقة المتقدّمة, وتفسيرها ما 
يقابل الثانية غير وجيه كبا في «سَنْعِيدُها سيَتها 


هل // امام 


الأول» طلاد ,1١‏ هِقّمَا يَالُ الْقّدون الأول» طه؛ 
0١‏ أو تأتهم ب ينه تافي الضّحُفِ الأول » طه: ا 
65) 

مكارم الشيرازيّ: الذاهر أئها الجاهلي الي 
كانت فى زمان اَل . ولم تكن النّساء حجّبة حينها 
كيا ورد في التواريخ؛ وكنّ يُلقين أطراف حمرهنٌ على 
ظهورهن فى الوقت الذي كانت فيه ورهن وجزء من 
سدورهن د وأقراطهن ظاهرة؛ وقد منع القرأن الكريم 
أزواج الَيَعةٌ من مثل هذه الأعبال. 

ولاشاكٌ أن هذا الحكم عام والقركيز على نساء 
النَىَيفلةُ من باب التأكيد الأشدّ قامًاء كبا تقول لعالم: 
أ كال فلا نكل ب , و مماز وميام 
للأخرين» بل المراد أن العالم ينبغي أن أن يق هذا العمل 
اع اكه 

إن هذا القبير يبي أنّ اهنيد أخرى ستأقي 
كالجاهلية الأولى الى ذكرها القرآن؛ ونحن نرى اليوم 
آثار هذا التَتبِّوٌ القرآ 5 عام التَمدّن المادّىّء إلا أن 
المفرين القدامى لم يتتوؤوا ويعلموا ببثل هذا الأمر, 
لذلك فقد سهدوا فى تفسير هذه الكلمة: ولذلك اغثير 
البعض منهم هَالْجَاهليةٍ الأولى» هي الفاصلة بين آدم 
ونوح: أو الفاصلة بين عصعر داود وسليان؛ حيث كانت 
النُساء تخرجع بثياب يتضمح متها البدن , وفسّر وا الجاهليّة 
العربيّة قبل الإسلام بالجاهلية الثّانية. 

ولكن لاحاجة إلى هذه الكلبات كبا قلناء بل الذاهر 
أنّ «الجاولية الأولى» مى الجاهلية قبل الإسلام, وألتي 
أشير إليها في موضع آخز من القرآن الكر> ‏ في الآية 
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:١1 4‏ سورة العمران. والأآية :6٠‏ سورة المائدة, 
والآية 7؟: سورة الفتح ‏ والجاهليّة الثانية هى الجاهايّة 
التي ستكون قبا بعد كجاهليّة عصررنا. وسنبدّط الكلام 
حول هذا الموضوع فى بحث الملاحظات. [إلى أن قال:] 

جاهليّة الثرن العشرين 

مرت الاشارة إلى أن جممًا من المفسّرين قد ابتلوا 
بالترديد في تغسير «الجاولئة الأولى» وكأئهم م 
يقدروا أن يصدّقوا ظهور جاهلبيّة أخري في العام بعد 
ظهور الإسلام . وأنّ جاهليّة العرب قبل الاسلام ستكون 
قيلة الأهيّّة تجاء الجاهلية الجديد:,. الا أن هذا الأمر 
قد تمل للجميع اليوم وحل هذا الإشكال وغين“ترى 
مظاهر جاهليّة الفرن العشر ين المرعية وياب ثاثالل 
تلك إحدى تنجؤات القرآن الإعجازية. 

إذاكان العرب في زمان الجاهلية يغير ون ويحاربون : 
وإذًا كان سوق عكاظ مثلا ساسة لسفك الدّماء للأسباب 
تافهة عدّة مرّات, وقتل على أثرها أفراد معدودون , فقد 
وفعت فى سناهلية عصعرنا حروب قد يذعب ضحيتتها 
عشرون مليون إنسان. ويتشوّه ويُعوّق أكثر من هذا 
العدد. 

وإذا كانت النساء تتبرّج فى زمن الجاهليّة ويُلقين 
رهن عن رؤوسهن؛ ميث كان يظهر جزء مسن 
صدورهنّ وتمُورهنٌ وقلائد هن وأقراطينٌ؛ فق عصيرنا 
تشكل نواد تسمّى بنوادي العراة ‏ ووذجها مشهور في 
بريطانيا حيث يتعرى أفرادها كبا ولدهم أتّهاتهم. 
وفضائح البلاجات على سواحل البعار والمسابع؛ بل 
وحقٌ في الأماكن العامة وعلى قارعة الطريق, يخجل 


القلم من ذكرها. 

وإذا كانت فى الجاهليّة الزّانيات ذوات الأعلام؛ 
حيث كن يرفعن أعلامًا فوق بيوتهنّ ليدعين النّاس إلى 
فسن فق جاهلية قرنا أداس بطرحون أصونا 
ومطالب فى هذا الجال عبر صحف خاصّة. يندّى لها 
الجبين ويل القلم نفسه عن ذكرهاء ولجاهليّة العرب 
مثة مرتبة من الشرف على هذه الجاهلية, 

والمخلاصة : ماذا نقول عن وضع المفاسد التي توجد 
5 عصيرنا الحاضمر. عصم التمدن المادي اللي الخخاني 
من الإيمان , فعدم الحديث عتها أول , ولاينبغي أن نلوّث 
هذا التفسير بذكرها. 

إن ماقلناء كان جائيًا من اليبء المُلق على عاتقنا 
فقط . لبيان حياة أوك الذين يبتعدون عن الله تعال, 
فإنْهم:وإن امتلكوا آلافى الجامعات والممراكسز العلميّة 
والعلباء المعروفين, غارقون فى وحل الفساد ومستلقع 
الرّذيلة: بل إنهم قد يضعون هذه المراكز العلييّة 
وعلياءها فى خدمة هذه النجائع والمفاسد أحيانًا. 

ال ا 


إذ جََلَ الي كَتدوا فى قُلُوهمٌ اليد عي 
الجاهلية ... الفنعم : 5 
[لاحيظذ عم ىي: الحميد] 


الوجوه والنظائر 


الفيروز اباديّ : وقد ورد في القرآن على خمسسة 
عشر وجها: 


الأوّل: في ذكر آدم بحمل الأمانة إن كَانَ ظَلُومًا 
جَيُول» الأسزاب: 1ل/, 

الثانى : خطاب لوح 8# أن يحفظ رَقْم الجهالة على 
نفسه بدعوة الجهّلة ودعائهم «إنّ أَعِظكَ أَنْ تَكُونَ من 
الْجَاهِلِنَ» هود: 41. 

الثّالث : ذكر هود 924 قومه ل امتنعوا عن إجابة 
الحنّ ل وَلكِقٌ أَريكُم فَوْمًا تَقِهَلونَ» الأحقاف: ؟1. 

الابع : استعاذة موسى بالحقّ عن ملابسة الجهلة 
عو بلله أن أَكُونَّ مِنَ الجَاهلِين» السقرة: 39. 
وقال مرّة؛ لِإِنكُمْ قَوْمْ هنون الأعراف :178 . وقال 
يوسف: إن لم تُيَذْرِقى بعصمتك أصير من جملة الجهلاه 
«آضبٌ لين وَأَكنْ من الْجاهِلين» يوسف : 57. أوقال 
تعالى: طإذ َنم جَاهِلُونَ» يوسف: 84, وخباطب نيه 
وحبيبه طفَلَاتكُوننَ مِنَ الْجَاهِلِيت» الأنعام 07 #أقل 
بامممد لدسائك يتين من العّرِيَي سر الجسهلاء 
ؤَوَلآَتيرجْنَ تَبَرّجَ الجاهلئة» الأسراب: *", هلي 
لوم اميد يد الججَاهلئة» الفعم: 13 «وَلِكِنٌ 
كترم يَجْهَلُونَ» الأنعام: 1١١‏ ماصدر من العّصاة من 
المعاصى فبسبب جهلهم لعَمِلُوا الشوة يهال 
التحل : :1١4‏ ليكن سوابك لخطاب الجاهلين سلامًا 
طلا للسلامة لوَإذَا خَاطْبَيُهُ الجاهلونّ قَالُوا سَلَامًا» 
الفرقان: +3. لسَلامٌ عَلَيْكهْ لَاتبتفي المجاملين» 
القصص: 50. [ثم قال مثل الرَاغِبِ] 

(بصائر ذوي التسييز 7: )4١4‏ 


ج هل / م 
3 
الأصول الغوية 


١_الأصل‏ فى هذه المادّة: الْججَهْل ؛ نقيضي العلم : 
يقال: مثلى لاتجهّل معلك . وقد جتهل فلانّ الأبر دببه 
يهل جهْلًا وسهالةً, أي لم يعرفه . فهو جاهل وبتهول» 
وهم جل وجهل وجهّل وجهال وجهلاه: وجهل فاان 
حقّ فلان وجهل عليه . وتجاهّل الرّجل: أرى من نفسه 
امهل وليس بد وجهلتُه : نسبته إلى الجهل ؛ وأجهلته : 
جِمَلتُه جاهلاً. واستّجهلته : وجدتّه جاهلا. والمُجهّلة : 
مايتعملك على المجَهْل. 

والمُجهّل : المفازة لاأعلام فهاء يقال: ركبتها على 
تتهرها, وأرض مهل : لاهتدى فيهاء والجمع : جاهل. 

وأرضٌ مجهولة: لاأعلام بها ولاجبال: يقال: مَلُونا 
أرضًا بجهولةٌ وجَهَلًا. والجمع : بمهولات وجاهيل. 

تاق عميُولٌ: لم تلب قط . أو مغل لايمّة عليباء 

واستجهلت الرَيم القصن: حرّكته باضطراب. 
وكأئّها كبا قال الدَافِب ‏ سبلته على تعاطي الجهْل؛ 
وذلك استعارة ححيية. 


؟ وقد يُطلق الجهل والجيالة على وفق العقل 


وائّياع الموى ؛ وهو الشّائع في القرآن: كبا يأقي. 


"' والجاهليّة مصدر صناعيء وقع فالإسلام للزّمِنِ 
لذي كان قبل البمئة على أهل الشّرك, يقال: الجاهلية 
الجهلاء. وهو نما نقل معناه من موضع إلى آخرء تمو: 
المؤمن والمسلم والكافر والمنافق والفاسق وغيرها. 

وحمي ذلك العسمر بالجاهكة. لأنّ أهله قد هجروا 
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اطدى, واتّبعوا ا هوى, واختاروا المي وليس لقلّة 
علمهم: إِذ كانوا يتحلون يقسط من العلم والحكية, كبا 
نرى أثر ذلك فى منظومهم ومنتورهم. وهذا دأب أهل 
زمانتاء فهم يعلمون ولايعملون» ويُبدعون ولاجملمون, 
فا أشيه الليلة بالبارحة! أهي الجاهليّة الانية. كبا ذهب 
إلى ذلك الشيخ ناصصر مكارم الشّيرازي؟! 


الاستعمال القرآنيّ 


جاءت فعلًا مضارعًا ه مرّات؛ واسم فاعل مفرة) 
وحمعًا ٠١‏ مرّات؛ ومبالفة مرّة؛ ومصد؟! 5متأت, واس 
كات أيضاء فى 4 أية: 

يجهلون , تجهلون: 

١-«وَجَاوَرْنَا‏ بتنى إشرّاميل الِْخْرَ قاد وا على قوم 
يعون غلتى أضتَام لَهُمْ قَالُوا يَامُوسَ أغْقل تاها 
كما لهم ألِهَه فنك قوم بهُون» الأمسراف: 

1 


الله وَمَاأَنَا 0 0 
ركم قَوْمًا تجهَلُون. هود 11 
“د دٍأننَكُم نا تُونَ الرِجَالَ تَجْوَ مِنْ دُونٍ النّسَاءِ 
ل نم قوم تَتهلُونَ» التمل: هه 
طقَالَإِنْمَا الْعِلْم عِنْد لله وَأَبَلْمُكُمْ مَاأَرْسِأْتٌ 
به وَلكقٌ أَرِيكُمْ قَومًا تهون الأحقاف: +7 
ه وَل آنا 0 ليم العايقة وَكَلمَبهُ 
التؤق وَحَسَرْنا عَلَييِمْ كل عَيْمٍ قُبْنُا مَاكَانُوا لِيوْمِتُوا 
لأ يا ل ولع مخز ولو الأتمام: 1١11‏ 


الجاهل والجاهلون والجاهلين 

١‏ وَلِلْتُراءِ الَْذِينَ أخمِدوا فى سَبيلٍ اله 
لايمشتطيفون ضرا في الأذض يسيم لجال أخْنياء 
مِنَ التّعَدُفٍ تَعرفُهُمْ ينيم لَايَسْكَلُونْ النّاس ! المَاهًا 
وَمَائنْفِقُوا مِنْ خَبْر ان الله به عَلِير 2 البقرة: 576 

ا- قال مَل حلمم مالم يبوت وأجيه إذ َنم 
جَاهِلُونَ» 

4 (وَعِجَادُ لمن الّذِينَ يلون عل الْآَْض 
َوْنًا وذ خَاطَبَُمٌ الْجامِلُونَ قَالُوا سلامًا» 


يوسف : كل 


الزّمر: 345 

٠‏ لود قَانَ مُوسى قوم إن اله يَأمْرْكمْ أَنْ 
تَذْتَهوا بَقرَهٌ قالوا مدنا مدو ا قَالَ آعُود الله أن أكون 
مخ الجاهلين» البقرة: 51 
1 - ٍوَإِنْ كَانَ كير عَلَيِكَ إِعْرَاضبم فَانٍ أسْتَطقَتٌ 

أنْ تبه تنما ني الْأَرْضٍ أَوْ سُلّمًا فى الصّمَاء فُتَاتمَكْ 
ايه وَلَوْ شَاءَ الله مَعَهُحْ عَلَ المُذى فَلاتكوتنينَ 


الجاملين» الأتعام : 0 
١‏ لخد الْعَْوَ وَأ يِالْعُرفٍ وَأَعْرِضُ عن 
الْجَاهْلِينَ» الأعراف : ١934‏ 
طقال يَانُوح إِنّهُ لبس مِنْ أَهْلِكَ اند عَمَلُّ غَيرُ 
صَايم قلا تسن مَالَئْسَ لَك به عِلَمُ إن أعِظك أنْ تَكُونَ 
ين الاهلين» هود: 7] 
طقال رب الشجن أهَبُ ليما يَدْءٌ 0 


َال ترف دق كدهع آضي ني وحن يس 


الْجَامِلِينَ» 
١6‏ هوَاذًا سيقوا اللَفْوَ أَعْرَضُوا عَنْدَ وَقَالُوا لَنَا 
أغمالنًا وَلَكَمْ أَمْمَالَكُمْ سَلامٌ عَلَيْكَهْ لأَنَبتَمَى 
الجاهلين» القتصص: نة 

ججُول؛ 

7 #انا عَوَضْنَا الْأمَائدَ عل الشَبْوَاتِ وَالْاَرْض 
وَاججَالٍ ابي أن يحلتجا وَآَشَْفْنَ مِنْجا وَحمَلَهَا الْإنْسَانٌ 
إنَهكَانَ ظَلُومًا جَوْرلبه الأحزاب ؛: ؟/ 

جهالة: 

طَإنّمَا التوبَهُ عَلَ لله لِلَّدِينَ يمملُونَ الشوء 
بَهالَِ يَنُوبُونَ من قريب فَأُولئِكَ يَعُوبٌ الل علي 
وَكَانّ الله عليتا حَكيتا» النساء باز 

١8‏ ل وَإِذَا جَاءكَ الّذِينَ يؤْمِنُونَ يننا فقلُ سَلَامَ 
عَلَيِكُمْ كنب رَبّكُمْ غللى تَفْسِدٍ الاحمة أنْهُ من عََبْلَ 
ِنْكُمْ وما عجَهالَةٍ ثاب مِنْ تغدو وَأضلَم فأنهُ فود 
الأتعام : ؟ن 


يوسف ؛ 88 


وجوه 
إن رَبْكَ لِلَذِينَ عَبِلُوا الشوة عِبَهَالَةَ # 

تَابُوا مِنْ بَعدٍ ذُلِكَ وَآَضْلَحُوا إن رَبك مِنْ بَْدِهًا لَعقُودُ 

رخيره التحل: ١١9‏ 
٠؟-‏ بايا الذي أمنُوا إنْ جَاءَكُمْ فَاسِقٌ بِنَها 

قَتَمَيِنُوا أن تصيئوا قَوْمًا يجَهَالَة فَعُسيحُوا ماني 

مَاْعلَمٌ نَادِمِين» الحجرات؛ + 
الماهلة: 


-'١‏ طتآنْرلَ يكم ين بغد الهم عند اها 
3-66 


يَقْغَى طَائِنَهٌ مِنْكُهْ وَطَائئَةٌ قَذ أء | مء 
: 7 2 5 2 8 8 
مِشظُكلُونَ بال عوَالْحَدعني 


ج هل / الس 


الْجَامِلِيةَ...» العمران: ١64‏ 
"' وَأَنَحْكْمَ الْجَاهِلِية يَعُونَ وَعَنْ أَحْسَنْ مِنّ 
هه ححا عَم يُوقنُونَ» 

"1 لَْوَقَوْنَ فى يوبن ولا تبج تباج 
الْجَاهِلِئةِ الأول وَأَقِمْنّ الصّلوةٌ وَاتِينَ الأكوة وَأَطفْنٌ 
اله وَرَصُولَهُ نما يُرِيدٌ اف لِيُذْهِبَ عَنْكُمُ اللإجس أَمْل 
ليت بطر تطهير)» 

؛'لَإِدْجَعلَ اين قروا في لويم الحوبة مي 
الْجَاِلِيٌة فَأَئْرَلْ اه شكيتقة على رَسُولِهِ وَعَلَ 
الْمُؤْيِنِين وَاَلرَمَهُمْ كَلِمةَ التقُؤى وَكَانُوا أَحَقٌ بجا 
َأهْلََا وَكَانَ اف بكُلٌ قَىْم عَلِيمًا» ‏ الفتم: 9 

بالاسظ أجلك: أن الجهل فى الأصل كما مضي ضد 
اللم وقد شاع فى الكتاب والسَئْة؛ وفى الحاورات مجيئه 
ناد البتقل«اوعلذه سيبويه _كما تقدم في نصّه _ضد الحلم . 
وهو من مصاديق ماذكرتا. ومن ذلك تبد أُوّل كتاب من 
00 الكاني» لحمّد بن يعقوب الكُلَييَ (م 11اما 
-وهو أحد الكتب الأربعة في الحديث للشّيعة الاماميّة - 
بعنوان «كتاب العقل والجهل» بما فيه من الأحساديث 
بشأن العقل والعقلاء, والجيل والجهلاء. وعلى هذا 
الأساس في الآيات بُحُوثٌ؛ 

١‏ كل ماجاء مها فعلّا  1(‏ 6) شطابًا أو غيبةٌ 
لتو أو ونون جاء من دون منسول صلة ل(ثيّم) 
أو خبيًا لالكِن), لأنّه بعنى الشنهاء الّذين لايعقلون 
دون الّذين لايعلمون ؛ فلاحاجة له إلى المفعول. 

بيد أن المفشرين قدّروا للفمل مغمولًا ممتلفين فيه 


ل 


لياغي اقفن ...ته #اعى 


حسب المورد , فقالوا في(5): ط وَلِكِنٌ أكْثْرهُمْ يجْهَلونَ» 


المائدة: ع8 


الأحزاب: 77 


/المعجم في فقه لنفة القرآن... ج ٠١‏ 


يجهلون أنه الحقّ من الله عن ابن عباس وغيره - 
يبهلون أنّ ذلك كذلك ويحسبون أن الإيأن بيدهم. 
يبهلون أنه لو أوتوا كل بق ماآمنوا طوعًاء يجهلون أن 
هؤلاء لا يؤمنون إلا أن يضطدهم .... يجهلون أن الآبة 
تقتطى إمائهم ‏ يجهلون أن الله قادرٌ على ذلك .. .. يجهلون 
أنه لاعيوة اقتراح الآيات بعد أن رأوا آية وأحدة. 
يجهلون أنّ الكل من الله وبقضائه وبقدره؛ يجهلون ل 
يبقون كمّارًا عند ظهور الآيات الْتى طلبوها؛ يجهلون 
ريهم .... بجهلون ذيف الكقار فى دعواهم . تبهلون قدرة 
الله على تمقّق ذلك وتحوها. 

فتراهم ساعين فى تقدير المفعول للفعل عت 
ذوقهم. ومن بيتهم ثرى الشّيخ مَقْيِة أمابن ف أنه 
حيث قال: «يجهلون ولاينتببون أتّهم الفئة الباقبة الي 
لايتجدي معها منطق العقل والفطرة. 'ولةستلق الدايين 
والإنسائية ؛ ولاشيء إلا القهر والغلبة, فسن الخنطا 
والضّياع أن يخاطب هؤلاء بلغة العلم والإنسانية». 
وأراد بذلك أنّيم سنهاء وليسوا بعثلاء. 

وقالوا في :)١(‏ «ثَالَ إِنُكُمْ نَوْمٌ تَجهَلُونَ4 عن ابن 
عبّاس: تجهلون أمر ربكم, بهلت نعمة ربكم فيا صنع 
بكم. 

وعن الجْبَائَ وغيره: تههلون ربكم وعظمته 
وصفاته...وصن الطَّوسيّ : #بهاون من الُُستحق 
للعباد: ؛ تجهلون مقام التوحيد ومايب من مخصيس الله 
بالعبادة بلاواسطة, مبهلون مقام .ربكم تمهلرن قدرة 
الله تجهلون الله ولاتعرفون ذاته المقدسة , تمهلون العلل 
الأصليّة للحوادث ؛ تبهلون ماوراء الطبيعة, 


ولكنًا نهد منهم مّن كاد أن يقترب من الحسق ولم 
يصبه كالفشرالرّازي والرّعَنْشَريٌ؛ حيث فسّروه بالجهل 
المطلق , لأنّه لاجهل أعظم نما رأى متهم ولاأتستع , 
وأضاف الآلوسي: «حيث لم يذكر له متعلًا ومفعولا 
لتاز يله منزلة اللذزم, أو لأنّ حذفه يدل على حموميته: 
أي تجهلون كل شي +6 

وهكذا قالوا في (): <وَلْكِيٌ أَرْيكُمْ قَوًْا 
تَمْهَلُونَ4: تمبهلون أمر الله. تبهلون ربوييّة ركم 
وعظمته. تجبهلون الواجب عليكم من حق اله: تجهلون 
في أئّهمٍ خير منكم لإيمائهم وكفركم ‏ تجهلون لقاء ربكم , 
تجهلون الحقّ وأهله, تبهلون أنّ الّاس إِنا يتفاضلون 
بالدّين لا بالدّنياء تيهلون بالعواقب, تبهلون بكل 
مايتيقي أن يعلم, واحستمل الآلوميّ فيها أن يكون 
البهل؛ الجناية عل الغير لابعتى عن انل !إوقد قارب 
الحقّ «المكارم» حيث فسّره بأئّهم ضيّموا الفضيلة ؛ لكنّه 
لم يخلص من بمعل «الجهل» بعنى عدم العلم والمعرفة. 

وقالوا فى (؟) ِبَلْ َنم قَومُ تَجهَلُونَ»4: تيهلون أمر 
الله, تجهلون العاقبة, أو بأّها فاحشة, قاله الرَعْتْفَريٌّ, 
وبذلك دفع شببة الخلاف بين ١تُبْصِرٌون)‏ و١‏ تَيْهَلُونَ) في 
الآية . وقبْلها بأثْهم يفعلون فمل الجاهلين بأنّها فاحشة , 
مع علمهم بذلك؛ لكنّه أصاب الحقّ فى ذيل كلامد. كما 


00 


وكذلك الباقون ذكروا فى الآآبات مفمول للفعل, إل 
الطيَريّ حيث قال: «ماذلك منكم إلا أنكم قوم سنهاء 
جهّلة بعظيم حقّ الله سبحانه عليكم» ومع ذلك أضاف 
إلى (السفهاء) (جهلة): واحتمله الرَعَنْشَرِيٌ فقال: «أراد 


بالجهل السّفاهة والمائة التي كانوا عليها». 

'- وكذلك اجَاجِلُونَ وَاحِلِينَ) في (1- )١8‏ كلها 
بعتى الشفهاء, إِلَا أن المقسرين قدّروا ها منعولا 
وفشروهها بِاالذينَ لَايَدْلمُونَ شَيكا) على اختلافهم فيا 
قداروهء فلاحظ. 

ويذلك تنحل الشبهة في ؟١)‏ لوَأَعْرِضُ عَنِ 
الْجَاهِلِين» بأنّ شأن اله هداية الجهّال فكيف 
أمره بالاعراض عنهم, وذلك أن المراد (اُجَامِلِينَ) 
السّفهاء الذين سمموا الأّيات واستهزؤو ايها دون الذين 
لايملمون, وهي في معنى لوَالّذِينَ هُمْ عن الأو 
مُعْرضُونَ» المؤمنون: *. 

وكذلك الجاهلون في (4) طوَإِذَا خَاطَييم افون 
ثَالُوا سَلَامًاك هم السفهاء, اللاغون, وفى )١8(‏ يتما 
فصدرها «وَإِذًا مَيقوا اللَقوَ آعْوضُوا عند ومني في 
معنى : طوَإِذً مَدُوا اللو موا كرَامًا» الفرقان: 7 

وقد فشروا (/) لِإذْ َنم جَاهِلُونَ» ب«شبَان 
غافلون»: وهو قريب من الكنهاءء وقال الزمخشري: 
«لاتعلمون قبحه فلذلك أقدمتم عليه . وقيل:لم يرد نفي 
الملم عنهم لأتّهم كانوا علياء؛ ولكئّهم لا لم يفملوا 
مايقعضيه السلم, وَلايّقَدمٍ عليه إلا جاهل باهم 
جاهلين, وقيل: معناء إذا أنتر صبيان فى عد السّفه 
والطّيش قبل أن تبلغرا أوان الحلم والرّزانة» فنراه يقردّد 
بين العلم والسّقّهء ولابقطم بأحيدهما. 

وقال الفَخْرالرَازِيَ : «فهو يبري مجرى العذر. كا نه 
قال: أنتمر أقدمت على ذلك الفعل القبيح المسكر سال 
ماكنتم فى جهالة الصّباء أو في جهالة الغرور, يعني والآن 
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لستم كذلك» وقريب منه سائر النُصوص ف أَنّه تلقين 
را 1 

ه - وقالوا في :)١١(‏ هفْلَاتكونَنٌ بِنَ الجَاهِلين» 
مامعناء عدم العلم : «فلاتكوننٌ تمن لايعلم أن الله لو شاء 
لجمعهم على اهْدّى» , وهو سهرٌء م أشكلوا بأنٌ الله شدّد 
فيها على البَىَ أكثر من نوح طاكاهه ؛ إذ قال له :)١1(‏ «إنى 
عِظّكَ أَنْ تَكُونَ مِنَ الجاهلين» وأجابوا عنها بوجوه - 
كبا حكاها ابن عَطيْ -: المراد به أنه , ووقّر نوج لسنّه 
وشيبته , جاء فيه أَشدٌ لقربه من الله . ومكانته عنده كيا 
يحمل المعاقب على قريبه أكثر من حمله على الأجاتب , 
أو جاء بحسب الأمسرين اللذين وقع النبي عستهيا : 
وَالماب فيهما. أن الأمر الذي مي عنه متد ا أكير 
قدوًاء وأخطر مواقعةٌ من الأمر الذى واقمه نوم هه أ 
لخدن كلع مسقوكاء اهنانا عل وعد لق باتهاء أعله: 
وتوها. 

والحقّ -كبا عن التَخْرالرَازَيَ وغيره ‏ أن هذا النهي 
لابقتضى إقدامه على مثلها, كبا أن « وَلَامِع الْكَافرِينَ 
وَالْمُنَافِقِين» لايد مل أنه أطاعهم , فلاتنافي المصبة 
-كبا جاء في النصوص -وأنّ تشديد المنطاب عليه اه . 
أن أحق بالانزجار من نوح. أفضله مليه, ولأنّ 
ارتكاب التفاحة هنا أقبم منها عناك, 

١‏ (الجاهل) فى (: يَيْسَييمُ المساهل أَغْنِيّاء» 
من لايعرف عاطم _كبا هو واضح دون الشفيه. 

ا (جهالة) في )١5 ١9/7‏ يمعنى السّفاهة أيضًا دون 
الجهل ضدّ العلم : لأنّ من عمل سوء من دون علم بأ نه 
سوء ليس عاصيًا شرعًا وعقلًا إلا أن يكون جاهلا 


15 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


مقصّيرًا ‏ فلالوم عليه . فلاتوبة لد ولاغفران؛ سع 94 
الغفران فيها موقوفٌ بالتوبة. فهي دالة على أنّ كل ذنب 
ولو عمدًا مصدره جهالة وسفاعة غلبت على المذنب. 
فقد قيل: لكل ذنب أصابه عبد فهر بجهالة» و«كلّ من 
عصى ربّه فهو جاهل». وبها فشرها كثير متهم. سثل 
«يعملون السّوء جاهلين سفهاء». «معناه سفاهة وقلة 
. تحصيل أدّى إلى المعصية». «عيل عتل المجوال». 
«مايركب الإئسان عن حمق». «قال المفسّرون : كل من 
عصي الله سمي جاهلاء وسقي فعله جهالة» ونحوها. 
وقد ل !هذا المعنى بآ يات «الجاهلين» المتقدمة. 
عمله جهلًا بعملد وأنّ إتيان العمل عن هوى اليو ة أو 
غضب جهالةٌ . ومن خواصّها أنه إذا سكنت نورة القوري 
وغيب القجوة أو الغضب زالت الجهالدٌ 55 ألتاهة, 
[لاحظ «ت و ب: الثربة»] 

وقد حملها يعضهم عل أن المأنب عام بذنيه جاهل 
بعقوبته أو بمقدارها أو بآثارهاء فيقال:إنّد جاهل بفمله 
بجمارّا. أو على الجاهل المقصّرء أو من ارئكب بشيهة 
تأويل وتحوهاء وكلّها بعيدة عن سياق الآديات. 

4 «جهالة» في )1١(‏ فقط هى ضدّ العلم, دون 
«التقاهة» حسب السياق: «إنْ جَاءكُم قَاسِقُ بنَنا 
فَسَبَينُوا أن تَصِبيوا قَومًا بجَهَالَةٍ فَمُضْحُوا على 
مَافَعَلمٌ نادِمين» فإنّ البِينَ لرفع الجهل وعدمه قد 
يستتبع العمل جهلا. ولاسيّسا إذا كان النَّاُ عن فاسق. 

3جاءت (جَهَالَة) فها جميمًا نكر: إكيارًا للفاهة. 
وليذهب ذهن. الشامع إلى كل ذهب ممككن في ير 


الأخيرة. وتحقيرًا وتقليلُا فيهاء اي يجب الثبين حك 
ترتفع الجهالة بنَّاء ولايبق أيّ شلك في طغيان القوم 
وخروجهم عن الطّاعة. فإذا حصل العلم بذلك جاز لكم 
إصابتهم ويحرم بدونه. 

ولك أن تعتبر التدكير فى الجميع للتعليل : أي أن كل 
عمل سوء لايخلو عن شيء من السّفاهة أو الجهالة. 

ثائيًا في (11): طَإِنّدُ كَانَ ظَلُومًا جَهُولًا» بوث 

١-(ظَلُومًا‏ مهولا كلاهما صيغة مبالغة, أربد با 
من غلبت عليه طبيعة الظلم والجبهل: والظَّلم فعل 
الجوارح . والجهل فعل القلب. 

١‏ لما كان صدر الآآية في الأمانة وغَدْضها على 
الإنسان, حصّر المفسّرون هذين اللفظين فيمن لم يود 
الأمانة, فقالوا: «ظلومًا لتفسه جهو ل لمر ريه . أو اريّه» 
«من_ 4 يود الأمانة فهو ظُلُوم وغشوم» «ظلومًا حمليها 
جهولا بعاقبتها» دظلومًا بمقّ الأمانة جهول با يفعل من 
الثياثة» «ظلومًا بمعصيته. جهول بعقاب الأمانة» 
«جهولا بموضع الأمانة فى استحقاق العقاب على الخيانة» 
«جهول بالْذي فيه الحظٌ لد «ظلومًا لنفسه, جهولً با 
يلزمه القيام بحقّ اش» «جهولا بصعوبة حمل الأمانة في 
الحال. والعقوبة التى علبها فى الله «ظلومًا لتركه أداء 
الأمانة, جهول" لاخطائه مايساعده مع قكنه منه وهو 
أداذهأ». 

؟ هناك خلاف بيئهم فى أن المراد بالإنسان هنا: 
أدملية أو جنس بني آدم: فقال الفَخْرالرَازِيَ فى أحد 
الوجوه الذي ذكرها: «آدم ظلم نفسه بالمثالفة, ولم يعلم 
مايعاقب عليه من الااخراج من المئة ...كان شأنه الظلم 
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والجهل. ظلومًا جهولًا في ظنّ الملائكة» حيث قالوا: 
عل فيا مَنْ يُفْسِدٌ فيها» البقرة: ٠‏ *. وقال غيره: 
إذا كان المراد منها آدم ف«فعول» من أوزان الميالغة 
يقتضى تكرار الظّلم والجهل منه. وهو منتف!! 

وجوابه: 1 كان عظي القدرء رفيع امحل كان ظلمه 

وجهله أقبع وأفحش. فقام عِظلّم الوصف مقام الكثرة, 
وهي مثل: ل وَآنَ الله لَئْسَ بظَلام للْعبييب» العمران: 

"ا أو لتعدّي ضيرر ظلمه لدان جميع الشاس. 

انهم أخرجوا من المنّة يواسطعه, وتسلّط علهم إبليس 
وسجتوده, 

وقال الآلوسيّ: «ليس المراد بالإنسان آدي 

فلايصقه الله بمزيد الظلم والجهل؛ وكون المنى جلهرلة 

بزعم الملائكة قول بارد. بل المراد منه الجسس. وإخراج 
ش الكلام مرج الاستخدام مثل : «عندي درهم ونشقه» 
بعيد لفلا ومع إلى أن قال ووصف الجنس بصيغق 
الميالغة لكثرة الأفراد المتصفة بالظّلم والجهل بنه ولعل 
المرأد مهيا من شأنه الظلم والجهل ...» 

وقال الفَخْراليَازَىَ فى وجد آخر: «والمراد الإنسان 
يظلم بالعصيان ويهل ماعليه من العقاب». لاحظ 
«الانسان». 

ع وخلاف آخر في أن الوصفين ذم للإنسان أو 
مدح, حسب اغتلاف ممناهها؛ فقال الليسابورئ. 
(ظَلُومًا) لأته شُلق ضعيمًا وحمل قوما, (َهول) لأنّه 
ظلِنْ أنه خلق للتطعم والمشربي والمكح . وم يعلم أن 


هذه الصّورة قشر وله لب وللتّه لب وهو محبوب الله, 


فبتوة الظلومحّة والجهوكّة مل الأميانة, ثم بروحه 


المنوّر برشاش الله أدّي الأمانة . فصارت الصّفتان في حقّ 
حامل الأمانة ومؤدي حقها مدحًاء وقى عق الائنين 
فها ذناه. 

وقال أبوالشعود: «...أي إِنّه كان مُفرطًا فى الشّلم 
مبالعًا فى الجهل , أي يحسب غالب أفراده الذين لم يسلوا 
موجب فطرتهم السّليمة, أو اعترافهم السابق أي قَْ 
عالم الدرّ دون مَن عداهم من الذين لم يبدّلوا فطرة الله 
تبديلا». 

وقال الكاشانى: «كوته ظلومًا جهول ا غلب عليد 
من القوّة الغضبيّة والتّهويّة. وهو وصف للجنس 
باعتبار الأغللب, وكل ماورد في تأويلها في مقام 
اللتخصيس يرجم إلى هذا المعنى , كبا يظهر بالتدير». 

وقال البَرُوسَويّ: «اعلم أن الظلرميّة والجهوليّة 
لمن لامطنندا أهل الظاهر لأتهها فى حي الحنائئين فى 
الأماثة, من وضع العذر والخيانة موضع الوفاء والأداء 
فقد ظلم وجهل ...وقال أهل الحقيقة: هما صفتا مدح, 
أي فى حقّ مؤدّى الأمائة» فإنٌ الإنسان ظلم نفسه بحسل 
الأمانة , لأنّه وضع شيئًا فى غير موضعه, فأفى تفساه 
وأزال سُجْبها الوجوديّة. وهي المعروفة بالأنائيّة, 
وجهل ربّه. فإنّه في أوّل الأمر يحب البهيميّة التي تأكل 
وتشرب وتلكح, وتحمل الذكوريّة والأنوية اللدين 
اشترك فيهما جميع الميوانات . ومايدري أنّ هذه 
الصّورة الحيواتكة يدر وله لْبّء وهو سبوب الحم قّ الذي 
قال: (محِي:) وهو حب الحمقّ الذى قال: فى (يحبُونَهُ) - 
لَقَسَوْت يت الل بقؤم يحِمُمْ وَجحبُونَه» المائدة: 01, 
فإذا عير عن قشر جسمائية الظلبائية ووعسل إل لب 
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روحاتية التُوراكّة, ” علم أن هذا اللْبَ الُورا 5 
قشر ...فَْبر عن القشر الرّوحانى أيضًا. ووصل إلى د 
الذى هو يبوب الحقّ وتمبّه. فقد عرف نفسه. وإذا 
عرف نفسه عرف ربّه. 

وقال بعضهم: الوصف بالظّلوميّة والجهولية إننا 
يليق بمن خان فى الأمانة. وقصبر عبن حمّها. لامن 
يتحمّلها ويقبلها, فعنى ل حَمَلَهَا الإنْسَانٌ» أي خاتها. 

لطبا طَبا كلامٌ طويلٌ في هذه الآية يظهر منه أنها 
مدح من جهة وذم من جهة؛ وكذا لغيره. فلاحظ 
اموس ري تقدّم معتى الأمانة فى «أم ن» ذيل الآية 
خلال النُصوص والاستعمال القرآني, 

-والذي تمختاره فى معنى الآية واش أجلم انال 
اختار من بين الخلوقات نوع الإإنسان لأمانحه , وَهي ديد 
وتكاليفه, لكونه با فيه من العقل والاككيان ب اانا 
فكلفه ولم يكلف السّماوات والأرض والجبال وتحوها, 
لعدم أهليّتها للتكليف. فالآية إلى ؤَعَمَلَهَا الْإنْسَان» 
مداحج للإنسان أي مدح . ليدأ ذه بحببي شلة الظلم 
والجهل على كثير من أفراده, فقال: ِإِنّهُ كان ظَلُومًا 
جَهُولا4. 

وليس هذا تعقيبًا على لوَعَسَلَهَا لْإنْصَانُ». وإنما 
هو تعقيب على محذوف؛ وتقديره: وحملها الإنسان فلم 
يحسِن حملها, ولم يؤدّها على وجهها؛ لغلية رذيلتي الظّلم 
والجهل على أكثر أفراده, كبا قال: « وَلِكِنّ أكْثر اليا 
لايَعْلَمُونَ» الأعراف: .١41‏ وبذلك ظهر أن الوصفين 
يحكيان طبيعة الإنسان _ككثير غيرها_ولايمتاجان إلى 
متعلّق ب مثل «الجباهلين» فى غسيرها ‏ كائرى إصترار 


المفسّرين على تقدير متعلق لهيا, 

ثالثًا: جاءت (الجاهليّة) ؛ مرّات بلام التعريف 
للعهد الذهى, فإنْ الإسلام اعتير فترة ماقبله جاحليّة , 
لغلبة السّفاهة والجهالة على النّاس؛ ولاسيّما العرب 
يوم ذاك, والسّفاهة لاتفارق الجهل ‏ ضدّ العلم غالبا 
فقد غلب على أهلها السّفاهة والجهالة ممّاء وبدأ الاسلام 
بإبقاظ العقول ونشر العلم بيتهم؛ كبا جاء ذكره في 
الآيات من أُوّل سورت العلق والقلم ‏ براعةٌ للاستهلال 
ونه الث الملاع رات بج الور جللسي مهاد في 
روايات ترتيب التزول. فدور الإسلام دور السقل 
والعلم , وقبله دور الشناهة والجهالة. 

وقد أضيفت في الآبات إلى (الجاهلية) أربع خصال 
كأنّها من مميزاتها: ظن الجاهليّة, حكم الجاهلية, تبرّج 
الجماخليّة, حميّة الجاهليّة. وإليك التفصيل: 

١-«ظطن‏ الجاهليّة» جاء فيا خطر بقلوب جماعة من 
المؤمنين بعد انكسارهم في «غزوة ا من الشّك قْ 
صدق الى ووعد اله , وهذا كان دأب أهل الجاهلية 
المشركين , فسياق الآيات قبلها وبعدها هو إدانتهم على 
ضعف إهاتهم . وتسرّع الرّيب إلى قلوبهم فتَدّد بهم أَوَّلا 
بأتهم يظنّون باللهء وهو بنفسه توهّم باطل وسوء ظرٌ 
الله تم أكدء بأنه ظنّ غير الحق. أي ظَن باطل وكاذب, 
##شدده بأئه طن الماهلية. 

ومابعدها: ٍيَقُولُونَ هل لا مِنَ الْأمر من غَيْءِ» 
العمران: 104 بيان وتفسير هذا القن إباتدٌ لتبحه. 
ونظيرها: وَِبَلُ ظَنْنْمْ أنْ لَنْ يَنْقَلِتَ الول 
َالْمْؤْمِنُونَ إلى أْليوم أَبَدَا وَدُينَ ذلك فى مُلُويكُم 


وَظَئَُممْ ظَنَّ السَؤمِ وَكُنْمُُ قَْمًا بُووَا4 الفعع: ,١١‏ 
وقد جاءت يشأن الأعراب الذين ظنُوا أن الرسول 
والمؤمنين لن ينقلبوا إلى أهليهم من عمرة الممديبية. 

هذا هو الممن , وأا الإعراب فمند الرَعَفْشَريّ 
وغيرء «ظَنّ الجاهلية > بدل من (غَيْرَ الحنق) أي 
يِظنُون بالله غير ظن الحي, غلنٌ الجاهليّة . أو هو مفعول 
مطلق نوعيّ لأيَظنُونَ)» أي يظتون ظنّ الجاهلية, 
وِغَيْرَ المْقّ» تأكيد ل(يظئون). كتولك: «هذا القول 
قمر ماتقول ؛ وهذا القول لا"قولك». 

وظن الجاهلية مثل «حاتم الجود». و«رجل صدقي» 
أو أريد : ظلنّ أهل الجاهاية. والمعق واحد. وهتاة 
الوجهان فى الإضافة ساريان فى سائر الآيات» 
قللاتعيد فيا فيها. 

"- «حكم الجاهليّة» جاءت بشأن اهمو الْبدَإن 
كانوا يسألون النَىائة أن يحكم في الزن أو التفاضل 
بين القعلى في واقعة بحكم الجاهليّة دون حكم الإسلام أء 
التوراة: فنَدّد بهم تشديدا بالاستفهام الإنكاري 
<أَتَحكم الجاولئة يَبثُونَ4؟ وقدّم «ِحُكُمَ الجاملية» 
على (يبُْونَ) إعلامًا بأن تقل الكلام عليه . تظير: «ِإيّاكَ 
َعبدٌ وَإِيّاكَ نشتعين» ‏ لو لم يكن حصيرًا - وطأيًا ما 
تَدْعُوا قَلَهُ الْآسمَاءُ الحشني» الاسسراء: .1٠١‏ 

وأمّا الإعراب؛ فن قرأ (حُكْمَ) بنتح المير فهو مفعول 
مقدّم ‏ وهو حيئئذ من باب الاشتغال ومن قرأ بالضّمّ 
فهو مبتداء و( تقون) خيرء بعذف العائد. 

جنيع الجَاهليّة» جاءت بشأن أزواج 
النَيَنة ‏ وهي جارية في غيرهنٌ من النّساء بين أن 
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يتبرجن أي يُظهرن زينتهنّ للرّجال؛ ويخرجن سن 
بيوتبن ويهشين على تفنج وتكير ونحوهاء لاحسظط 
امار ع : تبر ل, 

وقد وُصفت الجاهليّة فيها ب(الأولى) واختلفت 
كلباتهم فى معناها, والأقرب أنّها وصف توضيحيٌ لاأن 
هناك جاهلية أخرى قبلها أو بمدهاء وإِمًا وصفت بها 
حرضا على تشخيص قبحها وتجسيم فُحشها, وماجاء 
في الرّوايات من أنّ هناك جاهليّة أخرى في آخر الرّمان 
لايستلزم كونه مفهومًا من الآية بل إخبار عن المستقبل 
الست للتّاس جناسبة الآية, وماأكثر هذه الننآت فى 
آغر الرّمان! 

؛ لعَيية الجاهليّة» نزلت بشأن كار مك في منع 
الى والمؤمنين عن دخوها في عمرة الحديبيّة؛ حيث 
55 عميّة الجساهلية, وكانت ثابتة في قلوبهم, 
والحسيّة : الأنفة التي تحمي الإنسان, أي حميت قلوبهم 
بالقضب حمية المساهلية؛ وكانت عادة آبائهم أن 
لاينقادوا لأحد. ولاسيّماالنَئ والمؤمنين الْذين" قعلوا 
آباءهم وإخواتهم فى غروة بدر وغيرهاء فأَنِفوا أن 
يدخل هؤلاء منازهم والمسجد الحرام فيقضوا مناسكهم 
وهم ناظرون. وطعَميةَ الجاهلية» بدل من الحميّة في 
َإِذْ جَمَلَ الّذِينَ عدوا فى قُلُوبِيمٌ الحَِيد>. 

[لاحظ «ح م ي: حعيّت»] 

رابمًا: ماجاء فما (بُهلُييَء أو (متهَكْرباء أو 
(جاهلون) فكلها مكيّة جاءت بشأن الأمم السّايقة. مع 
واحدةٍ مدنيّة )٠١(‏ جاءت بشأن بنى إسرائيل, والجهل 
فييا بمعنى السّفه؛ وجاء الجاهل مرّة واحدة (1) مدنية 
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أيضًا بمعنى من لايعلم. عدم العلم, 
وماجاء فيها (جهالة) أكثرها مكيّة. مع واحدةّ وأنا ماجاء فها (جاهاية) فكلها مدئئة جاءت 


اوري 


ج هن م 


فى 94 سورة: 78 مكيّة . 1١‏ مدنيّة 


التُصوص اللْغويّة 


الضّبَيَ: جهمم: اسم للثار الني يعدب الم بها في 
الآخرة. وهي أعجميّة لاتورى التّعريفوالشؤمّة؛ 
(الأَزَهري 3: 01١١‏ 
نحوه جم اللغة. ش خرف 
اللُحِياني : جَهِنَامٌ اسم أعجميّ. وجُهْنام: اسم 
رجل, [#استشهد بشعر] )- (أبن سيده 4: 675) 
ابن خَالَوَيُه : بثر هئام للبعيدة القعر. 'ومنه سمّيت 
جهمّم . فهذا يدل أئّها عربيّة. 
جُهُنَام يالضّح للشاعر الذي مهاج الأعشى . واسم 
البثر؛ جهنام بالكسر , (أبن منظور 17 ؟1١1)‏ 
ابن درَيّد : جهنم . وقالوا: جُهنام: لقب رجل. 
وجهنّام: ركي بعيدة القعر . قال أبوحاتم: أحسبه منه 
اشتقاق جهنم . (5: غءغ) 
الأزهَريٌ : وقيل: جهمّم اسم عربي. ميت نار 


الآخرة به لبعد قثرها. وإنًا لم عير ليقّل التّعريف مع 
التَأنيث. 
ورُوى عن رؤبة قال: ركيّة جهنام: بعيدة القعر. 
(5:مكما 
الشاحب : ركيّة جهِنّام: بعيدة القعرء وجهئام 
مثله . ومنه اشتقاق جهمَّرء وهو أيضًا اسم جو. 
(غ:١5ا)‏ 
البجَوهريٌ : جهّم: من أسماء الثار التي يُعذب بها الله 
عَرَّوجِلُ عباده. وهو ملحق بالمنباسي بتشديد الحسرف 
الثالك مند , ولاجكى للمعرفة والتأنيث . ويقال: ظو 
فارسئ معرب. 
وركيّة جِهِنّام, بكسر الجير واطاء , أي بعيدة القعر . 
نف أقض1ذ) 
ابن تسل 8 5 الجهتام: القحر البعيد. وبشر جهت” 
وجهنام : بعيدة القعر, وبد سيت جهم ليد قمرها. ونم 
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يقولوا فيها: جهنام. اا) 
الزاغب : جهم : اسم للثار الموقّدة. قيل : وأصلها 
ل ا 1 


الطُسبْرسي : وجهمٌ 
واشتقاقها من «الجهرمة» وهي الفاظ . وقيل : 556 


نسم من أسياء الثارء 


قوهم : بثر جهنّام. أى يعيد قعرها. (كبوكة) 
مثله فضل الله . 1 


ابن بوي ؛ من جعل جه عربيًا احتي بقوهم: بثر 
جهنّام » و يكون امتناع صعرفها للتأنيث والتعريف؛ ومن 
جمل جهم اممًا أصجييًا احتيّ يقول الأعشى : 
#ودغؤاله جِهْنام* فلم يصرف. فتكون جِهم عدل 
هذا لاتنصعرف للتعريف والقبئتة والتأنيث أيشا بهي 
جعل جهنم اسمًا لتابعة الشّاعر المقاوم الأعشي للالكن 
فيه حجّة, لأأنّه يكون امتناع صمر فد للتَأَنات و التسزي 
لاللمّجمّة . (ابن منظور 17: )١17‏ 

المَديني : ومن رباعيّة ماذكره الله تعالي في القرآن 
من لفظ «جهمره. 


سس قال صاحب «التّدمة»: أكثر اك .- بين على أنّها اسم 


لنار الآخرة . وهلي أعجميّة . لاتجِرى للتعريف والعجمّة. 
وقال آخرون: هو اسم عربي؛ سيت ثار أخخرة 
به لإمد قعرهاء وإفام تي ليل التمريف . قل التأنيت. 
وحكى قُطَوٌبٍ عن رواية: «ركيّة جَهنَام» بكسر 
الجبير واطاء ويفتحهبا أي بعيدة القعر . قال الجسين : هو 


تعر يلب «كهثام» بالعدرائكة. ا ا 
نحوه ابن الكثير. لوقنف 


النُيسابوريّ : [نقل قول الصو ثم" قال:] 


وقال آخرون: إِنْه اسم عرب تيت نار الآخرة بها 
يمد قعرها. [إلى أن قال:] 

وقيل: اشتقاقها من «الجهومة» وهى الغلظ . ومته 
رجل جَهُم الوجه, أي غليظه؛ سمّيت بذلك لغلظ أمرها 
في العذاب والعقاب. م 

أبوحَيّان : جه : علّم للثّار, وسيل : اسم الذرك 
الأسفل فيها. وهي عرييّة مشتفة من فرطم: «ركيّة 
جهنّام» إذا كانت بعيدة القعر. وقد سمّي الرّجل بجِهنّام 
أيشّاء فهو علّم. 

وكلاهما من «الجهّم» وهو الكراهة والغلظة . قالون 
على هذا زائدة . فوزنه «فعتل». 

وقد نصّوا على أن «جهنامًا» وزنه «فِمْتال» وقد 
ثب بعض أصحابنا إلى أن «فِشَلاه بناء مفقود فى 
كلاميولرجمل دوتكًا!'! دفمللاه كتديّس!'. والواو 
أصل 5 بنأت الأربعة كهي فى «ورنتل» والصّحييع إثبات 
هذا اليتاء. 

وجاءت هته ألناظ . قالوا: ضنئّط من القّقاطة, 
وهي الضخامة , وسَفئج وهجئف للظليم, والزونك : 
القصير , سمّى بذلك لأنّه يروك في مشيته, أي بتبختر. 
[#ماستشهد بشعر ] 

وهذا كله يدل عل زياء: الثون في #جسهم» 
وامتئمت الصّحرف للعلميّة والتّأنيث. 

وقيل: هي أعجميّة , وأصلها «كهتام» فمُرّبت بإبدال 


)13 مُؤُنلق: بهي سخ 
(؟) جتل عَدْبْسٌ وعدبّسش: وثيق الُّلق عظيم ..والشدئس؛ 
التسيى الثليظ. 


من الكاف سِيمًا وبإستاط الألف , ومُنعت الصّرف على 
هذا للعجّمّة والعلمية . كنم 

توه الشمين ١:17‏ 0)؛ والآلوسين (؟: 55 

الفيروز ابادىّ : جُهنَام : بضمّ الجيم واشاء : تابعة 
الأعثى ؛ ولقب عمرو بن قطَنِ ؛ ويكسر. 

وبالكسر : فرس قيس بن حبسان. 

وركية هئام مثلّئة لبي ؛ وجهام كعَمَلْس : بعيدة 
القعر. وبه سمت جهم, , أعاذنا الله تمالى متها. (5:1) 

محمّد إسماعيل إبراهيم : جهم : مكان العذاب 
الأبدىئ, ودار السقاب بالثّار يوم القيامة. يدخلها 
الكافرون المكذبرن بيوم الدين. 
ش وهذا اللفظ عيريّ : جي هثر د جي : أى واد بشت 

أي الطمس أو الأنين, يمنى واد البكاء والعذاب. 
تدك 

العُصطَفَويٌّ : والتُحقيق أنّ كلمة جَهِتم صيغة 
ثلا مزيد فيه, صارت اسمّا للمكان الذي يعذب فيه 
الكقار و أعداء الله والظالمون , والتَّأنِت والعلميّة معان 
عن الإجراء والصّرف, يقال: جِهتْم يصلوتها. 

فهذه لها وجه باسر وكسريد, وبالنّسبة إلى أهلها 
شديدة غليلة طيفة, 

وهذه المادة قريبة من: جم وحّجن وجتهن. لفلا 
59 ' 

ثم إن «جهر» تدل على تميط فيه غاظة ومضيقة 
وكراهة وكلوح , وهذا المعنى نتيجة مسير من أصرض 
عن ذكر الله ومنتهبى سلوك من عمل هذه الدنياالانيثة 
وترك عال الآغر: التي هي دار الطلاقة والبشاشة 


ج هن م7 701١‏ 


والرّحمة والنّسة والعيقة الرّاضية. وهى الجئة الى 


عرضها كعرض السّباء والأرض. [ثم”ذكر بعض الأياث 


وقال:] 
فظهر أن مفهوم انهم 6 فى مقابل مفهوع «الجشةه. 
وزيادة النّون المشدّدة تدل على شدّة الغلظة والكلوح. 


كبا فى تبئة من البهس بعنى التبختر. 4177 
النصوص التفسيريّة 


8 


9 


-١‏ وَإِذا قِيلَ لَهُ اث لله أحْذَنْهُ ره لاثم فَحَسْيُهُ 
جَهَم ونس المهَاد. 
الْتِيُضاويّ : كنته جزاء و عذابًا . و (جَهَممَ) علم 
لدان العقاب؛ وهو في الأصل مرادف للنّار. وقيل: 
معرب . 113 
تحوه المشهدى . 
الخازن : اجَهَممْ): اسم من أسماء الثَار التي يعذّب 
بها الكقار في الآخرة. وفيل : هو اسم أعجميّ . وقيل : 
بل هو عربى, ممّيت الثّار بذلك لبعد قعرها. (1: 0517 
نحوه الشربيق' رن : 076). والآلوسئي (1: 44 


(أمعشقكة) 


"- قُلْ لِلْذِينَ كقدوا سَتُفلبُونَ وَتَحْشَرُونَ إللى جَهَمَّ 


و فى الها . العمران: ؟١‏ 
الطَّثْرسيَ : اجَهَمم) : اسم من أسماء النا نآر. وقيل: 
أخذ من الجهنّام , وهى البثر البعيد التعر. باصعا 


النْسَفيٌ: (جَهْمْم) من الجهئام. وهي بثر 


89 / المعجم في فقه لغة الق رآن... ج ٠١‏ 


عميقة, 1:5 18) 
".ُو مَأْ ويم جَهَمه ونس الهَاةُ. 
آل عمران:197 
البُرُوسَوىٌ : (جَهم): الى لايوصف عذايها. 

5 م1 
مو الالومين. 4 لاز 
رشيد رضا: اسم للذار ألتي يُجازى فيها 

الكافرون. [ثم”ذكر بعض كليات اللْمريين] 
4:4 


؛-لَهُمْ مِن جَهََم مهاد وَمِنْ فَوْقِهِمْ غوَاش وَحَدْئِكَ 
تَبزِى الطالمين. الأغراق 1غ 
الفَخْرالوَازيّ : [نقل كلبات اللّمرئين ن#قال:] 
قال المفشرون: المراد من هذه الكبْةمإلاكبار عبن 
إحاطة الثّار يهم من كل جانب , فلهم منها غطاء ووطاء: 
وفراش ولحاف. لغان يبع 
البُرُوسَوىٌ : (ين جَهُمْ) حال من (يِهّادً) ومعناء 
فراش من الثار يضطجعون ويقعدون فيه. (:111) 


© وَلَقَدَ دَرَأنا هم ديرا مِن الجن والانس... 
الأعراف : 8لا 
البُرّوسوي: أي لدخوها و التعذيب بهأ. وهي 
سجن الله في الآخرة؛ ميث جهتر لبعد قمرها, وهي 
معتوى عل خرور وزعهرير» فنيها الحرّ والبرد على 
أقصى درجاتهياء وبين أعلاها وقعرها خمس وسبعون 
ومائة من السثين. 7 مار؟) 


ا من وَرَائِهِ جَهَمم وَيُسْق مِنْ مَاءٍ صَدِيدٍ. 
2 فى عر 5 
النيسابوري:اجَهَممْ) : السفات الذميمة. 


1 5ن 
فضل الله : اجَهَمْ) الي دخلوها من خلال أعراهم 
التبكة وعنادهم وكبر يائهم. فتنق 


لدان جوم لَوْعِدْهُمْ َمْعِن الحجر: *ة 
المَيْبّديٌ : سيت بهم لأنها تتجهم في وجوه 
المنلق. (مبلاجيم 


4 وَقَالَ الَّذِينَ في الثَارِ يرن جَهَّه اذْعُوا رَئِكُمْ 
يحَدْفْ عا يَوْما مِنَ الْعَذَاب . المؤمن : 49 

البُرُوسَويّ: أي القوّام بتعذيب أهل الثار... ووضع 
جَهم) موضع الشّمير التّبويل والتنضيع. وهي اسم 
لنار الله الموقدة. 1ؤ1) 

الالوسي : - وكان الظاهر لخنزتتها ‏ بضمير الْثّار 
لكن وضع الظاهر موضمه للتّبويل. فإنّ جهم أخصٌّ 
من الثّار بحسب الذاهر , لإطلاقها على مافى الدّنيا؛ أو 
لأمّها محل لأشدّ العذاب الشامل للثار وغير 5 

وجُوّز أن يكون ذلك لبيان محل الكفرة فى الثار , بأن 
تكون جهمم أبعد دركاتها. من قوهم: بثر بجهئام: بعيدة 
القعر. وفيها أعتى الكفرة وأطغاهم . لغ؟بوم 


15 ع 8 8 
4 هَذِو جهَهُ الى يُكَذَّبُ يها الْمُجْرِمُونَ . 
الو من ا 


الفسغخرالوازيّ: والسشهور أنّ هاهنا إضمارًا. 
تقديره: يقال هم : هذه جهم. 

ويحتمل أن خال: متا هذه عله جني ,فأقير 
المضاف إليد مُقام المضاف ؛ ويكون ماتقدّم هو المشار 
إليه , والأقوى أن يقال : الكلام عند التواصمى والأقدام 
59 ٍِ 

وقوله : هْذِهٍ جَهَمّ لقريهاء كا يقال: هذا زيد قد 
وصلء إذا قرب مكانه , فكأنْه قال؛ جه التي يكذب 
بها المجرمون هذه قريبة غير بعيدة غنهم. 

ويلامه فوله: (يُكَذْبُ) لأنّ الكلام لو كان بإضيار 
يقال ؛ لقال تعالى للهم: هذه هام الي كذّب بها الجرمون. 
لأنّ في هذا الوقت لايبق مكذب. وعلل هذا الدَيرَ 
(فتيظن 


يُضمّر فيه ؛ كان يُكذب. 


ّ 
الأصول الأغويّة 


ال جزم 9ظ مين عربيّة انظ لاجهام 6 : أى 
فار الأخرة: وشك أخرون فى ذلك. وخرزوه إل 


الفارسيّة أو العبريّة. 
الغلظة والكراهة. 


يقال: رجل مَهُم الوجبه, أي غليظه, فنونه زائدة 
كزيادتها في بعض الألفاظ , نحو: عشئق وسفتّج وهجتف 
وضغئط . فهو عل وزن «فُغثل». ومنه: بار هم 
وجهنام: أي بعيدة الفعر؛ وبه “بيت جههةم لبعد قعرهاء 


عون م 


وم يقولوا: جِهنام فيها. ومنع من الصّدرف للعلميّة 
والتائيث. 

ومن قال بأعجميّته عدّه فارسيّ المنشاً, وأصله كا 
قيل ‏ «جهنام» أو «كهنام»» أو 00 المنشأ. وأصله 
«جسهنام» أو «جسيينوة» أو #جسيحتون», أي وادي 
«هنوم» قرب القدس. واحتمل آخرون أن يكون 
يونائيًا أو حبشيًا, وهو احتال ضعيف. 

؟- ولاغبار على قول من قال: إن عربى) إذ أصبح 
بعد التّقل علّمّاء فاجتمعت العلميّة والتَأنيث كبا قالول 
ع من الصّرف. تاهيك من أنّ معتاه ‏ أى بعد القعر ‏ 
يناسب وصف هم إذ تحكي الأخبار أنّها مهوى 
سابيق . ولعلّ لنظ الإلقاء فى القرآن يفيد هذا ا معنى. 
كتفوله تعال: <فَدْلْق فى جَهَم مَلُومًا مَدَحُورًا» 
الاسراء: بة؟؛ وغيرها من الأبات , كالالقاء فى ابحم 
والعذاب واليب والجبٌ, انظر الاستعبال القر 31 ماده 
«لقي4. 

وترى استعمال هذا المعنى فى العهد القديم والجديد 
أبضًاء ومنه: «تهبط إلى مغاليق الطاوية» أيُوب (/17:31) 
و«تطرح ف هئم في التار التي لاتُطفأ» مرقس (4: 6 ). 

وماقيل: إن «جهتر» لفظ أعجميّ ‏ كلام لايُعتد 
به إذ لم نعثر فىاللّمة الفارسيّة على لفظ «جهنام» أو 
«كهناء» كبا زعموا. كما أن بين افظي «جهنام» 
و«جبهوء» العيرئّين و«جهنام» و«جَّهمم» العربيّين. 
توافق لفظيّ ومعنو. ولايمكن فى هذه المسال تعيين 
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منشأ اللفظين , لأنهراشقًا من نبعة واحدة. م إن 
ماذكر ظنٌ و احتال.فضلًا عن اختلاف أقواهم حول ذلك. 


الاستعمال القر أي 

فيها (41) آية مكية. و(14) مدئية: ست منها فى 

المنافقين مع الكقار أو بدونهمء والباق فى الكقّار. 
١‏ اَن الع رِطْوَانَ الله كَمَنْ باه ِسَخَطٍ من الله 
َعَأَِيُ جَهَموَبْس الْمَصِيره ‏ العمران: ١١7‏ 
' لون يُوَخّ يَْمَيذ دُبْرهُ إلا متحوَهًا تقال أو 
مُسَحَيِرً إللى فِنَةٍ د بَاءبِفْضَّبِ بن الله وَمََويه جَهرٌه 
وَبِلْسَ الحصيرٌ» الأبفالة؟ 

5 «متاغ قليل ثم مأويكم جَهََ بنش المهاد* 

العسران 137 

4 إن الِْينَ َوقَميهُ الصليكة طابى اندم 
مانا عت لوا مدطشعبيذى الآ 116 1 
تكن أَدْضُ اله وَاسعةٌ َمُبَاجِوُوا فيها فَأولئِكَ عَأويئة 
عَهَو رَسَاءَتْ مصيرا» التنساء ؛ لابه 
«يَعِدُهُمْ َكنم وََايَعِدُهُمٌ التسيْطانٌ 0 
غُرُورًاه أولبك عأيئم جَهَئَد ولَايجِدُونُ عَلْئا تِيضًا»ه 
التسام: 339٠‏ 171 
-١‏ طِلِلَِينَ اسْتجابُوا بِريهمٌ الممتسى وَالَّذِينَ 1" 
يسْتَجِيُوا لَهُ لو أن لَهُمْ ماني الْأرض بَيعًا رَمِدْلَهُ مع 
لافْقَدَوًا به ٠‏ أوليك لسَهُمْ شوء ال مساب وَمَأْوْييُمٌ جَهَده 
ونس المهَادُ» الوّعد : ١‏ 
ال ومن يد الله مَهُوَ المُهْتَدِ وَمَنْ يُضْلِلْ َلَنْ تيد 
لَهُمْ أ وُلِيَاهٌ من من دُوَنِهِ وَتَطْشَد هم : بَوْمٌ الْمَئِمَةِ علي 


8 م 
وُجُوهِهمْ عُميًا رَبُكنّا وَصُسًا مَأرِيهُم جهَمكُلْمَا خَبَتْ 


زُدْنَاهُمْ سَعِر» الاسراء: لابه 
الجزاء 
8 -طرَمَنٌ يَقْثل مُومِنًا مُتَعَبدا لذ مجزاة جد م ادا 
يها وَعْضْبَ الله علي وَأْئهُ وَآعَدَ لَه عَذَابًا َظِيها» 
النساء: 9ة 
اليف جز إن هم زاك 
جَرَاء مَؤْفُورًا» الاإسسراء؛ 7 
٠‏ «أوليِك الْذِينَ كََدُوا بيَاتٍ رَمِّمْ وَلِقَائ 
211110111111011 


َرَاؤْهُمْ جَهَدّْه ما كَنَروا وَاتَحَدُوا أيَاق وَرَسْلٍ 
»4 الكهيف: ٠١1 ١١8‏ 
وم من يقل م 
تمرِيوجَهَم كَذْلِكَ تَمْزِى الطَالمين» 
إملاء جهنم 
١‏ قال اخْرَجْ مِنَْا مَذمُومًا مَدُحُورًا كن مَبِعَكَ 
سبلن هم نكم أبين» 
١‏ إلا مَنْ رَحِمَ يك وَلِذْلِكَ خَلفهُمْ وَهَتْ كَلمَهُ 
جوم من الجن وَالدّاين أَسعِين» 


- 
2 


مِنْم إفى إلهٌ مِنْ دُوئِهِ قَذَلِكَ 


الأنباء: خا 


الأعراف : 1 


عام مانت قلق 


رَبك لأشلان + 


الشحدة: ١7‏ 
«لأسْلانجَهَرْمِنْكَ َي تبقك مدن انين 4 
ع : وير 


مَزِير» 
ثار جه'م 
-١/‏ يوم يخى ليها فى نار جَهَتم قَشُكْؤى بها 
جِبَاهُهُم رَجْنُويمْ وَظْهُورُهُمْ هذا الات لِأَلْقيِكمْ 
َذُوقُوا ماكلت تَكُيْرُونَ» التوبة؛ 0 ” 
آل يَعْلَمُوا آنه مَنْ يحَادِدٍ الله وَرَسُولَهُ َآنَّلَهُ 
َانَ جَهَمْ خَالِدًا فيا ذْلِكَ | نِذَيٌ العظي”» التوبة: +7 
9 طقرع الْمَخَلنُونَ سَتْعَدِهِمْ غِلَاتَ رَسُولٍ 


ع 


الله وَكرِهُوا أن يُجَاجِدّوا بام البطو ل 7 


َقَانُوا لَاتنْفدوا فى الح كل َادٌ جَهَمّْه آَشَدّ حا لَو كَانُوا 
يَفقهُونَ 4 التوبة: ١م‏ 


٠‏ «أفْمَن آسْس بُنْيَائَهُ على تقرى من اله 
وَرطْوَانٍ خي أ عن كس إثيائة خلى شن 1 و 
جار به فى َارِ جهثر وَافه لَامندى التو الاين 

ظ التوبة: ٠١1‏ 

"١‏ طوَالدِينَ عدوا لَهُمْثَارٌ جَهَم لَايقْطى عَلَئهِمْ 
كَنُورٍ» الراك 

١‏ انين هُمْ فى خَوْضٍ يَلْمَفُونَ» يَوْمَ يُدَعُونَ 
إلى تار جَهَمّهدَةا4 الطور: 17 ١1"‏ 

+37 ..وْمَنَ يفص الله وَرَسُولَهُ قَانَّ لَه نَارَ جَهَمْه 
خَالِدِينَ فيا أبَدَّا4 الجبن: "5 

"إن انْسذِينَ قدا ب ينأل الْكْتَابٍ 
وَالْمْفْرِكِينَ فى ثَارِ جَهَم خَالِدِينَ فيا أُولئِكَ هُمْ شر 
المي يهنا 

ا حشر إلى بيهم 


ج هن م/ 66 ؟ 


لل 8 اال 1ب وم 5 
قل للذِينَ كوا سَتُفلبُون وَتَمْدَرُونَ إللى 

معي ّم لاع 
جَهَمْر وَبنْس الْهَاد. 
لان الذين كَقَدُوا ينون آمْوَالَهُمْ . لِيَصْدٌ وأ 
عو نا ا تون عَلَبِمْ سير 6 


م 52-0 


يعْلَبُونَ وَأ دين كَنَدوا اللى جَهَمْ يحشَرٌّرن» الأنفال: 


العمران: ؟و 


أن 
0" وَألّْذِينَ يْشَرُونَ على وُجْوهِهِمْ إلى جَهمٌ 
وليك تك مَكَانًا وَآَضَلَّ سَبِيً» الفرقان : 4" 
المخلود في جهثم 
إن الْذِينَ كَقَروا وَظَلَمُوا 1 يكن الله لتر 
لَهُمْوَلَالِدِيمْ طريًاه إلا طريق جَهمْ خَلِدِينَ فيا 
با وَكَانَ ذلك غَلَ الله'يّسِيرا» التساء: ليدا؛ ١335‏ 
14 مقَادْخُُوا آَبْوَابَ جَهَثَّدَ خَالِدِينَ فيا فُلَبنْسَ 
موي المتكرر ينه النعل: 11 


٠‏ فيل ادْعُلُوا أَبْوَابٌ هم خَالِدِينّ فيا قِيئس 
منوى الْتكيرِينَ ُ*# الزمر: "لا 


١ل‏ أَدْخُلوا َبْرَابَ جه خَالِدِ ين 5 ينس 
عنوى المتَكَررِينَ» المؤمن : 1/7 
“ل ومن خَدّتْ موازِيئُة فَأُولئِكَ الْذِينَ خيِرٌوا 
نْقْسَهمْ في جَهَمَ خَالِدُونَ» المؤمنون: ٠١‏ 
2 مَنْ آَظَلَمُ بن افمرى عَل الله كذيًا أو كدب 
بالق ل مامه آليْس فى جَهَمم مَْوى لِلْكَافِرٍِينَ» 
السكبوت : 1" 
ون أظلم. من كَذّبَ عَلَ اله وَكَذْبَ بِالصّدْق 


إِذْجَاءهُ لئس فى جَهَمم مَْى لِلْكَافِرِينَ» 


/المعجم فى فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


لويم الِْبِمةٍ تَرى الّذِينَ كَذَبُوا عل الله 
وُجُوهُهُمْ مُسْوَدٌة أليْس فى جَهَمْ وى لفك ين4 
زمر : 3٠‏ 
عذاب جهم 
لوَالْذِينَ يَقُونُونَ رَيْنَا اضرف عَنا عَذَّاب 
جَهَممَإِنَّ عَذَامَا كَانَ خَرَامًا» الفرقان: 80+ 
1" طوَلِلدِينَ كَقَوُوا ريم عَذَّابُ جَهَمّ وَبنْسَ 
التصير» الملك؛ + 
مع (إنٌ الذين فَكُوا الْمُؤْمنِينَ وَالْمُؤْمِنَاتِ م 
لم يووا فَلّهُمْ عَذَابُ جَهمولَهُمْ عَذّابٌ الحرِيقٍ» 
البروج ١.2:‏ 
«إنٌ الْمْجْرٍمِين فى عَذَابٍ جَهَممخَالِدُرْنَ» 
الاخف: +؟ 
بشس المهاد 
٠‏ «هذًا ون إسلطاغِينَ لَكَدَ ماب» هر 
١غ‏ «وَإذا قيل لَهُ اثي اف أَحَدَنَهُ الِْرّهُ بالاثم 
َحَسْبَهُ جَهَه وَلَنْس القَادُ» البقرة: 5:؟ 
١م‏ لَهُمْ بن هم مِهَادُ وَمِنْ قَوْقِهمْ مَوَائٍ 
4- لَفينكُم من أن به وَمِنُْمْ من صَد عَنْهُ وَكَق 
بم سَعير» النّساء: هن 
44 9وَمَنْ يُشَاقِقٍ الول بن بَْدٍ سئي لَه 
الهُذى وَيتبع عي سَبيلٍ الْمُؤْمِنِينَ تلد مَاتَوَل وَنْضلِه 
0ظ دن قتصيرا» الثباء: هذا 
4 لَحَإِن كم لَوعِدُهُمْ أَمْمِين4 الحجر: ؟؛ 


حس: 86 كج 


1١ الأعراف:‎ 


7 وَلََدُ ذَدَأنَا َم كبيرا 7 الجن وَالْإنْس 
لَهُمْ قلُوبٌ لايَفْتَُونَ يها وَلَهُمْ أَغْيْن لَايُبْصِرُونَ 
...»8 

الأعراف: ١/3‏ 
0غ ليمير الله اِيتَ من الطَيب وَيجْعلَ الَِْيتَ 
هُمُ الْخَايِرٌونَ» الأتقال: باب 
48 لوَيِبْهُمْ مَنْ يَقُولٌ الْذَنْ لى وَلَاتَفِْقٌ آلا في 

الث سَقَطُوا وَإِنَّ هام لَمُحِيطَة بالْكافِِينَ» 
الثوبة: 4غ 
5 لوَاسْمَفتحُوا وَحَابَ كَل جار عَنيدٍه من 

0 


عع ززق خن كيو مك ع " 


رَرَائْهِ جْهَم وَيُشق من مَاء ضديدة إبراهيم: ١1١6‏ 
٠ه‏ «آلم ترق الّْذِينَ بَدلُوا نعمت الله كُكُوا 
عا قمع دار انجؤار» جهَميَسَلوتها ويف 
الْقََادُ 
إبراهيم : 18 14؟ 
١‏ لعَللى رَبكُمْ أَنْ يََمَسَكُمْ وَِنْ عدم عدن 
وَجَعَلَنَا جَهَمَّ ِلكَافِرِينَ خصيرا» الأسراء: م 
5 - طمن كَانَ يُرِيدٌ الَْاجِلة عَجلنَا لهُ فيا مَانَشَاهُ 
بن ريد مجعلا لَه َم يلها مَذْمُوما مَدُحُورَ4 
اللأسراء: ا 


؟5- هِذَلِكَ يج أؤخى إِلَيِْكَ رَبْكَ مسن اميك 


م 


َلَامبْعَلُ مَع الله إلا حر قلق فى هر ملُومًا مَدْحُورا» 
الاسر ام : 88 
2 


0 - لوَعَرَضْنًا َه يَؤَْيدِللْكَافِرِينَ عَرضًا/ه 
الكهف: ٠١٠١‏ 


6-_طأقَحَيِبَ الّْذِينْ كَنْدُوا أن يتُخِذوا عتَادى مِنْ 
الكيف: ؟١١‏ 
1 9قَوَرَبَكَ لَتَخْمْرَنُمْ وَالشيَاطِينَ م 
لوَنَسُوقُ الْمُْجْرِمِينَ إلى جم وداه 
مريم: كلم 
4 طَإنّهُ من يَأتِ رَبْهُ كرما فَإِنّ لَهُ جَهَمٌ 
لَاييُوتٌ فيا وَلاتحنى » طدا؛ 4لا 
4 نكم وَعَاتققْدُونَ مِنْ دون الله حَصَبٌ جَهَمٌ 
آنا ها َارِدُونَ» الأتبياء : ابه 
٠‏ و يَشْتَعجِلُوئَكَ بالعذّاب وَإِنَّ جَهَممْ عط 
بِالكَافِرينَ» العتكرت : +8 
١‏ همدو جَهَئه الى كم توعدو “ب 
7 ل وَسِيقَّ الَّذِينَ كلدو إلى جَهَمْم روا حَقى إذا 
اوها مِحت أنوابجا وَقَالَ لهم حَرَتَمها يكم وس 
مِنْكُمْ يتْلُونَ عَلَيكُْأيَاتِ رَبِكُمْ ...4 2 الزّمرد١/‏ 
6 ووَقالَ الَذينَ بي الثارِ لِمَرْئَةٍجَهَمم اذعُوا 
رَئِكُم يْنْكْ عَنا بَوْمًا مِنَ الَْذّاب» 2 المؤمن: 4غ 
14 لَوَقَالَ رَبك اْعُونى آشقجب لَكُمْ إن اين 
يَسْتكْيرُونَ عن عجان سَيدْخُلُونَ بهم هاخِينَ» 
المزمن: 5٠١‏ 


:غ1 


1 - 


اه قرغ رعق 


1 للها فى جَهَمْ كل كار عَنيدٍ» 

5 ل شيك الل 5 2 35 

11 طال م إلى الذين كوا عَن النُجْدَى ثم يَقودُونَ 

يا نوا عَنْهُ وَيَتَنَاجَوْنَ بالإثم وَالعُدْوَانٍ وَمَعْصِيْتٍ 


عه ات و ع سا : 
الشول...عَشمِيُمْ جَهَي يَطْلؤْتَهَا فيئس 


مرعم : قي 


ج هنم بام 

التصير» 
+ وجاى: يَؤْميذ بهم يميد َك الْإنْسَانُ 

َأَنَ لَهُ الذّكرى» الفجر : *؟ 
1 َوَآَثًا القَاِطون فَكَانُوا هد خطبًا» 

١5 المن:‎ 

الأ ١؟‏ 


العادلة : ْم 


لإنّ جَهَممْكَانَتْ مِرْصًادًا» 
ل 0 5 ع ودقة _ رو عرسم ع م 
كا وَلَامَائحَدُوا مِنْ دون الله أزلياء وَلَسهُمْ عَذَابٌ 
عَظِم» 
ماع ع 9 ًّ ده 2 
١‏ هذ جَهَمرَالبى يُكَدْبٌ بها الْمُجْرِمُونَ» 
العمن : 17 


٠١ المماثية:‎ 


المتافقون 
"ا وَوَيْعَدُبَ المُنَاِقينَ وَالْمُنَانقَاتٍ 
وَالْنَف كين وَالْمُشْرِكَاتٍ الظَاِينَ باه ظَنّ السشؤءٍ 
له اير الكؤم وََضِبَ ا علوم لمم وعد َهُمْ 
جَهَمّ وَسَاءَتُ قصير» الفتح : + 
عب_ ويابثنا الى جَاهد الْكَمَارَ وَالُسْتافتين 
َاغُْطَ عَلَئِيم و تأيه جه وين التصيد» 
التوبة: *الا 
4 طَسَيَحْلِفُونَ بالله لَكُمْ إذا لمم اليم لِتَُرضُوا 
َنم فَأعْرضُوا عَنْهَمْ إنّمْ رس وَمَاوْييُمْ جَهَم جَرَاهْ 
سَاكَانُوا يَكْسبُونَ» التوبة: 4.6 
ها ؤياءيها النى جاهد الْكَثَار وَالْمْتَافِقِينَ 
وَا اط عَائيمْ رَتَأَزيُم جَهَمُْوَبِنْسَ 
التصير» التحرع: ة 


٠١١ج‎ 0 


وَلَهُْ داب ثقي» - 00 :4+ 

وقد تَيلَ عَلَيكُمْ في الْكَتَاب أَنْ إذا يفم 
يَاتِ الله يُكَْدُ نا ويُشَزً يتا َُاتفعدُوا مَعَهُم حَُ 
يَحُوضُوا فى حَدِيثٍ غَيْره إنَكُمْ ذا مِكلهمْ إن الله جَامِعْ 
الْمُنَافِقِينَ وَالْكَافِرِينَ فى جَهَمّ عاك النّساء ١+٠:‏ 

ويلاحظ أُوَلًا: أن جهتم مكان لأهلها, وعبّر عنها 
ا 

الأَوّل: (للأوى) في )٠١(‏ آيات: (1-/) و(4/) 
بشأن الكقار والشهائ: وآيتين (*/7, 8/) بشأن 
ا منافقين والكثار. وقد تمدّثنا عن (مأوى) فى «أوبق» 
وقلنا: إن هذا اللفظ في القرآن خاصٌ أوية الناس في 
الجئة كدار راع واطمئتان يُشرّاء وفي الَاردارتحذاب 
إنذار وسضريّة وهزي قلاحظ. 

الثاني: (المثوى) فى ىا آيات؛ 17 انا و 
وهو عمل الاقامة: وقد تحدّثنا فى دث و ي» أن 
(منوى) غلب إطلاقه على محل عذاب أصل الثار فى 
الآخرة ؛ وقد أطلق عل مل الإكرام فى النياء كما 
تكلّمنا هناك فى (أبواب جهمَم) فلاحظ. 

الثالث : (المهاد) في ست آيات: ( و (1) جاءث 
مع (مأوى): لوَمَاوْءيُمْ جَهَتَد وَبنْس الْهَادُ و (15) 
ؤَتَْشَرُونَ إفْ جَهَم وَبنس نس الْهَاة» و(.)) وِجِيَيِ 
يَعْلَوْنَا فَبِنْس الِْهَادُ4 و(١4)‏ جاء مع (حسيه): 
قَحَسْبَهُ جود جَهَيءِ وَلَبِنْسَ يه و[87) جساء مع 
«غواش»: 9لَهُمْ مِنْ هم مِهَادوَمِنْ فَوْقِهمْ غَوَاشش4, 
فجاء في خمس منها رويًا للآية معرّهًا فاعلًا للرشس) مع 


فرق بين (يئس) و(ليئس) بزيادة لام الابتداء تأكيدًا. 
إشارة إلى شدّة العذاب فى الخامسة. كما يدل ايها 
ماقبلها لأَحَدَنهُ الْعرّة الاثم ». ويزيادة «فاء» التفريع 
فى )١(‏ دلالة على سوء الماقبة, أمَا فى الأخيرة فجاء 
(مهاد) نكرةٌ مبتدأ مؤْشُرًا لخبر مقدّم؛ بإزاء وَينْ 
فؤْقِهم غْوّاش» و الدكير فيها للتّعمية و التُسويل. 
والحديث فيها تفصيلا موكول إلى «م هده فاتظر. 

الرَابع: (المرصاد) مرّة واحدة (15): إن جَهَممٌ 
كانّتْ مِرْضَادًاه وهو اسم آلة. أي إن جهمْم آلة الرّصد 
والمراقية لأهلها, لاحظ در ص د». 

المخامس : (القرار) ٠1‏ 05): «جَهَمٌ يَمْلَوْئنَا فُبِنْسَ 
الْقَرَارُ» ؛ والقرار كأ نه رمز الخلود, «لاحظ ق ر رك. 

التادس: (المصير) أربع مرّات (07): لعَدَابُ 
جَهَمموَيِنّْس الْستصير» . و(4؛): لوَتُطْلِهِ جَهَئٌ 
وَسَادتُ قصيرا» , و(17): لجَهَمُ يَصْلَوتهَا شَبنْسَ 
التصير» و77 : لوَأَعَدَ لهُمْ جَهَم وَسَاءَتْ 
تصيرا». 

ويلاحظ: أن (مصير) وصفًا لجهثر جاء مرّثين مم 
كل من (نضْله) و(سَاءَتُ) وايئس) وستبحتها جميمًا, 
وهو تكرة مع (ساءت) يرا , تعميةٌ وتهو بلا ومعرفةٌ مع 
(بئس) فاعلًا لهاء تعظيمًا ورمرً! إلى أنّا هي عاقبتهم 
المعهودة على لسان الانبياءئإة, ومع ذلك فلرعاية 
ا ل ا 

الشابع : (الحصير) مدّة:١١4):‏ لوَجَعْلنًا جه 
كاين حصِير)4 أي حابا لهم مانا من المسركة , 


سعط اج سن زلا 


الثّامن : (الموعد) مرّة (48): «وَإنّ جه لَوْعِدُهُمْ 
جين أي هي التي وعدهم بها النَِيّون. وعناها 
(01: مذو جَهَمٌالّى كُنْمْ تُوعَدُونَ4. 

التّاسع : (الشعير ) مرّة (46): «و كَل يهم سَعير» 
وهي تعبير آخر عن الثّار عند اشتعاطاء وجاء (سمير) 
مات أخر ى بشأن هذاب الثّار, لاسظ «س ع ر». 

العاشر: (المل) هرّة( 2 0): «إنا أَعْتَدْنًا 20 
ِْكَافِرِينَ رلا وهو مل نزول اليف جاء وصمًا 
لجهتم تبكْمًا واستهزاء, ظلير: «ذْقْ إِنّكَ أَنْتَ العزيز 
الْكريم» الدخان : 49 وها تظائرٌ فى القرآن. 

انياء أضيف إلى (جهمٌ) ألفاظ تويلا وتضوييًا 
وتشديدا: 

الأوّل: (الثّار) تسم ممّات: (107): ليَوْمَ يسدق 
عَلَيَْا قِ َارِ جَهَمْ» و(8١):‏ لمن يحَادِدٍ اله يرول 
أن لَدُ َارَ جَهَمّ خَالِداه و(11): «كُل َال جَهممأَشَدُ 
عَوّا4 و(١٠):‏ طفَائهَاز به فى تار جْدَبْه و١١‏ أ ): 
لَه تاد جَهَمْه و(11: ويَمَ يُدَعُونَ إلى نار 
جَهَمّك و(52): لِفَإنَلَهُ َارَ جَهَم و(14): «في نار 
جَهَئه و(01: لِرَعَدَ ال...ثَارَ جَهَم. 

وقد جاء فيها (نار جهم) مع (في) ثلاث مرّات, 
ومع (ل) ثلاث مرّات أيضًا ء ومع (إلى) مرّة. وبدوتها 
مراتين ؛ حسب الشياق. 

الثاني : (العذاب) (1) مرّات في (غ) آيات؛ (5م): 

رَبَنَا اضرف عَنّا عَذّات جَهَئَإنٌ عَذَامَا كان غَرَامًا» 

و(/ا"!: لوَللدِينَ كوا بريمْ عَذَابُ جَهَت و(4): 
وليه عَذَّابُ هم وَلَهُمْ عَذْابُ السريق » و50 ): 


جهن ةم 


إن الْسَجْرِمِينَ فى عَذَابِ جَهَم». وجاء فبها (عَذَابُ 
جَهَم) مع (لا ثلاث رات ومع (في) مرّة : وبدوتها مرّة 
أيضاء حسب السياق؛ وقد كُرّر (عذاب) مم اثنعين منها 
تهويلا 

الثّالث : (أبواب) أربع مرّات: (74- "١‏ : مَأَدْحُلوا 
أَبِوَابٍ جَهَي4َ ر511): عق إذا جَازْمَا قُيِمَْ 
أَنْوَابهَا» . وتُشعر الأخيرة بِأنّ أبوابها مسدودة قبل 
دخولم , والثلاث الذُول بأَّا ملتوجة عند دخرطم 

الرَابع: (الخوّنة) مرّتين (55): طوَقَالَ لَهُمْ 
خََنَقّهَاه و381): «وَقَالَ الَذِينَ في النَارِ يتَرْنَةٍ 
هده , والأولى قول الختّرنة لأهل الثار, والثّانية قرل 
أل /إلثار للشَرّنة. ويُعلّم من مجموع الثالث والرّابع أن 
نَم أبوابًا ولكل باب خرنة . لاحظ دب و ب» و«خ ز 
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النامس: (الطأريق) مرة (14): وَل لديم 
طريًا» إلا طريق ه». 

التادس: (المتصّب) مرة (05): لَانكم 
وَمَاتَعِدُونَ مِنْ دون اله حَصَبُ جَهَْه. 

الشابع : (حول) مرّة (14): «ثم لتحْضِرَئُمْ حَوْلَ 
جهَم». 

ثالدًا: عبر القرآن عن اتصال أهل الثار بجهتم 
بألفاظ . تنويمًا وتهويلا: 

الأول (دخول) أربع مرّات؛ -17١(‏ ؟8) وكلها أمرُ 
بدخول أبواب جهم؛ و(14): ل سَيَدْخُلُونَ جَهَمْه. 
و(دخول) و(خلود) منقلبان لنظًاء ومتواليان في جهتم 
وقومّاء ومع ذلك جاء (خلود) كبا يأتي -(١١)سرّة‏ - 


/ المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


قريبًا من ثلاثة أضعاف (دخول) بكونه حيالة مسكمرة 
عكىس (دغول) فإنّه أمر حادث لايستمد 

الثاني : (البيء) مرّتين: (017): طحق إِذَا جَاوُمَا 
فتحَتٌ أبْوائبا؟». وقد جمع فيها بين (الجسيء) واشتم 
الأبواب) إشعارًا بأنّ الأبواب تُفتح لهم عند مجسيئهم 
لاقبله, و(/10): طوَجاىة يَوْمَئْذِ يَجَهَمْه. وها 
متعاكسان إسنادً): ف الأولى (الجيء) فعل النّاس , وفى 
الثائية فعل جهن مجهولا. أي يباء بهاء فكلّ من بهم 
وأهلها يتحرّك ويتقدم إلى جاتب الآآخر حىٌ يتلاقيان 
بدشول أهلها فيها. 

الثالت : (الإلقاء) مرّتين أيضًا: (50): «النيياق 
هم كل كار عَبِيدِ» و(6ه): لَوَلَ تبعل معااله إلا 
أو قلق فى جَه» . والإلقاء: هو ارح من ”قوق إن 
واألقيا) فعل معلوم أمر بإلقاء الشسائق والشّهسيد أو 
غيرهما ‏ على اختلاف فيها ‏ إِيَاهم فيهاء (تُلّْق) فعل 
مجهول لم يُذكر فيها المُلْق, وفي كل متهما نوج من 


التهريل, لاحظ «ل ق ي». 
الرَابع: (المْض) مرّة (54): «9وَعَرَضِْنًا جه 


يَوْمبذٍ لكَافِرِينَ عَرْضًا , والعرض: إرائة التّيء, 
فيُشعر بأنّ جهمم تُمرَض لأهلها قبل دغوها تخويثًا هم. 

الحامس: الجثل) مرّة (17): 9فَيَجْعْلَهُ فى 
جه . والجعل هنا هو الوضع » أي إِنّ لله يضع الخبييثَ 
فى جهم ويقرّه فيها ا 
باجهم) دون أهلبها: 0 7 جََهَمَ لِلْكَافِرِينَ 
حصيرا4 وم َعلنًا لَهُ جَهَمِّ يَصْلبا...4 فهو 


متها كس مثل «تجىء». 

الشادس: (الاتهيار) عرد (١؟):‏ لط فَائبَانَ به في ثَارٍ 
هيه أي يوقعه فى نار جهام . فيتهار في قعرها. 

السابع : (الإعداد والاعتداد) مرّتين: (09/7: ظوَأَعَدُ 
لهم جَهَمهُ و(هه): «إنا أَمْئَدْن هم إِلْكَافْرينَ 
»م ٠‏ والأعداد قبل الدخول فهر بتزلة (غرض). 

القامن: (الورود) مرّتين: (01): 0 
الْمْجْرِمِينَ إلى جَهَمٌ ورْدا4 و(05): حصب جَهَد 
اي 1 وَاردُونَ» و(الورود) و(الدخول) يُعيران عن 
أوّل حضور هم في جهمم. 

التاسم : (التوق) مرّتين: (/01): لوَنَسَوقٌ 
امْبجْرِمِينَ إلى جَهَئ ورْذاه و(12): «رَسِيقَ الْذِينَ 
كَقَوُوا إلى جَهَمَ زُموَا ‏ و(سوق) دفع للمسوق إلى 
الأماء جيرا وجاء فى (العجرمية) معلومًا تعظيمًا 
بلفظ الججمع , و(الكَافِرِينَ) مجهولا تعميةٌ . وفي كل منهما 
تهويل مع اختلاف الشياق. 

العاشر : (الاحضار) مرّة (01): «ثٌ لَتُحْفِرَيمْ 
حَوْل 100 وفى إعضارهم حول جهم تمويل 
هائل؛ وتخويف بالغ؛ لينظروا إليا. فهو عكس 
(العرض) فالعرض واقع على جهم. والإحشار على 
أحلها. 

الحادى عشر : 0 ه مرّات: (44): لرَنْضْلِه 
جَهَمْهِ . و(١6):‏ «جَهَمٌ يَصْلَوْتَها4 , و(أه): م 
َعَنًا لَه جَهَممُ يضليبا4. و( ١‏ ): ْجَهَئ يتاه , 
و(33): «خشيام هم يشلزتها» 

والصّلٍ بالثّار: هو البلاء والإيقاد بهاء والشعل في 


الأولى من ياب «الإفعال» نسبته إلى الله بصيغة الجسمع 
تخليمًا وتهويلًا. فتعدى إلى مفمولين: وفى الباق من 
الجّد تعدّى إلى مفعول واحد هو (جِهُمْ ). والفاعل أهلها. 

لاني عشر: (الحشر) ثلاث مرّات: (10): لل 
لَّدِينَ دوا سَْظْليُونَ وَتُمْدَرُونَ إلى جَهَيَه : و 
(3): لوَالَّدِينَ كَفَيُوا الى جَهَمّ يُحْشَرُونَ, 
و(57): لَألّذِينَ يمْتَرّونَ الى رُجُوهِهِمْ إلى 
َم . 

الحشر كبا قال الرّاغب .: إخراج الجسباعة من 
مقرّهم وإزعاجهم عنه إلى الحرب وتحوهاء فالحشر يقع 
دانًا على الجباعة وفد تمدّى فها ب(إلى)., فكأنه 
أشر ب معنى (السّوق): وساء فعلا مجهولا, فكان لبنس 
بقع عليهم جبر) كالكوق , مع مافيه من الشّعمية جوييلا: 
وجاءالحشر فى أحوال القيامة والبعث أيطاء لاتظ تيم 
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نشي ارلاء 

الثالك عشر: (الاملاء والامتلاء) خمس مرّات: 
:)١١(‏ لمكن جَهَم مِنْكم َمْعِن . و(11): لوكت 
كَلمَةٌ رَبك لَأَنلَآن جَهَمّ مِنَ النُدِ وَالذّاين أَجمَمِين» , 
و(16): ل وَلكِنَ حَقٌ الْمَْلُ مق لمان جَهَم مِنَّ الجن 
وَالنّاسِ أَمْمِين». و(0١):‏ طلآنلآنَ جَهَم مِنْكَ وَمَنْ 
بعك مِنُْم أجَمِين؟ . و(١1):‏ يوم تقول يهم هَلٍ 
امتلّأت وَتَقُولُ هَل مِنْ مَزيدٍ». 

و(الإملاء) هو شغل فراغ الشىء مثل : ملأت الدار 
رجالا. واثنتان منها خطاب لابليس ومن تبعه ؛ واثنتان 
جاء فيهبا إملارها من الجن والإنس مَوْكدًا بلوَعْتُ 
َلمَةُ رَبْكَ) و(َقّ القَوْلٌ مِق) والفعل فيها جميعًا من 


ع هنم/ 1 


باب «الافعال» نسبة إلى الله مؤْكَدًا بلام الفسمر ‏ وواحدة 
من باب «الافتعال» خطاب من الله لجهتم واجابتها إياء. 
وسياقها أشدّ عا قبلها ل«نون» الجمع وتوجيه الخنطاب 
لجهام. : 

الرابع عش : (الذّوق) مرّةٌ (19): ل فُذُوقُوا مَاكنٌ 
تَكْيِرُونَ» . وفيها تهكم لهم, 

الخامس عشر: (ذَرَاً)ا مدّة (41):ظوَلَقَدُ ذَرَنَا 
سَهَمْ كير من الي وَالإنْس» أي حَلَننَاهُمْ لجهتم أي 
إِنّ مرجمهم ومآهُم جهمْم . وهذا قبل الدّخول معلوم عند 
لله تعالى . فهو أقدم زمانًا من كل ماتقدم. 

الّادس عشر: (دعً): مرّة (11): ليَوْمَ يُدَعُونَ 
إلكبى ثار جهَيِّ دا والدّعٌ:الدفع.وهو 
قريب من «السوق». 

ودراشبة هذه المواد التت مثرة موكولة إلى 


الشابع عفر (اشداية) مرّة (28): «وَلَالِيئدِيم 
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طَريمًاه إلا طرق جَهَمْ» أي هديهم طريق هم 
فقط , لأنّهم بكفرهم سدّوا على أنفسهم طرق القلاح , 
فلامال فم إلا طريق جهمّم . وف التبير باهداية نوع 
تهكّم نظير: (ذْقْ إِنْكّ) وأيضًا إشعار بضلالحم المطلق؛ 
حيث لابهتدون بأتفسهم إلا بهداية الله. 

الثّامن عشي : (الإهلال) مرّة (50): لوَآحَلرا 
وْمَهُمْ دار الْهَارٍ» جَهمّيَصْلَوئّ41 أي يجعلون جهتم 
عملا ومقدًا لقومهم. والفاعل فيها هم الذين يضلّوهم. 
وف غيرها هو الله تعالى وملائكته. 

رابًا: جاءت فها أحوال أهل جهمْ تويلا هم 


5 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


بأتواع من العذاب. 
٠‏ الل ؛ (الفلود 0 30 


58ظ5ظ فيا 0 ولة؟): ناذا آئوًا 
جَهَئٌّ خَالِدِينَ فسيتا4 , و( - او1) أَدُْلُوا أَبْوَابٌ 
َم حَاِدِينَ 4 و(57): هَالْدِينَ روا اَنْْسَجُمْ 
34 جف د خَالدرن». وزةم) إن المجْربين ف 
عَذَابٍ جَهمَّخَالِدُون4. 

و (ه) مرّات فى المدتّات : (4): لوَمَنْ يَعْثل مُؤْينًا 
متمد فَجَدَارٌه جَهَمّد خَالِدًا فميانك. و(18): لمن يَاددٍ 


الله وَرَسُولَهُ فَآنَّ لَهُ نَارَ جَهَمّ خَالِدًا فيبا» , و(خ19! 
031 الذِينٌ دوا + من أَهْلٍ الكدّاب والمذركي فق ان 


0 فبا». و(8]): ان الذين عدوا 
0 طَرِبقَ جَهَمٌٌ خَالدين يها واه 

و( : لوَعَدَ الله الْمُتَائِقينَ وَالْمُنَافْقَاتِ وَالكُقَادَ 

َارَ جَهمه خَالِدِينَ فييا» والخلود فى هم هو البقا فها 
دائًا. وقد تلاه (أَبَدًا) فى آية مكيّة وآية مدئيّة , والبحث 
فى الخلود موكول إلى «خ ل ده وفى الأبد إلى «أب د», 

الثانى : (لاحياة ولاماة) مرّتين: (١؟):‏ 21 
عَلَيْهِمْ ف فَيمُوتو!» , و(058): «قَان لَه جَهَمَ َو يَعُوتٌ فيا 
وَلَايحلِى» وهذا فى معنى الخنلود مع شدّة العذاب. 

اي حيطة بهم) موّتين: (448) و(١5):‏ 
«دَإِنَّ جَهَمم لْسْحِيطَةٌ ِالْكَافرِينَ4. 


الرَابع (إنّهم حصطب جهمٌ) مر (لختا: ؤرما 
الْقَاسِطُونَ فَكَانُوا لهم حطبا». 


الخامس: (إِنَهم حصب جهتر) مرّة (09): مإِنَكُمْ 


وَمَاتَْبُدُونَ مِنْ ذون الله حَصِبٌ قصب + جَهَئه : والمخطب: 
مايقاد بده المي وهو المتصى مالسل بد 

السّادس: (من ورائهم جه) مرّتين: (61): لمن 
دََائِهِ همه , و(١7):‏ طوَمِنْ وَرَابهِمْ هته . 

الشابع: (يسقون من ماء صديد) مرّة (61): 
ريشق مِنْ مَاء صَدِيدِ» 

النّامن: (دخور) مرّة (14): «سَيَدْخُلُونَ قم 
َاجْرِينَ» أي ماكثين. وهو في معنى «المخلود». 

الاسم ؛ (مدحور وملوم ومذموم) سرّتين: (81): 
«يشلييا مَذْمُومًا مَذْحُورًا» . و(8ه): هقلق في 
َب مَلُومًا مَدُحُورًا» , والدّحر والدَّءٌ واللّوم واحد 
زهو الطرد, لاحظ هيده المواد. 

العاشر : (لايخقف عتهم العذاب) سّتين: (11): 
رَلَايحقَتٌ َنم مِنْ عَذَايجا4 , و08 طاذْعُوا ركم 
يتنك عَنا بَمًا من الْقذّابِ». 

الحادى عشر: (المنسران) ميتين: (831): ل الْذِينَ 
خيرٌو انع فى بهم خَالِدُونَ» . و(49): 8« فَيَجْعَلهُ 
ق جَهَمَرأُولئِكَ هُمْ الْخَاييُون». 

الثاني عشسر: (السّوء) نلاث سوّات: (1), ([14): 
و(؟/0): ل وَسَاءَتٌ مَصيرًا». 

الثالك عشسر: (الحنمي) و(السرً) تسرتين: (/179): 

ذم يخلى عله ى نَارِ جَهَم> , و (14): لَثُلْ نار 

جَهَمآشدٌ حرا . 

الرابع عشر: (الكيّ) سرّة (/11): ل نَتَكُوى يا 
باهم جومم رَظَهُورٌ هُوْ4. 

السساس عسشر: (المتسسزي) سسرّة 


(18)نط ذلك مذي العظب». 

الّادس عشر: (الجزاء موقور) مرّة (1): قن 
جم جراد كُمْ جَرَاُ مَؤقُورًا» , وقد كُرّر فيها (جزاء) 
تشد يدا 

الشابع عشي : (بئس): :00(:)13(:0١(‏ (ويشس 
المصير). و(ة؟ - 1: «بنّْس مَنْوَى المْتَكَرٍين» . 
وا, لكا (56)ء )4١()4١(‏ : (وبسس المهادا, 
و(50): ل رَبِنْسَ الْقََارُ>. 

الثّامن عشر : (جثرً) هدّة (53): (حَوُل جه 
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التاسم عفر : (بوار) مرة :)6١(‏ لرَأَلوا فَرْمَهُنْ 
دَارَ الَار» جَهَمم يَصْلَوْتَا4 , والبوار: الحلاك : (ومتفها 
بادار البوار) مقابل ومضادٌ لإحلال أهل المتتهواز 
المقامة والكلام: «ألْذَى أَحَلنًا دَارَ اللحِقَامَة ين 
فَضله ...© فاطر: 6", وطوَاشَهُ يَدْعُوا إلى دار 
الكّلام» يونس: ١6‏ وهلَهُمْ دَارٌ الشّلام عند رَنهِمْ» 
الأنعام : 1 1, لاحظ «ددار», ْ 

العشرون: (وجوههم مسوذة) مرّة (0): لرَيَوْمْ 
القيمة ترى. الّذِينَ كَذَبُوا عَلَ لله وُجُوهْهُمْ مسْوَدٌة...». 

الحادى والعشرون: (لايجدون عنها محيضًا) مرّة 
(0): ل وَلَايجِدُونَ عَذْبَا تحيضًا» والحيص :المفرٌء وهو في 
معبى المدلود. 

خاسمًا :ماسيق منالبحوث متعلق باجهمم )و إلا فق 
القرآن آيات كعيرة إنذارًا للكافرين والعاصين لم تُذكر 
فيها (جهدّر), والبحث فيها موكول إلى محالًاء ونشير 
إليها جميمًا في (المعاد أو الحساب) إن شاء الله تعالى. 


جهنم 


ساذسًا: ساءث (جهتم) في (41) آية مكيّة و[14) 
مدتيّة -كبا سبق في صدر البحث - فالتّأكيد لها في 
المكيّات قريب من ضعنها فى المانيّات , وذلك أن مكة 
كانت دار المشركين ألذين يتكرون أصول الاسلام 
الثلاثة: التوحيد والتبوّة والمعاد. وقد تكرّرت فى 
الكّيّات وقلّت فيا آيات التشريم. فتأغّرت إلى 
المديئة التى كانت دار التّشر يع والتّقنين. 

سابمًا : أكثر هذه الآبات المكَية والمدنيّة جحاءث 
بشأن الكقّار والمشركين, وفي واحدة مها (14) جاء 
أهل الكتاب معهم . وستٌ منها (9/9-717) فى المنافقين, 
وقد ذكروا فى خنس مثها مع المشركين أو الكفار. 

وجاءت حمس منها تشريمًا؛ (8): لوَمنْ يَقَثُلَ 
مُؤْمنًا متعقدًا فَجَرَاوٌهٌ جَهَمه خَالِدًا فيا وَغْضْبَ الله عَلَيْم 
وَلْعَنَدَوَآعَدٌ نَهُ عَذَابًا عَ ظيِسًا» . و(ذ1): «فَرحٌ 
الْمُخْلُونَ يمَفْمَِهِمْ خِلَافَ رَسولٍ الله وَكَرِهُوا أَنْ 
يُبَاهِدُوا بِأَنْوَالِهِم وَأَنْقيِِمْ فى سَبِيلٍ الله» , و(19)؛ 
لوَمَنْ يَْصٍ الله وَرَسْولَهُ إن لَهُنَارَ جَهَمّخَالِدِينَ فيا 
باك , و330): «َآلَمْ تَرال الّذِين توا عن النُجؤى 7# 
يَعُودُونَ ا كوا عَنْدُ وَيَسََاجَْنَ الاثم وَالْهُدْوَانٍ 
وَعَفْصِيْتِ الؤشول ...حَسَيهمْ جَهَمه : و(0/9: لوَقَدْ 
نَل عَلَيكُمْ في الْكتَاب أن إذا سَيغمُم أيَاتٍ الله يد جا 
وَيُسْتَاً تا َلَاتفْقَدُوا مَعَهُمْ حَقٌ يَخُوصُوا فى حديثِ 
َيِه إنُكُمْ إذا مِْلّهُمْ...4. 

دفي بعضها ‏ كقتل المؤمن, ومعصية الله ورسوله. 
والجلوس إلي من يكفر با يات الله من التغليظ ماليس 
أَقلٌ من جزاء الكفّار والمنافقين بل ألحقوا بهم فى (09/9. 
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ثامًا: جاءت (جهمّم) (1/17) مرّة : جد الأخشرة امتَلَأتِ وَتَقُولٌ هَل مِنْ مزيد» , وبأنّ الّاس يمتاجون 
(4؟) أي إِنّ جهم قريبة من ثلائة أضعاف الجئّة , إعلامًا إلى الإنذار أكثر من التبشير. رغم سعة رحمة الله. 
بتضاعف أهلها على أعل الجّة .كا شمر به(17): هل ومقارنة الإنذار والتبشير في كثير من الآيات. 


١:1 الْصِيرنَ‎ 


ج وب 


73٠‏ لبلا 47 موة : 7 مككية , ٠١‏ مدنيّة 
فى 7 سورة: 14 مكيّة , 0 مدنيّة 


استحاءت 1 ١‏ ؟” 
استجابوا 4: 5 ؟ 
فَاسْتجَبتم ١١١‏ 
فِاسِتَجَئنًا ؟: ؛ 


اللُصرص اللْغويّة 


الخَليل: الوب : قَطْمَكَ التّىء كبا يجاب الجَيّْب. 


يقال: جَيْبٌ مَجُوبٌ ومُجموّبُ. وكل مجوّفٍ وسطه فهو 
يحوي 

والجؤب : دِرْعٌ تلبسّه المرأة. 

سو المفازة, أي قطَمئّاء وأَحِكَيْتُ الألام 
والقميص , أي قطعته. 

والجواب : رَدِيدٌ الكلامء تقول: «أساء سَيْمًا فأساء 
جابدٌ» من أجابٌ يجِيب. 

ويقال: هل عندك جابيةٌ خبر؟ أي خبر ثابت» 
والجميم : الجوائب. 

ويقال : الجوائب: الغرائب من الأخبار. 

وجَابتَةٌ خمبر. أي محمولة من أرض إلى أرض 
بعيدة, أي قد جابت البلاد. [ثم استشهد بشعر] 

(5 آخكنا 

سيتويه : أجات: من الأقمال التي استقني فيها با 

أفئل فِملَه , وهو أفمّل فِدْلّا عمّا أَفمَلّه وعن هو أَفَمّل 
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منك : فيقولون : ماأْسْوّد جوابّه! وهو أَجُودْ جوابًا. 
ولايقال: ماأْجُوْبه! ولاهو أَجُوبٌ منك, وكذلك 
يقولون: جود يجوابه! ولايقال: أبنْوب به! 
(ابن سيد لا: فيكم) 
اليزيدى : جُدْتْ القميصٌ. إذا قَوّرتٌ جَيْبّه, 
وجَيّيتهء إذا عَمِلْتَ له جيبًا. 2 (الْأُزَهَريٌّ )]18:1١‏ 
أبن شُميّل : المويةٌ من الأّرض : الدارة من المكان 
امتجاب؛ الوطيء القليل الشّجر . سمي جَوبّة لانجياب 
الشّجر عنه. مثل الغائط المستدير لايكون إِلَا في جلد 
الأرض» والجميع :جَؤْبات وجُوب. (الأزهّريٌ ١:1١‏ ؟1) 
أبوعبَيْدَة : سني رجل من بثي كلاب جَوَابا , لأنة 
كان لايمفر صخرةٌ ولابثرا إلا أماهها. 
(إصلام ال طق ؟) 
جَابَةٌ البدرَى من الظباء غير مهمود تين “طلع 


القن 


'نه. (الأزهريّ 1١‏ ١؟؟)‏ 


ل 


إستجاب وأجاب بمعق واحد. [ثم# استشهد بشعر] 
لوي 1: 181) 
ابن السّكّيت : يتال: [الشلاح] هو الثُرِسٌ 
والمِجَن والجوب والفراض. (؟61" 
وقد جاب عجوب إذا خرق. (إصلاح المنطق: )١61/‏ 
ويقال : قد أجتبته يكذا وكذا إجابةٌ وجابّةء ويقال 
في مثّل : «أساء سَنْعًا فأساء جابة». 
ويقال: قد جيْتَ الصّخرة. إذا خرقتها. وقد جَيْتٌ 
القميص . إذا قرّرت يي (إصلاح المنطق: 86؟) 
شير : معت سلمة يقول: جيتُ القميص وِجِبْتّه . 


[##استكبد بشعر] 


وجيب الليل : الصّبح. 

روي «أنّ رجلا نادى يارسول الله . أيّ اللّيل أَججْوَبُ 
دعوة. قال؛ جوف اليل الغابر»: قوله: أجِوّبٌ من 
الإجابة أي أسرعه إجابة , كا يقال: أطوْع من الطّاعة . 
والأصل : جاب يجوب . مثل لطاع يطوع, 

جابة المدرّى. أي جائبّته. أي حين جاب قَرْئها 

أبوالهَيْتَم : جايةٌ : اسم يقوم مقام المصدر. وهو 
كقوهم : امال عارةً. وأطسته طاعةٌ. ناف هذا الاثمر 
طاقة. فالاجابة مصدرٌ حقيق. والجابة اسم , وكذلك 
الجواب , وكلافبا يقومان مقام المصدر. 


)1 ١94:1١ (الأَزهَرئٌ‎ 


(الأَزَهريٌ 181:11؟) 


الدّينورئ: الجَوْبّة من الأرض: الذارة. وهي 
المكان 'الوطيء من الأرض مثل الغائط , ولايكون في 
رَثل ولاجبل ‏ إنا يكون في أجلاد الأرض ورحايها. 
(أبن سيده /1: 54ة) 
المُئد : ولاسابث به بلدا يقول: ولاقٌطفَتٌ به. 
يقال: جب البلاد, قال الله عرّو جل : <وَكَحُوة الْذينٌ 
جَابُوا اشر ِالْوَادِ» الفجر: 4. ويقال: رجل واب ؛ 
سوال . (3:-118) 
بقال: ميقب للحديدة التي شقي بها السب. 
ويقال: حت البلاد 3 دخلتها وطوّفتهاء وفى 
القرآن 55 مُود الّذِينَ جَابُوا الصَّْرَ بِالْوَادِ, أى 
9 (كرقق 
إدد كلام بي مُبَيِدّة؛ أجاب واستجاب بمممتى واحد 
وقال:] 


هذا لاجوز. لان فى الامستجابة معني الاذعسان: 


وليس ذلك فى الإجابة. (الطُوسي 51 011) 
كراعٌ التمل : والجئب: اللو الضخمة. 


قبيا82 ى ك2 َ 5 ظ 

أبن دزيد: والحمسؤزب : الترس . ويقال: سيت 
الشيء أُحُوبه مَوْبًا, إذا قطعته . وكذلك فشر فى 
التَغزيل , وله أعلم فى قوله جل وعر: لوَنَعُود الَذِينَ 
جَابُوا الصَّكْرَ بِالْوَادِ؟ الفجر: ؟ . 1 


وتقول العرب: «هل من جائيّة خير» أى هل من 


خبر يبوب البلاد فيجي ء من مكان بعيد. [ م استشهد 
بشعر] 11 
واغبابي الشيء ابابا : إذا أنه نشق واتكشف. 


وصِواب الفلا : دللياء والجوابي: معو اب ماس 
به. ساويته مجاوبة وأجيته إجاية وجابة؛ مبيتل عي 


أمثالهم : «أساء ستْمًا فأساء جايَدٌ» غير مهموز. [/ 


استشهد بشعر] 

والمِجْوّب: حديدة يهاب بهاء أي يخْصّف بها. 

وجيب القعيص مشتق من : حت الشىء, 

والجموبة : النْجوة بين البيوت؛ والجؤية أيضًا: قطعة 
في الفضاء سهلة بين أرضين غلاظ , والجمع : جوّب. 

وتعيّمت السياء حك مافيها جُوّب, أي مافيها 
مواضع منكشفة . ل 0 

وتقول العرب: استجاب واستجوب واستصاب 
واستصوب؛ هكذا كل ماكان على هذا الوزن فهو 
مُستجوّب ومستصُوب ومستجيب ومستمصيب 
ومستجاب ومستهاب. هذا قياس مطرد عند هم » 


عدب/ 1 


وتقول العرب؛ عخلاة ومرماة, والأصل ؛ يِخُلوّة ويزمّية, 


واستجوب. (؟تشضطغ) 
ابن بُزّرج: يت القميص وجوّبئه. 

(الأزهريٌ 141 

الأزهرىٌ: ويقال: جُبْتُ البلدَ أَجُوبّه جَؤْياء إذا 


قطمتد . واجِمَبنُه مثله. ويقال: اجتاب فلان ثويًا؛ إذا 
لبسه. [ماستشهد بشعر] 

واجتاب: احتفر . [ماستشهد بشعر] 

ورجل جَوّاب, إذا كان قَطَاعًا للبلاد. سيّارًا فيها. 
[#استشهد بشعر] 

واالجوبة : شبه رّهوّة تكون بين ظهران دور قوم, 
سيل إليها ماء لمطرء وكل مُنْفي يشيع فهو بتوْيّة. 

والحوّبٌ : الترس, (9331؟]) 

ماني : الفرق بين الإجابة والطّاعة: أنّ اللّاعة 
تكون من الأدنى للأعلى . لأنّها فى موافقة الإرادة الواقعة 
موقم المسألة. ولاتكون إجاية إلا بأن تفعل لموافقة 


الدّعاء بالأمر ومن أجيله , (أبوهلال: 84م١)‏ 

الشضاجب: الجَوْبُ: من الترّسَة: والجسميع : 
الأجواب. والْجلْدُ المُجَوَبٌ: النمُول جَؤيًا. وقَطْعدَ 
الشّىء كبا عياب ب المبتِبء يقال: جََيِبٌ تمُوبٌ ويوّبٌ 
وجيب 


وجُبْتُ المفازة : قلّمّها. واجْتَبتٌ الللام والقميص. 

وكلم حوب قُطِم وسطه فهر خوب. 

وجِجُبتُ التميص : قَوّرْتَ له جيبًاء وجيّبئه : ملت 
لد جنييا. 
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والحَيْبُ: من بنات الواو؛ وجابه يجيب حَيبًاء بعتى 
جابه عجوبه جؤيا. 

والجوب : دِرُعٌ تلبسّه المرأة, واجعاب الإداء : ليسّه. 

ورجل بِعُوبٌ: للخّرق أي جائب, على يثال بائر 
57 

والجواب: رُدِيدٌ الكلام. أجاب عُبِيبُء وسثّل: 
«أساء سما فأساء جابة»؛ و«إجابة». 

وإنّه لحسّن الجيّبة والجابة, أى الجتواب, 

والجوائب : الجائيات من الأخبار, يقال: أَمِندَك 
جائَةٌ خير , أي خَيرٌ نابت . وقيل : مايأ من الخبر في 
الجواب. 0 

الجوهريٌ: الجسواب: معروف؛ يقال: أجبابّه 
وأجاب عن سؤاله . والمصدر: الإجابة, والاسجةالمتابة: 
بمنزلة الطاعة والطاقة , يقال : «أساء ممما فأبتاء تعائد» 
هكذا يتكلم بهذا الحرف. 

والاجابة والاستجاية ممع . يقال: استجاب الله 
دعاء . |[ استقيد بشمر] 

والجاوّبة والتجاوّب: التَحاوّرء وتقول: إنه لمن 
الجبيبّة, بالكسر , أي الجواب. [إلى أن قال:] 

والجوْبّة : القوْجَة فى التحاب وفي الجبال, وانجابت 
الشحابة: اتكشفت. 

والجوبّة: موضع ينجاب ف الحرّة . والجمع : جُوب. 

وتجهوب: قبيلةٌ من حير حلفاء لخّراد. منهم ابن 
مُلجّم . ["ماستشهد بشعر] 

وتجِيب : بطن من كِنْدة , وهو تَِّيبُ بن كندة بن تور . 

1ع 


أبوهلال: الفسرق بين الاجابة والقبول: وبين 
قولك : أجاب واستجاب: أن القبول يكون للأعبال قبل 
لله عمله , والاجاية: الأدعية ؛ يقال : أجاب دعاءه. 
وقولك: «أجاب» معناه فل الإجابة . و«استجاب» 
طلب أن يفعل الاجابة لأنّ أصل الاستفعال لطلب 
الفعل . وصلم استجاب بمعنى أجاب ؛ لأنْ المعنى فيها 
يؤول إل شيء واحد؛ وذلك أن استجاب: طلب 
الإجابة بقصده إليهاء وأجاب: أوقع الإجابة بفعلها. 
6 
أبن فارس ؛ الجي, والواو والباء أصل واحد. وهو 
خرْق الشي». يقال: بِجُبْثُ الأرض جَؤْبّاء فأنا جسائيُ 
وجَوّاب . [إلى أن قال:] 
وأصل آخرء وهو مراجعة الكلام: يقال: كلمه 
فأجابه يعوابًاء وقد تَحَاوَبا مَاوَبةٌ. والْجَابَةٌ: الجواب. 
(لأنكاقة) 
الْهَرّوِيٌ : وفى حديث لقبان بن عاد فى صفة أخيه : 
«مَوَابُ ليل سَرّمّد» أراد أنه يسري ليله كله . يقال: هو 
جْوَابُ ليل . إذا كان قَطاعًا للبلاد سيرًا فيها. يقال: بجت 
الفلاة أَجُوبها جوْبّاء إذا قُطعتها: 
وفى الحديث: «وإمًا جيَيتٍ العرب عنًا كرا جِيْبتٍ 
الرّحى عن قُطبهاء يقول: خُرِقتِ المرب عناء فكنًا 
وسطًّاء وكانت العرب حواليناء كبا خُرِقت الرّحى فى 
وسطها للب , وهو الذي تبور عبليه. 
وفى حديث الاستسقاء: «فانجاب التحاب». قال 
أبوبكر : معناه: تقيض ودخل واجتمع؛ من قولك: 
جْبتُ الفلاة, أي دخلتها, وقال غيره: انمباب: اتكشيف 


وانقطع, ) 

اين سيده: جاب الثىء جَؤْيًا واجتابه: حَرّقه. 

وكل ممَرّف قُطَمْت وسّطه فقد جُبته. 

وجساب السخرة جَوْيًا: نقبهاء وفي الستزيل: 
ٍَوََمُودَ الّذِينَ جابُوا الصَكْرَ يالْوَادِ» الفجر: . 

ورجل جواب : معتاد لذللك. 

وجوّاب: اسم رجل, قال ابن السَكيت : مي بذلك 
لأنّه كان لايعفر بكرا ولاصخرة إلا أماهها. 

وجاب التثل جَويا: قدها. 

وال مِجُوّب: الذي يهاب به. 

وجاب المفازة والظّلمة جَؤْيًاء واجتابها : قطعها 

وججاب البلاد جَوْبًا: قطمها سَيْرا. 

وجوّاب الفلاة: دليلها لقطعه إيّاها, 

وانهاب عنه الكلّلام : انشق. 

وانجابت الأرض: اْدرِقتْ. 

والجوائب : الأخبار الطارئة, لأئّها عجُوبٍ البلاد. 

وهل من جائية خبر, أي من طريفة خارقة, حكاء 
تكلب بالاضافة. 

والجابة : المبذرَى من الظلّباء حين جاب قرئّها. أي 
قلع الأحم وطلع. 

وقيل : هي ال منْساء الليّنة الَرْنَء فان كان علي ذلك 
فليس طا اشتقاق. 

وجِبْتٌ التميص؛ قَوّرت جَيْبه. وليس مسن لفظ 
«الجيّب» لأنه مسن الواو, والمجَيْب من الياء. وليس 
بعفيمل» له لم يُلقّظ به على «قَيْيل». وقد تقلام أن فى 
بعض نسخ المصتف: حت القميص, بالكسر, أي 


جعوب/فم 


ورت سسَيبه. 
والجوّب : الفْرُوجٍ لأنّها تقطم منصلا 
والجؤبّة: فَجْوّة مابين البيوت, والْجَرّبّة : الحثرة . 
والججؤيّة : فضاء أملس سهل بين أَرْضّين. 
والجؤب: | رن . والجمع: أجواب. وهو المِجُوّب, 
والإجاية : رجع الكلام, وقد أجابه إجابةٌ . وإجابًا. 
وجّواباء وجابة. واستجْوّبد , واستجابه , واستجاب له. 
[ استشهد بشعر] 
والاسس: الجواب ؛ والجاية: والمُجوّبة, الأشيرة 
عن ابن جقّ. ولاتكون مصدرًا لأنّ «المْفْعْلة» عتد 
ستيه ليست من أبنية المصادر, ولاتكون من باب 
«المفسرل» لأ فملها مزيد. 
وق المل: «أساء سَنعًا فأساء جابةٌه هكذا تكلم 
بعلن الأيبال تمكى على موضوعاتها. وإنَّه لسن 
لجبّة, أي الجواب, 
وماجاء في الحديث: «أنّ رجلا قال: يارسول الله 
أيّ الليل أَْوَبٌُ دعوة؟ فتال: جوف الثيل الغابر». 
فشره شر ء فقال: أَجْوّب ؛ أسرع إجايةٌ؛ وهو عندى من 
باب أعطى لفارهة. لوَأَرْسَلْنَا الويَاحَ لَوَاقِمَ» الجر : 
7 ومآبباء عثله . 
وهذا على الجاز. لِأنّ الاجابة ليست ليل إنما عي لله 
تعالى فيه . فعناه, أيّ اليل الله أسرع إجابدٌ فيه منه في 
غيرء. 
وانجابت الّاقة : مَدّت عُنتها لحل وأراه من هذا 
كأئّها أجابت حاليها: على أنَالم تبد «انفمل» من أجاب. 
قال أبوسعيد : قال لي أبو عمرو ابن العلاء :كدب لي 
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الممر فكتبته له, فقال لى: سل عن «انجابت الناقة»ه 
أمهموز أم لا؟ فسألت: قلم أجده مهمورً. 

وتجاوب القوم: جاوّب يعضّهم بعضّاء واستعمله 
بعض الشّعراء في الطّير. [تماستشجد بشعر] 

واستعمله بعضهم في الإيل والخيل. [ثم استشهد 


بشعر] 
وأرض ممْوّيّة: أصاب المطر بعضها وم يصب 


وجابان: اسم رجل؛ ألفه منقلبة عن واو, كأنّه 
«جؤبان» فقلبت الواو قليًا لفير علّة. [#استشهد 
بشعر] (/ا: للا 
الجؤئة: مااتّسع من الأرض واطمأن؛ ولايكونقى 
جبل ولارّئل إلا في جلّد الأرض ورحابها. 
(الأفشائج ١‏ و س١)‏ 
الطُوسي : وأجاب الله دعاءه اجابةٌ, وأجاب فلان 
عن السٌّؤال جوايا: وأجاب الام , إذا قطمه , واستساب 
له استجابةٌ, وجاوّبد محاويةٌ, وتهاوّب تَماويًا, وانغياب 
الحاب: إذا انقشع. 
وأصل الباب : القطع , فإجابة السّائل : القطع يما 
سأل. لأنّ سؤاله على الوقف أيكون أم لايكون. 
نا 
وأجاب, واستجاب بمعنى واحد. وقال قوم: 
استجاب؛ طلب الإجابة, وأجاب: فْمّل الإجابة. 
ام 
تحرء الطَيرسيَ . :هاما 
والاجابة قد تكون من الأعلى للأدون مبن غير 


ترغيب المدعرٌ, والطّاعة لاتكون إِلَّ من الأدنى الأعلى. 
(65: لاغ 
الاستسابة: طلب الاإبعابة بالقصد إلى فعلها؛ يعال: 
استجاب وأجاب, بعنى واحد. 
والفرق بين الاجابة والطّاعة : أنّ الطّاعة سوافقة 
للإرادة الجاذية إلى الفعل برغبة أو رهسبة؛ والإجابة 
موافقة الدّاعي إلى الفعل من أجل أَنّه دعا به. 
(6ةبهأة) 
مثله الطّير سي . 1 
وقيل: الاسشيماية موافقة عمل العامل مايدعو إليه . 
لأجل دعائه إليه؛ فل كان المؤمن من يوافق بعمله 
مايدعو اليَمكيلةٌ من أجل دعائه. كان مستجييًا له. 
وكذلك من وافق بعمله داعى عقابه. كان مستجيبًا 
للداغى بالفعل . 
والإجابة : موافقة الفعل للدّعاء إليه, بأنّه عمل من 
أجله , وهذا لاتكون موافقة الكافر ‏ وإن كان إذا دعا به 
إجمابة له؛ إذ لم يعمل من أجل دعائه إليه. وإفا عمل 
لأمر آخر. وعلى هذا قال بعضهم : إِنْه لايجيب الله دعاء 
الكافر, لأنّ فيه إجلالا له, كما لايعمل شيئًا, للأنّ فيه 


)13537:5( 


دين لقر مم 
الؤاغب : الوب : قطع الْجَوْبّة , وه كالغائط من 
الأرض؛ ثم يُستعمل في قَطْم كلّ أرضء قال تعالى: 
«وَلْمُوة الّذِينَ عَابُوا الصَخْر بِالْوَاد> الجر : 5 
ويقال: هل عندك جائبةٌ خبرٍ؟ 
وجواب الكلام هو مايقطع الْجوّبَ فيصل من فم 
القائل إلى سَتْع المستمع , لكن خُصٌ با يعود من الكلام 


دون المبتد! من الخطاب؛ قال تعالى: ل وَمَاكَانَ بجَوَابَ 
َوْمِه إلا أنْ قَانُوا» الأعراف: 1ل 

والجواب: يقال فى مقابلة الشؤال؛ والسؤال على 
ضعربين: طلب المقال وجُوابه لقال وطلب الثوال 
وجوايه التوال؛ فعلى الأوّل؛ لأَجِيبُوا ذَاعِيَ الو» 
الأسقاف: ,١‏ وقال: «وَمخ لَاججِب ذَاعَِ الله.» 
الأحتاف: 537, وعلى الثاني قوله: همد أَجييث 
دَعْرَتكَا فَاسْتَقِيمَا» يونس : 41, أي أعطيعا 
ماسأئقا. 

والاستجابة, قيل: هى الإجسابة. وحقيقتها هي 
التَحرّي للجواب والتَهيَوْ له. لكن عبر به عن الإجابة 
لقلّ اتفكاكها منها. [ذكر بعض الآيات] (1+0) 

الرّمَخْشَرِيٌّ : جاب الوب واجتابه: قطَمه. 

وجاب القميص ؛ قوّر جَتِبَه . وجوّب اقيض 

وجاب الصّخرة: خرّقها هِجَايُوا الظْكْرَ بِالوَادِ» 
الفجر: 4 [ْ ش 

وأجابه إلى كذا واستجابه واستجاب له. [ثم” 
استفهد بشعر [ 

واستصاب الل دهاءه. 

وتجاوّبت القثر يتان . 

ودأساء سمْمًا فأساء جمابة» أي إجابة. كالطامة 
والطاقة, 

ومن الجاز: جاب الفلاة واجتابها؛ وساب الام , 
[ثمّ استشهد بشعر ] 

وهل عندك جائيةٌ خبر؟ وهي المعَلِْلةُ التي جابت 
البلاد ؛ وعند فلان جوائِبٌ الأخبار, [ثم#استشهد بشعر] 


اج واب/ ابم 


وكلام فلأن متناسبٌ متجاوب. وَلايتّجاوَبُ أُوّل 
كلامك وآخره, 
وأرض سبلة إذا أصابها اليسير من الغيث: أجابت 
بالكدير من الثبت. [م#استعهد بشعر] 
(أساس البلاغة: .4 
[في كلام أبى بكر مع الأنصار]: «...إنا سيت 
العرب عنّا كبا جييّت الرّحى عن قُطبها»., 
معنى سوب الرّحى عن القُطب : أن يُقطّع عنه ويُزال 
ماهنع نفوذه منهاء بأن يُتّْبِ الموضع , الذي يكون فيه. 
ونا كان موضعه وسط الرّحى شب بذلك مكان قريشس 
من العرب؛ يعتى وسلها وشرتها. 
أإجاءه قوم سُفاةٌ عراةٌ يمتابي اللُسبار...» أي 
مقتلفي التّمار؛ وهي أكسية من صسُوف ؛ واحدتها: يرة. 
(الفائق :١‏ 4 ؟) 
قال له رجل: «يارسول الله: أيّ اليل موث 
دعوةً؟ قال: جَوفُ اليل الغابره. «أجوّب»: كأنّه فى 
التقدِير: من ابت الدّعوة يوزن «فَعْذَْثْ» ك«طالت»؛ 
أي صارت مُسْتجابة كقرهم في «فقير وشديد»: كأئهما 
من قَمّر وشَّدّده وليس ذلك بمستعمل. 
ويبوز أن يكون من: جيْتُ الأرض, إذا قطعتها 
بالير, على معنى أمضى دَحوةٌ, وأَنَذ إلى مظان التَقَبّل 
والاجابة, (الفائق :١‏ 18؟) 


)1ا/١‎ ١ (الفائق‎ 


ف كلام لعهان:] «ِجَوْبُ أب» أي جيبوا من أب . 
واحد؛ يريد أَتَّم أبوهم واحد . وهم أولاد عَلَة , أي من 
أتهات شى, (القائق 197 )١١3‏ 


اين الأثير : فى أسباء الله تعالل الجيب وهو الذى 
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يقابل الدّعاء والسّؤال بالقبول والتطاء, وهو اسم فاعل 
من جاب يجبيب. 

وفى حعديث الاستسقاء : «حق صارت المديئة مثل 
الجؤبة» هي الحفرة المستديرة الواسعة. وكل مُنقيق 
بلابناء: مَوْبة, أي حقٌ صار اقيم والستحاب حيطا 
بأفاق المدينة, 

ومنه الحديث الآغر : دفاتْمِابَ السّحاب عن المدينة 
عق صار كالإكليل» أي انهمّع وتقبّض بَعْضُه إلى 
بعض ء وانكشف عنها. 

وفيه «أتاه قوم مجحتابى التمار» أي لابسيها؛ يقال: 
اجِتَبْتُ القميص والطلام . أي دخلت فيهبا. وكل شيء 
قطع وسطه فهو مَجُوب ويحوّب, وبه “في عيب 
التميس. 

ومنه حديث عل رضي الله عند “#أذيث اهايا 
مسطونًا فَجَديْتٌ ومّطه وأدخلته في عنّق ». 

وحديث خيفان: «وأما هذا الحيّ من أخار َو 
أب , وأولاد عَلَقَه أي أَتّهم جيبوا من أب واحد وقطِعوا 
ماد ش 

وفي حديث لقران بن عاد : «جَوَابُ لَيْلٍ سَرْمَده أي 
يسري ليله كله لاينام, يصفه بالشّجاعة. يقال: جاب 
البلاد سَيرًا, أى قطتها. 

وفيه : «أنّ رجلا قال: يارسول الله أي اللّيل وب 
دعوةٌ؟ قال: جَوْفٌ الليل الغابر». 

أجوّبٌ, أي أسرّع إجاية. كبا يقال: أطوّعٌ. من 
الطاعة. وقياس هذا أن يكون من «جاب» لامن أجاب, 
لأ مازاد على الفسل القلا لايبنى منه: أفمّل من كذا, 


إلا فى أحرف جاءت شاذة. [م#نقل قول الرُعَخْضَريٌ] 

وفى حديث بئاء الكعبة: #قسممنا جوابًا من الشماء ؛ 
فاذا بطائر أعظى من التّثْر»ه. الجواب : صرت الجوّب. 
وهو انتضاض الطائر. 

وفى حديث غزوة 5 «وأبوطلحة يحَوّبٌ على 
النِي يق بجِسَئده. أي مُقرّس عليه يّقيه بها. ويقال 
للقرس أيضًا: جوبة. املع 

اليو مي : جُوابٌ الكتاب: معروف. وجَوابٌ 
القول: قد يتضمّن تقريره: حو «نعمه إذا كان جسوابا 
لقوله : هل كان كذا؟ وغوه وقد يتضكن إبطاله. 

والجمع : أَجْوِبَة وجّوابات. ولايستى واب إلا بعد 
طلب. 

وأَجابّه إجابّة وأجابَ قوله واستّجاب له. إذا 
دعاه إلى شيء فأطاح, 

وأجاب الله دعاءء: قله , واستجاب له كذلك , 

ويمضارع الرّباعيٌ مع تاء الخطاب سمّيت قبيلةٌ من 
العرب «حجِيبَ». والنّسبة إليه على لفظه. 

وجاب الأرض جَيُوبها جَوْيًا: قطمها. 

وانيابّ السّحاب : انكشف. 

الفيروز ابادي: الججَوْب: الحتزّق كالاجتياب. 
والقَطْمٌ والدَلكٌ المظيمة. ودِرْعٌ للمرلة. والثْرسٌ 
كالمِجُوّب كيثير . والكانون , ورجل ؛ وموشع. 

والإجابٌ والاجابّةٌ والجابّةٌ وَالمجُوبَة والجيبةً 
بالكسير : الجواب. 

و«أساء سهْمًا فأساء جا بّدٌّ», لاغير, 

والجوئة: المسفرة, والمكان الوطيء فى لد 


1 


وَفَجْرَةٌ مابين الثيوت. أو فضاء أَشُلَسٌ بين أرضّين, 
جمعد : موب كسعرد نادرٌ. 

وأيّ الآيل أبوَبُ دعوةٌ: إما من بمب الأرض علي 
معنى أمضى دَعْوَةٌ وأنقّذ إلى مظان الإجابة؛ أو من باب 
أعطى لفارهة وََرْسَلْنا الاح لَوَاقِمَ4 الحجر: ؟؟. 

والجوائبٌ : الأخبار الطارئة, 

وهل من جائبة خبر؟ أي طريفةٍ شارقة. 

وجابَةٌ الميارَى : لغة في جأبته باطمر. 

وانبايّت الثّاقة : مَدَتْ عنقها للحلب. 

واستحوبه واستجابه واستجابٌ لد. 


وتَحِاوْبُوا: حاوّبٌ بعضهم بعضا. 


والجابتآن : موضعان. 
وجابان: رجل . وقرية بواسط . ويخْلاف بالمن. 
وتعُوب: قبيلةٌ من جار 


واحتاب القميس : لبسّه ؛ والبثر: استفرها,. 


وجيت التميص أَجُويه وأجيئه وجَرَنّه : عملت له 


اسف ا 
وأرضٌ ممَوَبَة كمُمَظْمّة: أصابٌ المطر بعضها. 
والجائب المَيْن: الأأسّد. (1اة) 


0 . 
الطريحيٌ: وفى حديث إسراهسيم يه في الآذان * 


للج : «فأجابه من كان فى أصلاب الجال وأرحام 
النّساء : تيك اللّهمَ تبيك» يقال : أجايه بمبواب إجابة. 
وجواب الكلام: رديده؛ والجمع: أَجُوبَة وجوابات. 
قيل : وفى المديث إشارة لطيفة هي أن إجابة من 
كان في الأصلاب والأرحام: إشارة إلى ماكتب بقلم 
القضاء فى اللّوح المفوظ,من طاعة المطيع لهذه الدّعوة , 


جو ب / #الب0؟ 


على لسان إبراهيم بد , ومن بعدء من الأنبياء. 

وجاويه: من الجواب, والجماوبة: التجاوب. 

(5: ةا 

َجْمَعٌ اللّفة : جاب يريد ؤي : قطّمه. 

الإبجابة : ارد على الكلام: أجابه إجابةٌ , والاسم 
منه: الجواب. 

وأجاب الله السؤال أو الدّعاء:قابله بالعطاء والقبول. 

ومن أسمائه تعالى : المُجِيب, 

والاستجابة: كالاجاية فى إفادة معتى الشَلبية 
والقبول. 

دعاني فاستجبته وَأستَجَبتٌ له. 

واستجاب الله دعوته واستجاب له. 

محمّد إسماعيل إبراهيم: جاب الطير: انقضٌ , 
وجاب”التلاد جوبًا: قطمهاء وجوّب القوب: عمل له 
جييًا. وجاب الصّخرة: قطمها وثقبهاء وجاوّيد: أجاب 
سؤاله , بعى أفاده عمّا سأل. 

واستجاب الله دعاءه وأجابه : قله وقضى حاجته , 
وال مجيب: من أسباء الله السنى , ومعناء الملىٌ للدّعاء, 
واستجاب له : أطاعد فيا دعاه إليه. )0 013 

المُضطفَويٌ : والتّحقيق أن الأصل الواحد فى هذه 
المادّة: هو النرق والتّفود. وهو إِمَا تأثير في المادة أو في 
المعنى . فيقال: جاب الصّخرة. أي نقبهاء وجاب 
القميص , أي خرقها؛ وجاب البلاد, أى قَطْمها سيرا؟, 
فكأنه شرق اليلاد وتَّفذ فيها. 

والججواب والجابة: عبارة عن رد كلام: أو المقابلة 
بعمل يؤثّر فى الطرف؛ وينفذ في قليه. ويخرق مشكله 


)؟؟1١1(‎ 
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الصّعب: ويحل عقده. 

فحقيقة معنى الجواب؛ أي هذا المنهوم, ولازم أن 
يُستعقل في هذا المورد. 

وأنَا مشتقّاتها المزيدة: فيراد متها هذا المفهوم مضافًا 
إليه معنى اغيئة والصّيغة, فيقال: أجاب دعوته, أي 
جعل دعاءه ناهذًا وكلامه مؤنّدا وهمله منعيجًا ومقبولة. 
ويقال: استجاب الله دعاءه, أي طلب تأثيره ونفوذه 
وأراد حصول مطلوبه. والمجاوية استمرار من الجسوّب, 
(إلى أن قال:] 

فظهر الأصل الواحد فى هذه المادة. ثم استعمل : 
الجواب والإجابة والاستجابة في الحاصل مبناذلك 
المفهوم , وهو القبول وخصول المراد. 

وأا أطف التبير هذه المادة دون كلمة” التتبّوّل 
والحصول وغيرهها, فإنّ المادة تدل علق سلا الأمن 
من المبد. وتحقّق الجريان الطَبِيعيَ بنحو ترئّب الصلّة 
والمعلول . وهو النَفُود والتّأثير وتمنّقهيا وتقويتهها حقٌّ 
يحصل القبولء وهذا المعتى أدلّ على النْظم وأقوى في 
استحكام الأمر. (؟: )١45‏ 


التصوص التفسيريّة 
جَايوأ 
وَتَمُود الّذِينَ جَابُوا الصّهْرَ بالْوَادِ. الفجر:ه 
ابن عباس : نقبوا السخر يوادي القرى. (١٠اهم)‏ 


نحوه قتادَة (الطبّرئَ -178), وابن كُتَيْبَة 
055 


فخرقوها. 
(تَمُود): قوم صالح. كانوا ينحتون من الجبال بيوثًا. 
(الطَبْرَيَ ٠‏ 1184) 
مثله الرُعَنْشَرِيّ. لغدءة؟) 
مجاهد : جابو الجبال , فجعلوها بيوثًا. 
(الطَبريٌ ٠‏ 11/4) 


. 3 
قطعوا الجبال بيونا. (الطوسئي :٠١‏ 7117] 
نوه البتضاوي», لامة) 


الضْضّاك ؛ قدّوا الحجارة. [الطبريّ ا 
قتَادّة: جابوها ونحتوها بيوئًا. (الطْبَرَيّ ٠‏ 9078.:5) 
ابن ريد : ضيربوا البيوت والمساكن فى الصّخر في 
الجبال . حت جعلوا فيها مساكن . جابوا ؛ جوّبوها؛ عيرّبوا 
البيوت فى الجبال. [ثماستشهد بشعر] 
[الطبرئّ ١‏ 195) 
القداء : خرقوا المّخر . فاتخذوء بيوثًا. (1: 11؟) 
أبوعُبَيْدٌة : نقبوا. ويجوب الفلاةٌ أيضًا: يدخل فيها 
ويقطعها. 7 1 ؟) 
الطّبريٌ : يقول: وبثمود الذي خرقوا الضخْر 
ودخاوه. فاتّفذوه بيوثًا. كبا قال جل ثناؤه: ل وَكَانُوا 
ينْحُِونَ مِنَ الْجيالٍ بُيُونًا أمنينَ» الحجر: 87. والعرب 


تقول: جاب قلان الفلاة يجُوبها جَوبًاء إذا دخلها وقطعها. 
[ث#استشهد بشعر] ا 


الرَّجَاجٍ : قطعواء كبا قال عرّوجل : «وَتَسنْجِتُونَ 
مِنّ المجَالٍ يونا فارهين» الشعراء: .١144‏ (0: 7117 
مثله البقّويّ (0: 119): والتيسابوريٌ (0: ؟5), 


والمنازن اه اع أل وابن كثير (: اكه 


الماوّديٌّ: فيه وجهان: أحدهما: يعنى قتطموا 
الصّخر ونقبوه. ونحتوه عق جعلوه بيونًا. [وذكر آيية 
الشعراء ١53:‏ , ثم استشهد بشعر] 


الثّانى: معثاه طافوا لأخذ الصّغر بالوادي. [م 


استضبد بشعر] كمهت 
الطُوسي + قطموا المتخر من الجبال بشدّة قزّتهم , 
يقال: جاب يجوب , إذا قطع . [م استشهد بشعر] 
ا 1 
الوأحدى : ثقبوها وقطعوها. (غ: كارة) 
مثله الطَبْرسي (0: المغ)ء وابن الْجَوْزيٌَ (4: .)1١17‏ 
المَيْبُدئى : كانوا يتطمون الصّخور بوادي القري: 
وادي الممجر من الشام, ويشّخذْون منها بيوثًا. 
كك 
ابن عَطيّة : معناء: خرقوء ونصتوم !"وكتاتوا قي 
أوديتهم قد تحتوا بيوتهم فى حجارة , زم للاة) 
تحوه أبوسّيّان (8: 5 والشّر بي 
وأنه اسه (5: 0 ؟4), والكاشان (5: 760 ), 
راغي (-: 1677), والطباطبائ :1١(‏ 583). 
الفسغْرالرَازيٌ؛ قيل: أوّل مسن نحت الجسبال 
والصّخور والرّخام مود : وبنوا أَلقَا وسبعمثة مدينة. كلها 


2: أكققاء 


مد الي فون 
القر طبيٌ ؛ قطعرا؛ ومنه: فللان يحوب البلاد. أي 
يقطعها , 5 لاغ) 


نحو السّمين (5: 019) وَالمِرُوسَويٌ :٠١(‏ 6186). 
النسِفي : قطبوا صخر الجبال, واتخذوا فها بيوثًا 
(غ:فة]؟) 


ج وا ب/ 6 لام 


)118٠ :١1/( والقاسمي‎ ,)1 ١7 :7( نموه شير‎ 

الالوسي : أي قطموا صخر الجبال وائّنذوا فها 
و الك [وذكر آية الشعراء: ]١4‏ 

قيل: أَوَّل من نحث الحجارة والضشخور والإّضام 
تود وبئوا ألنًا وسمعملة مديئة , كلها بالمجارة , ولاأظنَ 
عمّة هذا البناء. (بع: 4؟١)‏ 

سد قُطب: وقذ قَطمت الصّخر وشيّدته قصورًا, 
كبا نحتت في الجبال ملاجئ ومغارات. ‏ (3: 54.4 

عبد الكريم الخطيب ؛ أي قطموه. وشفُّوه كسما 
شق بُشَّقّ الجيب. وهو فتحة التُوب التي يُلتّس منها. ومعنى 
ذلك أَنْهم نحتوا الصّخر في الوادي الذي يسكون فيه, 
وععلوا بيوتهم منحوتة فى كيان الصّخر, فكانت أشبه 
عسون. 186 كمون 
»بنستة الشاطن : قيل : معناه خرقوا العتخر وتمتوه 
بيونّاء وقد كانت تود أُوّل من نحت الجبال والضَخور 
والرّخَام ٠‏ وبنوا ْنا وسبعمئة مدينة كلها من المجارة. فيا 
نقل الفخر الرازى. 

وقيل : معناه قطموا الوادي. 

وقيل: بل مناه نّم شَقُوا الصشّر واتقذوه واديًا, 
يخزئون فيه الماء لمنافعهم «ولايفمل ذلك إلا أهل القرّة 
والنهم من الأسم». [إلى أن قال:] 

والجوّب في السربيّة : القطع . وسن الاستعبالات 
الحسّيّة فيه: الجتؤب: ددع يُقطّم للمرأة. والجوْبّة: 
امغر . وقَميْد: بين البيرت؛ أو ؛ 
الوادي؛ بمعنى قطعه وعبره. وجِوّاب أفاق, 

ومن القطع جاء: التفاذ والحسم . فساستعمل فى 


بين أرضّين ومته هاب 


1 / المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


الجبواب عن السّؤال؛ وقد ذهب «الدّاغب» إلى أنه جاء: 
«من قطع الفجوة بين فم المُجيب إلى إذن الشامع», 

والأولى أن يكون قطمًا مجازيًا. لما فيه من ملثة 
التقاذ إلى السّامع وحسم مايُسأل عنه. 

وى القرآن الكريم جاءت المادّة فى «الجواب» أريمّ 
عشرة مرّة؛ وبعنى «الاستجابة» ماني وعشرين هرّة. 
ولم تأت فى «النوب» إلا فى آية الفجر. 

ولائرى حملها على غير معناها الأصيل من القطع 
والتقاذ, دلالة على ماأتيم لود من قوّة ومتسة؛ إذ قطعوا 


الشخر بالوادي. ا ا 


ا 


َإِذا سَالَكَ عِبَادى عَى قَانُ قريب أجيب دغوّة 


الدّاع إذا دَعَانِ ... البق 25 
الفواء : أسمع . 
مثله أبن القاسم , (آبن الججؤْزي 1: 185) 


ابن الأنباريّ : (أجِيبُ) حاهنا بعتى أسمم. لأأشّه 
أخبر عن قربه . وظاهر القُرب يدل على السماع , لاعلى 
الإجابة . والإجابة: قد تكون فى بعض ال مواضع يبعثى 
التباع. لأتها تقرتب على التباع ؛ فسّمّي التباع إجابة , 
كما تقول: دعوت من لايتجيب؛ أي من لايمع. [ثم# 
استشهد بشعر] (الواحديٌّ :١‏ 86م؟) 

المارردي : فيه تأويلان: 

أحدهما: معناء أسيع دعوة الدّاعي إذا دعانى: فير 
عن السّماع بالإجاية, لأنّ الماع مقدّمة الاجابة, 

والثاني : أنه أراد إجابة الذاعي إل ماسأل. 


815 1 

ابن عَطْيّة: أي فإ قريب بالإجابة والقدرة. 
بذ 01000 
تعالى يجيب كل الدعاء : فإمًا أن تظهر الإجابة فى الدنيا, 
وإمًا أن يُكفّر عنه ؛ وإمًا أن يدّخر له أجر فى الآخرة . 

(1:جم؟) 

القُرطبِيَ : الإجابة ببعنى القبول . (كبعذم 

التيُضاوى: «أجيبُ» تسهر بر العرب ووعد 
للدّاعي بالاإجابة . 1ل 

النَسَفيٌ : إجابة الدغاء: مُعْد صدق من الله 
لاخُلف فيه , غير أنّإسابة الدّعوة تخالف قضاء الحاجة. 
فإجابة الدّعوة أن يقول العيد: يارب فيقول الله: لبيك 
عبدي , وهذا أمر موعود موجود لكل مؤمن. 

وقضاء الحاجة: إعطاء المراد وذا قد يكون تاجرًاء 
وقد يكون بعد مدة: وقد يكون فى الآخرة؛ وقد تكون 
النيرة له فى شيره. :وم 

النّيسابوريٌ: «أجيبُّ» ديل على أنّ التَؤال 
عن الضّفة , لأنّ الإجابة بعد السّماخ. (5: 016 

الخارن : أي أسع دعاء عبدي الدّاعي إذا دعاني , 
[إى أن قال:] 

وسقي قبوله إجابة. لتجانس اللفظ. )١0:١(‏ 

أبوحَيّان ‏ (أجِيبُ) نا صفة لقريب أو خير بعد 
خبر. وروعي الضّمير فى (قَإنّ) فلذلك جاء (أجيب) 
وم يراع الخبر فيجىيء «يجيب» على طريقة اللإسناد 
للغائب. [إلى أن قال:] 

فبيّك بقوله : (أجيب) أنّ ذلك القّرب هو الأجابة 


ساس سس سس سي بحب جو في/ إل 


والقدرة. وظاهر قوله: «أَحِيبُ دَعْوَة الداع عموم 
العوات؛ إذ لابريد دعوة واحدة. (انكق 

الشمين : في «أجيبٌ» وجهان: 

أحدهما: أئَّا جملة فى محل رفع ند ل9قَرِيبٌ», 

والثاني: أنّها خبرٌ ثان ل(إيّ) لأنّ ِقَرِيبٌ» خبر 
ول 

ولابد من إضبار قول بعد فاء الجزاء. تقديره: فقل 
هم: إن قريب وإنا احتجنا إلى هذا التقدير, لأبء 
المقرتّب على الشّرط الإخبار بالقّرب. وجاء قوله؛ 
«أجيبُ» مراعاءً الشّمير السّابق على الخير ولم يراع 
الخبر. فيقال: «يجِيبُ» بالغيبة. مراعاءً لقوله: (قربب) 
لأنّ الأشهر من طريقتي العرب هو الأوّل, كقوله تبالى ! 
ؤيَلْال نَوْمٌ تجِهَلُوىَه التمل: مه.  ١(‏ ١ب‏ 

التهاونديّ: وجيب دَغوة الا علي 
ماسأله السّائل, ْ اذيك 


اسْتحَابَ 


فَاسْتَجَابَ لهم رركم ... العمران: ١16‏ 

بسو عُبَيْدَة: أى أجسابيم. وتستول السرب: 

استجبتك ؛ في معنى استجبت لك.. [ثم استشهد بشمر] 

155:1 

نحوه الرَْشَري (1: 48), والقُرطي [4: 0018, 
وَالْنْسّو(١:‏ ؟*؟), واليسابوري (4: 6 

الطتريّ : فأجاب هؤلاء الداعين بما وضف الله 

عنهم نهم دعو به رهم »بأ لاأضيع عمل عامل منكم 

عمل شير ذكرًا كان العامل أو أنثى . 186:4 


مثله الرّسَاج 00٠٠ :١(‏ وتحوه الطوسي (؟: فكياء 
برسي : واين الججؤزيّ :١(‏ 0 
واللنازن (ك عونق 
ابن عطيّة : استفعل بعتى أجاب, فليس استفعل 
على بابه من طلب الشّىء. [ثماستشهد يشعر] 
أ لاقة) 
التِيُضاويٌ : (فَاسْتّجَاب...) إلى طايتهم , وهو 
أخصٌ من «أجاب». ويُمدّى بنفسه وباللام . (ايحكلا 
موه يسان (: 187)., والسّمين (؟: مارلا 
والشربِيي (1: وأَبوالُةُود (؟: 1ها, وسور 
(: 6١غاء‏ والتباوندي :١(‏ 154), 
الالو سي : الاستجابة : الإجابة. وتّقل عن القَدَاء 
5 «اللإجابة» تطلق على الجسواب ولو بالرةٌ 
والاتبتجابة“ لواب بحصول المراد, لأنّ زيادة الشين 
تدل عليه إذ هو اطلب الجواب, والمطلوب مايوافق 
المراد لامايخالفه , وتتسدّى باللام وهو الشائع. وقد 
تتعدى بنفسها. كبا فى قوله: 
وداع دعا يامن يبيب إلى الندا 
فلم يستجبه عند ذاك يحسيب 
وهذا كا قال الشباب,؛ وغيره: في اللعدية إلى 
الداعي. وأما إلى الدّعاء فشائع بدون اللام مثل: 
استجاب الله تعالى دعاءه؛ وهذا قيل :إن هذا البيث على 
حذف مضاف. أى ل يستجب دعاءه, والفاء للنطف, 
اتن 
رشيد رضا: (فَاسْتجَابَ...) عطف استجابته لهم 
بفاء السّيبيّة, فدل على أن ماذكر من شأنهم هو الذي 


#ل/ا” / المعجم فى فته لغة القرآن 


هلهم لقبول دعائهم (غدةءم) 

التراغي : إن الاستجاية يصمٌ أن تكدون بغير 
ماطلب, فقد سألوه غفران الذنوب وتكفير السيّئات 
والوفاة مع الأبرار: فأجابهم بأنّ كل عامل سوق جزاء 
عمله. وق ذلك تتبيه إلى أن العيرة في النّجاة من العذاب 


والقوز مسن الْتّواب؛ إنها تكون بإحسان السمل 


والاخلاص فيه . (غ: 088) 
استحانو ا 

أَلَذِينَ اسْتَجَابُو الله وَالسُو مِنْ بَغد مَاأَصَائَيُمُ 

الْقَوْخٌ... آل عمراق1/7١‏ 

ابن عباس : أجابوا شه بالطّاعة . 0 

الطّتريّ : الستجيين شه والرسولره. ل 1/7) 

الواحدي : أى أجابوهها. 1671 


توه البقويٌ :١(‏ 5 وابن المؤزئ :١(‏ “7 6), 
الرَّمَخْد مَخْشَريٌ : طَأَلَذِينَ امْتَابُوا» مبتدا خاره 


(للذِينَ أَحْسَتْوا) أو حسقه ة لاحر زمنين) 9 نعب على 


المدم. 57ص مارغ 
8 85 

الطبْرسي : أى أطاعرا الله في أوامره, وأطاعوا 

رسوله. (:5غة؛ 


متلد النازن :١(‏ 81/4), والبَرُوسَويٌ (؟: 177), 
والآلوسئ (4: 4 والمراغي (4: والتباونديٌ 
(أد ذلا 

الفخرائرازى؛ استجاب: بعتى أجاب. ومنه 
فوله : < َلْيَسْتَجِيكُوا لى4 . وقيل : أجاب ؛ فعل الإجابة 
واستجاب: طلب أن سفمل الإجابة؛ لأنّ الأصل في 


31 097*>»*تنظا لل 11 ئهُْاسال7بب 1000000 


الاستفعال: طلب الفعل , والمعبى أجابوا وأطاعوا الله في 
أوامره. وأطاعوا الّسول من بعد ماأصابهم الججراحات 
القوئة. 
الث طُبِتَ : بعتى أجابواء والسّين والقّاء زائد تان . 
, 11 


(لقنارة) 


[تم#استشهد بشعر] 
الطّباطّبائي: الاستجابة والاجابة يعنى واحد - 
كبا قيل وهى أن تسأل شينّاء فتجاب بالقبول. (1: 
0 
00 قله تعال : طاتادثا الْذِين أ 
اش شتجيئوا للّه وَللتشول ...» الأتفال: 14 


1م الم 
المع يميا 


ائتا يَسْتْجيبٌ الْدِينَ : سي يَشْمَقُونَ وَالسمؤق يعَنْهُمُ 


َيِه يُدْجَعُونَ الأنعام: 1 
أبن عباس : يؤمن و يطيع . (م١١)‏ 


الماوّرٌدئٌ : الاستجابة هي القبول. والفرق بينها 
وبين الحواب: أن الجواب قد يكون قبولا وغير قبول. 
)١١4:7(‏ 
الطّبْرسي: [نَقّل كلام الرّمَاني ثم قال:] 
وقيل: آلنات واستجاب بعق . 
نموه القَخْر الرَازَيَ (؟1.: 4 وأبو حَّيّان (2: 
.)١117‏ 


7ن ؟) 


أبو الشّعود : الاستجابة : الاجابة الكقارنة للقبول . 
لا 

البْرُوسَوئٌ:أي يقبل دعرتك إلى الأهان. 7 7؟) 

الآلوسيّ: والاسستجابة بمعنى الإجابة, وكثيرا 


ماأجرى «استغملء مجمرى «أفمّل» كماستخلص بمعنى 
أخلص. واستوقد ببمنى أوقد, إلى غير ذلك. إن استشهد 
بشعر] 
ومتهم من فرّق بين استجاب وأجاب, بأنّ استجاب 
يدل على قبول. 
رشيد رضا: يقال: أجاب الدّعوة, إذا أق مادعي 
إليه من قول أو عمل , وأجاب الدّاعي , إذا لباه وقام با 
دعاه إليه؛ ويقال: استجاب له. وهو في القرآن كثير 
واستجاب دعاءه. وكذا استجابه . [ثمّ استشهد بشعر. 


(لأ: 511 


ونقل قول الدَاغِب وأضاف:] 
وهذا من دقائق تحديده للمعاني رحمه الله تعالية 
ولكنّه لم يحط به. 


حقيقة الجواب والإجابة كما يؤخذ من فتولة- 

قطع الصّوت أو الشّخص الوب أو لجو 0 
المسافة بين البيوت أو الحفرة -ووصوله إلى الذاعي . أي 
وصول مأسأله إليه بالفعل. 
ظ وأما الاستجابة فهي الي للجواب أو للإجابة» أي 
المستلزم للشروع والمضىّ فيها عند الإمكان وغايته 
الإجابة التّامّة عند عدم المائم, فالسّين والنّاء على 
معناهها. 

ومن دقّق التظر في استعمال الصّيغتين فى القرآن 
الحكير يظهر له أن أفمال الإجابة كلّها قد ذكرت في 
المواضع المفيدة لحصول السّول كلّه بالفمل حتيتةٌ أو 
أدَعاء؛ دفعدٌ واححدة. ومنه الإجاية بالقول مثل : نعم 
ولبيّك ولك ذلك. 


وأن الاستجابة قد ذكرت في المواضع المفيدة 


لحصول الشؤل بالقوّة أو التي والاستعداد له , ومنه قوله 
تعالى: لَألّذِينَ أسََْايُوا...» فهو قد نزل فى تير 
المؤمنين للقتال في عراء الأسد بعد أَحُدِ أو بالفمل 
التَدريِيّ . كاستجابة دعوة الدّين التي تبدأ بالقبول 
والشهساد تينء # تكسوزسائر الأعال بِالتّدريج, 
وشواهده كثيرة. 

والاسماو يوذ القادر على كل شي أ إنما سير بها 
فى الأمور التي تقع في المستقبل » ويكون الشّأن فيها أن 
تقع بالتدريج كاستجابة الدّعاء بالوقاية من الثّارء 
وبالمغفرة وتكفير السَيّئات. وإيتاء ماوعد يد المؤمنين 
في الآخرة, قال تعالى بعد حكاية هذا الدّعاء بذلك عن 
41 الألباب: طفَاسَجَات لَهُمْ ريم أي لاأضيعٌ عَمَلّ 
عَاجَلٍ مك4 العمران: 158, وكاستجابته للمؤمئين 
ف بدر بإيذادهم بالملائكة تتبتهم . كبا في سورة الأتفال. 
)١1-5(‏ ومن ذلك استجابته لأيّوب وذي النّون 
وذكريا و9 كيا فى سورة الأنبياء (45 خه) كلّ ذلك 
يا يقع بالتدريج فى الاستقيال. 

وأا قوله تعالى لموسى وهارون حمين دعّوا على 
فرعون وملئه د أَجِييتُ دَعْوَتكَا يونس: 81, 
فهو تبشير ها بِأنْه تعالى قد قبلها بالفمل. وهذا من 
الإجابة القوليّة, جاءت بصيغة الماضي للإيذان بتحدّق ' 
مضمونها في المستقبل , حبق كأتّها أجيبت وانتهى أمرها. 

وهذا المعنى تؤديه ساذ: «الاجابة» دون مادة 
الاستجابة. ولو ذ كرت هذه المسألة بصيغة المكاية اعير 
عن إعطاتهبا ماسألا بلفظ الاستجابة. كا قال فى شان 
كل من أَيُوب وذي الون وزكريًا: طفَاسْتَكبنا لَدُ4. 


/ المعسم في فقه لقة القرآن.. ج١1 !-_٠-‏ يبيب بباسس سس 


فيالله العجب من هذه الدّقة والبلاغة في هذا الكلام 
الإهيّ المعجر للبشر عق في وضع مغرداته في 
مواضعهاء دَعْ بلاغة أساليبه وحمل وعلومه وحكه. 
ومافيه من أشبار النيب: وغير ذلك من الآيات 
البكّنات. . هذا تمقيق معنى «الاستجابة». 

وقيل : إنّ الفرق بين الاجابة والاسعجابة هو أن 
الاستجابة تدلّ على القبول. ولايُترف له أصل منقول 


ولاسعقول: للا اا 
نحوه المراغي. (/9: )11١4‏ 


وَ ذا سَأَلَكَ عِبَادِى عي قن قريب جيب دوه 
الداع إذا دَعَانِ فُلَيسْتَجِييُوا لى... البقرة: 1241 
225 فليطيعوا لي الاستجابة : الطاعة . تحلوة 
ابن الميارك . (الطَيرَيّ 17 )17١‏ 
أبو رجاء الخراسانئ : فليدعوني. 
: (الطَبْري 7 003١‏ 
الْقَرَاء : يقال : إنّها التلبية . 011:1 
أبوعُبَيْدٌة: فليستجيبوا؛ أي يسيوني. [ 
استشبد بشعر] الحيكة 
الاستجابة معنى الإجابة, يقال: استجبت له؛ معني 
أجبته , (الماوَرْديٌ ١:؟14١)‏ 
اليد : معناه فليذعنوا للحقّ بطلب موافقه, 
ماأمرتهم به وتهيتهم عنه. 
مثله السرّاج , 
[نقل كلام أبي مَبيْدَة وقال:] 


0174١ (الطَبْرسيَ‎ 


هذا لابجوز. لي في الاستجابة معنى الإذعان, 

وأيس ذلك فى الاجابة . لوس 1 
علب : الاستجاية: طلب الموافقة للإجاية. 

)187 ١ (اماوَرْدىٌ‎ 

الطّبَرىٌ : فليستجييوا لي بالطاعة, يقال منه: 

استجيت له واستجبته: بمعنى أجبته . [ثم#استشهد بشعر] 


(؟:ة8١)‏ 
الرّجَاج: أي فليجيبوني. [ثم#استشهد بشعر] 
(أبهة؟) 


الطُوسي : [له كلام سيأتي في الدعاء] ملكلا 

الواعدىٌ: أي فليجيبونى بالطّاعة وتصديق 
سل , وأجاب واستجاب ممعثى واحد, وإجابة العبد 
الطاعة , 

لبقُي : قيل: الاستجاية يمعنى الإجابة: أي 
فليجيبوا إل بالطّاعة , والاجابة في اللعة : الطّاعة وإعطاء 
ماسأل , فالاجابة من الله تعالى : العطاء؛ ومن العبد: 
اللّاعة. وقيل : <فَلْيَسْتَجِيبُوا لى» أي ايستدعوا ست 
اللإجابة , وحقيقته فليطيعونى. 

الرمَخْشَريٌ : ِفَلْيَسْتَجِيبُوا لي إذا دموتهم 
للإيان والطّاعة, كما أنّ أُجسيبهم إذا دعوتي 
لمواتجهم. رةه 

مثله البيُضاوئى :١(‏ 1 والنسّق :١(‏ م 
وأبوالعود :1١(‏ 48؟): والكاشاى 1١4 :١(‏ 
والقاسميّ (5: 443): وشّيْر (1: 188), 

ابن غَطْيّة : المعنى فليطليوا اي وهذا هو 
باب «استفمل» أي طلب القَّيء؛ إلا ساشذ. مثل: 


[1: غنثا 


ال 


استفئى الله . (لأيكونقن 
الطّبْرسي : [سيأنى كلامه في الدّعاء] (8:1ل9؟) 
الْفْخْرالرَازَيٌ : قال أهل ا معنى : الإجابة من:العبد 
لله : الطاعة , وإجابة الله لمبده: إعطاؤه إبّاه مطلوبه لأنٌ 
إجابة كل شيء عل وَفْق مايليق يه. 
إجابة العبد لله إن كانت إجاية بالقلب واللسان, 
فذاك هو الإهان. وعلى هذا التقدير يكون قوله: 
تَلبَسْتَجِييُوا ل وَلْيْْمِنُوا ى» تكرارًا حضًا. وإن كانت 
إجابة العيد لله عبارة عن الطّاعات كان الايان مقدّئًا على 
الطّاعات. وكان حقّ النظم أن يقول: فليؤنوا بي 
وليستجيبوا لي . فلم جاء على الدكس منه؟ 
وجوابه: أن اللاستقامة عبارة عن الانقاد 
والاسسلام , واللإيان عبارة عن صفة القلب _وهذا يدل 
على أن العيد لايصل إلى نور الإهان وقوتة إل بَتَقَدم 


الطّاعات والعيادات. (6: 31 
الفخبرى : بعنى فليجببواء كيا تقول: قر وام عفر 
معش , وقالوا: استجابة عمنى جابة. ةا 


النُيسابوريٌ:ج َلْيَسْتَجِيبُوال» أجاب واستجاب 
بعتى . يقال: أجاب واستجاب له. أي فليملوا أمري 
إذا دعوتهم إلى الائيان والطاعة ... 

وحاصل الكلام ؛ أنا أجيب دعاءكم مع أ غغني 
عنكم على الإطلاق فكونوا أنتم يحسيبين دعوت مع 
افتقاركم إل من جميع الوجوه. 

وفيه نكتة ؛ وهي أنّد تعالى ثم يقل ؛ أب دعانىي 
مرك الحين دفاكك: لله بحو الاق عي ذا هذا 
الاكرام , بل قال: أنا 55 دماءك على جبيع أحوالك: 


جو ب/ كن 


فكن أنث أيضًا جيبًا لدعائ . وهذا يدل على أن نعمه 
تعالى شاملة, ورحمته كاملة تعمٌ المطيعين والمذنبين. 
والخاملين والتاقصين. 17 

الخازن: 9َتَلْتِسْتجِيبُوا4 يعني إذا دعوتهم إلى 
الايان والطاعة. كبا أ أجبتهم إذا دعونى لحوائجهم 
والإجابة في اللّغة : الطاعة. فالاجابة من العبد : الطّاعة . 


وسن أن الإثابة والعطاء . [ أ 1 


أبوحَيّان : أي فلرطلبوا إجابت لهم إذا دعوني , قاله 
تقب شكون واستفعل* قد جاءت يمعنى الطلب 
كاستغظر وهو الكثير فيهاء أو فليجييوا لي إذا دعوتهم إلى 
الإمان والطّاعة كما أن 5 إذا دعونى لموائجهم, 
قالد ماهد وأَبوعْبَيْدَة وغيرهما. ويكون «استفسل» فيه 
بعنى «أَفمّلِه وهو كثير فى القرآن . فقفا"' 

آلَسَمِين + [نحو أبى حيّان وأضاف:] 

وإذا كان «استفمل» بعنى «أَفمّل» فقد جباء متعدّيًا 
بنفسه ويحرف الجرّء إلا أنه لم يرد في القرآن إلا تُمدّى 
يحرف الجة. نحو: «فَاشْتَجْينا لهُ» الأنياء: غ4 
لفَاسْتَجَابٍ لَهُوْ4 العمران: 158. [وذكر شعًا] 

وفي ١قَلْيِسْتَسِيِيُوا)‏ اللام لام الأمر. وفرّق الما 
بين أجاب واستجاب: بأنّ «اسْتجَاب» لايكون إِلا فيا 
فيه قبول لما دعي إليد. نمحو: لقَاسْيَجَينًا لَهُ» 
لفَاسْتَجَابٍ لَهُوْرَيّكُة4 . وأمّا «أجاب» فأعيٌ, لأنّه قد 
يجيب بالخالفة. فجعل بينهيا عمومًا وخصوصًا. 

5 اباغ) 
رشيد رضا: [نقل كلام الرَاغِب ثم قال:] 
الأقرب إلى الفهم قلب ماقاله الَاغِبِ وعكسه؛ وهو 


85 / المعجم في فته لغة القرآن... ج ٠١‏ 


أن الاستعابة هي الاجابة. بعناية واستعداد. فتكون 
زيادة الشّين والتاء للمبالغة. وهو يقرب نما قالوه فى 
معانيهبا من التَكلّف والتَحرّى والطّلب أو هو بعيه. إلا 
أنه لايُمير به هيا مُسنّد إلى الله تعالى,كقوله: مقَاسْئجَابَ 
لهم رجم». 
والمعتى وإذاكنت قريبًا منهم ممييًا لدعوة من دعامى 
منهم, فليستجييوا هم لى بتحرّي ماأمرتهم من الإيان, 
والأعبال التافمة لحم كالصّيام وغيره مما أدعرهم إليه, 
كبا أحِيب دعوتهم يقبول عبادتهم, وتوثي إماتتهم. 
11 
نوه المراغي . كين 
التهاوندئٌ: «فَليَستجيبوا إي» وليبادروا إل 
إجابة دعائي إلى الانيان والأعيال السّالحة , فكأ نه تعالى 
قال: أنا مع غنائي مدكم أجيب دعاءكم . فانم 706 
حاجتكم إل فى جسيع أموركم أحق وأو بإجاية 
دعا . ثم بي استجابتهم الواجب بقوله : طوَلْمْوْمِنُو1 
فى 1 1خ ا) 


الاسراء : ؟8 
[راجع «دع و» وكذلك بقيّة النسوس] 
4 2 
الاصول اللغوية 


١-الأصل‏ فى هذه المادّة الجنوية , وهى المكان المنقطع 
من الأرضي, القليل الشجر مثل الغائط المستديرء ثيه 


استممل فى قطع كل أرض , كما قال الرَاغِب. يقال؛ 
انحجابت الأرض, أي انخرقت. والجؤّة: الفرجة فى 
الجبال وفى السّحاب» يقال: انهابت التحابة. أي 
اتكشفت . والجمع : بات وجوّب, 

وأرض مموّبةٌ : أصاب المطر بعضها ول يصب يعضًا. 

والجوؤب : برد يُشَق فيُلبس بلاكمّين و لانيْب . وهو 
البقير والبقيرة أيضًا. 

وجابٌ السخرة جرْبًا واجتاتها: نقتها وخرقهاء 
وجاب التمل َويًا: قدّها, والمِجْوّب : الذى يجاب به, 
وهى سديدة يجاب بهاء أي يقطّع , واباب الشىء 
انجيابًا: انشقّ وانكشف. 

واجتاب الرّجل : احتفر, وجوّاب: اسم رجل من 
بتى كلاب. قال ابن السكّيت: سمي مَِوَابنا لأنه كان 
لأيحفر بثرآ ولاصخرة إلا أمامها, أي أخرج الماء منها. 

واجتاب ثوبًا: لبسّه. وكذا جيّبّه وجوّيّه. لأنه 
منقطع . وكلّ شىء قُطع وسَطلّه فهو يوب وتوب 
ويجَوّب . وجبت القميص أجويّه وأجييد: قوّرتُ ميته 
وبِمَيبٌ بوب ويحوب. 

وجابٌ المفازة والبلاد يجِويها جَيْبًا وأجاتها 
واجتاتها: قطتها. وفلانُ واب القلاة: دليلهاء ورجل 
جِوَابٌ وجَآبٌ: قلاع للبلاد. ستار فيهاء يَيُوب البلاد 
ويكسب المال.والجوائب: الأشبار الطارئة, لأنّها توب 
اليلاد يقال: هل جاءكم من جائية خبر؟ أي من طريفة 
خارقة, أو خبر يجوب الأرض من بلد إلى بلد. وجابَ 
اللمة َْيًا واجتاتها: قطتها؛ واغيابٌ عننه الظملام : 


لي 


ته - 


والجواب: رديد الكلام , لأنه كبا قال الْرَاضِبِ - 
يقطع الجبؤب؛ فيصل من فم القائل إلى سمع المسستمع . 
يقال: أجابه عن سؤاله إجابدٌ وإجابًا وجوابًا وجابْة, 
وقد استجويّه واستجاب لد. يقال: استجاب الله دعاءه 
وأجابّه . فهو الُجيبء لأنه تعالى يقابل الدّعاء السّؤال 
بالطاء والقبول والجاوّبة والتعاوب : التحاور. يقال: 
تجاوب القوم . أي اوّبَ بعضهم بعضًا. واتهابت الثّاقة : 
مدّت عنقها للخل , كأئّها أجابت حالبها. 

؟'- والجبٌ والجب والجيب ألفاظ اقتربت أصرها 
واتفقت ممانيها. فهي جميمًا فيد القطع . فالجت كبا فى 
«ج ب به - بثر قد قطعت وطويت؛ ومنه؛ المسبلة, 
وهضي طعرب من متطمات الآياب تُلبس. ومنت 
القنميص: قوّرت سبي وخرقته. كيا تقدمآتقًا في هذه 
المادذّة. وجبثٌ القميصس: قورت يبه أيضًا. ى) سيا فى 
جني ب ». 

ويبدو أن مادّة وج ب ب» هي منشأ هذه المعانى 
ومردّهاء ويلحظ ذلك بصورة أوضح قْ سائر اللّغات 
السَاميّة, ولاتظهر «الواو» في هذه المواد إلا في نفظ 
«سَوبا» أي الحفرة والجت فى السّريائيّة والآراميّة, 
وى «جربيعا», أي الحفرة فى السريانيبة 


الاستعمال القرآنى 


جاء متها الفعل ارد مدّة. والمصدر 4 مدّات: 
والفعل المضارع من ياب الإقعال معلومًا ومجهرلً ٠‏ 
عرّات : ومن باب 21 ستفعال قذلك فنأ سرةء وأسم 


الفاعل من البابين مرّتين؛ في 41 آية: 


م وميه وام 
بَعَذَابِ الله إن كنت 


جوب/ امم 


جَابوا 
-١‏ «ألن تركبْت فعل رَبك سعاد» . رم 5 
الْقادٍ»ه الي يتن مِثلهَا في البلاد» وَنَمُود الْذِينَ 
َابُوا الظَشْر يالْوَادِ4 


جواب 


3 


"'- لوَْمَاكَانَ جَوَابَ قَؤْمه إلا أن الوا أحْرِجُوهُمْ 

ين فيكم ِنَم أثاش يَتَطَهُرُونَ» 
هٍفَمَائَانَ جَرَابٌ قُؤْمه الا أَنْ قَانُوا أخْرِجُوا أل 
لوط مِن قَرِيَحِكُمْ كم أناش يَتْطَهَدُونَ» الثمل: <ه 
؛:- مقَماكَانَ جَوَابَ قَوْمء إلا آنْ قانُوا انيِنًا 

دع أبشادقين» المنكبرت: 1؟ 
؛-لَفَحَاتَانَ جْوَابَ قَؤّمه إلا أنْ قَانُوا اتوم أو 
خَاقوة اليد ا مِنَ الثارٍ إن فى ذَلِكُ لَآيَاتٍ لِقَومٍ 
السكبوث: ١4‏ 


الأعراف : ؟ى 


يُؤْمنُونَ» 
الإجابة من الله 
١‏ لوَإِذًا سألكَ عِبَادى عَن قَانٌّ قَرِيبٌ أحيبٌ 
دَعْوَةَ الداع إِذا دَعَانٍ ...> البقرة : ١45‏ 
0 و يبيب الْمُضْطَةإذ) دعا ويَكِْيفُ السو 
دَعَيْفلكه خُلقَاِ لض مله مع الله فيلا ماد كرو نٌ» 
التمل: ؟+ 
4 قال قذ أعييث دَعَرَبُكتا قاشتقيما 
وَلَاتَتبِعَانٌ سبيل الَّذِين لايَعْلّمُونَ4 
1 لهو آنْشَكُم بِنَ الْآرْضٍ وَاستفمركٌع فيا 


فاستفؤدوة ا ثُوبُوا اليه اليه َيه إن رق قَرِيبٌ ب ميب » 


لئس : قير 


طنود: لم 
٠‏ ولد نايا وح قشم 


84 / المعجم فى فقه لغة القرآن... ج١٠‏ 
المُجيئرن» 

الإجابة من الجن والثّاس 

و١١‏ هيَاقَوْمَنَا أجيبُوا ذاعىَ الله ه وَامِنُوا به 
يَفْفد لَكُمْ ين نيكم ديح كم سن ع عَذَابٍ أليره و وَمَنْ 
ايب ذَاعِىَ لله فيس يعجر في دخ ض وَلَيْس لَه من 
دونه ولاه أُولئِكَ فى ضَلَالٍ مبينِ» الأحقاف ٠١‏ 77 

(١‏ رَيَوْميتادِمْفَقُولْمَا مم الْسْرْسَلِي» 

القصس : 586 

١‏ ٍَيَوْمَ يَيْمَعْ افّه الؤْسلٌ فَيَقُولٌ ماذًا أَجِبِمٌ قَالُوا 
لَاعِلمَ نا إِنّكَ آَنْتَ عَلَّامُ الْغُيُوب» 2 المائدة: 4 

6 ل وَآَنْذِرِ لاس يَوْم يَأتميمُ الْعذَاب فقول 
الذِينَ ظلَمُوا ينا أَكُونًا إللى أَجَلٍ قريب تُحِبُ دَعْوْتّكَ 
وَتتبع اسل ...»> إبراهير : 54 

الاستجاية من الله 

1 - طوَقَالَ وَيْكَه ادْعُونق شبد : شتجب لَكمْ إن الذِينَ 
يَسْتَكْيرُونَ عَنْ عِبادَق سَيدْخْلُونَ جَهممٌدآخِرِينَ» 

7٠ المؤمن:‎ 

١١ل‏ وَهُوَالذى َمل التوبدَعَنْ عَجَاو...وَيَسْتَجِيبُ 
الِْينَ نوا وَعَينُوا الصَايَاتٍ رَيَرِيدُهُمْ مِنْ فَضْلهِ 
وَالْكَافِوُونَ لَهُْ عَذَّابُ شَدِيدٌ»ه الشّورى: ه؟, ١+‏ 

١4‏ ريا وَابَنَا مَاوَعَدْتنا.. .#فَاسْتجَات لهم 
عط أن لاأضيع عَمَلَ عَامِل مِنْكُمْمِنْ كر أؤائق ...4 

العمران: غخلفةا 

١‏ ظرَلُوًا إِذُ تاذى مِن قَبِلٌ فَاسْتَجَيئا لَدُ فَْيِنَاءُ 
َأهْلهُ بن الْكَوَبٍ الْعظير» اليا 

-'٠‏ قَاسْسجَاب لَه يُهُ قَصَرَفَ عَنْهُ كيْدَهُنَ انه 


يوسف: 4 


لَهُ تَحَشَفْنَا تابه مِنْ ضغ وَأتينَاه 


هُوٌ المي الْقلي/» 
"١‏ لفَاسْتَجَبنًا 
هْلَهُ وَمِتْلَهُمْ مَعَهُمْ رَحمَة من عِنْدِنًا وَؤِكْرى للقابدين» 
الأنبياء: 44 
وََجيَاهُ مِنَ الْهَمٌ وَكدَلِكَ 
الأتبياء :قم 


ل فَاسْتحَئِنَا له 
تنْجى المؤمبين» 

17" ل فَاسْتَجْبَنَا له وَرَهَبِنَا لَه يَحى وَاصْلَحْنًا لَه 
زوْجَهُ انه كَانُوا يُسَارِعُونَ في الحَمرَاتِ ويَدُ وَيَدُعُونَمِنَا وَغَيا 
َرَهََا وَكانُوا لَنَا خَاشِعِينَ» 

4' لِإِذْ تَستَهِيئُونَ رَِكُّمْ فَاسْتَجَاب لَكّمْ أن 
دْكُمْ بأل من الْمَلئِكةٍ مُندقين» الأتفال:ه 

الاستجابة من النّاس 

ط...قليشتجييوا ل وَلْيْوْمِنُوا بى لَعَلَهُم 
يَرشُدُونَ» البقرة: ١45‏ 


”1 ليَاءيّنا الّدِينَ أمَنُوا استجيبوا لِلَهِ وَلِلوَسُولٍ 


الأتبياء : 1 


ذا دَعَاكمْ ينا يكم وَاعَلمُوا أن الله يَحُولُ بن الْمَزءِ 


لبه ونه إلَيِدِ تُحخْقَرُونَ» الأفال: غ؟ 


1 | شتحي شتجيبوا لِرئكُم من قبل أَنْ يق يَوْمُلَامردٌ 


9 ك. 
َهُ من الله مَالَكمْ مِنْ مَلْجَا يَوْمَئذ وَمَالَكُمْ مِنْ تكير» 


الشورى : لاغ 


ل وا ا , : 
' «الما يَسْتَجِيبٌ الذين يَسْتَعُونَ وَالمَوْى 


يَبَتهُهُ الله ثليه ير جَفُونَ» الأنسام : 1 
لَوَالِينَ اجابُوا لويم ؛ وَآَقَامُوا الشلوة 

َأَمدِهُمْ شُورى بَتتَُمْ ونا َرَْنَاهُم يُلُِْونَ»4 
الشورى: ١‏ 


ِِ 0 
٠‏ طَألَذِينَ اشَجَابُوا لله وَالوَصُولٍ مِنْ بَعْدِ 


مَاأصَابَيم الْقَرح للّذِينَ أَحْسَئُوا ممم وَائَْوا جد حظيئ» 
العمان: 1 
52000 دن لشن وت قا ان 
١‏ 9للذين اسْتَجَابوا رهم الحشن وَالَذِينَ لم 
يُسْتَحِييُوا لَهُ أَوْ أنّْ لَهُمْ ماني الأرض عَمِيعًا وَمِْلَهُ مَقَهُ 
لَافتدَوًا به أولئك فَهُمْ شوة اليساب وَعَأْيييمْ هيه 
َبنْسَ الْهَاد4 
١ل‏ طقال يَشْتجِيوا لَك فَاعْلَمُوا أَنْمَاأَئْرِلَ 
بعلم الله وَأ هله إِلَّا هُوَ هَل أنه مُسْلِمُونَ» 
شود: 11 
“د ؤقَانْ آَم يَسْتَحِيوا لَك فَاعْلَمْ آنا يُبعُونَ 
ََْاَهُم وَعَنْ آَضَلٌَيِّ انع هيه عير هُدَى من لفان 
اه لامي الْقَوْم التالمي» التمعل :20 
+" لوَالَّذِينَ يُحَاجُونَ فى الله مِن تقد :مااشتحِيت 
الشورى: 11 


الوعد: برا 


عَذَابُ شَدِيدٌ» 


الاستجابة لله يوم القيامة 

يوم يَدْعُوكُمْ سَسْتَجييُونَ بحَمده 
وَتَظُئُونَ إن لبن إلا قليلا» 

الاستجابة للشيطان 

"اظوَقَالَ الشَبَطَانُ لقا فضي الْأند..وَمَا كان 
عليُمْ مِنْ شأْطَانٍ إلا أن دَعَؤْتُكُمْ فَاسْتَجبٌ لي 
قَلَاتلُومُون وَلومُوا َلفسَكُمْ...» 

عدم استجابة الأصنام 

0" إن الَذِينَ تَدْعُونَ مِنْ دون الله عِبَادٌ مالك 
قَادْعُوهُمْ فَلْيسْتَجِييُوا كم إنْ كنم صَاوِقِين» 


اللإسراء: ل 


جدوب/1864؟ 


الأعراف: غ94١‏ 
م ِلَهُ دَعْوَة الحقّ وَالْذِينَ يَدْعُونَ مِنْ دُوئِهِ 
لايستجيبون لَهُمْ بنَئْء إلا باط حََيه إل الما ليتع 
َه وَمَاهُوَ اله وَمَادُعَاءُ لْكَافِرِينَ إل لي ضَلَالِ» 
الاعد: ١‏ 
5 ...وَالْذِينَ تَدْعُونَ مِنّْ دونه ايكون من 
تطمير» إِنْ تَدُعُوهُمْ لَايَستعُوا دُعَاءَكُمْ وَلَوْ سَهِعُوا 
مَاانسَحَابُوا لَكُمْ وَيَوْمْ الْقِيمَةِ يَكْهُرُونَ بشِدْكِكُمْ 
وَلَامْتبِتْكَ بثل خَبيرِ» قاطر: 17 15 
؛- ومن أَضَلَيّنْ يَدْعُوامِنْ دُونٍ الله مَنْ 
أيَشِتَجِيبٌ لَهُ الى يَوْم الْقِيمَةٍ وَهُمْ عَنْ ذُعَائِهِم 
غَافلو 4 الأسقاف:ه 
١‏ لوم يَقُولُ نَادُوا شُرَكَاِىَ الّذِينَ رَعَدمٌ 
َدُعْوْهُمْ فلم يَستجِيبوا لَهُمْ وَجَعَْنا بتكم مؤبقًا» 
الكهف : ؟8 
1غ طرَقِيلٌ ادْمُوا كُرَمَاءَك: فَدَعَوْهُمْ قَلَمْ 
يسْتَجِيبُوا لَهُمْ وَرَآوًا الْعذَابَ لَوْأَنَّحمْ كَانُوا يَهْتْدُونَ> 
التسس: 45> 
ويلاحظ أول: أنها جاءت بعنيين: القطع والاجاية 
فلها مموران: 
المحور الأوّل؛ القطع. )١(‏ (وَكَمُوة الَذِينَ 
جَابُوا الصّخْرَ بالْوَاد» قالوا: نقبوا الصّخر بوادي القرى ‏ 
وهى في الشّام ‏ خرقوهاء كانوا ينحتون من الجسبال 
بيونًاء جايوا الجبال فجسلوها بيونًا, قطعوا الجبال بيوثًا, 
قدّوا الحجارة, جابوها وتحتوها بيونًا, ربوا البيوت 
والمساكن فى الصّخر فى الجبال؛ نقبواء ويجوب الفلاة 


7 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١١‏ 


أيضًا: يدخل فيها ويقطعها. خرقوا الضّغر ودخلوه, 
طافوا لأخذ الصّخر بالوادي, قطموا الصّخر من الجبال 
بشدّة وهم ثقبوها وقطعوهاء قطعوا صغر الجبال 
وأتفذوا فيها يبوثًاء قطعوه وشئّوه كما يُشقّ النَيْب, 
قطعوا الوادي . شقّوا الصّخر واتّفذوه واديا. يتزئون فيه 
الماء, وتموها, وفبيا يوت: 

١‏ صدرها دل على أنّها حكاية حال «مود» وقد 
جاءت فهم لرَتَنْحِتُونَ الجبَالّ بيُونا4 الأعراف: 5/, 
ؤرَتَئْحُِونَ مِنَّ الججال بُيُوتًا4 الشعراء: 4ؤ1, 
لوَكَانُوا يَنْعُونَ من الجتال بيُونًا4 الحجر: 47 ويها 
فسروا هذء الآبة , ولابأس بها إلا أنّها بييان للمراه أو 
لازم المعنى . وليس كلها تفسيرًا للنظ كبا يأى. 

-١‏ تفسير اللفظ إننا هو: قطعوا العتخر من الباق 
الواقمة ‏ بالوادي , وليس فيها ذكر البيوك) ولا ونوا 
وسكناها ولا الطّواف لأخذ الصّخر. ولاشمّها كشد 
اليب . وغيرها نا جاء فى التفاسير. 

"هذه الآيات الأربع فى قصّة «ثوده كلها مكّيّة 
ككثير غيرها مسن القنصص عبرةٌ لصناديد قسريش 
المستكبر ين ؛ وكانت ريسم جبليّة كأرض «مود» 
لاد «ن ح اث ع ب لء با يات». 

المحور الثاني: الجواب والإجسابة والاستجاية 
ثلائة ألفاظ ترجع إلى معنى واحد. مم تفاوت فبها 
حسيب عسيفها: 

الأوّل : الجواب. وفيه يُحُوت؛ 

١‏ الجواب اسم مصدر بعنى الإجسابة: والقبياس 
كونه مصدرًا لتقمل , لكنئّه جساء بمعنى القطع دون 


الإجابة؛ يقال: «جوّب القّيء؛ قطعد» سمي يمه لأن 
جواب السّؤال يقطع الكلام: أو هو اسم من الاجصابة 
رأساء دون التَجويف على خلاف القياس, 

'- جاء (جَوَاب) 4 مرّات (1- 0) بسياق واحار 
(مَمَاكَانَ أو فُسَاكَانَ ‏ جْوَابٌ قُوْمهِ إل أن قَانُوا...) 
ثلاثة منها (1- 4) فى قوم لوط ردًا لدطة . وواحدة (0) 
في فوم إبراهيم طقلا . وجواب القومين لنبيّهم متقاربٌ, 
لتشابه نفوسهم وقلوبهم؛ فهو إِمَا تهديد بالإخراج من 
قريتهم (7و), أوبالقتل والمرق (8). وإما استهزاء 
وإنكار (4) طقَانُوا اننا بِعذَّابٍ الله إن شْتَ مِنّ 
| 7" ش 

"' الآيسات كسلها مكّيّة ككتثير من قصص 
الأنبياء ها + وإن قيل: إن (العنكبوت) كلها أو بعض 
ياج ديد لاحظ المدخل فصل مكّيّ الور 
ومدنئّها- وهذا يصلح شاهدًا على كونها مكيّة, 

: جاء فيها جميعًا «فشاكان جَوَابَ قَرْيد» 
باثفاء إلا فى (؟) ففها لوَمَاكانَ جَرَابٌ قَؤْمِه» فهل فيه 
سر 

والجواب أن ذلك تفتن في الكلام؛ ومثله كير فى 
القرآنء على أَنّ «الواو» دلت على أن «الفاء» فى غيرها 
التفربع. لاللترتيب باتصال . بل لمطلق الثّر تيب والجمع. 

ه الآيات كلها جدال بين لوط وإبراهيم؛ مسن 
جانب دلت على الغدى والرّشاد من قبلهما وبين قومهما 
من جانب أغر دلت على الضّلال والائكار. وهذا هو 
دأب المبطلين المستكيرين مع الدّعاة اطادين إلى يوم 
القيامة, 


الثانى ؟ الاجابة: وفها ٠‏ آيات (5- )١9‏ وغي / 


قسمان متساويان عددا: فخسسٌ متها إعابة من الله 
لأدعية عباده, وخمسل منها إجابة من النّاس لدعرة 
البسل. 

أنَا الخمس الأول )٠١-7(‏ فقي كل منها بمُوتٌ: 

فق (1): طوَإِذَا سالك عيادى عَقٌ ...» 

١‏ جاء السّؤال والدّعاء ممًا من قبل الناس: (إذ) 
سَأَلّكِ) ودَعْوَةٌ الدّاع إِذا دَعَانِ» فصّدرها سؤال 
وذيلها دعاء ء ولحن المسؤول: ابي والمدعوٌ: الله . وقد 
كد الدّعاء ثلاث مرّات : فعلًا ومصدرًا واسم فاعل. 
لأنّه المطلوب بالذّات. 

7 لسائها صدرًا وذيلا. وفى إفراد الضّائر لبسان 
عاطق «سَألَكَ عِجَادى عَىّ4. هقان قَرِيبٌ4. 
«أجيبٌ دغرّة الدّاء». فلم سقل: «سألك الاس» 
ولا«غبادنا دعمانا 53 «إنا قسرببون» ولاتضيب», 
ولاددعوتهم». ولادإذا دعوناه وهذا لان الدّعاء 
والإجابة بين العبد وريّه في القرآن , فأكثرها بلفظ «دعا 
زكه ار 

د (عبادي) بلفظ الجدمع يُشعر بأ نه ينبغي أن يكون 
الدّعاء فى جماعةٍ معقرفين بأئّهم عيادٌ ‏ تعالى. 

:-جاء فيها وفى (1) توصيف الله باقَرِيبٌ) ترغيبًا 
في الدّعاء وتأكيد) علٍ. الإجابة للاسجاع, ورفضًا للبْعد 
المكاى الذي ريما يخطر يبال الداعي. 

وفى (/) أمنّْ يجيب الْمْسْطة إذا دَعَاد...»: 

5 سف التاعسي العْطْط) إشعارًا بن 
(الاضطرار) حقيق بالدّعاء والإجابة وأنّ دعاء المضطرٌ 


ع ودب/ م1 


هو الدّعاء حا فهو مثل (عِيّادِى) فى (3), وبالجمم 
بيتهباء أى بالعبوديّة والاضطرار تكتل عالة التتعاء. 

؟ سياق الآية بلفظ الابستنهام (أكن يحيبُ)؟ 
للاعتراف بالتوسيد والإخلاص في الّعاء» وأنّ حصير 
الاجابة فى الله هو من جملة الأدلة على وجود الله . وعلى 
دوام اقلت والاتصال بينه وبيث عباده في كل الأحوال. 
وأنْد يكشف الشنوء عنهم ويبحلهم خلفاء الأرض , أن 
بيده لقي والتفع لاغيرء. فإذاكان كذلك فلاإله خين:, 
فلاعبادة إلا له. كا قال في ذيلها: (-إله مع الل ليلا 
مَائَذكٌدُون». 

؟' جع فها أيضًا بين اباعاية والدّعاء «يصيبٌ 
اليْضْطة اذَادَةٌ :» تأكيدًا للملازمة بيتهبا. 

وفى (4 لقال لذ أجبيث دعوت 4. 

-١‏ جم بين الإجسابة والدّعاء أيضًاء. تجيلا 
لتلازمهما, 

؟' عقب الاجابة تغريمًا عمليها بالأمر بالاستقامة. 
والتّبى عن اتباع الجاهلين: «قاشةفيتا وَلَاتََبعَانَ 
سبي الذي لَايَعلَمُونَ» كأتهيا رط للاستجابة. أو 
شكر ها ووفاء با يلزنهيا. 

وفيها إشحار أن غباسم الأثبياء والعاة إلى الله فى 
مهنتهم موقوفٌ على المقاومة في سبيل الداعوة إيجابا 
وسلبًاء بالاستقامة عليهاء ودفع ماينافها. 

فيها نجي عن أتّباع سبيلهم دون اتّباعهم . إشعارًا 
أن سبيلهم محذور أيئا وُجسدء ولو في غيرهم. وأنّه 
لاينصّهم. 

ه ‏ توصينهم بِؤأَلَذِينَ لَايفلَكُونَ» تنبيه على 
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الملّة. وهي الجهالة , لاحظ «دج هل». 

١-جاء‏ الفمل فيهاتجهول قد أجِييث تَعْوَتعْنَا»4 
دون (قَد أجيت 11 لأنّ دعوتهبا كانت اعتراضًا 
على الله وشكايةٌ منه. ودعاء على فرعون وأتباعه 
بالحلاك والضّلال والمذاب: «وَقَالٌ مُوسْى رَينَا نك 
تيت فِرَعَنَّ وَمَلَانهُ زد وَآمْوَال في الْبوةٍ الدنَْا رين 
ِيُضلُوا عَنْ سَبييك رَبْنَا اميش غالى آَمْوَالِهمْ وَاشْدُة 
على قُلُوييمْ فَلَائؤْمِئُوا عق يَرَوًا الْعَذَابَ الآبير»ه 
وف اعد تأمين بد تزيطا ينا وال دري لذ 
ببدعو عليهم بالهلاك والمنسران, يدل الفلام والاريان. 

أو إعراضًا عن التّصريم بإجابة ماسألاه من التذذاب 
والحنسران: نما لايليق برحمة الله وكرامته, لكنه صخرب 
به فيا بعدها جزاءً ليغيهم وعَدُوًا لهم: «وَجَاوَرْا بيَق 
إِسْرَائْلٌ البخر أيهم وَدعَؤنٌ وَجْنُودُه يفي وَعَذوَاحَقّ 
ذا أَدْرَمَهُ الْقْرَقُ ...»© يونس: .41١‏ 

أو إشعارًا بأنَ إجابته أمرٌ سول عليه بسيط, 
لايمتاج إلى مؤونة. 

وفي!3و١٠)‏ (فَرِيبيميب)واقَليسمَ الْمَحِيبُونَ): 

١‏ جاءت الإجابة اسمًا فاعلا: (تجيب: اللْحِيبُونَ) 

فقي (1) بلسان عاطق جاء مجيب مفردا منكرًا إن 
َنَ قيب جبيبٌ4 تعليلا وتعقيًا لذكر مق خلقهم من 
الأرض واستعارهم فبهاء ووظيفتى واجبى الاستغفار 
والتُوية شكرًا هيا لهْوَأَنْشَاكمْ من الْأَرْضٍ وَاسْتَعْمَرَكُمْ 
فيا فَاسْتَفْفِدُوهُ ثم توُوا إِلَيْه4 فسياقها سياق (أو4), 

وفي :)0٠١(‏ ١-جاء‏ التعبير عن الله جما مرّتين: 


2و جح واس لل تم 


(نا) (المُجِيبُون): طوَلَقْدْ نَاذيئا نُوح فلَبعُمَ التجيئون» 
تعظيمًا له وأنّه يبيبهم عن موضع الاقتدار والعظمة. 

؟" جاء (الْعُجِييُونَ) جممًا ممرّفًا باللام إشعارًا يأنْه 
بعرو دن كا 

"ال (ثاديئًا) بدل «دعانا» جهدا بصرته وتعظيمًا لل : 
إشعارًا باضطرار نوح واقتدار الله على إجابته. كبا قال : 
وَنْلَيُْم السمُجييُونَ». 

: قدّم فى الإاجابة ؛ نجاة نوح وأهله وإيقاء ذَرَيْته 
وجزائه جزاء المسنين: ل وَتَجينَاه َأهلَهُ مِنْ الْكَرْبٍ 
اليم إلى -إِنهُ مِنْ عِبَادنَا الْمُؤْمِنِين» مه عليه 
ورحمدٌ وإكرايا لد 

ثم عقّبها: « َه أعْرقًْا الأخَرِينَ» إهانة لقومه 
بنفس السّياق, منفصلا عن طفَلَيِهُمَ الْمُحِيئُونَ» فقدّم 
التسجلة اتصالا بالاجابة, وأَشّر المذاب انفسالً عئبا, 
فرقًا بين الْنُواب والعذاب . والاكرام والعتاب. 

١‏ دف الفعول فيهبا تعميمًا وتعميةٌ: ليذهب 
ذهن السامع إلى كل مذهب مكن , وتكريا له أن شأنه 
أجل وأعلى من أن يَحَدٌ إحسائه وكرمه ؛ وأَنّ إجابته صفة 
ثابتة ودائة له. 

وأمَا النمس الثّانية ‏ وكلها إجابة من التاس لدعوة 
سل يبا وسلبا ‏ قنبها بوت أيا. 

» جاء في(١1و؟1) لَأَجِييُوا دَاعِيَ الل‎ ١ 
وِظوَمَنْ لَاحجِبُ ذَاعِيَ الله 4 الأمر بإجابة داعي الله‎ 
وهو نبِيّنَاطية . وجزاء الاجابة وهو غفران الدّنوب‎ 
والأمان من عذاب أليم *متأكيده بأنّ من لابجب داعي‎ 
الله فلن يعجر الله وليس له وش غيره, وأنْهم في ضلال‎ 


مبين. وهو حبر فى معنى النّبِي , وقد قلنا مرارًا: إن المجمع 
بين الأمر بشىء والبي عن ضذه يكشف عن الاهتام 
به, مثل - «إإِنّ لله يمد بالْعدْلٍ وَالْإحْسَان...وَيَدْبى عَنِ 
القَغشاء وَالْمْنْكَرٍ وَالْبَفّي» التحل: ٠١‏ 

؟- كدر فيهما كل من الإجابة و(ذاعِىّ الله 22 
وصمًا لديل , مضاقًا إلى الله إضافة تخسيص تأكيدا أنه 
جاء من قبل الله داعيًا عياده إليه .كما قال < التي 
إنَا أَرْسَلْتَاكَ شَاهِدًا وَمُبًََّا وَتّذيدًا» وَدَاعِيَا إل الله 
بِإذنهِ 3 سرّاجًا مُبِيرا4 الأحراب: 48 45. 

الآيتان فى دعوة الجن لقومهم إلى قبول دعوة 
لني وكتابه , والاعتداء بد إلى المقّ وستراط مس عقي 
فقبلهم!: ِقَانُوا يَاقوعا إن ْنا كاه نل نافد 
مون مُصَدًّا يا بين يَديِْ يَثدى إلى الحقّ وإلى أطريقي 
مُشتئي» الأحقاف: .١‏ ويسكظهر متها أنْبِتَمَ كانوا 
50 موسى: ولم تصلهم دعوة عيسى لايكلا , 
أو وصلتهم وأ يؤمنوا بها 

4 وجاء فى (١و8١)‏ الشؤال يوم القيامة عن 
إجابة الثاس للوّسل فى الدّنياء بتفاوت بينهيا من جهدين: 

ألف : في 177 نداء من الله للنّاس : طوَيوْم يُتَادِِيمْ 
قَيَقُولٌ اذا أَجَبْمٌ الْمُرْسَلِين»؟ ول يجيبوا لأن 
مابعدها: لقَعَبِيَتُ عدبم الْآنْهَاء يَوْميِذٍ فَهُمْ 
لَايتَسَاءَلُونَ» وفى )١5(‏ سؤال منه عن الرّسل «فَيقُولُ 
ماذا أَجِبمٌ قانُوا لَاعِلْم لا إِنْكَ آَنْتَ عَلَامُ الْشَيُوب>. 

فجاء في الأولى خطابه للكاس بلفظ (يُنَاميي) 
والتّداه سوت عال للبعيد إشعارًا بِأَنّهم بعيدون عنه 
موقمّاء ولهذا لل يجيبوا التداء حَجِلَا أو صما 


جوب/ لكلا 


أمَا في الثانية فجاء بدل التّداء (يقُول) لأنّ الرسل 
قزيبون منه تعالي فلاحاجة إلى النّداء: فسسعوا السؤال 
وأجابوا بأنّه لاعلم هم, لأثّهم بعد موتهم خنى عليهم 
نوق قومهم من الإبان بهم والطّاعة هم أو الكفر بهم 
والعضيان هم. 

ب: جاءت الإجابة في (1) قعل معلومًا واضمًا 
قاعلا ومنمول «ماذا أَجَبِم الْمُرْسَلين» للد 
فلا بمهرلً تُبمًا طماذا أَجبةٌ» يُناسقدٌ للجهة الأولى. 

وجاء فى )١6(‏ قول الظّالمين يوم بأتيهم العذاب في 
الدنياء ينا آهْونا إلى أجل قريب غَحِبٍ دَعُوَتَكَ 
وَنْتْبع لوْسَلَ» . وفيها يموت أيضًا: 

, إِنْهِمٍ فخلموا أنفسهم برفض دعوة الرسل‎ ١ 
وَظلموا الدّعوة نفسهاء والّسل أنفسهم. فَإنّ لَالْذِينَ‎ 
طِلَيُوا4ميشمل الجميع.‎ 

" وهذادأب الكقار السككبرين جسيمًا 
فلايؤمئون حي إذا جاءهم العذاب ندموا وآمسنواء أو 
طلبوا اهلة ليؤمتواء كبا قال: إن ألّذِينَ عَدْتْ عَلَيمْ 
كلِتتٌ رَبك لَايُرينُونَ» وَلَوْ جَاهَ تبج كل اي حت يَرَوًا 
الْعَذَّابٍ اللي فَلَوْلَا كانت قَرِيةٌ مث فُتنْعهَا إائها 
إلا قوم يُونْس لع أمنُوا كْتَفْنَا ْم عَذَابَ المؤزي في 
لبو الدنْيَا وَمَتتَاهُمْ إللى جين» يونس: 18-17 
ؤوَلَوْ آنّ ِكل َنْس لمث ماني الْآْض لألْقَدَت به 
وَأسَكوا النّدَامَةُ لَع رَأَوَا القذّابتَ» يونس : 01: فضيغة 
الجمع فى هذه لكل تَفْس ظَلَمَتُ , وف (18) 
<آلْذِينَ ظَلَعُواةِ دلت على تيم هذه النصلة بين 
كبا أئا تعليقٌ فهما على الوصف بدالظّلم» بيانًا 


1 
الأمم , 
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للعلّة, 

سياق السَؤال يجميع كلماته يحكي عن كمال 
المنضوع والأدب لله والالتجاء إليه تعالى : (رَثَا) هَأَعونًا 
إلى أَجَلٍ قريبٍ» «ِعيبْ دَعْوَتَكَ» < وَتتَبع الإشل» 
فنادوا الله تعظيمًا له وخضوعًا من تلقاء أنفسهم, 
وطلبوا منه تأخيرهم إلى أجل قريب تمتيرً لطليهم 
ووعدا بجبرانهم لما فاتهم. وإقرارًا بتتصيرهم» واتباعهم 
للرّسلٍ إكمال لإجابتهم. لأنّ ممسرّد الإيسان والاجسابة 
لايُمنيان شمينًا مالم يلبيما العمل, 

ومع هذا الشوّال الناضع والوعد البالغ بالإجابة 
والاتباع , فقد أيسسهم الله بلسان قاطع بذكر مساوثهم في 
عدّة ايات : لٍَأوَل تَكُونُوا آَقْسَئةٌ ‏ إلى ذو اليقَاٍ» 
إبراهطيم: 4 - 677 احتجاجًا عليهم بأم مم هذا 
المساوئ لايليقون بالإجابة. 

القّالث : الاستجابة (8-17غ) وهي تمه أقسام: 


القسم الأوّل: الاستجابة من الله ١‏ مات (15- 


غ؟) وهى ثلائة أصناف: 
الضنف الأوّل: اسعجاية منه لسباده الممؤمنين 
عمومًا في (18-15) بسياقين: 


فسياق (7١1و17)-_وغيا‏ مكيتان ‏ عاطق مناسب 
لوقتبا: وهو بدء الاعوة. فهي دعوة إلى الدععاء والتوبة. 
ووعد بالاستجابة؛ وقبول التّوبة والعفو ومزيد النضل. 

فقال في (15) - وهي من سورة المؤمن -: ظوَقَالَ 
بكم اذُون أنمّجث لَكْمْ إن الَّذِينَ يَسْتْيرُون عَنْ 
ادن سَيَدْخُلونَ جَهَمٌ دَاجرِين» ابسنداء باوكٌ:) 
وانتهاء بلَكُم) ثم#خممها بإنذار المستكبرين عن عبادته 


ج١١‏ يبيب ابن ب ا زيمم سرس 1ه 


بدخول جهتم داغرين؛ فصدرها ترغيب وذيلها 
ترهيب. مزيدًا فيها التّرهيب على الترغيب لغلية 
الشرك يوم ذاك وقلة المؤمنين 

وقال في )١1(‏ وهي من سورة الشُورى المتأخّرة 
نزولا عن المؤمن ‏ تعريقًا له تعالل: <رَهُوَ الْذِى يَقْبَلٌ 
النَويَةَ عَنْ عِجَادٍهِ وَ يَعْقُوا َنٍ الشيَّاتٍ ويَقلمْ 
ماتتقلرن» ويسْتَحيبُ الْذِينَ موا وَعْمِلُوا الصَالَاتٍ 
َيَرِيدُهُمْ مِنْقَضْلِهِ وَالكَافِوُونٌ لَهُمْ عَذدَابٌ شَديدُ» 
فجمع فيهما بين موجبات الفلاح . وهي ماذكر مضاقًا إلى 
«الإيان وعمل الصّالحات» وبين «علم الله با يفعلون» 
و«تشديد عذاب الكافرين», فصدرها ترغيب وذيلها 
ترهيبٌ أيضًا لكن زاد اللرغيب فبيها أضعافًا على 
الرهيب رجاء لنجاح الدّعوة وازدياد المؤمنين يوبا 
ويوما حين ذاك. 

ما سياتي  )18(‏ وهي مدئيّة من سورة آل عمران 
ةا -  )١196‏ فإخبار جازم بالفلاح ‏ عسقيب عدّة 
أدعية لأولى الألباب الموصوفين ب« أَلَذِينَ يَذْكدونَ اله 
تيَاما وَقُعُودًا وَعَلى جُسُوبمْ وَيَطَفَكْرُونَ في خَأْقٍ 
السَمْوَاتٍ وَالْأَرْضٍ رَبْنَا مَاخَلقْتَ هذًا بَاطِلُا سبحَاتَكَ 
َقِنَا عَذَابَ الثّار» حيث قال تريمًا بفاء الأتّصال: 
«قاشتجات لهم ويم يم أن لأضِيعٌ عَمَلٌ عَايلٍ ملك 

من ذَكَرٍ أو أثفى بَعَشْكُمْ مِنْ بفض» ثم ذكر جهادهم 
وهجرتهم وما تمئلوا من الأذى في سبيل الله إلى أن قال: 
«لَأكتْرن عمسم مهم وََأْدخِل جنات ترى مسن 
تنيها الأنهاة 
القَوَاب». 


ل 00" 


م ع0 
ُوَابًا مسن جِنْدٍ الله وله عنْدَهُ خش 


فالفرق بيئها وبين الآيتين (15و7١)‏ أنّها وعد 
وهذه إغيارٌ للوعد . مزيدة عليهيا بعدّة أدعية قبلها منهم 
ممكى إيائهم بأركان الدّعوة من التّوسيد والنّيوّة والمعاد. 
وبعدّة أعبال متهم تحكى جهادهم وجهودهم 
وإخلاصهم: وبعدة مثوبات فازوا بها. 

الصئف القاني : خاصٌ بن من الأنبياء دعووا الله 
فاستجاب لم وهي خمس, وكلها مَكَّيّ. أربع في سورة 
الأنبياء وواحدة فى يوسف؛ 

وهم : نو لبة؛ حيث قال خلال قصص الأبياء 
(19): لوَنُوعا إِذْ تاذى مِنْ قَبْلُ فَاسْعَجَبنا لَهُ فَنَجْيْنَاة 
َأهلَهُ من الْكَوبٍ العظي » وَتَصَرَْاه مِنَ اقم الْذِينَ 
كَذَُوا ايان ِنَم كَانُوا قوم عم فَأغْرقَاهُم أبججين»/ 
وجاء دعاوؤه فى سورة توح (28-153): لرَفَالَ توح 
رب لَاتَدّرْ عَلَ الآوض مِن الْكَافرِينَ كَبَارَاه تلم إنْ 
تدده يُضُِوا عاد وَلَايلِدُوا إلا فَاجوَا كَقَارًاه رَبّ 
افر ل وَلوَالِدَىُ وَلَنْ دَخَلْ يق مُؤْيئًا وَلِْمُؤْمِئِين 
وَالْمُوْمِئَاتِ وَلَاتَرِدٍ الطَائِينَ إلا تَجَارًاك. وسسياق 
الدّعاء القاس واضطرار؛ وسياق الاستجابة التعظم 
والتشديد دون العطف والأطف. وهذا جاءت الشيائر 
فيها جممًا, لأنّ الله استجاب له نجاة لهء وعذابًا لقرمه, 
من موضع القّدرة والكلطان دون العطف والامتنان ؛ لأن 
قومه كانوا من أهل الطّفيان. 

انيهم: يوسف طةة )٠١(‏ بعلي بنساء مصعر. ويماأ 
كن تين منهء فاستعصم ملتجنًا إلى الله: قال َب 
الجن أَحَبّ َه با يُدْعُوتَ له وَل ترف عَقٌّ 
كَنِدَمْنٌ آضبُ لين وَأكَنْ مِنَ الجاهلِين» فَاسْتَجَاب 


جوب/ افام 


لَه رَبُهُ قَصَرَفٌ عَنُْ كَبِدَمُنٌ إنّهُ هُوَ الشميغ الْمَلير». 

وسياقها دعاء واستجابة بين العبد والرّبٌ. مع 
المنضوع منه واللطف من الله مع أن موضوعها الاعتصام 
من العصيان دون العذاب والخذلان. والآية صبريحدٌ فى 
أن حبٌ يوسف عم اللّسوة كلهن ‏ وأم يكن خاسًا بامرأة 
العزيز. 

التهم: أيُوب طلقلة: 11 ل وَأَيُوبٌ إِذْ نادي رَيْهُ أن 
مشي الضُّدٌ وَآنْتَ أَرْعَمٌ الراعِين» فَاسْتْجبئًا لَه 
نَكَشَفْنَا مايه من ضير وَأتيئاُ أهْلهُ وَمِئْلَهُمْ مَعَهُم رَحسَة 
مِنْ عِنِْنَا وَدْكْرَى لِلْعَايِدِينَ» وفيها بحُوتٌ: 

1١‏ (تادى) بدل «دعاهدال عل. ثباية اشطراره 
عجره , وكبال فاقته وفقره, فكلّ) اشتد انبلاء بالعبد 


-أشتد صوته هب !. 


؟ لرئه) بدل «اشه» إشعات باعترافه بِأنّ الله ربّاء. 
فهو قادرٌ على دفع البلاء غنه. 

د_ذكر حاجته وبلاءه: لأَنَّ مَسَيَ اص ولم 
يمستداع رفعه سيريا بل اكتى بوصف الله «وَآنْتَ أَرْحَمْ 
الاعين» حياء مند وتكريا له. 

؛ ‏ هذا دعاء لحاجته وليس دعاء على قُومه. 
كدعاء (نوم )ليل فاقتضى السّياق الأطف والعطف من 
الذاعي والمستجيب. دون الشّذة والنشونة, 

5 جاء عُنصر الرّحمة في الدّعاء مرّتين «َْأَرْحَمُ 
الؤاعين» . وفي الاستجابة مرّة رمه مِنْ مِنِْنا4 . 
وكلّها وسف الله بأبلغ وجه فَدأَرْحَمٌ الرَاحِين) تفضيل 
لرحبته على رحمة كل رأحمء وزغ مِنْ عِنْدِب» 
اعتراف بذلك انا حيث قال: (مِنْ عِنْدِه) وهذا التبير 


7" / المعجم في فقه لغة القرآن.. ج٠٠‏ 


دال على التنمام والكمال فى كل موضع مثل: ءاسن 

الِّْينَ كوا فى سَبيلٍ الله أمر مَوَانًا بل آخيَاء عنْدَ ريم 
يُدذّقُونَ» آلعمران: 115 لاحظ عند فطرَعمَةٌ 
من عِلْدِوه قائم مقام لَأَرْحَمٌ الؤاجمين» في تكرار 
عنصي الرّحمة بأبلع بيان بغير لفظها. 

7 كرّرت القبائر الرّاجعة إلى أَيُوب أربع مرّات 
مغردة , والوّاجعة إلى الله أربع مرّات أيضًا جما فرقًا بين 
العبد والرّبَ والدّاعي والمستجيب؛ فقد عرض أيَوب 
حاجته من موضع الضّعف والفقر. واستجابه ريه من 
موضع القّدرة والفنى. 

لاد جاء [عق مبهبا مسن دون بيانه في الدّعاء 
والاستجابة كليهبا؛ إشعارًا بأئّه أدرك الماحة تنانا 
ورفعها تمامًاء تطابمًا بين الدّعاء والاستجابة مع فاق 
بينهيا: 

فق الدعاء مب مسن الض4»ه بلام السهد إشعاوًا بعلم 
لله به لاحاجة إل بيانه, وتأبًا تهاء لله. ولي 
الاستجابة ل فُكْشَفْنَا ابه مِنْ ضير أي كشفتا كل مابه 
من ضار. فعمٌ الضَيرٌ أبهمه كبا أبهمه أيوب, تأدَيا معد 
جزاء لتأدّبد تجاه الله, فقد تُبودل الأدب فيها بين العبد 
والرّب. 

وفي الدّعاء (مَسَن) وفي الإجابة مَابهِ مِنْ ضر » 
من دون ذكر الفاعل للعَّرٌ فيبياء وهذا أدب متقابل بين 
العبد والرّبَ أيضًا 

4 ولكندزاد في الاستجابة بكشف الشَّرٌ والاتيان 
بأهله ومثله معهم ذاكرًا للفاعل بضمير الجمع (:1) ثلاث 
مرّات. تلبيةٌ وإجابة للدّعاء بأحسن الوجوه وتقديدًا 


للعبد بالتجائه إلييه توحيدًا وإخلاصًا له. وأضاف 
لوَذِكْى للْقَابدِينَ» أي لاتختسٌ فائدتها بد. بل فيها 
عداية وذكرى لغيره من العابدين . وهذا مزيدٌ في تكريم 
العبد بتعميم دعائه وإجابته للعابدين جميمًا: ورمرٌ إلى أن 
التجاثه إلى الله عبادة له, وأنه من العابدين أبمًا. 
[لاحظ «أيوب»] 

رابعهم: ذوالنّون (11): لوَذَا الُون إِذْ ذَهَبَ 
ابا طن تور ع اذى في الطئْصاتٍ أن 
لاالسة إل 1؛ لت سُبْحَانَلكَ كنت بن الطادينة» 
فاشتجَبًا لَدُ وَتَْيْنَاة مسن المَمْ وَكَذْلِكَ نسحي 
ومني , وفيها ُو أيًا. 

١‏ - إذَالنُوني) هو يونس طفة . و(الدُون)؛ الحوث: 
أي صاحب الحوث بعك إلى أهل نينوى فدعاهم فلم 
يؤمنواء فسأل الله أن يعذّيهم ؛ وخرج مغاشبًا لحم من 
أن يستأذن الله . وظن أنه لن يضيق عليه وان 
يعاقبه, فابتلى بالحوت فاعثرف بتقصيرء. وأنّه من 
الفالمين غالتجاً إلى الله فى ظلبات ثلاث: بطن الحوث, 
والبحر والليل مما له تعالى. فاستجاب لد وتيا 
من الغمّ, [الاحظ «يونس»] 

؟-(ثادي) بدل «دعا» يمكى شدة ابتلائه حي جهر 

بسوته بصوته في الدعاء. 

ح - نداؤه مقرون بالاعتراف بتقصيره وبتوحيد الله 
وتسبيصه . رجاء للاجابة. 

دعازه كان من موضم الشّعف. فدّر الضّمير 
الرَاجع إليه مفردا /امرّات والرَاجع إلى الله " مبّات: 
مفردا مرّتين فى دعائه اعتراقًا بتوحيده « لاإلة إلا أَنْتَ 


اس سح سس سس بج وني / انا 


سُبْحَانَك 4 , وحيمًا ؛ مرّات فى الاستجابة تكبير لله 
أنه استجاب له من موضع القدرة (فَاسْيّجَيئًا لَدُ) 
(وَعَبيَاه بن الم وَعدَِكَ تثبى الْمُؤْمِنينَ). 

- أكسرمه الله فضلًا من دعائه بالاستجابة, 
والتنجية من الغمّ. وأنه من جملة المؤمنين الذين نيّاهم 
مثلد. 

خامسهم : زكري (؟1) لوَرَكرِيًا إِذْ اذى رَيْةُ وَبْ 
َانَدَرْني قُوَذًا وَأَنْتَ سر الَوَارٍ لين» فَانْيَيَيئًا ل 


2 ع ار 3 


ل يل 5 سي 58 ّ اع هن ا - اسم 
وَوَعبِنَا له تمبى وَأضْلحُنا لَه روْجْهُ نيم كانوا يُسَارِعُونَ 


١-(ثادى)‏ رقم للصّوت لشدّة الاضطرار_كما بق 
-إِلا أنه قال في سورة سريم (): ظإذُ تاذى رَبَهُ تداءً 
خَفِيَا؛ إشعارًا بأنّ شة اضطراره اقنشى التداء/ و[ 
الموقف. وهو أنه شيخ كبير يسأل الولد, للا يستهرئ 
به الثاس -كيا قيل ‏ اقتضى إغخفاء اللداء فى نقسه. 
فاضطراره اقتضى النداء وموقنه اقتضى المتفاء. 

١‏ -كرّر (رَبَّهُ) مرتّين بدل «الل» تمقير لنفسه 
وتعظيمًا لله, وجابًا لرحمته إليه الآن بعد أن ربّاه برعمته 
من قبل. 

؟-كوّر الضّمير الرّاجع إليه مغرد فى الدعساء 2 
مرّات؛ وفي الاستجابة ؛ مرّات أيفّ تطابقًا بينهياء 
والرّاجم إلى الله فى الدّعاء "مرّات؛ اعترافًا بتوحيده, 
وفي اللإجابة ه مرّات تعظيمًا له. فانية ضباشر للعبد 
ومانية لوب تسجيقًا لتطابق الإجابة والدعاء وتكريًا 
لزكريًا. 


؟ - زكريًا سأل الله الولد كنايةٌ لاصعراحة, تأمبًا 
واتكالا على علمه بحاله, في جملتين : مرب لَاتَذَرَنٍ 
دا وَآنتّ خَيْد الْارئية» فذكر في الأولى: أنه فرة 
لاوارث له إذا مات . وفي الثانية ‏ أن الذي لاهوت ويرث 
كل أعد هو الله تعالي؛ وفيهيا مسن اللطف والأدب 
والاختسار فى الكلام مالايُوصش. 

- هذا تلخيص لقصّة زكريًا بعد تفصيلها فى سورة 
مر ؟ - 6 فلم يذكر السّبب ‏ وهو عفر زوجته ‏ تأدّيا 
أمام الله ولكن الله أشار إليه عند الاستجابة: لوَأَصْلَمْتا 
َهُ زَوْجَهُ4. كبا بشّره أن ماسيولد له منها ذكك امه 
يحبي» وهذا مكرمةٌ لماكياتال: <يارَكرِيا إن تدك 
غلا أنه يثى 1 تل له ين قبل مله مرم: ٠|‏ 

بذك فت استجابة له لأنيائه, بألوان من الف 
والحلف. 

الصٌنف الثالث: آية واحدة مدئّة (1) <إذ 
تَسْتَفيُونَ رَيكُمْ فاشتجات لَكُمْ أن مدْكمْ آلف ين 
الْمَلَيْكةِ مُرْدِِين» وفيها يموت 

١‏ -أَئها نزلت بشأن الجاهدين فى غزوة بدر الكيرى 
وقد أبلوا فيهاوهي أوّل حضورهم في ساحة القتال ‏ 
بلاء حمسنًا صعبًا إذ كانوا قليلين غير ممهّزين بسلا : 
وأعداؤهم كثيرون ومجهّزون. وقد استحمّوا بذلك 
شرف «البدريين» على غيرهم من المؤمئين. 

؟- عصسير عن شدة ابتلائهم باتَشْسشِيُون). 
والاستغاثة: طلب الغوث عند الحاجة الشّديدة باشتي 
تبايتها؛ [لاحظ «غ وث: الاستفائة»] 

"- ارَبُكُمٌ) بدل (الله) تقريب لهم إلى الله وإداسة 


عم / المعجم في ققد لقة القرآت٠‏ ج150: ببس ات 


لنعمته عليهم بالرّبوبية. 

غ -هذ دعاء لانتصارهم على أعدائهم: تقوية 
للدعوة الإسلامية التي بيدأت بدورها الجد بد بعد الحجرة. 
فيستدعي التُضحية من قبل المؤمنين في سبيلها؛ وليسث 
دعاء لحاجة شخصيّة كدعاء يوسف وأيُوب ويوئس 
وزكريًا , ولادعاء طلاك عدوّهم كدعاء نوح على قومه؛ 
وبذلك نالت الدّرجة الأولى من الفضل والكرامة عند الله 
تعالى. 

هكرت الشّائر الرّاجمة إليهم ؛ مرّات: واحد 
(تسْتَعييُون) وثلاثة (كم) كبا عبر عن «اللده 4 مرّات 
أيضًا: واحدة ويك وثلاثة عنبائر: (فَاسْتَجَابَ] لي 
دك تطابقًا بين الاستجابة والدّعاء تكريئا همبيمع أن 
تكرار (كُم) يليم شخصية كرية فى خظات تتم 


إتأهم . 
إل هنا تم البحث فى القسم الْأُوّل من آيات 
الاستساية. 


القسمالثّانى:الاستجابة من النّاس شإيجابًا وسليًا: 


أمَا الايجاب : ففيه سبع آبات؛ وكلها أمة أو 


ترغيب من الله إلى الاستجابة له: أربع مَكَّيّة وثلاثٌ 
مدئئة. أَنا المكيّات: 

فأولاها حسب ترتيب التّزول (8) آية الأنعام 
ؤَإِنْمَا يَسْتَحِيبُ الْذِينَ يَسْتغونَ وَالَمَؤل يَبْعْتُهُمُ 
ا» وهي قد حسعدرت استجابة النّاس في الْدين 
يسمعون آيات الله وغيرهم بمتزلة الموتق. 

وثانيها وتالتها (/719, 14) آيتان من سورة الشورى 
وكلاها ترغيب إلى الاستجابة «إشتجيبوا لرئِكُمْ مِنْ 


قبل أنْ يني يَوْمْ...» ووَالَذِينَ اشتَجَابُوا يريم 
َقَامُوا الشلوة وَأَمْرَهُمْ شورى بَيْئَجُمْ وَبنّا رَرَفْنَاهُمْ 
قُِون؟ , فالأولى أمر بالاستجابة قبل يوم البعث, 
والثانية وَصف للَّذين يستجاب هم بإقامة الصّلاة وإيتاء 
الزّكاة: وأمرهم شورى بينهم, 

رأبعها )١(‏ فى الاعد ‏ لو كانت مكيّة [لاحظ 
8 - يلي اناة وا رهم الحشلى وَالَْذِينَ | 
يَسْتَحِييُوا لَهُ ل أن لَهُمْ مافى الْأَدْض جَيعًا وَيِغْلَهُ مَعَهُ 
00 به . ..» وفيها جزاء الّذين يستجيبون. وعقاب 
الذين لم يستجيبواء فجمع بين الإيجاب والسلب. 

وأَمّا المدئئات فاثنتان متها (ه؟و؟؟): 

آبة البقرة 9 قَلبَسْتَجيبُوا لي وَلْيؤْمنُوا بي4. واية 
الأنفال : «يَاءييا الذِينَ أمَنُوا اش سَعَحييُوا له وَلِلوَسُول إذَا 
دعكا يحبيكم....» وكلاهيا أمد بالاستجابة إتالله أو 
لل وللّسول, 

وثالتها (0) آية العمران َألّذِينَ امابوا 
وَالوسُولٍ من بَعْدِ مَاآَصَائَيمٌالْقَرِمٌ ...» وهي 0 
عظم للّذين أحسنوا وانّقوا واستجابوا له وللرّسول بعد 
ماأصابهم القر , وهى فى معنى الأمر أيضًا. 

والفرق بين هذه الآيات أنّه جاءت فى 
(/اآوة؟و١”‏ الاستجابة للرَب (رَبْكُم) أو رئّهم) وفي 
(5؟و ١‏ الاستجابة ب وللوّسول, وفى (78) 
الاستجابة لي ؛ ولكل منها مناسبة وثناسق للسّياق. 

وأنا الشلب: فنيه مس آيبات؛ ثلاث متها 
ماري (61) لَوَالّذِينَ ليَسْتْجييُوا لَه و(؟) طقال 
يَسْتّجِيبُوا لَكُمْ» و( فَِنْ إشتجيرا لّكَ» وفيها 


فرقان: 
ألف -جاء في(061 9[ يسك يَسْتَجيبُوا لك» أي لرتهم , 
لأنّ قبلها ؤِلَِذِينَ اسْتَجَابُوا لِرييِمْ» . وفي (07) 1 
يَشتجيئوا لكْ» أي في الإسيان مسثل القسرآن فغيلها 
ؤَاذعُوا من اسْتطفاي' من دون الله ...»4 ا عاسم 
0 يَسْتّجيبُوا لك أي فى الإتيان بكتاب أهدى من 
لقوراة والرآن, فقبها قل قتا يكاب ون يد لله 
هُوَ هذى سنْئما», 
ب -جواب ترك الاستجابة فى كل منها يناسيها من 
العذاب أو إثبات الحقّ, فلاحظ. 
واثنتان منها كنائي: (18) ظإِنّمَا يَسْتَجِيبٌ الَذِيق 
نَوَالْئَؤقَ يَتِعَتُمُدُ اه» و( « والفلن 
0 إن 9وَالْمَوْقَ 
ِِعتهُمٌ لله» وطوَالذِينَ يحَاجُونَ في الا شلك 
للاستجابة عن قوم كناية بعد إثبانها لقوم صدرينا قبله في 
الأول وبعده فى الثانية , فإنّ (مَااسْتَجِيبٌ لَهُ) أي لل أو 
للتسول امتراق باستجابة قوم لأحدها. آلاحظ 
«حج ج : يحاجون»] 
القسم الثّالث : الاستجابة لله فى الآخرة ذمًا (0*) 
ليَومَ يَدْعُوكُمْ فَتَسْتَجِيبُونٌ بحنو وهذه استجابة من 
النّاس لله يوم القيامة حامدين له تعالى خوفًا وطممًا. 
ولاتنفعهم لأنّهم لم يستجيبواله فى الدّنيا وأنكروا البعث.. 
فقبلها 9« فَسَيَقُولُونَ من يُعِيدُنا... رَيَقُولُونَ مق هوه 
الأسراء: ١ف‏ 
القسم الرّابع : الاستجابة للشيطان ذمّا © 
لوَمَاكَانَ إيّ عَلَيِكُم من شأطان إلا أن غك 


َاسْتََيمم ل َلَائْلُومُونٍ وَلُومُوا ألْمُسَكُمْ...» جاءت 
فى حجاج بين الشّيطان والكقار يوم القيامة. 

القسيم الخامس : عدم استجابة الأصتام 
للمشركين فى الدّنيا والآخرة: 

ما في الذنيا فأربع آيات: (/19 ٠+‏ 1) بتفاوت بينها 


ع 


سياة 

ألف ‏ تنيها عنها كناية مرّةٌ بالأمر هم بدعاءها 
ليستجيبوا لهم. توبيًا وتقريمًا (1؟) ظقَاذْعُوسُ: 
فليَستَجيبُوا لَكُمْإِنْ كلم صَادقِين». 

ب نف الاستجابة عنها صير ينا ثلاث موّات: (8؟) 
« رَالْدِينَ يَدْعُونٌ من دونه لَآايَسْتَجِيبُونَ لهم بتَى شَْء 
و5 طإنْ تَدْعُوهُمْ لَايَسْمَكُوا دُعَاكَةْ دو هوا 
مَااسْتَحَابُوا لكو , و( ١غ)‏ 8 يدْعُوا مِنْ دون الله هن 

لَأيَسَتَعِبُ لَه الى : يوم القِيمةِ». 
0 فى الآخرة فرّتين: (41) فَُدَعَوْهُمْ فُلَمْ 
َسْتَجيهوا لَّهُمْ وجَعَلَْا يَُِمْ مَؤيقًا» و(431) ه َدَعَوْهُمْ 
ل لاي 

وقد جاء فيها اتير عن الأصنام كأ نْبا ذوات عقل 
بألفاظ (الِّْينَ) و(هُّمْ) وضائر أخرى حسب مزاعم 
المعركين فيهاء تسجيلا أثّها باطلةٌ وأنّ الأعستام 
لامع وَلاتجِيبٌ. [لاحظ «دع و.وعى نء: الأُصتابه] 

ثائيًا: الفرق بين الجواب والإجابة والاستجابة في 
الآيات : أن الجواب جاء ردًا من كل قوم لقول نيتهم هم 
إنذارًا وتحذيرًا من قبائم أعاهم» أو مفاسد عقائدهم 
وهذا قريب من الممىي اللَعْوِيّ وهو القطع فكأ نهم قطعوا 
كلام أنبياتهم بالرّدٌ عليهم. 
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والإجاية فى خمس منها (7- )٠١‏ إجابة من الله 
لأدعية عباده بصيغة الفعل , أو الوسصف الخاصسٌ به تعالى » 
وفى خمسة (6-11١)إجابة‏ من الّاس لدعوة الله إِيَأهم 
وقد تكلمنا فيها. 

وأمّا الاستجابة فقيل: إِنّْها بمعنى الإجابة» وفرّق 
بيتها أبرهلال بأنّ (أجاب) فعل الاجابة و(استجاب) 
طلّب أن يفعل الإجابة, لأنّ أصل الاستقمال لطلب 
الفعل . وهذا صحيحٌ لغ , لكنّه لايمري في الاستجابة من 
قبل الله : (17- 4؟1) فاته لايطلب الاجابة من غيره بل 
يسظهر منها أنه تعالى يستقبل عباده بإجابتهم كأ نه 
يجيبهم عن رطى وسرور وقصد كبا قال الو : 
«والاستجابة فى الآية: القصد إلى فعلها». 


أما في استجابة النّاس 6١‏ ؟ . 5 إيابًا وسلبًا 
فيصم فيها الطّلب بمعنى الجهد للإجابة دون طلبها مسن 
غيرهم: أي إِنّم يسعون بككل جُهدهم للإجابة أو 
لعدمها. وهكذا الاستجابة للشيطان, أو استجابة 
الأصنام. أي أنّها بكلّ جُهدها لو كان كا جُهد - 
لاتبييكم. 

نظهر أَنّ الاستجابة من الله ومن غيره فيها تأكيدٌ 
واهتام بالإجابة, بتفاوت بينهما. 

اليًّا: جاء الجمواب والاجابة والاستجابة فها غالبا 
عقيب فاء التّرتيب والتَمْرِيع باتّصال لما قبلها من القول 
أو الدّعاء. إشعارًا بالاستعجال فالجواب مدسًا أو ذماء 
فلأبحظ. 


اخ و2 


لنظان ,. موتان. فى سورتين مكيّتين 


١:١ الجوديّ‎ ١ :١ امياد‎ 


النُصو ص اللْفويّة 


الخليل : جاد النّيء عجُود وده فهق بويد وكات 
الفرس يبود جُودةٌ فهو جّواد. وجاد الجواد من الثّاس 
يدود جُوذا , وقوم أجواد. 

وجوّد فى عدوه تجويدا. وعدا عَدُوًا جُوادا. 

وهو يود بنفسه, معئاه يَسُوق تفسّه . من قوطم: إن 
فلانا يُجاد إلى فلان , وإِنّد ليُجاد إلى َف . أي يساق 
إليه. - 45 

سيمّؤيه : وإن قلث: أُعْلّقتٌ الأبواب, كان عربيًا 
جيدا...رمثل علقت وأَعَلْقتُ. أَحَدتٌ وجٍوّدت,؛ 
وأشياهه, لق 

تقول: استَجّدثه, أي أصبثه جيّدًا. (4: .م 
أبوعمرو القيباني : إن لأجاد إلى كذا وكذاء أي 


أفمل كذا وكذاء أي أريد ذاك وأَسْوّيه.  )١١١:١(‏ 


قد جيد إلى كذا وكذا؛ إذا استهاه. [م استتهد 
بلتيعر] ! الداضلة 
الأصمعي بقال الذي غلبد النوم: تنودٌ. كأ 
النّوم جاده أى مطره. [استتهد بشعر] 
(الأزَهّريّ لبون 
الجتؤد: أن تمطر الأرض حقٌ يلتق الأيان. 
(أبن سيده لا: ٠١‏ ”ق) 
أبورّيّد : وقع النّاس في أبي جاد: أي في باطل . 
٠‏ (الأزهرئٌ )١64:3١‏ 
المّحيانئ : عرزا 5232 خراناء وسرنا احيد 
جوادين. وسرنا ميا أجواماء إذاكانت بعيدة. 
(الأزَهَريٌ )198:1١‏ 
وجادت العين جود َوْداء وجؤُودً): كثر دمعها. 
(ابن سيده لا: ٠‏ *ة) 
ابن الأعرابيّ : وسحابة تود . [وْصفت بالمصدر] 


(ابن سيده 17+ 85) 
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أبوعْبَيْد: الجلواد: الجلوع. [ثم” استشهد 
بشعر] (الأزشَري )16141١‏ 

أجاد الرّجل : إذا كان ذا دابة جواد. [ثم استشهد 
بشعر] (الأزهَري 951١‏ 1) 

أبوسعيد البغداديٌ : سمعت أعرابيًا يقول: كنت 
أجِلسٌ إلى القوم يستجاوبون الحديث: ويتجاودون, 
فقلت له؛ مايعجاودون؟ قال: ينظرون أيِّم أجوّد 
حُْجَة. 


(الأزهري انارو 


3 8 0 
أبن الشكيت: وقدساديئفه يجود جودا وحودا. 


ليا 
الجواد : العطش. 
ويقال: جيد الرّجل فهو مُجود. 3 


وهذا رجل جّواد بين الجود. من قوم أَجَوَادء 

وهذا فرس جمواد بين الجودة والجؤدة. من خُيل 
جياد . ويقال : الجودة في كل صورة. 

رهذا عطر جرّد بي الجرّد. وقد سيدت الآرض. 
ويقال: هاجت بنا سماء مود 

وقد جاد بنفسه عند اموت يَجُود جُؤُوداً. 

وقد جيد من الطش يجاد جُواد؟. والجواد: الطس . 
[م#استشهد بشعر] (إصلاح المتطق: 9؟11) 

المُيدّد : الجياد: جع جواد. وهو الشديد الجي, 
كبا أنّ الجواد من النّاس هو السّريع البذل , 

(الفخرالرَازيّ 1؟: ١4‏ ؟) 
ابن دَرَيْد : مطْرٌ جود بين الجتود. ورجل مواد بين 


الجود. وفرس عنواد بين الجمؤدة؛ وشىء يدبن الجوّدة. 


والجودي : موضع . ويقال: جبل معروف. 

والمواد : الحلش. 

وزعموا أن المجود: الجوع ؛ وهذا لاأعرقه. 

ءلم 

ومط بجَوْدُ: وأسع كثير . وفرس جواد بين الجودة 
بضيٌ الجير . من َيل جياد. 

وثيء جيّد بين الجؤدة , بفتح اليم , 

ورجل جواد من قوم أجواد؛ ورتًا قالوا: «أجاود» 
فى مسثى أجواد. 

وجوْدان: أسم. 

والجواد : العطش . مهموز وغير مهموز. 

ورجل مَجُود: عطشان. جيدٌ الرّجِل فهو تجود. 
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الأَهريٌّ: يقال: جيد قُلان: إذا أشرف على 
الفلاك, كأنّ اهلاك جادّء, [ثم”استشبد بشعر] 

ويقال: إقّ لأجاد إلى لقائك . أي أُساق إليك. كأنّ 
هواه جاده الشّوق , أي مطره, وإنّه لبُجاد إلى فلان . وإلى 
كل شيء مبواه, 

ويقال: أجاد فلان فى علمه, وأَجِوّد وجَوّد في حَدُوه 
تبويداء ومّدا َدْوًا جَواد. 

إن لأجاد إلى القال , أي لأساق إليه. 

ويقال: أجادٌ به أبواه. إذا ولذاه جَوادا. [ثم”استشهد 
بشعر] 

ويقال: جاوّرت فلانا فجّدته أجردء: إذا عَلَبتّه فى 
الجود, 


وأرض تلحودة : أصابها مطر توك 


وجاد عملّه مجو مَودة: مدت له بالمال سوم 
وقوم أجواد وجُود, ونساء جُود. [ثماستشهد بشعر] 
(6311 1 نولا 

الضاحب : جاد اليم ينود جود + وهو سِيد. 

وأجّدته ثَْبًا: أعطيته جيدا. 

واد الجواد من النّاس يَجُود جُودًا. وقوم أجسواد 
وجخود, 

وأجادت المرأة: ولَدّتْ جواد. 

وأجاد الكّجل. إذا كانت دابَنّه جواد. 

وجاده المطر يَجُوده جَوْدَةٌ وجُود)ء وجيدت الأرض 
و 506 من المطر الجوّد, 

وغيل عيادٌ وجراد. والمسدر: المودة. 

وجاده هواء إلى كذاء أي ساقه. 

وإشاد في مر واد 

وجوّد في عدوه تويدًا, وعدا عَدُوًا جوادًا. 

جردت فى الشيء؛ تأنقْتُ فيه ؛ واستحدته. 

وإنه ليجاد إلى فلان؛ أي يساق إليه. ومنه: يمود 
بنفسه؛ أي يسُوق. 

واف لأجاد إلي فلانة . أي أهواها. 

ورجل يمُواد: ميد للكلام. 

والجو 2 الجوع. 

والجواد: العطش . ويقولون : واجَوّداه. 

وجُودا له, إذا أعمجبك الشّىء. 

ورجل مجود: عطشان , وحيد جوده. 

وسرنا مُقْبَةٌ جَواداء وعَقّبًا جواذا, أي بسعيد] 
طويلة, 163 


عدد/ ذؤم 


الخَطابِيٌ : فى حديث النَي 5 «من صام يومًا فى 
سبيل الله باعده الله من الثار سيمين خسريفا المُضخر 
المجيد». المُجيد: صاحب الجياد من المحَيْليقال؛ 
رجل مميد, كما يقال: مُقوء إذا كانت دوابه أقوياء. [م 
استفبد بشعر] 6:1 

في حدايث الى و : «...ياأبان, كيف تركت أهل 
مكة؟ قال : تركمّهم وقد جيدوا.. .». قوله : «جيد واه أي 
أصابهم الجَوْد. وهو المطر الواسع. [لم أدام نحنو ابن 


دَرَيْد] 


"3 52 :1( 


الجَؤْهريٌ : شيء جيّد. على «فَيْعِل» والجسمع ؛ 
جياد وجيائد , بالطمز على غير قياس, 

وجاد الرّجل اله يجود جُودً) بالضَّرّء فهو جواد, 
وُقَوم مود ”مثل قذال وقذّل - وإنا سكنت الواو لأتّها 
حرف علد - وأجواد وأجاود وجُرّداء. وكذلك اسرأة 
جواد ونشوة جُودء مثل نوار ونور [ثماستشهد بشعر] 

وجاد الفرس؛ أي صار رائعًا. يبود جُودة بالضّم, 
فهو جواد للذّكر والأنثى, من لحيل جياد وأجصياد 
وأجاويد. 

والجوديٌ: جبل بأرض الجزيرة؛ استوت عليه 
سفينة نومع ليل . 

وأجِّدتٌ الشّيء فجاد ؛ والتجويد مثله. وقد قالوا: 
أجِرّدْتُ كبا قالوا: أطال وأطْوّل, وأعال وأعول...مل 
النقسان والشيام. 

وشاعر يمُواد, أي ميد كثيرا. 

وأجّد نه التّقد : أعطيتّه جياذا. 
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واسعجدت الشي : عدد د سيدا 
وجَاوَّدْث الرّجل من الجود, كبا تقول: ماجّدته من 

اليد . 57 ذوة) 
نموء الرّازَيّ . ففلد 
ابن فار س : الجير والواو والدّال أصل واحد؛ وهو 

القمح بالشىء. وكثرة السطاء, يقال: رجل جواد بيت 

انود . وقوم أجواد. 
والججد: المطر الغزير. 
والجواد: الفرس الذّريع والسّريع. والجمع : جياد. 

والمصدر: الجودة. 
فَأمًا قوهم : فلان يُجباد إلى كذاء فكأنّه يساق إل . 

3 
أبوهلال: الترق بين المّخاء والجود؛ أن «الصفاءة 

هو أن يلين الإنسان عند السَّؤال ويسمل مَهْرَهُ للظالبٌ» 

من قوطم: سضّوت الثار أسكوها سَهُوًا, إذا ألينتها, 

وسكّوت الأديم: ليّنته. وأرض سخاوية: ليّنة. ولمذا 

لابقال لله تعال : سخيّ. 
والمنود: كثرة العطاء من غير سؤال, مسن قمولك: 

جادت الشماء , إذا جادت بمطر غزير ؛ والفرس الجواد: 

الكتير الإعطاء للجرى. واقه تعالى جواد : لكثرة عطائه 

خبا تقتضيه الحكلة. 
فإن قيل: فَلِمَ لابهوز على الله تعالى الصّفة: 

«بسخي» وجاز عليه الصّفة يدكبير»؟ وأصل الكيير: 

كبر الجئ, أي كبير التّآن. والشخيّ مُصعرّف من 

السّخاوة كتصعريف الحكيم من الحكة؛ وكل مُعررف 
من أصله فعناه فيه. وأمًا المنقول فليس كذلك, ننه 


مزل الاسم العلم, في أنه لايكون فيه معبى مائقل عنه. 
وإنا يوافقد فى الف فقط. 

ويجوز أن يكون أصل الجواد: إعطاء الخيرء وسته 
فرس جواد وشيء جيّد , كأنّه يُحلى الخير اظهوره فيه . 
وأجاد فى أمره, إذا أحكه لإعطاء الخير الّذي ظهر فيه. 
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الفرق بين الجسواد والواسم ؛ راجع «و س خ». 
والفرق بين الجواد والتدى, راجم «ان د و». والفرق بين 
الكرم والجود, راجع «ك رم». 

التَعالِبِنَ : الجّد من أشياء مختلفة: مطر جود 
فرّس جتواد, درهم جيّد. 

خيار الأشياء:..جياد الخيل . فد 

وَل مراتب الحاجة إلى شرب الماء: المطش , ثم 
آلظتا؟ [إلى أن قال:] 

الممواد , وهو القاتل . امن 

وَل مراتب المطّر : رش وطّش. مطل [إلى أن 
قال:] 

م وابل وجؤد, 

فى أوصاف المطر ...فإذا كان يُروي كل شىء؛ فهو: 
المبوّد. لا 

ابن سيدّه : الجيّد: نقيض الرّديء؛ أصله: جَيُْود , 
فقليت الواو ياءٌ لانكسارها ومجاورتها الياء. 7# دهمت 
الياء الرائدة فيها. والجبمع: جياد. وسِيادات: جمع 
الجمع . [#م”استشجد بشعر] 

وقد جاد جَوْدة. وأجاد: أتى بالجيّد من القول أو 
الفعل, 


ك؟) 


ورجل مواد : يميد. 

واستحاد التّىء : وجده حيدًا أو طليه حيّدا. 

ورجل بجواد: سخيّ . وكذلك: الأنق بغبر هاء. 
والجمع : أجُواد كسروا «فعالا» على «أفعال» حقٌّ 
كأئّهم إناكسروا «قملاه. [تم#ذكر أجواد العرب] 

والكثير: أجماود . على غير قياس . وجُود, 
وجُودة. ألحقوا الهاء للجمع . كما ذهب إليه سيبويه فى 
العُمُومة والخؤّولة. 

وقد جاد حُونا. [#”استشهد شعر] 

واستهاده : طب موده 

وأجاده درهًا: أعطاء إيّاه. 

وقرس جنواد: ين الجنودة, والأنثى: جثواد +] ,60 
[أماستميد بشعر] 

والجمع : جياد. وكان قياسه أن يقال ؛:“«جواد» 
فتصمٌ الواو فى الجمع لتحرّكها فى الواحد الذي هو 
جوّد. كحركتها في «طويل». ول يُسمّع مع هذا عسنهم 
«جواد» في التكسير ألبئّة. فأجِرّوا «واو» جسواد. 
لوقوعها قبل الألف ممْرى السّاكن الذىهو «واو» توب 
وسَؤْط , فقالوا: جياد, كما قالوا: حياض وسياط؛ ولم 
يقولوا؛ جواد . كبا قالوا: قوام وطوال. 

وقد جاد فى عَدُوه؛ وجّوّدء وأَجوّد. 

وأجاد الّجل ؛ وأَجْوّد . إذ كان ذا دابّة جواد. [/ 
استشهد بشعر]: . 

واستجاد القرّس : طلبه جُواد). 

ومَدا عَدُوًا جوادًا؛ وسار عُقْبةٌ جوادا, أي حنيئة. 


وعُقْبتين جوادين , وعُقّبًا جيادًا: كذلك . 


سج ود/ 1+1 


وجاد المطر جود : وبّل. ٠‏ 

ومطر جود بين الجؤد : يُرُوي كل شيء. 

وقيل: الجؤّد من المطر: الذي لامطر فوقه ألبنّة. 

قال أبوالحسن: فأمًا ماحكاه سيبَويه من قوطم: 
«أخذتا بالمنؤد وَغَوْقده فائها هي ميالغة وتشنيع : وإله 
فليس فوق الحؤد شىء, هذا قول بعضهم. 

وسباء جود: وٌصِنت بالمصدر, وى كلام بعض 
الأوائل: هاجت بنا سماء جود فكان كذا. 

وجيدت الأرض: سسقاها الجؤد. 

وحَتّف مميد: حاشر. 

قيل: أَخِذ من جَوْد المطر. [#استشهد بشعر] 

وأجاده : قتله. 

وجاد بنفسه َِوْدا, وجُؤودا؛ قارب أن يقضي. 

وَجَيْد الرَجلٍ جُوادًا, إذا عَطِش . وقيل: الجواد؛ 
جَهُّد العطش. 

والمُجُود أيضًا: الذي يبهد من النّماس وغيره. عن 
الحبانىَ. 

والجواد: العاس. 

وسجاده النُماس : خلبه. 

وجاده هواها : شاقه. 

واف لأجاد إلى القتال, أي أشتاق. 

والجود: الجوع. [ثم استشهد بشعر] 

والجودي: موضع:؛ وقيل: جبّل. [م#استغهد يشعر] 

وأبوالجوديٌ: رجل. [م استشهد بشعر] 

وجودان : أسم, (/1: رهم 
الؤاغب: قال تعالى: لوَاسْئَوَتٌ عَلَ الجودِيَّ» 


"2 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


هود: 11+ قيل: هو أسم سبل بين المؤْصل والجزيرة. 
وهو فى الأصل منسوب إلى «الجسود» والججود: يذل 
المَشْمْبَياتِ مالا كان أو علسّاء ويقال: رجل مواد 
وفرس جنواد: تجود مدّخر عَدُوِه, والجبمع: الجياد. 

ويقال في المطر الكثير: جُوْد. وفي الفرس: جُودَةٌ, 
وف المال: نعود وجاد الثّىء َرْدَةٌ فهو يد . كبا نه 
عليه قوله تعالى : «أخطي كُلَّ َو َلْقَهُ هذى » طها: 
0 (؟1١٠)‏ 

الرّمَخْشَريٌ : جاد فلان جُودًا, وججادت التماء 
جود , وجاد المتاع 74 ٠‏ وجاد الفرس جوّدة. 

وجيد الرّجل جمُواد: عطش. 

ورجل جَوادٌ من قوم أبثواد وأجاويدٌ ووذ /[ئ 
استشمد بشعر] 

وروض جود : ممطورء وأصابته تباو بدامك المطل: 

ومتاع جيّد وأمتعة جياد. 

واستّحدث الشىء وَمهودنُه : تخيرنه وطلبتٌ أن 

وعبوّد لي صاعته: اتنوّق فيها. 

وأجاد التَىِء وجوّده, وأحسن فيا فمل وأجاد, 
وصائم ميد ويمُواد. 

وعن التُضير: أنشدنى رجل رَجَرًا فقّلت: أجاة 
وال ؛ فقال: إِنّه كان يمنْوادًا, وهم تماويد. 

وأَجَدْتُك نويا : أعطيئُكه جيّدا. 

وهم يتجاودون الحديث: يسنظرون أيهم أبصوّد 
حبديمًاً. 


وجبواد 5 عدوه وعدا عدوا حوادا, 


وسرنا عقب جُوادا وعُقْبتَين جواديْن. وسَقَبًا 
نواد وجياذا؛ أي بعيدة طويلة, 
وفرس مواد من خيل جياد. وأجادَ فلان: صار له 
فرس جنُوادٌ؛ وهو تميد من قوم تجاويد. [ثم#استفهد 
بشعر] 
وأسِادّث فلانة: ولدّث ولد جوانا. 
وبث مودا, أى عطشان. 
ومن الجاز: إن لأجاد إلى لقائك, وإنّه لجا إلى 
فلانة: يشتاق إليهاء كما تقول: يما 
وإنا قيل: «جيد» ذهابًا إلى التفاؤل, كقوهم 
للتؤلكة : مفازة. 
وفلان سيد : عطش , وجيد: غيث. 
ويجُود بنفسه, أي يسوق. [ت#استشهد يشعر] 
(أساس البلاغة : 4 
فى حديث علطو : «...فْسِرْت إليه جُواداه أي 
سريًا كالفّرس الجتواد . يجوز أن يريد سيرًا جوادًا. كبا 
يقال : سرنا عَقبة!' موادا وعُعْبتين جوادين . 
(الأفائق ؟, ) 
المجيد: صاحب الجياد. [ث#استشهد بشعر] 
(الفائق ؟: ٠1غ1؟)‏ 
الْمَدِينيَ : فى ديت أي الدرداء رضي الله عن : 
«التسبيح أفضل من الئل على عشرين جوادا», 
الجتواد : الفرس الجيّد المَدُوء الذى يَبذّل ماعنده من 
الْسَير من غير إكراء. والجمع : أجواد وجسياد وجُود؛ 
والمصدر من فعله : الجودة بالضْيّ. 


]١(‏ الفقبة؛ قدر فرسهين. 


ومنه حديث الصّتراط : «ومنهم من يد كأجاويد 
الحتتل». حمْم: أجواد. 

في الحديث: «فإذا ابثه إبراهيم عليهيا الصّلاة 
والسّلام عَجُود بنفسه» أي يريد أن يدفعها كما يدفع 
الإنسان ماله يجُود به. أي إِنّه كان فى انزع وسياقة 
الموت, 

في صفة مكّة : «وقد جيدواه» أصابهم الجؤد. 

ف حدديث؛ «توّدئها لك» أي تخيرت الأجود منها. 

(كبكعانق 

ابن الأثير : دق حديث الاستسقاء: «ول يأت 
أحد من ناحية إِلَّا حدّث بالجؤد» المجؤْد: المطر الواسيع 
الغزير . جادهم المطر مود هم جَؤْذا. 1 لم 

الصّغانيّ : يقال لذي غلبه الوم : يجُود ,كأ النوم 
جاده, أي مطره. [تم#استشهد بشعر] 

ويقال: جِنْدٌ فلانُ؛ إذا أشرّف على الملاك, كأن 
اغلاك جاده . [ثم استثهد بشعر] 

وجاد فلان فلانًاء إذا غلبه بالجود. 

ويقال: إِفْ لدجاد إلى لقائك , أي أساق, كأنّ هواه 


ساقه إليه. 
وأجادَ بالتجل أبواء: إذا وَلَّداه جوادًا. [ثم؟استشبد 
بشعر] 


وأجيدّت الأرض من المطر, مثل:جيدّت. (19:5؟) 

القَيُومِيَ : جا د الّجل يجُود . من باب «قال» جُودً) 
بالشّت: تكرّم, فهو جواد, والجسمع: أجمُواد, وَالنساءٌ 
تزع م 


صميو كه 


وجاد بالمال: بذَّله, وجاد بنفسه: مصّح يسا عند 


عود/ ع 


الموت؛ وفى الحرب مستعار من ذلك, 

وجاد الفرس جوّدة بالضَيٌ والفعم فهو واد 
وجمعه: جياد. ّْ ش 

وجادّت المّماء َوْد بالفتح: أمطرّث. 

وأمَا جاد المتاع يَجُودِ , فقيل : من باب «قال» أيضًا, 
وقيل : من باب «قرّب» و«الجوّدة» منه بالظَّمّ والفتم , 
قهو جِيّد , وجمعه: جياد. 

واختلف فيه فقيل: أصله: بويد وزان كريم 
وشريف, فَاسسقِلْت الكسرة على الواو فَسُدِفت, 
فَاجِتمعّت الواو وهي ساكنة واياء فَمّلبَتِ الواء ياك,- 


0 : 1 
وادغعت 1 الياء. وقيل: أصله وفعل» سكون الياء 


وكلي أالعين, وهو مذهب البصبريّين, والأصل «ِجََيْوده. 
وقيل: بفتح العين وهو مذهب الكوفيّين, لأنه لايُوجّد 
ييل بكس العين في الصّحيح. إلا «سَيْقْل» اسم 
امرأة, والعليل تحمول على الصّحيح فتميّن الفتمع قياسًا 


على «مَيْطّل» وكذلك ماأشيّهه. 
وأجادَ الّجل إجادَةٌ: ألى بالجيّد من قول أو فِمْل . 


11:5 

الفيروز ابادىٌ: الجيّد ككيس: ضد الرّديء. 
الجمع : جياد وجيادات وجّيائد. 

وجاد مَيُود جُودة وجّوْدّة: صار سِيدًا. وأجاده 
غيره ؛ وَأجوّده. 

وجاد وأجاد: أى بالجيّد فهو يمواد. 

واستجاده: وجّدّه؛ أو طلبه جيّدًا. 

والجواد: السخيّ والسّخيّة, الجمع : أجواد وأجاود 
وجُودٌ كتّذّلء وجُرَداءً. وقد جاد جُوه), واستجاده: 


1 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 
طلّب جُوده. 

فأجادء درهمًا: أعطاه إيّاه. 

وفرس نواد بين الججودة سالط : رائع, الجمع: 
جياد. وقد جاد في دوه جُودَة وجؤْدّة؛ وجوّد وأَجْوّد 

واستجاد الفرس : طبه جّوا). 

وأجاد وَأَجْرّدُ: صار ذا جواد. 

الود : المطر الغزير, أو مالامطر قوق , جمع جائد. 
وهاجت شماه جود ومطّرتان جودان. 

وجيدت الأرض وأعيدة نهي يودة. 

و«التساو يده لاواحد له. 

وجادت الثين جَوْدا وجُرٌدا: كثر دمئها. ورنفيرة 
قارب أن يقطى. ١‏ 


إلا 


وحتف محيدٌ: حاضر, 

والجواد كغراب : العطش ؛ أو توا زد : 
التَطْشّة. جيد يباد فهو بُود: عطش, أو أشرف على 
اغلاك, والتّعاس. 

وجاده الهوى : شاقه وغليه. وفلان فلانًا: لبد 
بالجود. 

وإنيّ لأجاد إليك: أشتاق وأساق. 

والجود بالضّيٌ : الجورع ٠‏ وقلَمةُ. 

وجودة: واد بالبن. 

والجوديٌ: جبّل بالجزيرة: استوت عليه سفينة 

والجبادي: الرعفران. 

وأجاد بالوَلّد؛ ولده جتواة. 

وتجاودوا: نظروا أتهم أبنْوّد سُجْة. 


والجودياء: الكساء., 


وأجاده التقد: أعطاء جياذا. 
وشاعر مجتواد: محيد, 


ووقعوا فى أبيجاد أي فى باطل . 1غة)) 

الجزائريّ : «الجبود والسخاء» يظهر من كلام 
بعضهم التّرادف. وفرّق بعضهم بينهما بأنّ من أعطى 
البض وأبق لنفسه البعض فهو صاحب السّخاء. ومن 
بذل الأكثر فأبق لنفسه شيئًا فهر صاحب جود. 

وقيل فى الفرق بين الجود والكرم؛ إنّ الجتواد هو 
الذي يُعطي مع السّؤال والكري الذي يُلى من خير 
سؤال : وقيل : بالعكس. 

والحق الأوّل لما ورد في أدعية الصّحيفة الشّريفة 
«وأنت الجتواد الكرحم» ترما في الصّفات من الأدنى إلى 
الأحل) 

وقيل: الجود؛ إفادة ماينيفي لالغرض. والكرم: 
إيثار الخخير بالغيرأ "ا . كايا 

الريحيٌ : وفى حديث عبد المطّلب حين حقر 


زمزم «فرأى رجلا يقول: أحصفر تغنم ود تلم 


ولاتدخرها للمَقسر» يعني الميراث؛ كان المعنى جد فى 
حفر الب تلم من الآفات, ولايصيبك فى حفرها 
ضارر. 
والجواد : الميّد للعّدُو. يقال: جاد القفرس جَِوْدة 
ب لظم والفتح ‏ فهو جواد؛ وا جمع: جسياد: ومىي 
بذلك لأنّه جود بيه , والأنى : جتواد أيضًا ١‏ 
و«الجواد» من أسياثه تعالى. 


)١(‏ الظطاهر: إيثار القير بالخير. 


وفي الحسديث: سأل رجل الحسنطية وهو في 
الطّواف : فقال له: أخبرني عن الجواد؟ فقالطيٌة : إِنّ 
لكلامك وجهين؛ فإن كنت تسأل عن المقلوق؛ فإن 
الجواد الْذي يؤدّي ماافترض عليه, والبغيل الذي 
يبخل بما افترض عليه . وإن كنت تسأل عن الخالق فهو 
الجواد إن أعطى وهو الجواد إن منّع , لأنْه إن أعطى عبدًا 
أغطاه ماليس له, وإن مع متم ماليس له. 

والجواد: الذي لا يبل بعطائه . ومنه الدّعاء : «أنت 
الجواد الذي لايرخل». 

و«الجواد» معد بن على اوه . أحد الأمة الات 
عشر, ولد فى شهر رمضان من سنة خمس وتسعين 
ومائة. وفيض سنة عشرين وماثتين, وهو ابن خسن 
وعشرين سنة وشهرين ومائية عشر يومّاء ودفن “عند 
جدّه موسى بن جعفر 45598 . ومن خواصّه لف ند حل 
عليه قوم من الشّيعة فسألوه عن ثلاثين ألف مسألة 
فأجاب عتها وهو ابن عشر سنين , عاش بعد أبيه تسعة 
عشر سنة إلا غسة وعشرين يومًا. [ثم أدام نمو 
الجوهريٌ] ة) 

محمّد إسماغيل إبرافيم: جاد يود: صار 
جِيّدًاء وأساد المَىة: أتيقتّه. وسوّد القسرس: صار 
جوادًا. أي سر بع الجرى. 

والجياد : النيول الشر بعة البرى . وهي جمع : جواد. 

١*5 

العَدْنَاني : رَسَادٌ جواد . هالة جَواد. 

59595 هالدٌ جَوادّة كائنهاء والصّواب: هالةٌ 
واد لأنّكلمة واد تُطلّق على الممنْسين , [#استشهد 


ع ود/ 5٠6‏ 


بشعر] 
ون ذكر أيضًا أن «الجواد» كلمة تُطلق على 
والتاج. والد, وعغيظط المميط : وأقرب اموازد, والمث؛ 


والوسيط. 
وعئدما نقول: هي جواد. نجمثها على : هن جود. 
[ثماستشمد بشعر] 


ما هو جوادٌ . فتجمع على: 

دهم جُّود: التّذيب. والأساس. والفتار. 
واللّسان ‏ والتّاجح, وا مد, وحيط الحيط . وأقرب الموارد , 
والمتن , والوسيط. 

لك ومح أجواةٌ: النذيب, ومعجم مقاييس اللفة, 
والأتتاس , والختار. واللسان, والمصباح, والقاموس , 
ولاج , ولد وممط الميط ؛ وأقرب الموارد. والمتن. 
والوسيط. 

3 وه أجاود: الختار. واللسان. والقاموس. 
والبّاج , والمدٌ؛ وتميط الحيط . وأقرب الموارد: والمكن. 
والوسيط. 

وقد ذكر اللّسان والتّاج أنّ هذا الجمع غير قياسيّ. 

د وشم مُوّداءٌ: المفتارء واللسان, والتّاج, والمد. 
وعيط الحيط . وأقرب الموارد, والمتن, والوسيط. 

هومن جُودَةٌ: اللّسان , والتّاج, والمدٌ؛ والوسيط. 

و وش يوَةُ؛ القاموس. والتّاج, وخميط السيط. 


والمتت. 
زب وشح أجاويد: وشي جم الجمع أجْواد : الأساس 


والتاج , والمد, والمتن. 


/المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١١١‏ 


كانت الجياد كلّها من نَل عر أصيل أو كا 
الجبياد كلهم من سل عر أصيل. 

وينطتون من يدري مالابعقل ولايفهم من الميوان 
جرَى بني آدم, ويقول: كان الجياد كلهم من نشل عربي” 
أصيل» و يرون أنّ الصّواب هو: كانت الجياد كلّها من 
نسل عرب أصيل. 

والحقيقة هي أن الجملتَينِ كلتبهبا صحيحتان؛ جاء 
في الآية: ١8‏ من سورة التمل : ل يَامَيَا التّمْل اذْخْلُوا 
عَسَاكِنَكمْ لمتكم لين وَجْنُودة» 


وقال تعالى فى الآية: 18؛ من سورة التور: واه 


خَلَقْ كل دَابَةٍمِنْ مَاء فَيدْكُمْ من ينشى غللى تطبه ومن 
مَنْ يش على رِجْلنِ وَمِنْجمْ من ينثى غلنيج اذم » , 
ويقال: إِنّه قال ذلك تعلييًا لمن يهشي على من وهم 
9 
ومن سان العرّب تغليب مايقل كبا بُعلَّب المذكّر 
على لوث إذا اجتمها. 04 
المصطنوئ د جم مايا2 


2 7 7 
الجُودِي 
َاسْمَوَتْ عَل الْجودِيٌ وَقِيلَ بُغدًا لِلقَْم الظامين. 
هرد: 56 


أبن عبّاس: وهو جبل بنصيبين فى المَوصِل. 
لهذا 


تحوه الضحاك 4 الطَيرَي 87 4).: والرعخشري 


ف نا" والنسَي (؟: والكاشانى (؟: 
4غغاء وشثر (9: 14 ), 
مُجاهِد: جيّل بالجزيرة, تشاخت الجمبال من 
الغرق: وتواضع هو لله فلم يقرق » فأّرسيت عليه , 
(الطَبّريّ ؟8:1غ) 
نحوه ابن قُتَيَة 4 .)٠١‏ والتوري (الطَبْرِيّ 48:17). 
قتادّة : هو بباقردى من أرض الجزبرة . 
(الماوَرْديّ ؟: 4/اغ) 
قد أبق الله سفيئة نوح يه على الجوديّ من أرض 
الجزيرة عِبْرةٌ وآيةٌء حبق رآها أوائل هذه الأئة. وكم 
من سفينة قد كانت بعدها فهلكت وصارت رماذا, 
(آبن كثير *: 1نة) 
الإمام الصّادق لقا: دو فرات الكوفة. 
(التخراىّ ه: )١10‏ 
الإمام الكاظمطية : إن الله أوحى إلى الجبال: أن 
واضع سفيئة نوج على جبل متكن في اللوفان . فتطاوّاث 
وتَيَحَتْ؛ وتواضع جبل عندكم بالمرْصِلء يقال له: 
الجودى . فت السفينة تدور في الطوفان عل الجبال 
كلها حٌ انتَت إلى النوديّ . فوقعت عليه ... 
(التخرانى 5: 6 15) 
نحو الإمام الرَضاطكة  .‏ (الطّيْرِسِيَ *: 116) 
ارام : (الجوديّ) وهو جيّل بحسضَّدّين من أرض 
المؤصِل . ياوه مشدّدة؛ وقد ُدّنْتُ أن بعض القراء قرأ 
(على الجودي) بإرسال الياء. فإن تكن صحيحة فهي نا 
كثر بد الكلام عند أهله فُحُقّف, أو يكون قد سمي بفمل 
أن مثل سُطَي وأمدرّي وجَرّي. م أدغلت عليه 


الألف واللام . [ث7 استشهد بشعر] 
والعرب إذا جعلت مثل دخطي» وأشباهه انا 
فأرادوا أن يغيّروه عن مذهب الفعل حوّلوا الياء أَلِمًا 
فقالوا: حُطّاء أصررًا. وصِرًا. وكذلك ماكان من أمباء 
العجم آخره ياء؛ مثل : ماهي وشاهي وشقٌ حوّلوه إلى 
ألف فتالوا: ماها وشاها وشنا. [#استشهد بشعر] 
7 13 


الطّتريٌ : وهو جيّل فيا ذكر ببناحية المَوْصِل أو 


الرّجَاح : جيل بناحية أيد. زد وة) 


التسعودئىّ: وقد شرق جصيع الأرض ممسة 
أشبر: # أمر الله الأرض أن تبتلع الماء, واليتما أن 
تقلع , واستوت السّفينة على الجوديّ ببلاد ماصور 
جزيرة ابن عمر ال مومل. وبينه وبين شلة مكانية 
فراسم» وموضع خر وج السّفيئة على رأس هذا الجبل إلى 
هذه الغاية, ونزل نوح من السّفيئة ومعه أولاده النّلائة . 
وهم سام وصام ويافث وأربعون رجلا وأريعون امرأة » 
وصاروا إلى سفح هذا الجبل , فابتنوا هئالك مدينة سموها 
ثمانين. وهو اسمها إلى وقتنا هذا؛ وهو سنة انين 
وثلاثين وثادمئة. 1:1 

الماوزدىٌ: فيد ثلاثة أقاويل: [فذكر قول 
الضّمّاك ‏ وهو نحو قول ابن عباس - ومجاهد وقال:] 

الثّالث: أَنّ (الجوديّ) اسم لكل جيل . [م#استشهد 


1 
الطوسي : [وقيل | هر جيل معروف بقرب جز يرة 
المؤصل , (فبغةة) 


عود/ .1 


ثيوة البقوئ (؟: أنذك والمتازن (؛ كقتتا 
والشربيى (؟: ١‏ 
الواحدي : هو جبّل بالجزيرة وكان استواؤها عليه 


دلالة على نفاد الماء. (؟: هلاة) 
موة الفخرالرَازَيٌ ١1‏ 1 والليسابوريٌ 
الوا اراك 


المَيْبُدى + نحو الطُوسيّ وقال:] 

وقيل: فى جزيرة الشَّام من وراء أيد. (4: 751) 

ابن عَطيّة : [مثل الرَاحٍ وأضاف:] 

وقرأجمهور النّاس: بكسر الياء وشدّهاء, وقرأ 
الأعمش وابن أبى عبلة: (عَلَ الجووئ) يسكون الياء, 
وها للفتآن . 

ابن الجَؤزي ؛ [ذكر قول اين عبّاس ومجماهد 
والرّجَاعْ ثم قال: في علّة استوائه عليه قولان؛ فراجع : 


كال 


دس وي»] ١*2‏ 
القُرطْبِيَ : يقال: إِنّ (الجوديّ) من جبال الجنّة. 
فلهذا اسحوت عليه. 


ويقال : أكرم الله ثلائة جبال بثلائة نفر: الجوديّ 
بنوح » وطور سيناء بموسى » وحراء محمد صلوات الله 
وسلامه علييم أجمعين. (لة: 1غ) 

النَيسابوريٌ: [تأويل] (وَاسْعَوَتْ) سفيئة 
الشّربعة (عَل الْجُودِىٌ) وهو مقام التمكين بعد 
مقامات الثلوين. الب وع) 

أبوحَيّان : [ذكر قراءة التخفيف وقال:] 

وقال صاحب «اللواع»: هو تخفيف ياءي التُسبء 
وهذا التُخفيف بابه الشعر : لشَدّوده. (: ة؟) 


٠١ج /المعجم في فقه لغة القرآن...‎ 2١8 


توه السشمين. 0ن 


8 
ابن كثير ؛ وقال بعضيم : هو الطور. (: 381) 


اليد وسو ىّ :قال فى «التأه , يلات النجمية»:...(وَاسْتَوت) 


5 سفينة الشربعة لعل الجُردِئٌ) وهو مقام 
التمكين, يعني أيّام الطوفان ن كانت من مقامات الدّلوين 
في معرض الآفات واغلاك. فليا مضت تلك الأيّام آل 
الأمر إلى مقام التّمكين, وفيه النجاة واشّّبات ونيل 
الدّرجات . [تأويل] 4م 

الالوسي : وهو جبل بالمْصل؛ أو بالشّام, أو بآمّل 
-بالمد وضمٌ الميم -والمشهور الأول (1:15جا 

المُضطتوي : [ذ كرالأقوالتم#قال:] التكوين 8: ؟ 
وبعد مِئةٍ وخمسين يَوْما نقصت المياه واسَتقر المّلان. في 
الشبر السايع فى اليوم السابع عثر من التبآر +1 
جيال أراراط , وكانت المياء تنقصٌ نتضًا مترالكا إلى 
الشمر الساشر, وفالماشر في أوّل الشّسمّ ظَهِرت 
رؤوس الجبال. 

قاموس الأعلام, ماترجمعه , آرارات )868 كش قِ 
أطراف بلدة بايزيد, الواقعة فبا بسين إيران وروسية 
وتركيّة : ويثال غا: اغري طاخ, وهي المذكورة فى 
الوراة بعنوان توقّف سفينة نوج فسيها؛ وفي الكستب 
الإسلاميّة يُطلق عليها: البودىّ, وها ارتفاعان: أرّا 
يبلغ إلى ٠١‏ مقر , والثانية إلى +٠٠٠‏ متر 

هذا الجسبل واقعة في الشّمال الشرق من أراضي 
تركية , الواقعة بين ماكوا من ؤيران :وبأ يزيد من المهاة , 
وإيروان من روسيّة؛ وبلدة إبغدير من العهانية , واقعة في 


جهة الال منها. 


وأمَا الجزيرة: فهي القطعة الممتدّة فيا بين الفسرات 
ودجلة» من أراضي تركيّة وسوريّة والعراق, وتشعرف 
ببلاد مابين الثبرين , و«الجزيرة» تطلق على القسم 
الشمالي الغربى منها, ومن بلادها جزيرة ابن عمر. 

ثم إِنْ جبل آرارات واقمة في ولكبة ارنييا؛ ومن 
مدتها أرضروم وبايزيد ووان والعزيز؛ وسياه دجلة 
والقرات إنما تفرج من سبال هذه الولابة: قريبةٌ مسن 


ضر وم. 
والله أعلم. 


ويوكن الجمع بيتها بأنّ جبل آرارات متفرّعاتها 
كثيرة ‏ وتمتد إلى جبال قريبة من جبال بين النّبسرين 
وأطرا افها. وتحديد (الجودي) على التَّمِيين وتشخيص 
نقطة معيّئة, لم يرد فى كلامهم . واصطلاحات المورّغين 
مختلف باخجلاف الدول والمكومات. 

ةفيض ااه وَتْخِنَ امد وَاشْتْوَتُ على 
الْجودٌِّ» . فالظاهر أن (الجسوديّ) إن كان المراد به 
الجبل. فهو الواقع في أراضي فيا بين الموصل وجسبل 
أرارات ؛ وهو الجامع بين الأقوال, وإن كان القول بمبل 
أرارات مسعندًا إلى الثوراة. 

ولاببعد أن يكون التُعبير بكلمة (الجُوديّ) إشارة 
إل مفهومه الوصق؛ وهو التكرّم والتُسمّح , والتكرّم في 
الجبل يتحّق بكونه مرتفمًا وصلبًا وعخزنًا للباء تبري منه 


الأتهار, وتستعدٌ منه سفحه للاخضرار وتناسب تسكن 


الإنسا, ن وتعيّش المسوان . وهذا المعنى. هو المقتطضى 
لتوقف ا لشفينة فيه, 


وبال الجزريرة وماوالاها سن أحسين المصاديق 


وأنسب الموارد. 13لا 


مكارم الشيرازَيٌّ : أين يقع الجوديّ؟ 

قال كثير من المفترين: إِنْ (الجسودي) الذي 
استقرّت عليه الشفينة -كيا مرّ ذكره في الآية ‏ جسبل 
معروف قرب الموصل. وقال أشخرون: هو جبل في 
حدود الشّام أو شمال العراق أو قرب «آيد». 

وفي كتاب الراغْبِ الأصنهاق «المفردات» عدّفه 
بأنّه جبل بين الموصل والجزيرة؛ وهي جزيرة ابن عمر 
في شمال الموصل. 

ولايبعد أن تكون جنيعها بعنى واحد؛ «فالموضل» 
و«الجزيرة» و«آيد» جميعها في الجزء الشّماُ من العراق 
وقرب الشّام. 

وقال أخسرون: يمحتمل أن يكون المقصود من 


جود/ة+ة 


(الجودئ) كل جبل صلب أو أرض صلب وقويّة. ومعنى 
الآية سب هذا التفسير أن السفينة استقرّت على أرض 
طلبة غير رَخُوة لينزل رُكَابها على الأرض. ولكنٌ 
المشهور والمعروف هو الممنى الأوّل. 

وفي كتاب «أعلام القرآن» تمقيق وتتيّم حول جبل 
الجوديّ . وتعلّق عليه بما يل: 

(الجودئ) اسم جبل استفرّت سفينة نوم واستوت 
على قمّته , وقد ورد أسمه في الآية (44) في سورة طوذء 
وهو قريب من المضمون الوارد فى التّوراة. مع مايتملق 
به من أمور أخرى. وهناك ثلاثة أقوال باابة إلى مجك ' 
جل الججبودى: 

١-بثاء‏ على قول «الأصفهاني» فإنَّ جبل الجوديّ في 
الجويزة العربيّة . وهو واحد من جبلين واقمين فى منطقة 
تقوذ_قبيلة لاطي ». 

'- إن الجوديّ هو سلسلة جبال «كاردين» الواقمة 
شمال شرق جزيرة ابن عمر فى شرق دجلة قرب 
الموصِل .ويثشيا الأكراد «كاردوه بلهجتهم ويعها 
اليوناتيون «جوردي» و يسمّيها العرب «الجبودى». 

في «التركرمه وهي القرجمة الكلدائيّة ل«الثورات» 
وكذلك الترجمة السّريائية لدالتّوراة»: إِنّ المكان الذي 
استقرّت عليه سفيئة وح هو قلعة جيل الأكراد, أي 
«كارد بن 4 1 

والجغرافيُون العرب يُطْبّقون (الجوديّ) المذكور في 
القران على هذه المنطقة _المشار إلها آنقًا و يقولون: إن 
قطع السفينة كانت موجودة على قمّة هذا الجبل حىق 
زمان بشي العبّاس » وكان المشركون يزوروتها, 


٠١ /المعجم في ققه لفة القرآن... ج‎ ٠ 


وفى القصص البابليّة قصّد شبيهة بطوفان نوح 220 
«ملحمة كليلكامش» ويمكن ‏ إضاقة إلى ذلك . احجال 
طغيان دجلة فى تلك الفترة, وسكنة تلك المطقة هم 
المبتلون بالطوفان. 

دق جبل كتيبة أشوريّة موسومة بككلتيبة «#بسر» 
وقد لوحظ فى هذه الكتيبة اسم «أرارتو», 

؟- وفى الترجمة الحماليّة ل«الشوراة»: إن محل 
استقرار سفيئة نوح في جبال «آرارات» وهو جبل 
«ماسيس» الواقع في «أرمئستان». 

أمَا صاحب قاموس «الكتاب المتدّس» ققد ضبط 
المعنى الأوّل «لملعون» وقال: بناءٌ على ماجاء فى 
الرّوايات فإن سفينة نوح استقرّت على قنتنةافيذا 
الجبل . ويسقيه العرب ب«الجبودئى» ويسعيه الا يرايون 
ب «جبل نوع» ويسقيه الأتراك به كرذاغ» بمعق الجبل 
المنحدر: وهو واقع قرب ادس , 

وح القرن الخنامس لم يعرف الأرامنة يلا فى 
«أرمنستان» باسم جبل «الجودىٌ» ومنذ ذلك الوقت 
فيحتمل على أثر اشتباء المترجمين للقّوراة الذين ترجموا 
جيل الأكراد إلى «أرارات» ظهر لعلباء الأرض هذا 
التصيوّر. 

لعل منا سوّغ هذا التّصوّر أنّ الآشوريّين أطلقوا 
على الجبال الواقعة شمال بخيرة «وان» وحئويها اسم 
«آرارات» أو دآارائر». 

يقال: إن النَى نوسًا بنى مسجدا على قنّة جبل 
الجودي بعدما غاض الطُوفان, ويقول الأرامنة: إن في 


سفم جبل الجادى «الجسوديٌ» قرية ثمانين أو تمان, 


وكانت أُوّل حل نزل فيه أصحاب نوح نقلا. )0١8:14(‏ 


ظَ قي 
الجياذ 


إِذْ عُرض عَلَيِهِ بالْعَشِيٌّ الصَافِئَاتٌ الجيّاة... ص١‏ 


اين عياس : السراع . نكم 
مثله ماهد . (الطبرئ 3 81 )١‏ 


عوء البغويّ (4: 38), وابن الجؤزيّ (/ا: ١78‏ 
والمنازن (لا: 41). 

يريد المنيل السوابق . (البغويّ 58:4 

ابن الأنبارئ : فيه وجهان: أحدهيا: أن يكون 
مع جواد , والثّاني: أن يكون جمم جائد. (18:1") 

الماوّزدىٌ : وفى (الْجيّاد) وجهان: 

أحدهيا : أنََّا الطوال العناق ؛ مأخوذ من «الجيد» 
وكقو ألمت , أن طول أعناق الخيل من صغات فراهتها. 

الثاني : أمّها الشريع .., واحدها: جواد, سمي بذلك؛ 
لأنه يود بالك كش . (8: 41 

الطُوسي : الشراع من الخيل, فرس جواد, كأنّه 
يجود بالرّكض , كأنّه جمع جود كيا يقال: فرس جود, 


إذا كان مدرارًا؛ وتظعرء : سوط وسياط, لغب عكة) 
توه المْبْدَيّ, لحمناعم 


الوأحجدي : جمع جواد؛ وهو الشديد المخطر 
[العَدّو] من الخيل . 
الطثر سي : و(الْجيّاد) جمع جواد. والياء اهنا 
منقلبة عن وأو , والأصل: جواد. [#أدام مثل الطُوسي] 
(4: غ/ا) 

الرّمَخْشَريٌ : وقيل: وصفها بالصّفون والججدة, 


(8: أقف) 


ليجمع ها بين الوصفين الحمودين واقفةٌ وجاريةٌ: 
إذا وقفت كانت ساكنة مطمئئّة في مواققها. 057ظظ 
كانت سراعًا خفافًا فى جرها. 
نحوه الفخرالرَازَيٌ (1؟: 5 ١‏ 1), وَالنّمَو(4: )5١‏ 
وأبر اسرد (ه: 31 ْ 
ابن عطيّة : (المياد) جمع جود. كثوب وثياب, 


ابام 


سمي به أنه يجود بريه . ءة) 

الألوسيّ : [ذكر مانقلنا موه في صوص اللدُوية 
فراجمم ] 

مكارم الشيرازي : (الجياد) جمع جواد. وتعتي 
الخيول السريعة السير. وكلمة «جياد» مشتقة فى 
الأصل من «جود» والجود عند الإنسان يعني الككزم, 
وعند النيول يعنى سرعة سيرها. 

وبهذا الشكل فإنّ الخيول المذكورة , بد كيجا كل 
أهبة الاستعداد للحركة أثناء حالة توقّفها, وإنها سريعة 
الشير أثناء غدوها. 


50 ةك 


ا عم) 


الأصول اللغويّة 


١-الأصل‏ في هذه المادة: الجود. أى السخاء , يقال : 
جاد التجل : عاله يَجُود جود وجاذله بالمال أيضًا؛ فهو 
جواد من قوم مُود وأجواذا وأجاود وجُوّداء. وهي 
واد من نساء جُود أيضًا. واستجاده: طَلْب جوده. 
وأجادَه درفمًا: أعطاء إيّاد, وجاودثٌ فلانًا فَجّديّه: 
غالبته فى الجود فشلَيته , وجاد به أبواه: ولداء جّوادًا. 

وجاد المطر جَرْها: وَبْل, فهو جائد, والجمع : جَوْد, 
والججؤْد من المطر : الذي لامطر فوقه, ومطك بمَوْدٌ: ببيّن 


جود اك 


لبد غزير: يقال: جادهم الر يجودهم بتَؤْد)ء ومرنا 
مطرتين ودين . والجتؤد : أن م قطر الأرض حى يلتق 
الثريان؛ وأرض يحودةٌ: أصابها مطرٌ جَوْدٌُ. يقال؛ 
رض» أى سقاها الجؤد . وجادت المَين تود 
دا : كثر دمعها, 
وفرسك جواة: بك التودة: والأق يرا أييكا: 
والجمع : جياد وأجياد وأجاويد, يقال: عدا عَدُوًا 
جواداء وسارّ مُقبةٌ جمواداء أي بعيدة حثيثة . وقد جاد في 
عَدُوه وجوّد وأجِوّدء فهو يحيد. كبا أن الجواد من الدّاس 
هو الشريع البذل. والُجيد: صاحب الجواد. يقال: 
استجادٌ الفرس ؛ أي طلبه جوادً), 


والجيّد : نفيض الرّدىء. والجمع : جياد, يقال: جاد 
ألفّيء جُودةٌ وَوّدةٌ: أى صار جِيّدّاء وهذا شىء جَيّدٌ 
بين الجتوةة أوالجتؤدة, وقد أجاد فلانٌ في عمله وأجوّد 
وجوّدء وجاد عمله موده جْدةٌ. وأَجَدئه اللقد: 
أعطيته جياذاء واستجدتثٌ التّىء: أعدّدته جيّدًا. 
واستجدته أيغنًا: وججّدثه جيّدا. أوطلتٌه جِيّدًا. 
وتجِوّدتُ الشّىء: تمخيرت الأجود منه. ورجل يوا 
ميد . وشاعبٌ ممْوادٌ: بحيدٌ يحِيدُ كثيرا. 

وحَعت تيك حاحي أل عن جد الطن: يقال: 
جاد بنفسه عند ا موت يبود بجَوْدا, أي قارب أن يقضي , 
أي يخرجها ويدفعها كا يدفع الإنسان ماله يجوديه, 
وجِيدّ فلانٌ: أشرف على الطلاك . كأنّ الاك جاده . وان 
فلانًا ليُجاد إلى فلان : يساق إليه . وإ لأجاد إلى لقائك : 
دن إليك . كأن هواه جاده الشّوق, أي مطره. وإِنُ 
لأجاد إلى القعال : أشتاق إليه؛ ونه يُجاد إلى كل شيء 


5 /المعجم فى فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 
يواه : وجاذ: هواها: شاقد. 
والجواد: جهد الحلش , يقال: جيد فلانٌ من العاشس 


يجاد نُوادًا. وودةٌ . أي عطِشن. فهو جود والجواد 
أيضًا: التعاس؛ يقال: جاده النّماسء أى غلبه, وضلان 
ححُود: غليه النُومء كن الوم جاده. أي مطره ؛ ميهد مئه, 

"' والجودياء: الكساء. قيل: هو بالبطيّة أو 
الفارسية؛ وليس كذلك. بل هو لفظ معرّب من 
الشريائيّة . وأصله فيها «جُوديا» أي ثوب من الصّوف. 

“ال والجوديٌ : نسبة إلى الجود؛ وهو أحد جبلي طَيئُ 
فى شبه جزيرة العرب؛, استوت عليه سفينة نوم. وقد 
ورد ذكره فى الشّمر الجاهلى' والإسلاميّ , ومن ذ كيرة من 
الشعراء أَميّةَ بن أبي الصّلتء وأبوصمترة اولاق 
وابن قيس الرّقيّات وغيرهم. 

وأصفق المفسّرون على أن الجودى يبل 'يقع بين 
النبرين قرب الموْصِل ؛ وعليه استوت سفيئة نوم. 
وصرّح بعضهم بأنْد يطل على جزيرة ابن عمر. وهذه 
الجزيرة تقع فى الججائب التّرقسيّ من دجلة؛ شال 
الموصل. 

ولكن شتان مابين الجيلين: جبل الجوديّ فى جزيرة 
العرب. وجبل الجوديّ فى شال الموْصِل الذي ممى بعد 
فتح هذه المنطقة من قبل المسلمين: جزيرة أبن عمر, 
فى أيّ مثهيا استوت سفينة نوح؟ 

ولعل المسلمين من الرّعيل الأوّل كانوا يعنون بهذء 
السسية جودي طيّنْ ؛ ولا هاجروا من مكة إلى المدينة, 
واختلطوا بأهل الكتاب القاطئين فها؛ تأثّر بعضهم 
بأفكارهم وأخبارهم , وتَخّض ذلك بطائفة عظيمة من 


الأخبار: أمماها العلباء «الرّوايات الاسرائيليّة», 
ومنها أخبار الطّوفان وسفينة البي نوعط وصنتها 
ومرساها؛ إذ جاء فى سفر التكوين (8: 5): «واستقرٌ 
الفلك فى الشّبر السابع فى اليوم السّابع عشر من الشّهر 
على جبال أراراط», 

وتقع سلسلة جيال «أراراط» يال سزيرة ابن 
عمر, من إقليم أرمينيّة: إلا أن المسلمين أطلقوا عند 
محيئهم إلى هذه المنطقة فاتحين اسم «الجوديّ» على جبل 
يقع جنوب هذه السّلسلة, ولايزال يُعرف حاليًا ميل 


الجودى؛ أو جيال الجورد ينأ 0 


الاستعهال القرآني 

جاء فيا لفظان: امم ووصف, فى سورتين مكيدين: 

١‏ لوَقِيلَ يَاأَرْضٌ ابْلعى مَادكٍ رَيَاسْمَاءُ ملعي 
وَغِيضٌ الاء وَقْضِيَ الآمدُ وَاستَوَتْ عَلَ الجودىٌ وَقِيلَ 
بعدًا ْم الطايين» 

ٍ١‏ وَوَمَبنَا لاو لبن غم العبة نه واب * إذ 
عرض عَلَبْه بِالْعَئِيٌ الصَافِئَاتٌ اياده صن : ١ ١‏ 

ويلاحظ أَولَا: أن فى )١(‏ بُحُوئًا: 

١-(الجوديّ)‏ كما قال المفسرون : اسم جبل معروف 
قرب «الموصل» في شمال العراق , أو قرب «آيد», أو في 
«جزيرة ابن عمر»؛ استقرّت عليه سفينة نوح نيه -كبا 
سبق - ويمكن أن يكون الجميع واحدًا؛ وهو الجسزء 
الشمال من العراق وقرب الشّام. 


هود: 11 


.)151 :1/( دائرة المعارف الاسللامية‎ )١١ 


سي يي ب )بي يبيب خخ 


؟-ويمكن أن يكون التبير بكلمة «الجوديّ» إشارة 
إلى مفهومه الوصق لاجبل خاصٌء فالمراد جبل شلب 
مرتفع غير رحو وهو المقتضى لتوقّف الشسقيئة عليه 
ليغزل ركابها في الأرض , ولكنّ المشهور هو الأوّل. 

؟ وفيه قراءتان: (الجودي) مشدّدا عن الجمهور, 
و(الجودى) عنقفًا, عن الأعمس وابن أبى عَبْلة. 

إِنّ (الجوديٌ) هو سلسلة جبال (كاردين) على 
قول. يسمّبها الأكرا إد (كاردى) بلهجتهم ؛ واليونانيون 
(جوردي): والعرب (الجودي). 

انيّا: فى (؟) بوث أيضًا: 

١‏ (الجبيّادً) جمع جود كثوب وياب وسوط 


وسياط ؛ أو جمع جواد: أو جائد. و«الياء» مقلوب عن 
دوايه. 

'- الجود في الإنسان بكرمه وفى الحيوان بسرعة 
سيرء. كأنّه يجود بالرّكض , والمراد ب9امْيَاد4 : المتيول 
الشريعة الشير التي كانت لسليان ال للجهاد في 
سيل اله 

"'- وصفها بالصّفون والجؤدة ليجمع بين الوصفغين 
الحمودين . واقفة وسارية. كأنها على أهبة الاستعداد 
الحركة حالة توقفها. وأَئّها سريعة السير أثناء عدوها, 
[لاعظ «ص ف ن: الصّافئات»] 


0 
مركي فوط سان 


5 


١‏ لنظًاء 11م مكثة, 6 مدنكة 


فى #أسور: 6 مكثة. 0 عدئية 


جائر ؟: ١‏ تنكم ١1‏ 
جِارٌ ١:١‏ يجار ١:١‏ 

الجار 7 ؟ فأَجِرْه ١ :١‏ 
تجير 1:1 يجاودُونك ١:١‏ 
يجيرق ١ ١‏ متساورات ١:١‏ 
استجارك ١١‏ 


التُصوص اللْفويّة 


الخليل: الجر : نقيض العدل. وقوم جار وجوّرّة. 


والمؤر: ترك القصد فى الشثر؛ والفعل منه: جار 
جور 


والجوّارٌ: الأكار الذي يعمل لك فى كَررْم أو يُستان. 
والجارٌ: مماورٌك في المسكن , والذي استجارك في 


اللمة كيه ومنعه, 


والجوار: مصدر من اجاور ٠‏ والجثوار: الاسم , 
والجميع : الأجوار. [# استشهد بشعر] 

وألجران: جماعة كل ذلك, أى ؛ الجيرة والأجوار, 

1 

أبوزٌيْدء يقال: جاورت في بني فلان. إذا جاورتهم . 

)199/ 1١ (الأزَهَري‎ 

مثله ابن دَريْد . ا عقن 

أبوعمرو الشّيبانيٌ: بعرت حوضّك, أي قعرّئّه. 
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هذا ماءٌ جُوار, أي لايُّدِرَكِ قمره. [ثماستشهد 


بشعر] 11 1 

ابن الأعرابي : الجار: الذي يجاورٌك بَيْتَ بَيْتَ 
والجار التفيح : هو الغريب , والجار التّريك في المقار: لم 
يقاسئ , والجار: المفاسى, والمجار: الحليف, والجبار: 


التأعخر , والجار: الكّر يك فى التصارة, فَوْضى كانت 


/ المعجم فى فقه لغة القرآن... ج١1‏ 


التجارة أو عِنانًا. 
والجارة: امرأة الرّجلء وهو جارهاء والجار: فرج 
لمرأة, والجارة: الطييشة! '", وهي الإشت. 
والجار: ماقرّب من المنازل من الشاحل. والججبار: 
الصّثّارة: السَيِئنٌ الجبوارء والجار: الدّمِتٌ الحسّن الجبوار, 
والجار: البربوعي, والجار: المتافق: والجار: البراقِسِى 
المتلوّن في أفماله, والجار: الْمَسْدَكي الذي عيئه تراك 
وقلبه يرعاك. 
يقال: حجر . إذا أمّئته بالاستعداد للعدوٌ. 
يقال: تجاوَرّْنا واجِمَورّنا, عق واحد. 
(الأزهّريٌ )178:1١‏ 
بعيرٌ جور أي كم . [ثم#استشهد بشعر] 
(الأزهرئ 95:1١‏ 
بو حُجَيْد : طته فجتوّره. وقد جور ]كالسا 
ومئه المثّل السّائر: 
#يومٌ بيوم الخفضي المجوّر» 
(الأزهرئ )١04-:1١‏ 
أبوالهَيْتَم : الجار والمُجير والمنعيذ وأحد. ومن 
عاذ بالل . أي اشتجار به أجاره؛ ومن أجاره الله لم يُرَصّل 
إليه. 9 رَهْوَ تير وَلَايُجَارٌ عَلَيْدِ؟ المؤمنون: هق أي 


يميق . (الأَرَهَريّ )١197 1١‏ 
أبن دْرٌيّد : والجؤر: شد القصد, ويتال: جار عن 
الطريق. إذا مال عنه. 


وكل مائل عن شىء. قهو اجائر عنه. ومند ور 
المحاكم , إذا مال عن الحسى. 


ويقولون: طريق جنر كبا يقولوت: جائر. وكدنك 


بقولون : رسل زود فى معنى زائرء ونم قِ معتى نام 

مَوْرٌ جائر ورجل حِوَّدٌ: شديد مُلبٌ. (5: لال 

والجوار: مصدر جاوّره مجاورّةٌ وجوارًا. وجّوار. 
الدّار مثل طوارها سواء . والجبوار: اسم الجاورة. 

ووجد فلان جائرًا فى صدره من حرارة فيظ أو 
حُزنء وهو تحو القتّيان. ورتما سمى الفصّص جائرًا أيضًا 
والجوّر: مصدر جار يمور جَْرًا: خلاف العدل؛ وجار 
عن القصد جَؤْرًا أيضًا. 

الأزهَريٌ : [نقل قول ابن الأعراب ثم قال:] 

قلت : ولا كان «الجار» في كلام العرب محتملًا لجميع 
المعاني الني ذكرها ابن الأعرابى؛ ل يِجُر أن تفسر قول 
الى 2 «الجار أحق يِصَّقَّيده أنه الجار الملاصق إل 
بدلالة تدل عليه. فوجب طلب الذلالة على ماري 
انيت الدلالة فى اخ مفترة: أن المراد بالجار: 
الشّريك الذي لايقابيم. ولايجوز أن يُجِمَل المقايم مثل 
الشّريك. 

والجار والمُجير هو الذي ينشّك ويجيرك. 

والمرأة: جارة زوجها, لأنه موقن عليهاء وأير بأن 
يحين إليهاء وأن لايتعدّي عليهاء لأنْها مَسّكت بعقد 
حُرمة قرابة الصّجُّرء وصار زوجها جارّهاء لأنه يتجيرها 
ويماسها ولايعتدي غبلبها. 

وقد سمّى الأعشى امرأته في الجاعليّة جارة. [ثم 
استشهد بشعر] 

يقال: أجار فلان متاعد فى وعائه وقد أجاروه فى 


1 


أوعِيّتهم . [#استشهد بشعر] 


)١(‏ فى اللسان: الطئيجة. 


وضع رجل فأراد صارعٌه قتله. فقال: امبر مل 
إزاري غإنى لم أستّين؛ أراد: دَفْمْ الّاس من سلبى 
وتعزيق. (11: 3-3 
الضاحب : [نحو التكيل وأضاف:] 
ويقال للاشت: جارّة الجار. والجار: الحرّ. 


م 7 لو الل 0 و 1 
وسيل جور: وهو العاف ؛ لا يد عن 3 راجة. 


. م ع 2 
وإبل جور : شير شد يد . 
وماء جّوار: على وزن «توار» أى كثير لايُدرّك 
قعره. 
حياس اءث | 5 
وخر فيه جِوّر. أي عظيم. 


وقِرْبَة جائرة : ضَّحْمَة . وطعنّه فجَوّره: أى صعرعة. 

وتركته متجوّرًا على فراشه : أي ساقطًا مُضْطّجِمًا. 

ميد قعل كام ل رين ملي ل بيط 

شدياية 

الخَطَابِيَ: فى حديث عطاء: أنه سشثل عن «الجاور» 
[إلى أن قال:] 

والجاور: الممتكف. 

الجَوهريٌ : الجر: الميل عن القصدء يقال: جار 
عن الطريق : وجار عليه في الحكم. 


وجِوّره ُبُويئً|: نسبه إل الجور. 


(: 5؟1) 


وضاربه فجورّه: أي صعرعه ‏ مثل كوّره - فتجمور. 
[م#استشهد بشعر] 

وجور: اسم بلدء يذكر ويؤنث. 

والجار: الذي يتجاورك . تقول: جاوّرئه مجاورةٌ 
وجوارًا وَجُوارًا, والكسر أفصح. 

وتباورَ القوم واجِتّورُواء بمعقٌ . ونا صحّت الواو في 


«اجتوروا» لأنّه فى معنى مالابدٌ له من أن يُضرّج على 
الأصل ؛ لسكون ماقبله وهو «تَجاورُوا» فين عليه؛ ولو 
لم يكن معتاهما واحدًا لاعتلَت. ْ 

والمجاوّرة: الاعتكاف فى المسجد. وف الحديث: 
كان يجاو” 5 العَثّْر الأواخره. 

وامرأة الرّجل : جارَته . [م#استشهد يشعر] 

والجار: الذي أجّرئّه من أن يظلته ظال. [م 
استشهد بشعر] 

واستجاره من فلان فأجاره منه. 

وأجارّء اله من العذاب : أنقذه. 

وغيث جِوّدٌ مثال هِجَففٌ. أى شديد صوت الدّعد. 
وبازلٍ جِوّرٌ. [م#استشهد بشعر] 0 

أبوهلال : القرق بين الجاوّرة والاجتاع . قال علي 
ابن مَينئ: المجاورة تكون بين جزئين؛ والاجهام 
يكون بين ثلاثة أجزاء فصاعدا؛ وذلك أنّ أقل المسمع 
ثلائة, والشّاهد تفرقة أهل الأغة بين التثنية والجسمع. 
كتفرقتهم بين الواحد والتّئنية . فالائنان ليس بجمع .كما 
أن الواح ليس بائنين؛ ولايكاد العارف بالكلام يقول: 
اجتمعت مع فلان, إلا إذا كان معد غيره. فإذا لم يكن 
معد غيره, قال: أحضعرته. وم يقل: اجتمعت معه, كذا 
قال. 

والذي يقولونه : إن أمصل المُسجاوّرة في المربيّة : 
تقارب الحال. من قولك: أنت جاري وأنا جارك وبيننا 
جوار. وهذا قال بعض البُلغاء: الجبوار: قرابة بين 
الجيران, ثم استّعملت الممجاورة في وضع الاجتاع 


مارًا, تم#كثر ذلك حقٌّ صار كالحقيقة. 191 


36 /المعجم في فق لقة القرآن... ج١٠‏ سس السب ب 


ابن فار س ؛ الجير والواو والرّاء أصل واحد. وهو 
اميل عن الطريق + يقال : جار جَوْدًا. ومن الياب طمَنّه 
فجوّره, أي صررّعّه؛ ومكن أن يكون هذا من باب 
الإبدال, كأن الجير بدل الكاف. 

وأا ليث لجيه وهو النزير, فشا من الأمسل 
الذي أَصَلْتاه . ويمكن أن يكون من باب آخر. وهو من 
الجيم والحمزة والرّاء. فقد ذكر ابن السّكّيت أَنّهم 
يقولون : هو ُوْرٌ على وزن «فُمّل». فإن كان كذا فهو من 
«الجبؤار» وهو الصّوت . كا نه مصوّت إذا أصاب. 4 
استصيد بشعر] لاق 

الهَوَدِيّ : وني حديث َه ذرع تصف جاريةٌ: «مل2 
كسائها وعَيدٌ جارتهاه أي غيظٌ ضَكرتها. 

ومند الحديث: «كنت بين جسارتين ليه أي بين 
امرأتين. أرادت أنّ ضرّهاترى من شم بأبقيفلها, 

:اق 

أبن سيده : الجر : نقيض العَّدْل , جار يمور جَوْءًا. 
وقوم جنورّة؛ وجارة. 

والجوّر: ضدّ القصد, 

وكل من مال: فقد جار؛ ومنه جََوْر الحاكم : نا هو 

وجار عن الطريق: عُدّل . [م#استغهد بشمر] 

وطريق جور : جائر, وُصِف بالمصدر, وقوله تعالى: 
ورَينها جَابد التحل: 4 فسشره تَعلّب , فقال: يعني 
الهود والتصارى. 

وجاور الرّجَلٍ مماورة , وجوارًا: ساكند. 

إن مسن الجيرة : لحال من الجوار, وضرب منه. 


وجاور بغي فلان وفيهم مماورة. وجوارأ: تحسرم 
عبوارهم ؛ وهو من ذللك. 

والاسم : الجوار والجوار, 

وأذهب فى جُوار الله. 

وجارك: الذي يجاورك . والجمع: أَجُوار. وجيرة, 
وجبران , ولانظير لد إل قاع وأقواع وقيعان وقيعة. 

وتجاوَرُوا. واجتوّرُوا: جاور بعضهم بعضًا. 

أصحّرها في اجتَوّروا؛ إذ كانت في مسنى تجاوروا, 
فجعلوا ترك الإعلال دليلا على أنه في ممني مالايدٌ من 
صخعه , وهو تباوروا. 

قال سيبَوّيه : اجتَوّرُوا تجاوّرٌوا اجتوارًا, وضموا كل 
واليد من المصدرين موضع صاحيه . لتساوي الفملين في 
ألعى ؛ وكثرة دخول كل واحد من البسناءين على 
صاحيد وقد جاء: اجتاروا, معلا. [ استشهد بشعر] 

وجارة الرّجل: امرأته. وقيل: هواه. [؟ استشهد 
بشعر ] 

وأجار الرّجل إجارة. وجارة الأغيرة عن كُراع : 
شفّره. 

واستجاره: سأله أن يجيره. وى التنزيل : ؤوَإنْ 
أَحَدٌَ مِنَ الْمَشْرِكِينَ اسْتَجَارَك» الثوبة: 1 

وجارك : المستجير بك. 

وظم عار سد ذلك الأسر, عكاه تشلب. أي 
مجيرون , ولاأدري كيف ذلك. إلا أن يكون على توهم 
طرح الزّائد حق يكون الواحد كأنه جائر, م يُككر 


على «فْمَلة» مثل كاتب وكتبة: وإلا فلاوجه له. 


وجتوار الدار؛: طوارها, 


وجوّر البناء والنياء وغيرههيا: صلرّعٌه وقلّبه, 2 
استشهد يشي] ‏ 

وتجوّر هو: تهدم. 

وخعربه ضعربة تَجِوّر منها: أى سقط. 

ونور على فراشه : اضطجع. 

وقول الأُعلم غدل يصف رّحم امرأة هجاها: 
متَنصّنٍ كالجفر باكره 

وَرْدُ الجميع بجائر ضخم 

قال الشكريّ: عي بالجائر : العظيم من الدلاء. 

والجوار: الماء الكثير . قال الٌطاميّ تسق عيقنة 
نوع لالزلا : 

#ولولا الله جار بها الجوار»ه 

وغيْث جِوّرٌ: غزير. [#استشهد بشعر] 

والجرّة: الصّلب الشّديد. و الْجوَارٌ: الأكار: 

والاإجارة فى قول التليل: أن تكون القافية علساء, 
والأخرى دالا ونمو ذلك. وغيره يسكيه: الاكفاء, 

وفى «اكصئّف»: الإجازة . بالرّاي. 

والجبار: موضع يساحل شُبان. 

وجيران: موضع. [ث م استشهد بشعر] 

وجُورٌ: مدينة, ثم تُصرّف لمكان العُجْمّة. (/41:1ه) 

الواغب : الجار: من يُقردْب مسكنه متك ؛ وهو من 
الأسباء المتضايفة. فإِنّ الجار لايكون جارًا لغيره إلا 
وذلك الغير جار له. كالان والصّديق: ولا استظلم حق 
الجار عقلا وشرمًا عَبَر عن كل من يَحَلم حقّه أو 
يستعظم حقّ غيره بالجار.[ثم ذكر الآيات , إلى أن قال:] 

وقد تَصُدّر من «الجار» معنى القرب؛ فقيل لمسن 


جود ةا 


يقرب من غيره: جارّه وجاوره وثياوّر. 
وباعتبار القرب قيل: جار عن الطريق, ثم يِل 
ذلك أصلا فى الهدول عن كل حقّ. فبني منه الجورء قال 
تعالى : لط وَمِئَْا جَابِك؟ التحل : 9: أي عادل عن الحجّة. 
وقال يعضهم : الجائر من الثّاس , هو الذي يمن من 
التزام مايأمر به الشّرْع. فك 
الرّمَْشَرِيٌ : نعوذ بالله من الوه ومن الور بعد 
الكوْر. وقوم جارّة وجوّرة. ْ 
وجَدّرتٌ فلانا: نقيض عدلته. 
وجار علينا فلان. وجار عن القصد. 
وطرافٌ حور : مض . وجوّروا بيوتهم ؛ قوّضوها. 
عند فجوّره؛ وهو من الجؤر: الميل. 
وألله جارك , أى مجيرك . واللْهم أَجِرْنى من عذابك, 


بقار ويد 5 
مولن الجموار وهم جيري. 
وتجاوروا وَاجِتوّروا. 

ومن اإستجارك قا جراه. 


وكان ابن عباس رضي الله عتهم ينام بين جيارتيه. 

ومن الجاز: عنده من المال الور , أي الكثير 
المتجاوز للعادة. ومنه قوهم: غَرْبٌ جائرٌ وقِرْبّة 
جائرةٌ: للواسعة الضشّخمة. 

ويقال للأرض إذا طال تبتها وارتهع > جِارَتُ أرض 
بي فادن. 

وسيل جِوَدُ: مُفرط الكثرة. يقال: هذا سيل جِوَدٌ: 
لايد على أَدْرّاسِه . [#استهبد يشعر] 

وتَمرّر خباء اليل إذا اتجلى ظلامه. [ثم استشهد 
بشعر] (أساس البلاغة: 59) 


١ ا / المعجم في فقه لعة القرآن... ج‎ ٠ 


المَدِينيٌ : فى الحديث: «يجير عليهم أدناهم» أي 
إذا أجار واحدٌ متهم _عيدٌ أو امرأةٌ ‏ واحد أو جماعة من 
الكثار وشفّرهمء جازذلك على جميع المسلمين. 

أب كبام 

أبن الأثير: وحديث عمر رضي الله عند: «قال 
لنفصّة: لايَغرّكٍ إن كانت جارتك هي أُوسّمّ وأَحَبّ إلى 
رسول اله 5 منك» يمنى عائشة رضى الله علها. . 

ومنه حديث الدّعاء : «كبا جر بين البحور» أي 
تفصل بينها وتنتم أحدّها من الاختلاط بالآخر. والبغي 

ويك اناه وليه 1 مير ابنى هذا برج 
من المنمسين» أي تُوْمّند منها ولاتستخلفه ‏ وتخول بي 
وبينها. وبعضهم يرويه بالرّاى, أى تأذن له في ترك 
الببين ومجيزه. 

وفىي حديث ميقات الحميم: «وهو جَورٌ عن طريقناه 
أي مائل عنه ليس على بعادّته. من جار يبُور, إذا مال 
وضل. 

ومنه الحديث: «حقٌ يسير ال#إكب بين التطنعين 
لاينعى إلا َوْرَاه أي ضلالا عن الطريق. هكذا روى 
الأزهريّ وشضرح. 

وف رواية: «لأيخفى جُْراه بحذف إِلَّا. فإن صمّ 
فيكون «الجمؤر» بعتى الظّام . 

الفيُومِيٌ : جارٌ في حكده يَبُور جْرًا: ظلّم . وجار 
عن الطريق : مال. 

والجار: الجباور فى السكن . والجمع : جيران. 

وجاوره يماوّرة وجوارًاء من باب «قائل» والاسم : 


عاق 


البو ار بالضّمّ, إذا لاصقه فى السكن. 

والجار : الخفير . والجار: الذي تجار شارهء أي 3 
تنا عقااف. 

والجار: المستجير أيضًا, وهو الذى يطلب الأمان, 

والجبار: الحليف. والجار: الثامير. 

والجار: الرّوج, والجار أيضًا: الرّوجة. ويقال فيها 
أيضًا: جارة. 

والجارة: الضَّرّة . قيل طا؛ جارّة. استكرامًا للفظ 
الضْرة . وكان ابن عباس ينام بين جارتيه. أي زوجئيه. 

واستجاره: طلب منه أن يحفظه فأجاره. )١114:1(‏ 

النيروز ابادى : المسؤر: نقيض العدل. وضدٌ 
القصد . والجاثر, 

وقوم جور وجارّة : جائرون. 

والجبار: الممجاور, والذى سرت سن أن يُظلْم , 
والمير , والمستجير . والشّر يك في التجارة . وزوج المرأة 
وهي جارته, وقرْجَ المرأة: وماقرّب من المنازل. 
واللاشث كالجارة, وَالمُقَابِمء والحليف. والتّامير. 
والجمع : جيران وجيرة وأجوار. وغَيْثْ جور كهجف: 
شديد الوّعد, 

والجوار كسساب- لثاء الكتير التمغر. ومن الذكر: 
طوارها. والشن. لغة فى «الجواري» عن صاعد. وهذا 
شر سب. 

وثِمْبٌ الجوار: قرب المدينة. وبالكسر: أن تي 
الرجل ذمة فيكون بها جارك فتجيره. 

وككتان : الأكار. 

وجاوره مجخاورة وجُوارًا وقد يكسّر: صار جاره. 


وتجباوروا واجتورواء 

والجاورة : الاعتكاف فى المسجد, 

وجيارٌ واستجار: طلب أن يجار, 

وأجاره: أَنقّذه وأعاذه: والمتاع: جمله فى الوعاء, 
والرّجِل إجارةٌ وجارة: خفره. 

وجوّره: منرّعه ونبه إلى الممؤر, والبتاء: قليه. 

وتَبِوّر: سقط واضطجع وتهدم. 

وديوم بيوم الحفض ا مجوّره كمظم , مثل عند 
الشماتة بِالْكْبة تصيب الرّجل . كان لرجل عَمّ قد كبر , 
وكان ابن أخيه لايزال يدشل بيت عمّه ويطرح متاعه 
بعضه على بعضء فلا كير أدرك له بسنو أخ, فكانوا 
يفعلون به مثل فُمْله بعمّه ء فقال ذلك» أى هذا با فِمَلخ 
أنا بعمّى . 24:1 

الطريحيّ :وق المنبر : «كل أريسين دارًا يران هن 
بين اليد ين والختلف والببين والشمال». 

وف الحديث: «عليكم بحسن الجوار وحسن الجوار 
بعمر الذار». وقيل: ليس حسن الجوار كنف الأذى فقط 
بل تحمل الأذى منه أيضًا. 

ومن عملة حمسن الجوار ابتداؤه بالسّلام. وعيادته 
فى المرضء وتعزيته فى المصيبة. وتهثثته فى الفرح. 
والصفم عن زلاته . وعدم التطلّم على عوراته. وترك 
مضائقته فيا يحتاج إليه من وضع جذوعه علي جدارك, 
وتسلّط ميزابه إلى دارك؛ وماأشبه ذلك. 

وفيه: «أحيئوا جوار النّمم» وتفسيره _كبا جاءت 
به الزّواية ‏ الشّكر لمن أنعم بها عليك وأداء حقوقها. 

والجار: الذي يمير غير . أي يُؤْمِه ما يمخاف. 


؛4١7/ددج‎ 


ومنه قولد ك9 : «لاتبار سُرمة إلا بإذن أهلهاء» 
والهرمة : المرأة, 

وف الدّعاء : «مَرٌ سارك أى المتجير بك. 

و«يتمجيروا بك» أي يطلبون الااجارة. 

وفى الحديث: «أا رجل نظر إلى رجل من 
المشركين فهو جار عق يسمع كلام الله» أي فى أمن 
لابُظلم ول يزذي. 

وف الحديث ؛ «لاأعلم أن في هذا الزّمان جّهاد) إلا 
احج والعُمرة والجوار» وفرت بالاعتكاف, كبا صرح 


يه أبن الأثير «التهاية». 


ومن أمثال العرب: «إيّاك أعنى واسمعي ياجارد» 
قل : أوّل من قال ذلك سبل ين مالك الفزاريٌ؛ وذلك 
ند شرع فر ببعض أحياء طيّء فسأل عن سيّد الحيّ, 
فقيلَ؟عواتعارنة بن لام الطائى؟ فأمَّ رَخْله فلم يصبه 
شاهدًاء فقالت له أخته: أنزل في الّحب والسّعة؛ فغزل 
فأكرمته وألطفته, ثم خرجت من خباءٍ فرآها أجمل أهل 
زمائهاء فوقع في نفسه منها شيء. فجعل لايدري كيف 
برسل إليها ولامايوافتها من ذلك» فجلس بفناء الخباء 
وهى تسمع كلامه , فجعل ينشد: 
ياأخت غير التو والحضارّه 

كيف ترين في فتى فزاره 
أصيّم يلوّى ده بتطاره 
ياك أعتى واسصمي ياجاره 

فلا سمعت قوله علمت أنه إيَاها يعني. فصر ب مثلا. 

ومنه قولهطقة : «نزل القرآن بإيّاك أعنى واصحي 
ياجاره» وقد تقدم الكلام فيه فى «عني». 


دفى الدّعاء: «ريامن يمير ولايمار عليه» أي يُنقذ 
من هرب إليه وَلايُتّدٌ أحد ثمّن هرب منه , وكلاهما من 
اللاجارة : وليس الثاني من «الجسور». 

و«أجاره الل من العذاب» أُنقذه. 

واستصاره؛ طلب منه أن يحفظه فأجاره. 

و«المستجار» من البيت الحرام. هو الحائط المقابل 
للباب دون الرّكن الهانى, لأنّه كان قبل تجديد البيت هو 
الباب, سمي بذلك لأنّه يُستجار عنده بالله من الثار. 

وجُوَيريَة من الرّجال مصغر جارية بالجيم. 

ومئد عبديث عل عستك عسسوية الشمس ؛ 
«أشككت ياجُوّيريّة» وجُويريَة كانت اسرأة جمسيلة: 
فالتِ عائشة: كانت حويرية عليبا حلاوق:زبلاحة 
لايكاد يراها أحد إلا وقمت بنفسه. قالت: وأنت رسول 
للْيَيييةٌ تستعينه, فوالله ماهو إِلَّه أن وأيتها على باب 
الحجرة وعرفتٌ أنه سيرى منها سارأيت» فقالت له: 
جئتك أستمينك , فقال طا: هل لك في خير سن ذلك؟ 
قالت: وماهو يارسول الله. قال: أتزوّجك. قالت: نعم. 
قالوقيةٌ قد فملت. فكان ذلك في سئة مس. 2 (6: 
املق 

مَصْمَم اللغة : ١الجار‏ تُطلق على سمان: متها 
المقارب فى السّكن , ومنها الحليف والتصير. 

١‏ ولسما تْصُوّر في «الجار» معنى القرب لمن يقرب 
مسن غيره قيل: جساوره؛ وهبا ستجاوران؛ وهن 
متجاورات,. 

دو تُصُوّر فى «الجار» معتى الحلف والتصرة 
قيل : استجار فلان بفلان , واستجاره فأجاره , أي طلب 


حمايته فحماه ومنعه , وحقيقتها طلب جواره ليكون فى 
كنفه ويستوجب رعايته فيأمن. 

وأجاره: قل جوارّه وحمايته. 

؛- جار فلان عن الطريق يَبُور جَوْرًا فهو جائر, 
كأنه تركها وصار إلى جوارها؛ وقد جُمل ذلك أصلا ل 
العدول عن كل حق. غبت منه «الجؤر» . لوقن 

محمود شيت: أ أجار القائد بعض القّصاة: 
حماهم وَأنقذهم. 

ب - استجار قائد العدرٌ بالجيش: استفاث به 
والتجأ إليه. 

ج - امار يقال: القطعات المتجاورة: التي تحجل 
مواضم متقاربة جنبًا إلى جْب . 

المُضطَّفَويٌ : الأصل الواحد فى هذه المادّة: هو 
الميل.إلى فيء, كما أن الجنب هو الميل عن شيء. وإذا 
اسمتعملت تصرف «عسن» أو «عللى» فتكون سعنى: 
الإعراض والتبدى والظلم : يقال: جار عنه أو عليه. 

والجبار والجاور: باعتيار اميل إلى شي *» واختيار 
قرب الشكنى منه , إلا أن المجاورة تدل على استدامة اميل 
والجوار. مقتضى صيغتها. 

وصيغة الجار في الأصل إما مصدر أو صفة 
كالصّعبء قلبت واوه ألهًا للتّخفيف , كالقال في القول. 

وأمّا أجارّه. فهو ببعنى الإمالة, أي الجذب إلى نفسه 
والسوق إليه, لحفظه وحراسته؛ وجعله تحت لوائه. 
والاستجارة : طلب ذلك : والتجاور: قبول المجساورة. 
والاجتوار؛ اختيار الميل والرّغبة إليه. 

وباعتبار معتى اميل إلى شيء يُطلق «الجار» على 


5 51( 


ارج وأمثاله. [ث#ذكر الآيات إلى أن قال:] 

ويهذا المعنى يظهر الفرق بين هذه الماذة وكلمة: 
الإغاثة والإئقاذ, ويظهر اللطف فى انتشاب هذه الكلمة 
فى مقام التعبير. (؟44غ18) 


3 5 8 
التصوص التفسيريّة 
جا 


َعَلَ الل قضْدٌ الشبيلٍ ونا جائك ولو شا ديك 
أجعين, التحل: ة 

ابن عبئاس: مائل ئيس بعادل. مثل الهسوديّة 
والتصعرائية والموسيّة, 051 

نموه الكَلي 

يعنى الشبل المتفرّقة . 


(الواحديٌ 67# 


الأهواء امختلفة , (الطْبَرَي 15: ها 
الضُضّاك: يعتى التُّبل الى تفّقت عن سبيله. 
تحوه أبن جرّيح , الطيّرىّ :١4‏ مها 
قتادة : أي من الشُبل . سبل الشّيطان, 

(الطَيْرَيّ :١4‏ 1ه 


أبن زَيّْدِ: من السّبل جائد عن الحقّ. قال الله: 
ؤوَلَاتَئْبهُوا الئل فَكَلَوقَ بكُمْ عَنْ صبييدة 
الأتعام : 168 . (الطَيرِيّ 15: د 

ابن المبا رك:الأهواء والبدع.(ابنالجؤزئ ؟: *488) 

الفْرّاء : يقال : الجائر: اليبوديّة والتّصرائيّة؛ يدل 

على هذا أنّه القول قوله : هوَلَرْ شَاءَ خَذيكُمْ أمعِين», 
ش ('بمة) 


ج در / 5 


0 
داوم 


أبن قَتَيْبَة: ومن الطرق جسائ, لاميستدون فيه. 
والجائر: العادل عن القصد. (ابن الْمَوّْزى 4: ؟45) 

الطْبَريٌ : يمني تعالى ذكرء : ومن السشبيل جائءٌ عن 
الاستقامة معويٌ, فالقاصد من السّبل : الاسلام . والجائر 
منها: الهوديّة والتصرانيّة, وغير ذلك من مِلَل 
الكفر, كلها جائرٌ عن سواء الشبيل وقصدها سوى 
الحئيفيّة المسلمة. 

وقيل: منها جائر. لأنّ الشبيل يونت ويسذكر, 
فت فى هذا الموضع . وقد كان بعضهم يقول: وإنًا 
قيل : و(ينهًا) لأنّ (السبيل) وإن كان لفظها لفظ واحد: 


نجوه البغوي. ا قبا 


الؤْجَاج: (جائرٌ) أي من الكُبّل طرق غير قاصدة 
للحن قم 

الماوّزدي ؛ يحتمل وجهين: 

أحدهها: وغلي لله قصد الحق فى الحكم بين عباده, 
ومتهم جائرٌ عن الحق فى حكده. 

الثاني: وعلى الله أن هدي إلى قصد الحق في بيان 
السبيل: ومنهم جائرٌ عن سبيل الحق, أي عادل عبنه 


لاهتدي إليه. 
وقهم فول ن: أحدفيا: الجوديّة وال ائيّة 
والجرسيّة. 


الثاني: ملل الكفر. ١‏ كلا 
الهلُوسيّ : أي عادل عن الحق, فن الطريق 
مايهدي إلى الحيّ؛ ومنها مايضل عن المقّ. (57:7") 
غموه الطبْرسي. 01م 


14 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١ ١‏ 


الإْمَطْشَرِيٌّ : إن قلت: ل غير أسلوب الكلام في 
قوله : « وَمِْبا جيه ؟ 

قلت: ليُملّم مايهوز إضافته إليسه من السبيلين 
ومالايجوز. ولو كان الأمر كا تزعم المُجِيرة لقيل: 
وعلي الله قصد السّبيل, وعليه جائرها أو وعليه 
الجائر. وقرأ عيد الله (وَمِنَكُمْ جَائرٌ) يعتى ومنكم جاترٌ 
جار عن القصد بسوء اختياره والله برىة منه. 

)غ٠١؟‎ 93 

ابن عسطيّة: بريد طريق الييود والتصارى 
وشيرهم كعيدة الأصتام , والصمير فى (مِنْهَا) يعود على 
(الشبيل) التي تضمّتها معنى الآية. كأنّه قال: «ومن 
السّبيل جائ. فأعاد عليها وإن كان لم يجر له ذ كر 
لتضمّن لفظة (السبيل) بالمعنى غنا. 

ويحتمل أن يعود الصّمير في (ينْها) على سبيل 
الشرع المذكورة , وتكون (من )للتّبعيض » ويكون اراد 
فرق الصّلالة من أَبّة مد يق, كأنّه قال: ومن يُنيّات 
الطرف فى هذه السّبيل ومن شعيها جائرٌ. [إلى أن قال:] 

وفى مصحف عبد الله بن متسعود (يِنْكُمْ مّائٌ) , وقرأ 
علكبن أبى طالب : (فعتكم جائر), 0 ابرمم 

التخراراز يّ: أي عادل مائل. وممنى «الجؤر» فى 
اللّغة : الميل عن المق. والكناية فى قوله: (وَمِنْجَا جَائِم) 
تعود على السّبيل . وهي مؤئثة في لغة الحجاز. يعني ومن 
السبيل ماهو جائرٌ غير قاصد للحق, وهو أنواع الكفر 
والضلال, والله أعلم . لندافةا 

القُرِطْبِيَ : أي ومن السبيل جات أي عادل عن 
الح فلاهتدي به. ['م استشهد بشعر] 


وقيل : المعنى ومنهم جائرٌ عن السّبيل الحق. أي 
عادل عنه فلايهتدي إليه . [ثم” نقل أقوال المتقدّمين] 

6١(‏ أن 

البيضاوي : حائدٌ عن القصد أو عن الله. وتغيير 

الأسلوب لأنّه يس بحقّ على الله تعالى أن مين طرق 

الطّلالة, أو لأنّ المقصود بيان سبيله, وتقسيم السَبيل 

إلى القصد والجائر ما جاء بالعرض . وقُرئْ (يتكم جائرٌ) 


أى عن التصد . (8:1ة) 
النْسَفى : أى من السبيل مائل عن الاستقامة. 
لك 


أبوحَيّان: العادل عن الاستقامة والمهداية, لثم 
اإستشهد يشعر ونقل أقوال المتقدّمين] ‏ (9/:68ا4) 
أبوالشعود : أي مائل عن الحقّ منحرفٌ عنه 
لايوصل سالكه إليد. وهي طرق الصّلال التي لايكاد 


يحصى عددها المندريع , كلها تحت الجائر, (؟:غة) 
نحوه الب وسوي. كه 


الالوسيٌّ: أي عادل عن الحبّة. منحرف عن 


الحق. لايوصل سالكه إليه. ظاهر فى إرادة الجنس؛ إذ 


البعضيّة إنا تتأ على ذلك , فإنّ الججائر على إرادة العهد 
ليس من ذلك بل قسيمه. ومن أراده أعاد الّمير على 
المطلق الْذي في ضمن ذلك المقيّد أو على المذكور بتقدير 
مضافيء أي ومن جنسها جائر. [م نقل قول ابن عَطْيَة] 
١‏ 1 1) 

المَراعْسي : أي ومن الشبل سبيل جائدٌ عن 
الاستقامة . معوح زائغ عن الحق, فالتبيل القاصد هو 
الإسلام, والجائر متها هو غيره من الأديان الأخرى, 


سباويّة كانت أو أرضيّة. 

وخلاصة هذا أن ف طرًا تُسلْك للوصول إل اللّهء 
وليس يصل إليه منها إلا ااطريق المق. وهي الطّريق 
لني شرعها ورضيها وأمر بهاء وغى طريق الاسلام لدء 
والإخبات إليه وحده. كما أرشد إلى ذلك بقوله ؛ لفَأَتمْ 
َجْهَكَ لين حَِيقًا ِطرتَ الله الى قَطََ النّاس عَلَئهَا 
لاتبديل يَأ الل ذلِكَ الدِينٌ القهه وَلْكنّ كر الئاس 
لَايَلَمُون» مُنيبين !َي وَاتْقُوهُ وَأقِيمُوا الشلوة» الرّوم : 
8١ ٠‏ ومأعداها فهر جات , وعل الله بان ذلك: 


لييتدى إليه الناس , و يبتعدوا عن سوأه. لغأعقة) 


نحوه مُغنية , 
اَاطبائيٍ :أي ون اليل ماهو جالا.أي 
مائل عن الغاية يورد سالكيه غيرها ويضلهم عتجًا: 
ل نرف 
فسضل الله : مسنحرفٌ عن خط الاستقامة في 
مايتحوّك فيه الّاس. بتزيين الشيطان تسويله 
وخداعه. وتضليله الذي ينحرف بهم إلى الكفر 
والضّلال والبغي والطّغيان. 


لاحظ قسد الشبيل: «ق ص د». 


(غ؟:ققق 


اد ةأ) 


جار 


ريْنَ لاطا مالم قال الِب كم 
اليَوْمَ من الثّاس قَإفُْ جَارٌ لَكُمْ قَلَمًا تَرَاءمَتِ الْفِتَمَانِ 
خض ... الأتفال : مع 
ابن عباس : أي تُمين لكم, (1144) 


جاء إبليس يوم بدر في جُند الشَياطين معد رايته - 


جدد/ 8غ 


في صورة رجل من بن مدل : في صورة سُراقة بن مالك 
بن ُمْشمء فقال الشّيطان للمشركين: لاغالب لكم 
اليوم من الثاس , وإفى جارٌ لكم. فلتا اصطف التاس, 
أخذ رسول الله ويك قبضة من التراب؛ فرمى بها في وجوه 
المشركين فولُوا مدبرين, وأقيل جسبريل إلى إسليس, 
فلمّا رآء. وكانت يده في يد رجل من المشركين, انقزع 
إبليس يده فول مُدبًا هو وشيعته, فال الرجل: 
ياسّراقة , تزعم أنّك لنا جار؟ 

قال: «إني آي مَالَائرونَ إن أَخَافُ الثه وَاهْهُ شَدِيدٌ 
الِْقّاب» وذلك حين رأى الملائكة . 

18:٠١ (الطبرئّ‎ 

ونحوه بتفاوت عنه وعن غيره التُدّيّ (844؟), 
وَالقَوَاء :١(‏ ؟11): والرٌعفشري :١(‏ 17), وابن 
عطي !أن ). 

الطَبَريّ : فتأويل الكلام: ون الله لسميع عليم في 
هذه الأحوال. وحين زيّن هم الشّيطان خروجهم إليكم 
ها المإمنون, لحربكم وقتالكم. وحسّن ذلك هم, 
وحثهم عليكم , وقال طم: لاغالب لكم اليوم من بتي 
آدم. فاطمئئوا وأبشروا؛ وإني جارٌ لكم من كنانة, أي 
تأتيكم من ورائكم فتغيركم أجيركم وأمنعكم منهم , 
ولاتخافوهم, واجعلوا جِدّكم ويأسكم غل محمد 


وأصحاية . 1 مث 
نوه البِشّوئٌ (؟: ٠٠‏ ). والشّربيق :١(‏ ه/اة), 
وامكيديٌ (: ىما 


التعالبي : أي أنم في ذتتى وجمائي. (11:1) 
الماوّزدى : يمتمل وجهين: 


// المعجم في فقه لغة القرآن... ج١١٠‏ 


أحدهما: يعني أَنَّ معكم وفي جواركم. يتالقي 
مانا لكم. 

الثاني: مجيرٌ لكم وناصعر . فيكون على الوجه الأوّل 
من الجوار, وعلى الوجه الثاني من الاإجارة . (كبومم) 

الطُوسي: لون جا َك حكاية عمًا قال 
إبليس للمشركين. فإنّه قال هم : (إِنَّ جَارٌ لَكَمْ) لأئهم 
خافوا بتي كنانة لما كان بينهم . فأراد إبليس بأن يُسِكّن 
خوفهم. والجار هو الدّافم عن صاحبه السّوء, أجاره 
يجيره جوارًاء ومنه قوله : 9وَهُوَ يجي وَلَايُجَارُ عَلَيِد4 


المؤمنون: خرق. (م: ات )١‏ 
الواحدىٌ: أي حافظ لكم منهم: فلايصل إليكثم 
من جنهتهم مكروه. (اأبحنة 


الطَبْرِسِيٌ : أي نامر لكم ودافم عدكم التتوك: 
وقيل : معناه وإنى عاقد لكم عقد الأمان من عكار كم امن 
قوله: لوَلَايجَارٌ ْلَه ال مؤمنون: 1. [ نقل 
الأقوال كما تقدّم عن الطَبّريّ] 

الفَخْرالرَازيٌّ : والمنى إن إذاكتت وقومي ظهيرًا, 
فلايغليكم أحد من الثّاس . ومعبى الجار هاهنا: الدّافع 
عن صاحبه أنواع الضّعرر كا يدفع الجار عن جاره: 
والعرب تقول : أنا جارٌ لك من فلان . أى حافظ لك من 
مشعرته , فلايصل إليك مكروه منه , 

,667 79( ّيوَسوُربلاو)١٠١‎ :٠١ نحوماليسابوريّ(‎ 

البَيُضاويٌ : مقالة نفسائيّة, والمعنى أنه ألق فى 
روعهم وخيّل إلبهم نهم لايُليون ولايطاقون لكثئرة 
عددهم وعددهم, وأوسهم أن اتباعهم إِيّاه فيا يدون 
ئها قربات يمير هم حقٌ قالوا: اللّهمْ انصّر أَهْدَى 


(7-ؤةئة) 


ال لك 


الفثدين وأفضل الدّينين. و(لْكُئ) خبر (لَأَغَالِيَ) أو 
صفته . وليس صلنه . وإل" لانتصب . كقولك : لاضاريا 


زيدًا عتدثا. 1 لومم 
الْتَسَفي : أى مميرٌ لكم . أوهيهم أن طاعة الشيطان 
ما يرهم , 1ل 


أبوحَيّان: ومسى «جَار لَكَْ» مجيركم سن بسني 
كنانة [إلى أن قال:] و (لَكُْ) ليس متَملّقًا بقوله؛ 
(لاغَالِبَ) لأنه كان يلزم تنوينه لأنه يكون اسم (لا) 
مولا و المطوّل يعرب و لايبتى بل (لَكُمْ) في موضع رفع 
على الخبر, أي كائن لكم. و بمسا تعلق المجرور تعلق 
القرف. و اليوم عبارة عن يوم بدر. 

ويحتمل أن يكون قوله: لوَإِنَ جَارٌ لَكمْ» معطومًا 
علُ «ِلَاغَالِتٍ لَكْم الوم , ويمتمل أن تكون «الواو» 
لإسالةالق لاأحد يغلبكم وأنا جار لكم أُميئك 
وأنصيركم بنفسي وبقومي . (4:وءهم) 

الطَباطَبائيَ : الجوار من سنن العرب فى الجاهليّة 
التي كانت تعيش عيشة القبائل . ومن حقوق الجوار: 
تصيرة الجار للجار إذا دهمه عدوّ, وله آثار مختلفة بحسب 
الشّنن الجارية في المتمعات الإنسائيّة. (ة؛ باة) 

حسنين مخلوف: مميرٌ ومعين وناصيرٌ لكم. 
والجار: الذي يُجبير غيره, أى يؤنه متنا يخاف. والجار: 
التامر والحليف. 

مكارم الشيرازيّ: ولن آلو جهد فى الدّفاع 
عنكم» كبا أنّ الجار يدافع عن جاره. ويُظهر له وفاءه 
وإخلاصه. وألاز مكم ملازمة القللّ للشّاخص, 

كما يرد هذا الاحتال في تفسير «الجار» في الآآية حمل 
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البحث: وهو أنّد ليس المراد من «الجار» جار الدّار: يل 
هو من يُؤُوى غيره ويُؤْمُنه وبُلجئه إليه. لأنْ من عادة 
العرب ‏ وخاصّة القبائل أو الطوائف القويّة منها ‏ أن 
تلجئ أصدقاءها وأصحابها إليها؛ وتوْمّهم وتدافع 
صكهم بكل مأأوتيت من قوة. 

فالتّيطان ممنم أصحابه المشركين الأسان وورقة 
اللجوء إليه. 

فضل الله : أجيركم من كلّ سموء, وأمنحكم القوة 
عند الضّعف. وأتيتكم عند الاهتزاز, ا م 


(ذ: ١8‏ غ) 


الجار 

-١‏ وَاعْيَدُوا الث وَلَاتُشْرِكُوا به شَيكًا وَبالْوَالِدَيْنَ 

إِحْسَانًا ويذى الْقُرَى وَالْيمَامئ وَالْمَسَاكِينوَالْبجَارِ 
ذى القُوْن وَالْجسار الس وَالصّاحِبٍ بالجسنب... 

النساء: 55 

النبيَيَية: «كل أربعين دارا جيران من بين يديه 

ومن خلفه وعن بمينه وعن شماله», 
ونحوء الإإمام الباقر 8 , 

ابن عباس : جار يبنك وبينه قرابة له ثلاثة حقوق : 

حقّ القرابة, وحقٌّ الإسلام. وحقّ الجوار. 2 (./) 


(الكاشانبى :١‏ هاغ) 


توه الواحديٌ. (5:7غ) 
ؤِرَالْجَارٍ ذى الْقُرِ) يعني : ذاالرّحِم . 
(الطبريّ 4:0 


نحوه مماحد والضّمّاك وابن زَيْد. (الطَيريّ 0/8.:6, 
والبقوىّ (115:1). 
ميمون بن مهران : الرّجل يتوسّل إليك يوار ذي 


قرابتك , (الطَبريّ اا 
قتادّة : إذا كان له جار له رَحِم فله حمّان اثنان: 
حق القرابة . وحق الجبار. (الطَبريّ عمل 
أَبوعْبَيْدَة : القريب. لتقن 
تحوه ابن قُتَيْبَة. لكك 


الطَبريٌّ : [نقل قول ميمون بن مهران ثم" قال:] 

وهذا القول قول مخائف المعروف من كلام العرب؛ 
وذلك أن الموصوف بأنّه ذو القرابة في قوله: طوَالْجَارٍ 
ذى الْعْد» الجار دون غير فجسله قائل هذه المقالة : 
جار ذى القراية. ولو كان معنى الكلام كا قال ميمون بن 
مهران؛ لقيل: وجار ذي القربى. وم يقل : والجسار ذي 
القرلى. فكان يكون سيئذ إذا أضيف البار إلى ذي 
القرابة : الوصيّة بين جار ذي القرابة دون الجار ذى 
القت 

وأمًا و(الجار) بالألف واللام. فغير جائز أن يكون 
(ذى الْقرِي) إلا من صفة الجار. وإذا كان ذلك كذلك 
كانت الوصيّة من الله في قوله : طوَاجَارِ ذِى الْعُرِي» بين 
الجبار ذي الغّربى , دون جار ذى القرابة . وكان بِينّا خطأ 


ماقال ميمون بن مهران فى ذلك. 
وقال آخرون: معتى ذلك والجار ذى القربى منكم 
بالاسلام. 


وعن نوف المي لوَاْجَارٍ ذى القّدبى» المسلم, 
وهذا أيضًا نا لامع له؛ وذلك أن تأويل كتاب الله 
تبارك وتعالى غير جائز صدرفه إِلَا إلى الأغلب من كلام 
العرب. الّذين نزل بلساتهم القرآن المعروف؛ وفيهم 
دون الأنكر الذي لاتتعارفد, إِلَا أن يقوم لاف ذلك 
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حجّة يجب التّسليم ها 

وإذاكان ذلك كذلك . وكان معلومًا أن المتعارف من 
كلام العرب. إِذا قيل : فلان ذو قرابة إنا يعني به: أنه 
قريب الرّحِم منه, دون القرب بالدين , كان صعرفه إلى 
القرابة بالّحم أولى من سعرفه إلى القرب بالدين. 

فيلا 

الأزْهَريٌّ : فالجار ذو القربى هو نسيّك التَازل معك 
في الجبواء'', أو يكون نازلا في بلدة وأنث فى أخرى فله 
خرمة وار القرابة. لكأمجان 

الرتَخْشَريٌ : ل وَالَارِ ذِى الْقّدق4: الذي قرب 
جواره , و« الجار المسنُب »؛ الذي جواره بعيد . وقيل: 
لجار القريب : التسيب . والجار الججتب : الأجنى. 

وقَرئ (والجتار ذا القرى) نصبًا على الاختفامن 
كبا قر <حَافِظُوا عَلَ الصُلَوَاتٍ وَالطلوة الوسنتلا 4 
البقرة: 778؛ تنبيرًا على عظم حقّه لادلائه يحقّ الجوار 
والقرى. 020 

نسوء الفخْرالرَازَيٌ .)41:٠١(‏ والتتضاوئ :١(‏ 
5 واليسابوريّ (0: 9 وأبو السّعود (1: 
1 ), والشيربيني' (1: والبرُوسَويٌ (؟: 
2-6), والقاسي (5: 1 ااء 

الطَبِرِسي : قيل: المسرأد به «وَانْجَار ذِى 
القْر» منك بالإسلام, ظوَالْجَار المجُب؟ المشرك 


البعيد فى الدين. [إلى أن قال:] 
وروي: حد الجوار إلى أربعين دارا ويروّى أربعين 
ذراعًا : ١‏ 0:7 03 


ابن عَطيّة: واخسئلف فى ممنى لوَالججَار ؤى 


القْ» وفى معنى (الستب) فقال ابن عباس ومماهد 
وعِكْرِمّة وغارهم: الجار دوا القُربى هو الجمار القريب 
التسب. ْوَالَْارٍ الجْنْبٍ هو الجار الأجتى الذي 
لاقرابة بيئك وبيئه . وقال نوف الشاميّ لجار ذو القرى 
هو الجار المسلم, 9وَالَارٍ الجستُب» هو الجار 
الييوديّ أو التّصراى. فهى عنده قرابة الإسلام وأجنبية 
الكفر. وقالت فرقة: الجار ذو القربى هو الجار القريب 
المسكن منك, لوَالْجَارٍ السنْبِ» هو البعيد المسكن 
منك , وكأنّ هذاالقول منتزع من الحمديث. [إلى أن قال:] 

واختلف الّاس فى حدٌ الجيرة,. قال الأوزاعيّ: 
أربعون دارا من كل ئاحية جيرة . وقالت فرقة: من سمع 
إقامة الصّلاة فهو جار ذلك الممسجد. وبقدر ذلك في 
آلذور. وقالت فرقة: من ساكن رجلا فى محلّة أو مدينة 
قهَوجارٌه. والجاورة مراتب بعضها ألصق من بعض, 
أدناها الرّوج . [ثم استشهد بشعر] 

وحكى الطَّبَريّ عن ميمون بن مهران: أَنّ الجار ذا 
52 به جار القريب ‏ وهذا خطأ فى الأسان, 
ليه جمع على تأويله بين الألف واللام والاضافة, وكأن 


و حك الكلام : وجار ذى القربى. 
وقرأ أبوضيدة وابن أبي عَبْلَة (وا جار ذا القربى! 
بنعب الجار. (5:ءةم) 


الْقَرطْبِيَ : واختلف النّاس فى حدّ الجيرة, فكان 


الأوزاعيّ يقول: أربعون دارًا من كل ناحية؛ وقاله أبن 


* شباب. 


)١(‏ الظاهر: «الجواء» كسا ذكرء اللسان: بسعنى بصسماعة 
ألبيوت المتدانية. 


ورُوي أن رجلا جاء إلى النىَكظةٌ فقال: إن نزلت 
محلّة قوم وإِنُ أقربهم إلى جُوارًا أشدّهم لي أَذى؛ فبعث 
الى أبابكر وعمر وعليًا يصيحون على أيواب 
57 ألا إن أربعين دارًا جارٌ ولايدخل الجنّة من 
لايأمن جاره بوائقه. وقال عل بن أب طالب: من سمع 
التداء فهو حار, 

وقالت فرقة: من ممع إقامة الصّلاة فهو جار ذلك 
المسجد. وقالت فرقة: من ساكن رجلا في تحلّة أو مدينة 
فهو جار قال الله تعالى: لَيْنْ / يَنْتَهِ الْمُنَافِفُونَ4 
إلى قوله: «ثم لاي وِرُونَكَ فيها إلا قَللًا» الأحصزاب: 
ا 

فجعل تعالى اجتاعهم في المدينة جُوارًا. والجثيرة 
مراتب بعضها أَلصَّقّ من بعضء» أدناها الرّوجة.[م# 


استشهد بشعر] (6متل) 
نحوه أبوحَيّان . 9ن ؟) 


الشّوكاني : لَرَاجارٍ ذِى الْقّر» أي القريب 
جواره؛ وقيل: هو من له مع الجوار فى الذار قرب فى 
التّسب 9َوَالَارٍ الجَتُب» الجانب, وهو مقابل للجار 
ذي القُربى . والمراد: من يصدق عليه مسمٌّى الجوار مع 
كون داره بعيدة؛ وفي ذلك دليل على تعميرم الجسيران 
بالاحسان إلهم. سواء كانت الديار متقاربة, أو 
متباعدة, وعلى أن الجوار حرمة مرعيّة مأمور بها. وفيه 
رد على من يظنّ أن الجار مخعصس بالملاصق دون من بينه . 
وبينه حائل , أو مقتص بالقريب دون البعيد. 

وقيل: إن المراد لجار الججسنْبِ» هنا: هو 
الغريب , وقيل : هو الأجني الذي لاقرابة بينه وببين 


جود/ة؟؛ 


اجاور له. [ثم استشهد بشعر] 

وقيل: المراد ب9الْجَارٍ ذى الْعر»: المسلم, 
وب« الْجار الججنّبٍ» : اليموديّء والتصراني” 

وقد اشعلف أهل العلم ف امقدار اذى سدق عليه 
مستّى الجوار. ويثيت لساعبه الحق: فروي عن 
الأوزاعيٌ والمسن: أنه إل حد أربعين دارًا من كل 
ناحية: وروي عن الزهرئ نحوه؛ وقيل: من سمع إقامة 
الصّلاة , وقيل : إذا جمعتهيا محلة . وقيل : من سمع التّداء. 

والأول أن يرجع فى معنى «الجار» إلى الشرع. فإن 
وجد فيه مايقتضى بيانه ؛ وأنّه يكون جارًا إلى حدّ كذا 
من الدّور. أو من مساقة الأرض. كان الميل عليه 
تيا . وإن لم يوجد رجع إلى معناه لغةٌ أو عُرفًا. وم 
أت قِ الشّرع مايفيد أن «الجار» هو الذي بيند وبين 
جاره مقدار كذطا؛ ولاورد في لغة العرب أيضًا مايقيد 
ذلك ؛ بل المراد بالجار في اللّغة: الجاور. ويُطلق على 
معان ثم نقل كلام الفيروز اباديّ المتقدّم فى اللّغة فى 
معتى «الجار» وحديث الب المذكور في قول القرطي, 
وقال:] 

لو ثبت هذا لكان مُغنيًا عن غيره؛ ولكنه رواه - 
كباترى -من غير عَوه إلى أححد كتب الحديث المعروفة , 
وهو وإن كان إمامًا فى علم الرّواية : فلاتقوم المجة يما 
برويه بغير سند مذكورء ولانقل عن كتاب مثجور. 
ولاسيّماء وهو يذكر الوافيات كثيرًا. كبا يفعل فى 
«تذكرتده. وقد ورد في القرآن مايدل على أنّ المساكنة 
فى مدينة جاور قال الله تعالى: ٍالَْيْن م يَمْه 
الْمُتَائِفُونَ» إلى قوله: (تُهلَايجَاورُوتَكَ فيا إلا 
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قَليلًا» الأحزاب: ,١‏ فجعل اججتاعهم في المدينة 
جوائل 

وما الأعراف فى مستى الجسوارء فهي تخنتلف 
باختلاف أهلها؛ ولايصممٌ مل القرآن على أصراف 
متعارفة : وامطلاحات متواضعة. :١(‏ ك'ذهما 

الالوسي: ل وَاَْارٍ ذى الْقّرن» أي الذي قاب 
جواره . ل وَاجار الْجْنّبِ» أي البعيد من الجنابة ضدٌّ 
القرابة, وهسي على هذا مكائيّة. ويمستمل أن يراد 
بغ الجار ذى الْقّدِ : من له مع الجوار قُرب واتّصال 
بنسب أو دين وب و الجار الجُنُبِ» 0 الذي لاقرابة له 
ولو مشركا. [إلى أن قال:] 

والظاهر أن مبنى الجوار على الثُرف , وعن'الحشن 
كا في «الأدب» أنه سئل عن الجار. فقال: أربعين دارا 
أمامه وأربعين خلنه وأربعين عن يينة وأتيسييعين 
يساره؛ وروي مثله عن الزّهريّ ؛ وقيل: أربعين ذراعا , 
ويدأ بالأقرب فالاقرب. (6: 4 

رشيد رضا: الجوار: شرب من ضحروب القرابة, 
فهي قرب بالتسبء وهو قرب بالمكان والسّكن , وقد 
يأنس الإنسان بجاره القريب » مالا يأنس بنسيبه البعيد, 
ويحتاجان إلى التعاون والتّنامعر مالايمتاج الأنسياء 


الذين تنائت ديارهم. فإذا لم يحسن كل منهما بالآخر لم . 


يكن فهبا خير لسائر الاس,. 

وقد اختلف المفسرون فى لوَالْجَارِ ذِى الْثُرِن» 
ؤوَالْجَار الجنب؟ , فقال بعضهم: الأُوّل هو القريب 
متك بالتسبء والثانى هو الأجبى لأقرابة بيئك وبيئه. 


وقال بعضهم: الأوّل هو الأقرب منك دارًاء والثّانى من 


كان أبعد مزارًا. وقيل: إن ذا القُرنى من كان قرييًا منك 
ولو بالدّين؛ والأجني من لايجمعك يه دين ولانسب. 
[إل أن قال:] 

قال الأستاة الاماء »ده ينضت المزار بأريضن 
دارًا من كل. جانب من الجوانب الأربعة والمحككة في 
الوصيّة بالجار, هي التي تعرّفنا سرّ الوصيّة ومعنى 
الجوار. المراد بالجار: مين تجاوره ويتراءى وجهك 
ووجهه في خدوّك أو رواحك إلى دارك؛ فيجب أن تعامل 
منترى وتعاشر بالحست . فتكون فى راحة معهم, 
ويكونون فى راحة معك ... 

فهو يرى أن أمر الجوار لايحدّد بالبيوت , والتحديد 
بَالدور مرويّ عن الحسّن. وحدّده بعضهم بأربعين 
ذراعًا. والصّواب عدم التحديد واليجسوع فى ذلك إلى 
العُرفعرالأقرب حقّه أكد, 

وإكرام الجار من أخلاق العرب قبل الاسلام , وزاده 
الإسلام تأكيدًا بالكتاب والسَّئّة. ومن الاحسان بالجار: 
اللإهداء إليه. ودعوته إلى العام , وتعاهده بالزيارة 
والعيادة. (86 1ق 

الطَّباطَبائيَ : وقوله: (وَاجَار ؤى الع وَامَْار 
الجسّب» قرينة المقابلة في الوصف تُطي أن يكون المراد 
بِؤَالْجَار ذِى الْقُرَيْ4ُ : الجار القريب دارًا وب«الجار 
الجُب» ! هو الأجني: الجبار اليعيد داؤا,. (4: 4ه 

مكارم الشيرازيٌ : وهناك احجالات متعمدّدة 
حول المراد من ظوَالْجارٍ ذِى الََْرِْ» أبداها 
المفشرون, فبعضهم قال : معناء الجار القريب في النَسب . 
غير أنّ هذا التّفسير يبدو بعيدًا بملاحظة العبارات 


الَابقة, التي أشارت إلى حقوق الأقرباء في هذه الآية , 
فلابدٌ أن يكون المراد هو القرب المكاق لاالقرب النَسِيّ» 
لأنّ الجميران الأقربين مكانا يستحقون احترائًا وحقوقًا 
أكثر من غيرهم , أو أن يكون المراد البيران الأقربين إلى 
الإنسان من التّاحية الدينيّة والاعتقاديّة. 


1 


"..وَالْجَارٍ الججُب وَالصّاحِبٍ بِالجَنْب... 
السام 
ابن عبّاس : الجار الأجنبي من قوم أخسرين له 
حقّان : حق الاسلام , وحقّ الجبوار, )6 
نحوه ماد وقّتَادَة والسّمّاك. (الطَبْري وذ حا 
الجار من قوم جنب. 
الذي ليس بيئهيا قرابة وهو جار. فله بق الجوّان. 
(الطَبرَيٌّ ه: /) 
نحوه قاد وجماجد وابن رَيْد (الطَبْريّ 0:+/ا. ..م) 
لدي : الجارٌ الغريب يكون فى القوم. 


(الطترئ هبذع 
القَرَام: الجار الذي ليس ببنك وببنه قرابة, 
1 


أبوعْتِيْدٌة : الثريب , يقال : ماتأتينا إلا عن جنابة : 
أى من بعيد . [ثم#استشهد بشعر] 131 
نوف الشَاميٌّ: ل وَالْجَارٍ الجنّب4: اليسوديّ 
والتصعراني. ١‏ (الطبري 16 ميا 
الفبَريٌ: القول في تأويل قوله: لوَامجَارٍ 
الَْجُُّب» اختلف أهل التأويل فى تأويل ذلك [ونقل 
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قولين المفسّرين ثم قال:] 

وأولى القولين في ذلك بالصّوابء قول من قال: 
معنى (الجئب) فى هذا الموضح: الغريب البعيد. مُسل 
كان أو مُعسركًاء يهودبا كان أو نصعرائيًاء لما بيْنًا قبل : من 
4 ؤَرَالجَارٍ ذى الْقُرْيُ» هو الجسار ذو القرابة 
والرّجم , والواجب أن يكون الجار ذو البتابة: الجبار 
البعيد, ليكون ذلك وصيّة بجميع أصناف الجيران. 
قريبهم وبعيدهمء وبعد فإنّ (الججنّب) في كلام العرب: 
البعيد . [#استشبد بشعر] (ن: ذل 

الأزهريّ : ؤوَانْجَارٍ الجستُب4: ألا يكون له 
مناسبًا فيجيء إليه فيسأله أن يجيره, أي ينمه : فيغزل 
معكم فهذا الجار الجمسنب له شّرمة نزوله. )١9/1:1١(‏ 

الماوردى: فيه قول'ن: 

أسدعما : [القول الثالك لابن عبّاس ] 

والثاني: أنه المسرك البعيد في دينه. )440:١(‏ 

الطُوسي : لوَاجَارٍ سحب »: معناه الغريب 
الأجنبي. لتنمّيه عن القرابة. [ثم#استشهد بشعر] 

وروي عن البَي 1072 أنه قال: الجبيران ثلاثة: جار 
له ثلاثة قوق : عق الجوار؛ وعسق القرابة؛ وحسق 
الاسلام. وجار له حقان : عق الجوارء وحق الإسلام . 
وجارله ع قّّالجوار: المشرك من أهل الكتاب. )١94:5(‏ 

نوه البروسَوي. 7 

المَيْيْدِيٌ : «وَاْجَارٍ الجتّب» قرأ عاصم بغت 
الجير وسكون التون برواية المفضّل عنه. وهو على 
حذف المشاف. والتقدير: أى ذى التاحية, والعرب 


جه ص 4 ١‏ - باجا 
تقول للغريب إذا اجر ثه: سار جنب. 
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وقرأ البافون (وَالْجَارِ الجسنْب) بضمّتين؛ وهو صفدٌ 
للعارء فلل توطن ناك أجة ويه شتق انراد 
ب[الجثب): الغريي المتباعد عن أهله. 

و(الجسمُب) هنا بمعنى الأجتى”؛ وسقي به لتباعده عن 
أهلك. ومنه أخذ التّجِنّب للتّقوى. وسني الجسئب به, 
لتباعده عن قراءة الصّلاة والقرآن. (7:+مة) 

الفَخْرالوَازَيٌ : هو الذي بعُد جواره. قال عليه 
الصّلاة والسّلام: «لابدخل الجنّة من لايأمن جارّه 7 قه 
ألا وان الجوار أربعون داباه. ْ 

اليسابوريّ: [تو الفَخْر وأضاف:] 


(عادكقة 


وقيل: ورَالججَارٍ ذى التُزن» : الجبار القريت 


النسبء وَالَْارٍ الجبتُب» الأجبي. ةم 
الشريف العاملي : وظاهر أن الجار المقيو عنو 
الججاور فى الاريان بالله 0 والأئقة وات 5 بعيد 
الذار فى الذنياء لكوئه قريب الذار فى المئة, وهكذا 
لايدخل في جوار الله ولايمير هو يوم القيامة إلا من كان 
من أهل الولاية , وإن أمر فى الذنيا بإأجارة كل مستجير 
لصالح؛ منها حصول كبال الاطّلاع من المستجير على 
آداب أهل الحقّ وشمائر أهل الولاية فافهم. 
الْشُربِينيٌ يّ: أي البعيد عنك فى السب والجوار. 
(1 6 
أبوالشموه : أي البعيد, أو الذي لاقرابة له. [إلى 
أن قال:] 
وقرى (والجار الججنب والصّاحِب بالجتب). 
ْ (7: 16 
مكارم الشسيرازئ : ثم#إنها توصي بالجرران 


(6 ذا 


البعيدين , والمراد كما أسلفئا ‏ هو الجُمد المكانى» لأنّ 
كل أربعين دايا جيران من بين يديه وخلفه وعن ينه 
وشماله . كما تصرح بعض الرٌوايات. وهذا يستوعب فى 
ادن الصّغيرة كل المدينة تقريبًا لأنّنا لو فرضنا دار كل" 
شخص مركز دائرة يقع في امتداد شعاعها من كل صوب 
أربعون بيثًاء لاتّضحت من خلال محاسبة بسيطة مساحة 
هذه الذائرة التي يكون مجموع البيوت الواقعة فيها 
مايقرب من خمسة آلاف بيت؛ ومن المسلّم أنّ المدن 
الصغيرة قليا تتشكل من أكثر من هذا العدد من المنازل 
والبيوت. 

والجدير بالتَأمّل: أن القرآن يسررّح في هذه الأية 
-أبضانًا إلى ذكر الجبيران القريبين ‏ يمسق الجيران 
البعيدين , لأ لفظة الجار ها فى العادة منهوم دود 
وضيق وتنمل الجيران القريبين فقط. وهذا لم يكن 

"١‏ في نظر الإسلام, من أن يذكر بالجيران البعيد.ين 
أبضًا. ع على 


يحبر يجَارٌ 


بير 


من بيده مَلكوتٌ كل نَىْءِ وَهوَ يجير 
0 تَكلمُونَ. المؤمتون: ارم 
ابن عباس : (وَهْوَ يجِير): يقضى لوَلَايسجَارٌ 
عَلَيِْ4 : لايْقَضَّى عليه. ويقال: هو يجير المنلق سن 
عذابه ولاتجار عليه , لابجير أحد أحدًا من عذابه. 


)55( 


)١(‏ كذا والظاهر: بد 


الهمسترئ: يجِير من أراد تسن اسفييدة بسوءه 
طوَلَايُجَارْ عَلَيْه يقول: ولاأحد يسنم ممّن أراده هو 


بسوء. فيدفع عنه عذابد وعقابه . لما كقثق 


موه القاسي, (17: 1اغغ) 
الماوّرْدىٌ: أي ينع ولأيْنع منه. فاحتمل ذلك 
بي + 


أحدهما: فى الدّئيا ممّن أراد هلاكه لم يملعه منه 
مائع . ومن أراد نصيره لم يدفعم من تشاع دأفم. 


ولايد فعه من عمستو عب العذاب دافع . (غ: 1 
نوه القُرطَى. (148:11) 


البفوئى: (وَهُرَّيجِير) أي يُؤمن من يشذاء: 
لِوَلَاججَارٌ عَليْهبه أي لَامّوْمَن من أخافه الله أوجخ 
هو من السّوء من يشاء. ولامْتّع من أراده بسؤم 

١‏ لامي 

الطوسي : (يجِير) معناه أنه يعيذ بالمتع من الْسّوء . 
ا يشاء ولابار عليه . أي لاييكن منع من أراده بسوه 
منه . وقيل : هو يبير من العذاب ولايجار عليه منه. 

والإجارة: الأعاذة . والجار: المجير المعيد. وهو 
الذي ينشك ويُؤمنك ؛ ومن استجار بالل أعاذه ومن 
أعاذه الله ثم يصل إليه أحد. 

المَيْبُديٌ : أي يعقد الإمان لمن شاء ولايتقض 
أمائه, ولابعقد عليه الأمان. يعني يُوين من يشاء 


لاد خخ 


ولايومن من أخافه الله , ومئه قوله عرّوجِل: ل وَإِنّ أحَدٌ 
: ا كك ون 2 

ِنَ المشركين انمَجَاركَ فآجزه حت يمع كلام الله » 

الثوية : 1. لك لاغ 


وجا 


رسي : أي ينع من السّوء من يشاء ولائيتنع 
منه من أراده بسوء ٠‏ يقال : أَجرّت فلانًا . إذا استغاث بك 
فحمّيته , وأَجِرّت عليه, إذا حيّت عنه. 

ويحتمل أن يكون أراد في الدّنياء أي من قصد عبدًا 
من عباده بسوء قدر على معد ومن أراد الله بسوء لم 
يقدر على منعه أحد. 

ويحتمل أن يكون أراد في الآخرة؛ أي يجير من 
العذاب ؛ ولاعار عليه من . 

الفَخْرالرَازِيٌ : يقال: أَجِرْت فلانًا على فلان. إذا 


أغنته مند ومنعته, يعنى وهو يُفيث من يشاء تمن يشاء , 


)١١ 8 (غ:‎ 


ولابفيث أحد من أحدًا. 15 
غبره النتى ("؛ والشوكاني (9: ,]11٠+‏ 
وأبوكان (كهاة) 
البِسيْقئاويٌ: يُغيث قن يشاء ويحرسه, 
ل وَلَايجَارُ عَليْهه ولاثدات أحدٌ ولاهنم منه. وتعديته 
ب«عل» لتضمين معنى التصعرة. 
نحوه الكاشاق (": ١‏ 4)ء وأبوالسود (4: 5؟4)؛ 
والمشجبدى (3: 151), والآلوسي ١4(‏ مم 
الشرِبِينيَ : أي بنع ويُفيث من شاء؛ فيكون في 
جرزء لابقدر أحدٌ على الدّنوٌ من ساحته. (وَلَامجَارٌ 
عَلَيِهِ) أي ولايكن أحد أبذًا أن يجير جوارًا يكون 
مستعليًا عليه بأن يكون على غير مراده: بل يأخذ من 
أراد وإن تصيره جسيع الخلائق : ويُّعلي من أراد وإن 
تحاملت عليه كل المعائب. فحيّن كالشّمس أنه 
لاشريك مائعه ولاولد يُضارعهء وأثه السَيّد السظيم 


اذى لاأعظم منه, اذى له المتلق والأصر؛ رلامعقب 


)5 97 
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جه وماشاء كان ومالم يشام يكن. ‏ (84:7د) 

البُرُوسَوي : إنحو البيُضاويٌ وأضاف:] 

وفى «التَأويلات التجميّة» وهو يمير الأشياء من 
الهلاك بِالقتّومئة د رَلَايُْجَارٌ عَلَيد أي لامانع له من 
أراد هلذكه . 

العا طَبائيَ : طوَهُوَ يجي لجار علي من 
الجسوار, وهو فى أصله: قرب المسكن . م جملوا للجوار 
ًا وهر حماية الجار مجارء عمّن يقصده بسوء , لكرامة 
الجار عل الجار بقرب الدّار. واشتقٌ منه الأفمال , يقال: 
استجاره فأجاره, أي سأله الحباية فحباه؛ أي يمنع عند 


(5: امع 


111111 

وهذا جار في جميع أفعاله تعالى , فا من شيم يفسّه 
لله بعطيّة حدونًا أو بقاءٌ إلا وهو يحنظه على _مايريد 
ووقدار مايريد, من غير أن ينعد مائع إذ تع المانع ‏ لو 
فُرض_إنما هو بإذن منه ومتمينة ؛ فليس منمًا لَه تعالى بل 
منما منه , وتحد يدا لفعل منه بفعل آخر, ومامن سبب من 
الأسباب يفعل فملا إلا وله تعالى أن يتصرّف فيه بما 
لايريده, لأنّه تعالى حو الذي ملكد الفعل بمشيئته. قله 
أن ينعد منه أي من بضه. 

فالمراد بقوله : «وَهْوَ يجِير وَلَامُجَارٌ عَلَيه» أنه ينع 
الشّوء عثّن قصد به. ولاينمه شىء إذا أراد شيثًا بسوء 
عما أراد. 

ومعنى الآية: قل لمؤلاء المتكرين لليعث: من الذي 
يختصٌ به إباد كل شيء بما له من النواص والآثار. وهو 
يحمي من استجار به. ولايحمي عنه شى5: إذا أراد شيئًا 
بسوء , إن كنتر تعلمون؟ (1: .ىم 


عسبدالكر يمالخسطيب:أي يتحمي.ويمفظ 
لوَلَايْجَارٌ غَلَيْده: ولاساطان لأحد يدفع بأسه. 
من هذاء ولمن هذا؟ جواب واحدء هواله رب 
العالمين. وهو لله رب العالمين. ونتيجة واحدة: 


الاستسلام للهء والولاء لله. لقع ؟1) 

ال ربمن لاغ وَئ مين أو ساق 

يمير الْكافِرينَ مِنْ عَذَاب أليم . الملك: .14 
ٍ 5 ع 

المَمْبُدى : من تعكم من باسه وأَيّ نفع لكم فى 

هلاكنا. 1١‏ ال 


الطْبْرسيّ : وماالّذي ينفعهم في دقع المذاب عنهم. 
وقيل: إن الكفار كانوا يتمتون موت الي عه ومسوت 
أصحايم. فقيل له: قل لهم : إن أَهْلَكتىَ الله وَمَنْ مَعنَ 4 
ذلك بأن يعني ويميت أصحابي؛ فن الذي ينفعكم 
وب مدكم من العذاب, فإنّه واقع بكم لامالة. (78.:0) 

الفسخرالرازي : فأيّ راحة لكم فى ذلك. وأيّ 
منفعة لكم فيه , ومن الذى تُبيركم من عذاب الله إذا تل 
بكم , أتظنُون أن الأصنام تميركم أو غيرهاء فإذا علمثم 
أن لامير لكم فهلا تسكتر با يخلّصكم من العذاب. 


وهو العلم بالتتوحيد والنيوّة والبعث. رةه 
نحوه المراغيّ . (18:55) 


البِيُضاويٌ ؛ أي لايُنجيهم أحد من العذاب متنا أو 
بقيناء وعو سواب لقوطم: ونَمرئضُ به رَيِبَ 
الْمنُونِ الطّور: ,7١‏ (5: 9ةغ) 
مثله الكاشانى (5: .)!1١0‏ والمشهدى ,٠١(‏ 


4 ونحوى أبوال تسود (1: 1845). 

النّيسابوريّ : وإن أهلكنا الله بالموت فن يخلّصكم 
من الثار بعد موت هداتكم؛ وإن رحمنا بالإمهال والغبة 
عليكم , فن يُتجيكم من المذاب؟ 1 1) 

البُرُوسَويٌّ : ينس ويخلص . 

الشوكانئ: أي فن ينعهم ويؤمّتهم من المذاب. 
والمعتى أنه لابنجهم من ذلك أحبد. سواء أهلك الله 
رسوله والمؤمنين معه, كبا كان الكقار يتمتّونه, أو 
أمهلهم. 

وقيل: امعنى إِنَا مع إهاننا بين المخوف والّجاء. فن 
يتجيركم مع كفركم من العذاب. 

ووضع الذاهر موضع المضمر للتسجيل عشلييم 
بالكفرء وبين أنه اتتبب في عدم جاتم (ه: ليسم 

فضل الله : فلن يُعير الوضع الْذى نكون عَلَيهسيما 
من وضعكم , لأنكم ستواجهون العذاب على كفركم 


وجحودكمءمن دون أن ينصدركم أحدّمن الله. 7 01) 


(عكدلاق 


جيني 
قَلْ إن لن يُجِيرنى مِنّ| الل جد َنْ جد مِنْ ذُويْه 
مُلتهَدًا. الجن : ؟؟ 
الطُبَريٌّ: من خلقه أحدٌ إن أراد بى أمرّا, 
ولااينصر ني منه تاصير , 1 ١؟١)‏ 
الما وزدي: ويحتمل وجهين: 


أحدهما: لن يجبيرنى مع إجارة الله إلى أحد. 
الثانى: لن يميرني نا قدّره الله على أحد. 
اناف 


جدد/ 6 


توه برسي . (: ل 
البقُويٌ: لن ينس منه أحد إن عصيته. )١7586(‏ 
تموء المكَبُدي 3 لاه ؟). والمنازن ا 6لا 

انس 4 والشوكانى (0: 599). 
الطُوسيٌ : أى لايقدر أن يمير على الله حقٌّ يدفم 

5١ (‏ لام 1 
القرطبيّ: أى لايدفع عذابه مق أحدٌ إن 

استحفظلته , وهذا لأئّسم قالوا: اثْرك مائدعو إليه ونن 

تجيرك. 
وروى أبوالجوزاء عن ابن مُسعود , قال 8 

ليك ليلة الجن حبق أ الَْجُون فخط عل خط ثم 2 

َقِدَم/إلمهم . فازدحرا عليه. فقال سيّد لم يقال لد 

وَرّدا: أنا أَزَجّلهم عنك, فقال: إن لن جيرف من الله 


عنه ماير يده به من العقاب. 


أعد, للكدنا ” 
غرء أبوحّبان. إ عنم 
الشُربيني: أي فيدفم ع مايدفع الجير عن جاره. 

(غدلاء غ1 


البرُوسَويٌ: ينقاني ويُخلّصت من الله من قهره 
وعذابه إن غالفت أسره؛ وأشركت به أحدا إن 
استتقذته, أو لن يُنجينى منه أحدٌ إن أرادني بسوء قدّرِه 
على من عرض أو موت أو شيرهما. 

فال بعضهم: هذه لفظة تدل على الإخلاص في 
التتوحيد؛ إذ التوحيد هو صرف النظر إلى اللمقّ لأغير , 
وهذا لايصح إلا بالإقبال على الله والإعراض عمًا 
سواء, والاعتاد عليه دون ماغداء. )144:1١(‏ 

التراغيّ : أي قل : إن لن يجِيرني من الله أحد من 
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خلقه إن أراد بى سوءٌ, ولن يتصعرلى مند اصعر . ولاأجد 
0( 5 
من دونه مَلجأ ولامُعينًاء لكن إن بِلَفتُ رسالته وأطعته 


لعازن. (3أ: 1١4‏ 


َاقَْمنَا أجِييوا دَاعِىَ الله وَامِنُوا به يَخْفِد لَكُمْ مِنْ 


ذَنُوبكم وَيُجركم من عَذَّاب آليم. الأحقاف:١5‏ 
5 9 000 
ابن عباس : ينجكم. 55]) 


طبري يقول : ويقذكم من عقاب موجع إذا أن 
تبتم من ذنويكم. وأنبتم من كفركم إلى الإمان باللَه 
وبداعيه . كوكم 
الطّوسي ؛ فالإجارة من الثار جعلهم فى جوار 
الأولياء المتباعدين من النّار. وفى الدحاء : اللهد جر 5 
من الثّار واللهمّ أعذني نيا م 
أبن غطيّة : معئأه : يمنعكم ويجمل دونكم جوار 


حفظه حققٌ لايتالكى عذاب . (6 ١"‏ 1) 
3 و 
الطبرسي ؛ أي ويخلصكم. (8دغة) 


الشّربِينيَ : أي ينعكم منع الجار لجاره. لكوتكم 
بالتّحيز إلى داعيد صعرتم من ححزيه . :م1 
المَراغيّ: ويسترها لكم. ولايفضحكم بها في 
الآخرة بعقوبته لكم عليها: وينقذكم من عذاب موجع؛ 
إذا أنتم تتم من ذنوبكم وأْئِمٌ إلى ربكم وأخلصم له 
العيادة. ا بم 


فَاجِرْهٌ اسْتَجَارَكَ 


َإِنْ أَعَدّ من المُشْركِين استَجَارَكُ فَأجِزْهُ حٌَ 


" التوبة:‎ 
)1١ 68 


يتشمَع كلام الله . 

ابن عئاس : استأمئك فأمّند. 

تحوه الطَيْرِيٌ :٠١(‏ 0/4, والماوَرْديّ (؟: 51, 
والفخرالرَازَيٌ (١١:96؟1).,‏ والتسّئ؟(؟:١١),‏ 
واليسابوريٌّ :٠١(‏ غغ)ء والخراغيٌ :٠١(‏ 89), 

البعْو ئ: أي استامئك بعد انسلا الأشهر امسوم 


ليسمع كلام الله (فَأَجِرْهُ) فأعِدء وأنيه. (211:7) 
توه الألوسى . (اأ "اما 


الرَخْشَريٌ: والمعنى: وإن جاءك أحد من 
المشركين بعد انقضاء الأشهر؛ لاعهد بيئك وبينه 
ولاميثاق» فاستأمنك ليسمع ماتدعو إليه من الوحيد 
والقرآن وتبيّن مابعثت له فأئئنه هعَقٌّ يَسْمَعْ كَل الله 
4 ويتديّره ويطّلع على حقيقة الأمر. )١98:1(‏ 

اللَّْسيّ : وإن طلب أحد من المشركين الّذين 
أمرتك يقتاهم منك الأمان من القتل ...فأمئّنه وبين له 


مايريدء وأمهله. بايا 
موه الْتازن. :ام 
الف طْبِيَ : أي سأل جوارك, أى أمانك وذمامك, 
فأغطه إيّاه . (4: وب 


نحوه التيتضاوي ١5 :١(‏ ؟), والكاشانى (؟: 57), 
والمردُوسَويٌّ (8.:9ه". 

أبوعَيّانِ : أى طلب منك أن تكون مير له . وذلك 
بعد انسلاخ الأشهرء ليسمم كلام الله وماتضئنه من 
الُوحيد. ويقف على مابعثت به. فكن جيرا له حقٌ 
يسمع كلام أله ويتدبّره, ويطّلم على حقيقة الأمر, [إلى 
أن قال:] 


(فَآجَرْم) يدل على أنّ أمان السّاطان جسائر. وأئما 
غيره فالحب ممضى أماته . 
الشّرِبِينِيَ : أي طلب أن تعامله في الإكرام معاملة 
الجار بعد انقضاء مدّة الشياحة (فَأَجِرْه) أي فأمّنه ودافع 


(8: ا 


غبنه من #صيااه بسوع , (كبدعقة) 

أبوالعود : بعد اتقضاء الأجل ال مضتروب. أي 
سألك أن تومن وتكون له جار (فَأجِرْ) أي أنه حَقُ 
تشمع كلام الله 4 ويتدبّره؛ ويطلع على حقيفة مايدعو 
إليه. والاقتصار على ذكر السّماع لعدم الحاجة إلى شيء 
آخر في الفهم. لكوتهم من أهل اللّسن والفصاحة. 
و(حَقٌ) سواء كانت للغاية أو للتمليل متعلّقة بها بعدها 
لابقوله تعالى : (اسْتجَارَلةً) لأنّه يؤذى إلى إعمال سق فَى 
المضمر. وذلك با لايكاد يمرتكب فى غبير ضارورة 
الشعر. [ثماستشهد بشعر] 

كذا قيل إلا أن تعلق «الاجارة» بسماع كلام الله 
تعالى بأحد الوجهين يستلزع تعلّق «الاستجارة» أيضًا 
يذلك أو يما فى معتاه ا الدين. وماروي عن عل 
رضي الله عنه أنه أتاه رجل من المشركين, فقال :إن أراد 
الرّجل ما أن يأتي حمدًا بعد انقضاء هذا الأجل لسماع 
كلام الله تعالى أو لحاجة قتل؟ قال: له لأن اله تعالى 
يقول: 9وَإِنْ أعَدَ مِنَ الْمُفْرِكِين اسَتَجَارَك فََجِره...» 
فالمراد بما فيه من الحاجة هي الحاجة المتعلّقة بالدّين 
لامايعتها وغيرها من الحاجات الدنيويّة؛ كبا بُنىْ عند 
قوله: أن يأق محتداء فإنّ من يأتيد لاقلا إعَايأتيه للأمور 
المتعلقة بالد ين . (: 4؟1) 

القاسميٌ: أي استأمتك بعد انقضاء أشبر المهد, 


ع دد/ لاغ 


فأجبه إل طلبتة عق يسمع كلام الله (8:اا.) 

يجَاوِرُ ونّكَ 
..لَتفْرِينكَ بهم ثم لَايمجَاورُونكُ فيا إلا َلِيلًا. 

الأعراب: 0 

ابن عباس : لايساكنون معك في المدينة. (/ا0*) 

نوه الطَّبَريّ (77: 148). والبقّويٌ (؟: 16كاء 

والطّوسيّ .)7١:4(‏ وَالطَيرِسِيَ (4: 60/1), والمخازن 
(118:0), والشّربيي (5: 117/1). 

ابن عَطيّة: أي بعد الاغراء, لأنّك تُفيهم بالإخافة 

والقتل. (4:٠٠غ)‏ 


مُتَجَاوِرَاتٌ 

وَفى الْأَرْضٍ قِطّعْ مُتَجَاوِرَاتٌ وَجَنّاتٌ مِنْ َتَابٍ 
دَذَيْع.... الدّعد: + 
ابن عباس : ملقزقاتٌ: أرض سبخة رديكة؛ 
وبجبها أرض طيّبةَ عَذْبة جيّدة . )0 
الأرض السّبخة, والأرض الْمَذِيَة: يكونان جميمًا 

متجاورات, تُقضّل بعضها على بعض فى الأكل . 
(الطْبريّ ا ول 
الأرض تنبت حُلوًا. والأرض تنبت حامضًاء وهي 


متجاورة تسق ماء واحيد. (الطْبرَي ١1‏ لاة) 
مُجاهِد : السيخة والعَذبَة , والمالح والطيب, 
(الطَبْرِيَ 11 /439) 


الضّحَاك ؛ الأرض السبخة بينها الأرض العَذِية , 
(الطَبرَي 11 هق) 


ا 0 و 


,أت لوعن 210 


رق تكون خصيا 


لا أخرى تكون سحمراء 576 


تكون سوداء. القَعْرالرَارَيٌ 14 /) 
القداء : بقول : فا اختادف: وشى متحاورات: 


هذه طيّبة تنبت : وهذه سَبحّة لالغرج شيئًا. (08:1) 

الفُتريّ: وفى الأرض قطع منها متقاريات 
متدأنيات: يقرب بعضها من بعض بالجوار. ومفتلف 
بالتفاضل مع تجاورهاء وقرب بعضها من بعض. نبا 


واتتفع , لل 
نحوه الميسبُدى. الوق 
الماوزدىي: فيه وجهان: 


أحدهما: أنّ المتجاورات: المدن وشا كان غنانةا: 
وغير المتساورات: السساري وماكان غير عامر. 
الثانى: أي متجاورات فى المدَّى, مختلفات في 
التفاضل , وفيه وجهان: 
أحدهبا: أن يتّصل مايكون نباته ما 
[القول الثاني لابن عباس المتقدم] 
لبقي : متقاريات يقرب بعضها من بعض» وهي 
مختلفة : هذه طيّبة تنبت؛ وحذه سبخة لاثنبت؛ وهذه 
قليلة الرّبع ؛ وهذه كثيرة الرّيِع , 
تمرء المنازن (]: ؟), والشر بي (1: 4 
الطّبر سيٌ: أي أبعاض متقارياتتختلفات. 


لسرتس 


1 


5 كبا؟) 


التَخْرالرَازَيٌ : في الآية مسائل : 


المسألة الأو لى :اعلم أن المقصود من هذه الآية إقامة 
الدّلالة على أنّه لايجوز أن يكون حدوث الحوادث في 
هذا العام لأجل الأتصالات الفلكية.. والحسركات 
الكركبية . وتقريره من وجهين: 

الأوّل: أنه حصل في الأرض قطم عنتلفة بالطبيعة 
والماهيّة: وهى سع ذلك متجاورة؛ فبعضها تكون 
سبحيّة؛ وبمضها تكون رُخْوَة؛ وبعضها تكون صلبة 
وبعضها تكون منيتة؛ وبعطضها تكون حجريّة 
رمليّة؛ وبعضما يكون طيئا َرِجاء ثم إنْبا متجاورة. 
وتأثير الشّمس وسائر الكواكب فى تلك القطع على 
السَويّة: فدلّ هذا على أنّ اختلانها في صقاتها بتقدير 
إلعلير القدير. 

والثانى : أن القطعة الواحدة من الأرض تسق ماء 
واحاد بافيكون تأثير الشّمس فبها متساويًا. ثمّإِنّ تلك 
السثتمار تبي مخنتلفة في العم واللُون والطبيعة 
من العئب فيكون 
جميع حبّاته حلوة نضيجة إِلَا حبّة واحدة, فَإئها بقيت 


والمخاصية. حي أنك قد تأخذ عتقودًا 
نوائشة باس 
المسألة الثّائية: [تقل قول الأصيٌ وأضاف:] 
وبالجملة فاختلاف بقاع الأرض فى الارتفاع 
والاغتقفاض والطباع والمخنامية أمر معلوم. وق بعض 
المصاحف (قطعمًا مُتَجَاوِرَات) والتقدير: وجعل فيها 
رواسى .؛ وجعل في الأرض قطهًا متجاورات. (1:19) 
لطبي : أى قرّى متدايات؛ ترابءها وأحدء 
وماوّها واحد؛ وفيها زروخ وجات, ثم تتفاوت 3 
الشمار والشّمرء فيكون البعض حُلوًا . والبعض حامضًا. 


والفصن الواحد من الشّجرة قد يختلف الشمر فيه 
من التمر والخبر واللون والممء وإن اليسط التعسن 
والقمر على المجميع على نسق واحد. وفى هذا أدلَ دليل 
على وحدائيّته وعِظم صمديّته, والإرشاد من ظل عن 
معرفته, 

نه نيه سبحائه بقوله : له تُشق بِنَامٍ وَاحِدِ» على 
أنّ ذلك كله ليس إلا بعيئعه وإرادتد, وأنئّيه مسقدور 
بقدرته . وهذا أدلٌ دليل على بطلان القول بالطبع؛ إذ لو 
كان ذلك بالماء والقراب والفاعل له الطبيعة؛ لما وقع 
الاختلاق. 

وقيل: وجه الاحتجاج أنه أثبث التناوت بين 
البقاع. فين ثرية عذبة؛ ومن ثربة سبخة مع تاورهها. 
وهذا أيضًا من دلالات كبال قدرته, جل وعرٌ تعالى 
عما يقول الظالمون واللجاحد ون عُلَوًا كبيرًا. “4ر15 

التيضاوى : بعضما طيّبة. وبعطها سبخة. 
ويعضها رَخْوة؛ وبعضها سلبة؛ وبعضها يصلح للرّرع 
دون الشجرء ويعضها يالعكس . ولولا تخصيص قادر 
موقع لأفعاله على وجه دون وجه مم تكن كذلك؛. 
لاشتراك تلك القطم في الطبيعة الأرضيّة وسايازيها 
ويعرض غاء بتوسّط مايعرض من الأسباب التّباويّة, 
من حيث أنَّها متضامة متشاركة فى السب والأوضاح, 

*اة) 

مثله المشبديٌ (5: 5/), ونحوه الْنْسَق (؟: 41؟1): 
والليابورئ :١(‏ 000, والكاشاقَ (؟: لاهاء 
والبرُوسَويٌ (4: ٠‏ 451 والقاسي (5: 344). 

أبوالشعود: أي متلاصقات: وفي بعض المصاحف 


جد“ ة؟) 


يما مُتَجَاوِرَاتٍ) أي جمل في الأرض قطمًا. 
8 
الشوكاني: هذا كلا ستأتف مشتمل على ذكر 
نوع آخر من أنواع الآآبات . قيل: وفى الكلام حذف, أى 
قطمع متجاورات؛ وفير ستجاورات: كما فى قوله: 
ٍسَرَابِيلٌ تقيكمٌ ال1ك» التحل : ١ .4١‏ اها 
الآلوسيّ : أي متلاصقة. والمقصود: الإخبار 
بتفاوت أجزاء الأرض المتلاصئة على الوجه الذي 
علمت : وهذا هو المأتور عن الأكغرين. 
وأخرج أب الشّيغ عن قَتَادَة أن المعنى : وفى الأرض 
قري قريب بعضها من بعضء وأخرج عن المسن أنه 
فطير ذلك بالأهواز. وغارس ٠.‏ والكوفة : والبيضعرة ؛ ومن 
هنا قيل: فى الآية اكتفاء على حد (سَرَابِيلَ تَقِيكمٌ 
ا والكراد: قِطْم متجاورات وغير متجاورات. 
وفى بعض المصاحق (وَيَطَمًا مُتَجَاوِرَاتٍ) بالنّصب, أي 
وجِمّل فى الأرض قطعًا . 
الطَّاطَبائيٌ : والمعنى أَنّ من الدليل على أن هذا 
التظام الجاري قائم بتدبير مدبّر وراءه؛ يمخضع له الأشياء 
بطبائعها ويجريها على مايشاء وكيف يشاء. أن في 
الأرض قطعًا متجاورات متقاربة بعضها من بعض, 
متشابهة في طبع ترابها؛ وفيه جنات من أجتاب , والعدب 
من القمرات التي تختلف اختلاقًا عمظيمًا في الشّكل 
واللون والطّعم والمقدار واللّطافة والججؤدة وغير ذلك, 
وفيها زرع مختلف فى جنسه وصنفه من القمح والشعير 
وغير ذلك , وفها تخيل سئوان أى أمثال نابتة على أصل 


مشاترك فيه؛ وغير صنوان أي متفرّقة تسق الجبميع من 


ال ا 


* 46 /المعجم في فته لغة القرأن... ج١١‏ 


ماه واحد: ونفضّل بعضبا على بعض با فيه من المريّة 


المطلوية فى شيء من صفاته. 

فإن قيل: هذه الاختلافات راجعة إلى طبائنها 
الخناصّة بكلّ منهاء أو العوامل الخارجِيّة التي تعمل فيها, 
فتتصارف في أشكاها وألوانها وسائر صفاتها, على 
ماتقيمه الأبحاث العلميّة المتعئضة لشؤوئها الشارحة 
لتفاصيل طبائعهاء وخواصّها؛ والعوامل التي تُوْثْر في 
كيفيّة تكوّنها وتتصرف فى صفاتها. 

قيل: نعم. لكن ينتقل الشؤال سيئئذ إلى سيب 
اختلاف هذه الطبائع الداخليّة والعوامل: نا هي الملّة 
فى اختلافها المؤدية إلى اختلاف الأثار؟ وتنتهي بالخرة 
إلى المادّة المشتركة بين الكل المتشابهة الأججراء : واللئلهاً 
لابصلح لتعليل هذا الاختلاف المشهود. فليس إله 3 
هناك سبًا فوق هذه الأسباب أوجد هو اماد اللستركة؛ 
تم#أوجد فبها من الور والآثار ماشاء, وبعبارة أخرى 
هناك سيب واحد ذى شعور وإرادة تستند هذه 
الاختلافات إلى إراداته المختلفة, ولولاه ل يتمير شىء 
من شبيء؛ ولااختلف في شيء هذا 

ومن الواجب على الباحث المتديّر في هذه الآبات أن 
يتنه أن استناد اختلاف المخنلقة إلى اختلاف إرادة الله 
سبحانه ليس إبطالاً لقانون الملّة والمعلول كا ريما 
يتوهّم, فإِنّ إرادة الله سبحانه ليست صفة طارئة لذاته 
كإرادتناء حى تتغير ذاته بتغير الإرادات. بل هذه 
الإرادات الختلفة عفة فعله ومتترعة من العلل التامة 
للأشياء, فليكن عندك إجمال هذا المطلب حقٌ يوافيك 


توضيحه فى مل يناسبه إن شاء الله :١1(‏ *ة]؟) 


عبد الكريم الخطيب: أي يجاور بعضها بعضاء 
ولكنّبا تفتلف وجومًاء وتتباين صِوّرًا وأشكال. 
فبعضها جديب» وبعضها خصيب: وقطع منها ميأه: 
وقطع أخرى يابسة؛ وجوانب منها عشب وزروع» 
وجوائب أخرى حدائق وبساتين. انمتا 


الوجوه والتظائر 


الدّامغانيٌ + الجبار على سمّة أوجه : الممين , الأمن , 
القضاء , التضبرّع, اجاور بعينه ‏ الجاري : السّاري 

قوجه منها: المار: الممين. قوله في سورة الأشقال: 
4 إخبارًا عن إبليس قوله: وَإِقٌ جَارٌ لَكُمْ» أي 
معين لكم. 

والوجه الثاني : استجار أي استأمن . قوله في سورة 
التوبة: <, هوَإن أَحَدٌ من المُشْركين استبجَارَك 

والوجه التالث: يمير : يعني بقضي؛ قوله في سورة 
المؤمئون: 88, لوَهُوَ يجِيروَلَايْجَارُ عَأَئِهِ» يقضى 
ولا يقضى عليه. 

والوجه الرَابع : يجار أى يتضارع . قوله فى سورة 
المؤمنون: 14, 78, «حَق إذَا آَحَذْنَا مُثرَمِبهمْ بالْعذاب 
إذا هُمْ يجْتَرْونَ يعنى يجبزعون ويتطترّعون, قوله: 
وِلَاتيْدرُوا الْيَرْمْ» أي لاتجرعوا ولاتتضرّعوا 

والوجه الخامس: الجارء هو اجاور بعيته. قوله في 
سورة النساء: 5؟, لوَالْجَارٍ ذى الْقُرَ وَانجقار 
الجتب» ونوه كثير, 

والوجه السّادس: الجباري: الساري. قوله في 


الذاريات: ؟, طَقَاجَارِيَاتٍ يُشْرًا4: وقوله؛ لوَلَهُ 
الجوار الْمُنْقَاتُ في البخر كالآغلام» الحن: 11, 
وتحوه كثار , ١ 1١‏ أ( 


الأصول الأغويّة 


١‏ الأصل فى هذه المادّة: الجارء وهو الصَّنّبء أي 
الجاور, والجمع: أجوار وجيرة وجيران. يقال: جاوّر 
الرّجل مماورةٌ وجوارًا وجُوارًا, أي ساكته . وإنّه لحسّن 
الجيرة؛ وتجاوروا واجتوروا؛ جاوّر بعضهم بعضا. 

آم وضعوا معاني أخرى للجار. وهي نما يلزم هذا 
المعنى . كالحليف والنّاصر وغيرهها. يقال: أجاره اثيهن 
العذاب» أي أتقذه. وجاوّر بني فلان وفبهم مملاورة 
وجوارًا: تحمّم يبجوارهم , أى تَنّم , وأجارَ التجل»إجارة: 
خفرهء واستجارّه: سأله أن يجيره, وقد استجاره سن 
فلان فأجاره منه. 

والجارة : امرأة الرّجل . وهو جارهاء لأنّه يميرها 
ويمنمها ولايعتدي عليها. 

"١‏ وقد تبع هذه امادّة معني الكثرة والغزارة؛ وذلك 
ا يفضِل المار علي الجار فيستغق بهء ومته : الجسوار: 
لماء الكثير, يقال: غيثٌ جور أي غزير كثير المطر. 

وتبعها أيضًا معنى الشّدَة والصّلابة: لأنّ الجبار 
بتقوّى بجباره؛ ومنه: الموّرٌ: الصّلب الشّديد. يقال: بعير 
جود أي ضخم , ونعججةٌ جورَةٌ: ضخمة , 

قال القَرَاء فى «جوّرّ»: «إن شعت جعلت (الواو) فيه 
زائدة» من : جرّرتُ» وإن شت جعلته (فِمَلَا) من الجتور, 
وبصير التّشديد في (الرّاء) زيادة كبا يقال: عسارة», 


؛ة١7ددج‎ 


وروي أبن درَيْد في «الجمهرة» عن أب بكر قوله : 
«ليس فى كلامهم (فِوَغْل) إلا مدغما؛ والذى جاء منه 
جَوّرٌ وزِوّرٌ» من قرهم: زِوّدٌ القوم: وقد قالوا: رُوَءُ 
قومه , أي رئيسهم وسيد هي ! 3 

وتعقّبه بعضهم بقوله : «هذا غلط , ليس في كلامهم 
(فوغل) أسلا, وهذا (فِمل)!". 

ونمن نميل إلى القول الأخير , لأنّ قول القَرّاء يكاد 
أن يكون اعتسافًاء فهو قد تثسيّث بالقياس وأهمل 
التباع؛ إذلم يرد ممتى الكثر: والشّدّة في «دج رر». ولنظ 
«جِوّرٌ» يفيد ذلك كبا تقدم , انظر «ج رر». 

'- كما لمق بهذه المادّة معنى الصّرع والضّرب, 
يقال 'إشعربه فجوّره, أي صررّعّه ؛ وطاريّه طاربةٌ تَجوّرٌ 
تتها”سقط. وتجوّر على فراشه: اضطجع . وتَيوّر اليناة: 
هدع جور البناء والمنياء وغيرهما: سترّعه وقلبّه. 

وهذا من إبدال الكاف جيمسا: وهو كثير في اللّفذ كا 
تقدّم سابقًا. لاحظ «ك و ر». 


الاستعمال القرآني 


جاء منها الفعل الماضبي من ياب «الاستفعال» مرّة, 
والمضارع من باب «الافمال» معلومًا ؛ مرّاث؛ ومجهولة 
مرّةٌ ‏ والأمر منه مرّة ‏ والمضارع من باب «المفاعلة» 
مرّة: واسم القاعل من الجرّد ؛ مرّات ومن باب 
«التثاغل» مرّة؛ في ٠‏ أيات: 


() جسههرة الآنة [؟: .181١‏ ولملّه أراد بأبى بكثر ابن 
الأتباريٌ. 
(؟) المزهر (؟: /09) 
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١‏ طوَإنْ أَحَدُ ين الشفربية اسكارة فَأجِرْهُ 
عن يتمع كلام الله ث أتلفة مامه ذلك بآنحَمْ قَوْمْ 
لأيَغلئرن» التّوبة + + 
١‏ هلين 1 ينه ينه الْحْتافقون وَالَّذِينَ فى صُلُوييمْ 
مُرَضٌ وَالْمُرْجِفُونٌ في الْمَدِيئَةٍ لسْعْرَِنُكُ بي ببس أ 
اجا وِرُونَكَ يها إلا فلِيلًا» 
"د ؤَيَاقَوْمنَا أجيثوا اع الله وَأمُِوا به يفْفِر لَكُمْ 
من ذَنوبِكُم وَتُونْكمْ ه : ِنْ عَذَابٍ ألي» الأحقاف : ١‏ 
؛ قل مَنْ بيده ملَكُوتُ كَل كيمو وَهُوَ يجيد 
وَلَايْجَارٌ عَلَيِه إنْ كُنْمٌ تَفلمْرنٌ» 0 
ه هقل أَرَأَيِم إن أَهْلكَن الله من مَشِنَ 
رَحِسنًا قَنْ يجي الْكَافِرِينَ مِنْ عَذَابِ أله 
لويد 


الأسزاب: ٍ 


١د‏ طقل إن أن يجيت ين الله ونين 
دونه ملْتَحَدًا » الجن : ؟؟ 
ال ؤواذ رُينَ لهم الشَيِطَانُ أعْمَالَهُمْ وَقَالَ 
اغالب لَكُمْ ايوم من الاي ون جار كم 
الأتفال: مغ 
4- ه...وَبِالْوَالِدَيْنَ إغسانًا وَبَذِى القزى 
وَالْيَعَامَى وَالْمَسَاكِينِ وَاججَار ذى الْقْرْن وَالَْارٍ 
الجنُب وَالصاحِبٍ بِالْجَنْب وَابْن الشَبيلٍ وَساجلجت 
انك إن الله يِب مَن كَانّ عُْتَالَا فُخُردًا» 
التساء: جع 
4 وني الَْرْض قِطْعْ مُتَجَارِرَاتٌ وَيسنَاتٌ مِسنْ 
عاب وَرْرْعٌ وَتَخِيل صِنْوَائْ وَغْبْرٌّ صِنْوَانِ يُسْق ياه 


وَاجِدٍ وَنَْطّلُ بَعْضَبًا الى بَفْض ف الْأكلٍ إن في ذُلِكَ 


لآيَاتِ لِقَوْم يلون الوّعد : + 

٠‏ َوَعَلَ الله قَضْدٌ الشببل وَمِنْهَا جَائُِ وَلَوْ شَاءَ 
ديك أمعين» التحل : ة 

ويلاسظ وَل أنها جاءت فى الآيات بثلاثة معان : 
الجوار, والأمان . والميل عن الشّىء ؛ ففيها ثلاثة مماور: 

الور الأوّل: الجوار ومند الجار ‏ وهو أصل المعتى 
كيا تقدم ‏ وفيه أربع كلمات -كوّرت واحدة منها؛ وهي 
«الجار» ‏ في ثلاث أيات: 

الأولى (1) طَمَُم كايا رونك فها إلا قليلًا» تهديد 
للمنافقين المرجغين ف المدينة: بِأتّهِم لولم يتتهوا عن 
إرجافهم ليغرين الله الى هسم ثم لايجساورونه - أي 
لايكونوا جيرانًا لهسي فيها ‏ إلا قليلا. أي قليلا منهم . 
أو جوارًا قليلا. أو 3 ملة قليلة . والمباورة : سكت الجار 
عش لجار . فهبا جاران ومجاوران ؛ وغْذا جاء بصيفة 
«امفاعلة». 

القانية (8) لَوَاْار ذى الْقُري وَاججَارٍ الْجُنّبٍ 
َالصّاحِبٍ بِالجَنْب» وفيها تحوث: 

١‏ جاء فيها (الجار) مرّتين: الجار القريب والجبار 
البعيد , أي الجار الملاصق لبيتك والقريب منه. والجسار 
البعيد عنه . وهذا عو الشاهر, وقال به الرُعْشَري 
والطَبريَ وغيرهما. وجعل الطَباطَيا المقابلة بيئهيا 
شاهدا عل ذلك. 

وفُسّر أيضًا بالجار ذى القرابة والكحسم. ورده 
طبري بأتّه و أريد هذا لقال: جار ذي القربى دون 
الجار ذي القربى . ويؤيّدء أيضًا أن «ذوي القربى» ذكروا 
في صدر الآية لوَيالْوَالِدَيْنِ إِحْسَانًا وْبذِى الْمَرِْ)»ه 


فلاحاجة لذكرهم سرّة أخرى. وقيل: «الجسار ذى 
القن : الجار المسلم طوَامجار الجسنّب» : الكافر!اوهو 
كباترى. 

؟-جاء فى التصوص تحديد الجار يأريمين دارًا أو بما 
يراه العف الأقرب فالأقربء والأوّل تحديد شرعيّ. 
والثانى لغويّ . لاحظ بيك اك الرناء وت مج تيا آلا 

جاء فى الرّوايات الترغيب الأكيد لحق الجار, 
ويكق بذلك أنّ (الجار) جاء في الآبة رديقًا للوالدين 


وذوى القربى. 
الثالنة (4) وَقٍ الْآَرْضٍ قِطَّمٌ مُتَجَاوِرَاتٌ» وفيها 
يحوت 


أدضاء (مْتَجَاوِرَاتٌ) صف تلم من الأرش 1 
(جارات) فخْصٌ (الجار) في عرف القبرآن بالنسات” 
والمتجاور بالأرض وتحوها. 

"- هي قطع من الأراضي الختلفة الواقعة جنبًا إلى 
جنب » واخعلاتها كا قالوا_بأنَ بعضبا رديئة. 
وبعضها طيّية جيّدة أو كلبث خُلوًا وحامضًا وتحوها. 
والشياق يأباه. ظ 

فالظاعر أن طبيعة الأراضى واحدة لااشتلاف فها 
أ بتعدّدها. وتّسق بام واحد, ولكن التّسرات مختلفة 
بإذن الله , فالمراد أن الأراشي اكتجاورة بطبيعة واعدة 
وبماء واحد تمر مرات متفاوتة. منفاضلات فى الأكّل. 

ال هذا أسد الأدلة على التُوحيد يستّى دايل 
الاختلاف , بإزاء دليل النظم والاتحاد. 

امور الَاتي: الأسان, والايواء, والمنلاص. 
والإنقاذ. والإعاذة. والإغاثة: جاءت منه ماني كلمات 


جع دد/ "463 


في 5 آيات 

الأول (إسْتَجَارَةَ وأَجِزءً): )١(‏ طون أَعْدٌ مِنّ 
الْمُفْرِكِينَ اسْتَجَارَكٌ فَآَجِْمُ» أى لو طلب منك الأمان, 
وإبرائك إيّاهء فأعطه الأمان و حقٌ يسمع كلام الله. 
ففيها كلمتان: (استَّحَارك) ‏ وسيواقفيك بحنها ‏ 
و(أجِرّمٌ): ماض وان ٠‏ من يابى «الاستفعال والاقعال» 
وهما طلبٌ من جانب المشركين؛ وإجابة من جاتب 
النىظية . وهذا الحكم استنناء نا قبله ونا بعدء من 
قتلهم وقتاطم. مصلحة معقولة. وهى حصول العلم طم 
حقيقة الذعوة الإسلامية. وبما في الكتاب من الأيات 
والمقة د عليهم , لأئّم كانوا جاهلين, كبا 
قال : + ذلك با نهم قَوْمٌ لايغلتون». 

الثانية: (يجِرَكُم) 00 يَفْفْْ لَكُمْ مِنْ ذنُويِكُمْ 
وَجُدكُمْبْنْ عَذَاب ألير» قالوا: يخلصكم, يمنعكم 
ويجعل دونكم جوار حفظة: يُتعكم مئع الجار جساره. 
ينقذكم, يُعيذكمء يُنجيكم وتحوهاء وهى غنتلفة لفخلًا 
و ب 

و(ين) فيها صلة للفعل ولعلّها لابتداء الغاية. وهي 
فى لمن ذتُويكم» لبعيض. أو جاءت طباقًا لين 
عَذَابٍ آي )» فهى كما تقال لأسي -القييان ج :-١84:4‏ 
زائدة . أو للقعلير , أي يغفر كنا من ذنويكم , والأوّل هو 
الأقرب. 

لثالثة: (بير وَيخار)(4) ل رَهُوَ يجيرٌ وَلَايْجَارُ 
عليه وفيا قعلان مشارعان من هذه للادّة كالول . 
أحدهما معلوم ؛ والآخر يمهول. قالوا: يقضي ولايُتضي 
عليه. يمير الخلق من عذابه. ولايمير أحدٌ أحدا من 
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غذاية , يلع ولامتع قينيكه 1 و متمد هن مستعحق الثواب:' 


نشاء ء ول يوسن من أشاقه أله يمنع هو من التوء فق 
يشاء ولأبْئع من أراده بسوء. هو يجسير سن المذاب 


ولايمار عليه منه؛ يفيث من يشام ولايفيث أحدٌ منه 


أحدًا, يغيث من يشاء فيكون فى حِرْنِء ولايِكّن أحذا 


بدا أن يبير جوارًا يكون مستعليًا عليه : يأخذ من أراد 
وإن نصدره جميع الخلائق ويُملٍ من أراد وإن تحاملت 
عليه كل المصائب ... يحمي من استسار بد , ولاتحمى عنه 
شيء إذا أراد شيئًا بسوءٍ ونحوها_عباراتنا شىٌّ وحستك 
واسد _ وفبها بوث: 

١-اعلى)‏ فى <وَلايجَارٌ عَلَيد» للاستعلاة كبااقالا 
.المّر بيق؛ «لايبير أحدُ أحد! جوارًا يكون ميا 
عليه» أو لتضمينه معنى التمعرة , أي لانماراة لحر قل 
لله 

؟- قيل: هي خاصّة بالدّنيا أو بالآخرة. والجمع 
أولى : قال الطْباطَبائ: «وهذا جار في جميع أفماله تعالى , 
فا من شىء عنطّه الله بمطيّة حدوثًا أو بقاء إلا وهو 
ينظ هل مأ يريد ...لاء 

وفى «التأويلات التجمجة»: موهر يبر الأشياء من 
الهلاك بالقيموميّة ولامانع له تمن أراد هلاكه». والشاهد 
كوت كل مَئْرٍ4. 

“ال قال الخطيب: «لاسلطان لأحد يدفع بأسه 
ويكشف لرّء .ين هذا وكن هذا؟ 

جوابٌ واحد: هو الله رب المالمين وله رب العالمين, 
والنتيجة واحدة: الاستسلام لله والولاء ش»ه. فالآية 


عليه صدر الآية «#قل مَنْ بِيَدِة م 


هشيب للتوحيد الأفعال بلطف بيان شعبى' عرفى. 

الرّابمة :(ممِير) (0) طفن يمير الْكَافِْينَ مِنْ عَذَابِ 
ليه وحي نظير > لوَجكُمْ من عَذَاب أله أي إن 
أهلكنا أو عذّبنا مع مانرجو من رحمته , فن يُتججّيكم من 
عذاب أليم مع كفركم؟ فلن يُميّر الوضع الذي نكون 
عليه شيئًا من وضعكم. 

المخامسة: (يي) (1) طقل إن لَنْ يجين ين الله 
َحَدٌ وَلَنْ جد مِنْ ذدُونْهِ مُلْتَحَدًا» قالوا: يمتمل وجهين: 

أحيدهما: لن يجميرنى مع إجارة الله لى أححد. 

الثانى: لن يبيرنى نا قدره الله على أحد. 

ومعتى الثاني قوطهم: لاينعتي أحدٌ ما قدّره الله على 
لنايمنعنى مند أحدٌ إن عصينه, لايقدر أن يمير على الله 
عق يدقع عنه مايريده به من العقاب, فيدقع عثى 
يدفم الجير عن جاره , ينقذني ويُخَلْصني من الله من 
قهره وعذابه إن خالفت أمره...لن يُتجينى منه أحدٌ إن 
أرادني بوم قدره هل ...ولن يتصرنى منه تأصدرء إن 
أراد بى سوةٌ 

ويؤيّد هذا الوجه مابعدها «وَلَنْ أَجِدَ من دُونِهٍ 
مُلْتجِدا4 أي لم أجد من دون الله ملجأً ولامميًا. وكذلك 
ماقبلها قل إل لاأملِك لَكُمْ ضرا وَلَارَشِدًا...» 

فالمراد بها الإخلاص في التوحيد الأفعالى: وأنّه 
لاشأن لدطة إلا إبلاغ رسالات الله. 

السّادسة؛ (جار) (1) ْوَانٌ جَارٌ لَكُمْ» هذا من 
تتمّة قول الشيطان : أي إِف تخلص لكم» وعد أتباعه 
بالتّجاة ثم تضلف وتيرّأ منهم : لوَقَالٌ إل يري مِنْكمْ. 
وفيها بُوت: 


١‏ #جار» اسم فاعل وأصله «جاورٌ» جاء فيها 
بالمعتى الثاني , وجاء فى (8) بالمعتى الأوّل؛ وفى )٠١(‏ 
بالمعنى الثالك , كما يأني. 

؟- قالوا: أنتم في ذمّتى وحمايق , أنا جاركم شراقة 
ابن ككنانة. معيث لكم وناصدرٌ لكم ودافمٌ عنكم السّوء , 
الجار هو الذافع عن صاحيبه السّوء. كبا يدافع الجار عن 
جاره؛ الجوار من سان العرب في الجاهليّة ومن حقوق 
الجوار نصيرة البار للجار ونموهاء أنا معكم وفى 
جواركم . حافظ لكي متيم. ومرجمها إلى واد وهو 
الأمان إلا أن بعضبا يربظها بالمعنى الأوّل وهو الجوار. 
ولابأس با 

اتفقت النصوص على أتَّها كانت يوم بدلا الأن 
الآية من سورة الأنفال التّازلة يشأن غزوة بدر وسغاقها: 

امور الثالت: اميل والامحراف عن التي 60ا) 
لَوَعَلَ الله قَضْدٌ الشبيل وَمِنَْا جار يد أي عل الله بيان 
السّبيل العدل. ومن السّبل ماهو مائل وعادل عن الحق. 

ثائيًا: بعاء احور الأوّل ‏ وهو الجوار ني ثلاث 
آيات مدتات: ١ع‏ 4), وجاء الممور الثاني وهو 
الأمان ‏ فى آيتين مدنيّتين: (1او/) وأربع آيات 
مكئات: (4-5, وجاء احور الثالث ‏ وهو الميل ‏ في 
آي مكية. فهل معنى ذلك اشتراك المعنى التّانى فى لغة 
البلدين , واختصاص الأُوّل بالمدينة, والأخير بمكّة, أو 
المعاني الثلائة مشتركة بيتهيا؟ احعالان. 

ثالنًا: الممور الأوّل فيها خاصٌ بغير الله من الإنسان 
والأشجار, والمحور الثاني خاصٌ بالنب في )١(‏ وبالله في 


جدد/ةغةغ 


غيرها, وادّعاه الشّيطان زورًاء وتخلف عنه فى (هماء 
والغهور الثّالك خاصٌ بأهل الكفر والعصيان فى .)٠١(‏ 
رابعًا: جاء فى بعض الأُصوص التععرع يإرجاع 
امعنى الثاني إلى المعنى الأوّل ‏ وهو الأصل _مثل قولهم 
في (5): يجعل دونكم جوار حفظه, ويمنعكم مبئع الجار 
لجاره: وى (1): فيدفع ع مايدفع الجير عن جاره. 
ولابأس به لو لم يراد أن اللفظ فيهها تبعت الجوار. 
خامسًا: سياق الآيات: (؟ ‏ ؟) الأمان والمنلاص 


لمن عَذَّابِ ألير». 
1 - # 


ما احور الثّالث: اميل والانحراف عن الشَّيء فهو 
من /بدالجوره وهو الانحراف عن الحق؛ دون الجوار )٠١(‏ 
وَعْلَ الله قضدُ الكبيل وَمِنَْا جا أي على الله بيان 
السبيل المدل ومن الكُّجّل ماهو مائل عن الحمق. وفيها 
يحوثٌ: 

-١‏ قالوا: مائلٌ ليس يعادل. جائرٌ عن الحقّ. عادل 
عن القصد, جائدٌ عن الاستقامة, معويٌ زائغ عن الحقّ, 
طرق غير قاصدةٍ للحقّ؛ وتحوها, والمعنى واحد 

"- والضّمير في (مِنّهَا) وأ جع إلى التسبيل لأنه 
مَوْنْتٌ . أو لكونه جنسًا بعتى الجمع. وقَرَىُ (وستكم 

ثر) ولفنكم جائد) وليتا متواترتين. 

ا عند الرَعْلْفَرِيّ أن غير 58 الكلام وقال: 
(وَمِنْجَا مَائٌْ)ا وم يقل: «وعلى الله قصد.الشبيل وعليه 
جائرهاء ليُمَلّم مايوز إضافته إلى الله ومالايجوز, دفمًا 
1 تزعم ا مجيرة. 


0 
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+ ألناظ , 6 مدات: + مكية, امدليّة 


في © شور: ؛ مكيّة. ١‏ مدليّة 


جاور 1:- ١‏ عاونا ؟: ؟ 


جاوزا ١:١‏ نتجاوّز ١:١‏ 
2 1 اقبي 

اللُصوص اللُْويّة 
الخليل : جوز كل شي م: وسَطّه . والجميع : أجواز. 
والجرّة : الكقية. والمستجيز: المستّسق. 
والجؤز: الذي يؤكل , وواحد الجوّز: جؤزة. 
وتقول؛ بمُرْثُ الطريق جوازً وجَارًا وجُوُورًا. 
والجاز: المصدر. والموضع: والمجازة أيضًا, 


و ص او 2 
وساورزته حوازا؛ فى ممق شيك 


وجائز البيث: الخخشبة التي تُوضّع علبها أطراف 
الميشمب, 
والتجاوز: ل اله بالذب 1 أى تثركد, 


والتجوّز: خفة فى الصّلاة والعمل ؛ وسرْعة. 


وَالتجوّز فى الدراهم : تروعبها. 
وَالْمْجَوّزة من الغنم: التي يصدرها تجويز: وهو لون 
يناف لوتها. :514 
اللّيث : جاوّزثُ الموضم جوارًاء بمنى ممُْثه. 
وتباوزت عن ذنبه : أي لم هذه يه. 
الإجاز:ارتفاق العرب, كانت العرب تحتبي وتستأجز 
على وسادة, ولانتكئ على يمين ولاعلى شمال. 
(الأزْهَريٌ )١6١ 1١‏ 
ابن شمَيّل: الجائز: الذي ير على القوم؛ وهو 
طشان سق أو ل يق فهو جائز. [آم استشهد بشعر] 
(الأزهرئ )١ 54:1١‏ 
أبوعمرو الشّيبانيٌ: وقال الأكوعيٌ: الجبائز: 
أصل الشّجرة مالم برس . (117:1) 
وقال الأسعدئ: الجواز: الشر ب, جُرْتُ بذاك الماء. 
وأجازني بنو فلان بتبلهم, أي استعرت حَبْلهِم فسقيت. 


148 /المعجم فى فقه لغة القرآن... ج ١١‏ 


وجرت بتبلهم. [ت#استشبد بشعر] )1١1:1( ١‏ 
الجواز: الماء الى يُسقاه المال من الماشية والحرث . 
(المجوهّريّ 7 لاخر 
الفرّاء: الإجازة في قول الحتليل: أن تكون القافية 
طاء والأخرى دالا وتمو ذلك, وهو الإكفاء في قول أي 
ريك (المبوهرئ *: . بابر 
أبورٌيْد: جمع الجائز : أَجْوِدًة . وجُوزان . 
نحوه أبوعمرو الشَّيبا. (الأزهّريٌ )118:1١‏ 
إذا ابيضٌ وسطها ‏ شياء الشّأن ‏ فهو جّوْزاء . 
(الأزهَريّ )144:1١‏ 
الأصمعي ؛ بِنُرْتٌ الموضع: سرت فيه وأججَدثه: 
خَلْنتُه وقَطمته, وأجرنّه: نقذ نه 
(الأزهري للحن 
اللّحياني : م أر التفقد تجوز بمكات قا تبو وك . 
ْ (أبين سيده /ا: 7؟81) 
أبوعٌبَيْد : الجائر فى كلامهم: الخشبة الت وضع 
علبها أطراف المنشب» وشي التي تسثى بالفارسيّة: 
اتير (الأرْهَرَئٌ )148:1١‏ 


اين الأعرابي: عن بعش الأعراب: «لكل جابه 


جوْزَة ثم يُوُذْن أي لكل من ورد علينا سقيد. مهنم 
عن الماء. ويقال : أذنته تأذيًاء أى رددته. 

)1451١ (الأزهّريّ‎ 

ابن الشكّيت ؛ وجتَؤدٌ الأَيل : وتطه. (4.5) 

وجحارّة الطريق. إذا قطعحه عرضًا من أحد جأئبيه. 

ويقال للجسر: جار الطريق. والطريق إذا كان في 

السّبخة فهو يمَارةٌ وجمعه: مماز. ("باغ) 


ويقال: اللهم تجاوز عني ووز عفى [ببعق واحد] 
(إصلاح المنطق: 1144 
الجوان الشى. يقال: أجسيزوناء أي ا" 
والمشتجيز: امسق . [ثماستشهد بشعر] 
(الأزَهَريَّ )١144:1١‏ 
أَجَرتُ على أسمه , إذا جعلته جائًا. 
(الجوهرى * .الها 
تَعْلّب : دفع إل الرّبير الإجازة, وكتب بخطه , 
وكذلك عبد الله بن شبيب أجاز إليّ؛ فقلتٌ لها: أَيْشى 
أقول فيه؟ فقالا: قل فيه إن شثت: سَدننا, وإن شتت 
أخبرناء وإن شت : كتب إلى (الأزهّريّ )101:1١‏ 
يتتازعون جوائز الأمثال, أي يُبيلون الرَأي فيا 
بينهم : ويمتثلون ماي ريد ون ؛ ولايلتفتون إلى غيرهم من 
رخاء,إيلهم , وغفلتهم عنها. 
الدّيتَوريٌ ؛ شجر اجوز كثير يأرض العرب من 
بلاد ابن يعمل ويُرى: وبالشرّوات شجر جوز 1 يرى. 
وأصل الجوّز فأرسى , وقد جرى فى كلام العسرب 
وأشعارها, وخشبه موصوف عندهم بالصّلابة والقُوة . 


[اين سيده /أ: 151١‏ 3) 


(أبن سيده لا؛ 0715) 

الرّجّاج : جاز الرّجل الوادي وأجازه: إذا قطعه 
ونقذم 

ويقال: جاز الْرَجِل, إذا استق الماءء وأجاز. إذا 

أخطى جائزة , (فعلت وأفعلت: ا 

ابن دَرَيّد: يقال: أجهر عليه وأجاز عليه. إذا 

قتله. 4:1 


جَوْرٌ كل شي ء: وشطه , والجمع : أجواز. 


راث الشيء أَجُوزه جوّْنَاء إذا قطعته. وقال 
بعض أهل اللفة: من هذا اشتقاق «الجتؤزاء» لأنّها 
تعترض جوز الشياء , أي وسطها. فأمًا اليد المعروف. 
ففارسيّ عزني ه اا 

وتجاوز الرّجل في الأمر تجاورًا؛ له موضعان : تجاوز 
عن الشّىء. إذا أغضى عنه. وتجاوز في الشّىء . إذا أفرط 
فيه. 

والجبرائز من العطاء معروفة؛ واحدها: جائزة. 
وزعم بعض أعل اللند أنها كلمة إسلاميّة ممدية, 
وأصلها: أن أميرا من أمراء الميوشى واقف العدوٌ - وبيته 
ويينهم تبر - فقال: من جاز هذا النِّر فله كذا وكذل 
فكل من جازه أخذ جائزة, فستيت جوائز. [إل :أن 
قال:] 

والجوزاء: مجم معروف. 

وجائز البيت: المنشبة المعترضة علها أطراف 
النشب. 

وجؤز كل شي م: وسّطه. 

والجيز: محل القوم وحلتهم, تفول: نزلنا جيز ببى 
فلان. [آم استشهد بشعر] 

فأمًا الْجَوْرٌ الملأكول ففارسيٌ معرّب, وقد تكلّمت به 
العرب قدياء ومن أمناطم : «لأشتحيّك شقح الجؤزة». 

والجؤاز: العلش زعمواء ويقال: جاز فلان بني 
فلان, إذا سقاهم. وجوّز فلان إبله. إذا سقاها.( 7 14؟1) 

ابن الأنبارئ : أجاز اللطان فلانًا بجائزة . وأصل 
الجائزة: أن بلي الرّجل الرّجل ماء يجسيزه ليذهب 
لوجهه , قيقول الرّجل إذا ورد ماء لقم الماء : أجزني , أي 


ج د ذ/ 1 


أصطني ماك سق أذهب لوجهي ؛ وأجوز عنك. #كثر 
هذا حي سَمّوا العطيّة : جائزة . (الأزهَرىٌ )151:1١‏ 

الأزهَريّ : جور كلّ شيء: وسّطه. وجوز الفلاة: 
وسّطها. وجَؤْرٌ الجراد: وسطها. [ق رده على الكلام 
الثاني للَيث قال:] 

م أسمع «الاجاز» لغير الليث . ولعله قد حفظه. 

وروي عن شري أنه قال: إذا باع الجيزان فالبيع 
للأوّل وإذا أتكم الجسيزان فالتكاح للأُوّل؛ والجسيز: 
الوّلي 

وبقال: هذه امرأةٌ ليس ها جميز؛ والجيز: الوصئ , 
وامجيز: القم بأمر اليتم : والمجيز: العبد المأذون له في 
التجارة. 

وف الحديث: «أنّ رجلا خامم إلى شرع غلامًا 
لرتياد فى يردَوْنٍ باعها وكفل له القلام . فقال لد شري : إن 
كان يمِي]. وكفل لك غَرِم» أراد: إن كان مأذونًا له في 
التجارة. ١‏ 

والجيزةٌ من الماء: مقدار مايجُوز به المسافر من مَنْها. 
إلى مدل ؛ بقال: اسقنى جِيرةٌ وجائزةٌ وجؤزة. 

وفي الحديث : «الصّيافة ثلاثة أَيام. وجائزته يوم 
وليلة» أى يُحلى ماجوزٌ به مسافة يوم وليلة. 

والتجاويز: بروة مَوْشِيّةَ من برود الِن, واحدها: 
عَبُواز. [ثم#استشهد شعر] 

والجمازة: موسي من المواسم . وذوالجازة: منزل من 
منازل طريق مكّة بين ماويّة وينسوعة. على طريق 
البصيرة. 

والجيزة: الاحية: وجمعها: جيزء وع بر النهسر: 


+ 6ط / المعهم فى فقه لفة القرآن. 


جيزته: وجيلٌ: قربةٌ من قُرى مصمر؛ وإليها نُسب الرّبيع 
ابن سسليان الميزيّ . (31: 43 

الضاعب ؛ المميار: معروق. الواسدة: جَيْزة. 
ومدّل : «أم) من جوز», ويجِمَع : جوزات. 

ووسشط كل شي م: مَوْرٌه ؛ وحممه : أجواز. 

ونعجة سُوزاء : ابيضن وسّطها. والجوزاء: الوط . 
على «فملاء». 

والجوزاء : 
وسطها. 

وَالمسجَوزة من الغتم : التي فى صدورها تُبُويرٌ وهو 
لون غنالف للونها. 

ورْتُ الطريق جّوارًا وججمارًا وجُؤُودًا. وإلتجاة؛ 
المصدر. وا موضع , وكذلك الجازة, 


في السياء؛ ميت تشبجا سالتي ابيض 


وأبمَزثه ‏ بعتى ره . وأَجَيرْتُ فرق إتيازة. 
وجَاوَرنُه جوارًا فى معنى جُرّنه, 

التّجاوّر عن فلان : ترك الذّنب وأن لاتؤاخذه به. 

والتجوّز في الدراهم : أن عمِوّزْها. 

جورت إبلهم تجويرًا, إذا قُدتَ ها بعيرا سي تمُوز. 

والجتواز: المساء الذي مُشقاء المال من المساشية 
والحرث» يقال : استّجزتٌ فأجازقى, إذا سقاك ماء 
لأرضك أو لماشيتك , وفى الل : «لكل جابد جوْة ثم# 
و 

والجواز؛ ماشرب الرّجل 

من شأنه أن بقيم, 

وأَجِرْت , أي أمطني ماء 

أجاز الصّلطان فلانًا يما بجائرة 


ولم تمل وهو ممتاز ليس 


حىٌ أَجُوز عنك , ومكة : 


وِجُرْتُ بكذا؛ أي استزأث به. من قول الشَاعر: 
#وجوزى ن بإملاح ققد مرح العذب 7# 

أَجَرْتُ على الجريع. بعنى أَجهَرْتٌ عليه. 

والجوزان والأجُورّة: جمع جائز البيت؛. وهو من 
أغمدة البيت. 

والعمود الأوسط من أعمدة الخباء: الجائز. وهو 
أيضًا الذي يقال له: «تير» بالفارسيّة, 

والجتؤزات: عُدَداتٌ ثلاث في الشَجْرٍ من الفرّس بين 
اللحيين. (/: 3غ 1) 

الخطابيّ : فى حديث الى 25 أنه قال : «العسيافة 
ثلائة أَيَام, فا زاد فهو صَدَقّة , جائزته يومه وليلته, 
ولاإزيئوي عنده حت بحر بكده. 

شئل مالك بن أنس عن قوله: «جائرَيه يومّه 
وللتدورقال: يُكرمُه ويُتسِنه ويّفصّه يومًا وليلة, 
وثلاثة أَيّام ضيافة . 

في حديث علي: أن رجلا سأله عن الوثر: فلم رد 
عليه شيئًا, قال: وقام من َوْرْ الليل ليصلى ...». جَوْرٌ 
الليل : وسطه . ديك 

في حديث أبى الطفيل أُنْه قال: «لا أرادت قريش 
هَّدمْ البيت لتبنيه بالمنشب. وكان البناء الأوّل رَضْمَاء 
إذا هم بحيّة على سور البيت. مثل قِطمّة الجسائز...», 
والجائز: الخشبة المعترظة فى الشقف تومّع علها 
أطراف البذوع . (؟بخفكة) 

الجَوهريٌّ: سُرْتْ الموضع أَجُوِرُه جَوارًا: سلكته 
وير نك فيه 


رن 


أَجَْتُه : أنقذئه . [ثم/استشهد بشعر] 
والاجتياز: الشلوك. 
والإجازة : أن تُتَمَم مصراع غيرك. 
وجاوّزثُ القّيء إلى غيره وتباوَزته بمعق. أي 
نه 
وتماوز الله عنا وعنه. أي عفا, 
وذو السجاز: موضع بمنى كان فيه سوق في 
الجاهلية. 
[ماستشهد بشعر] 
وجوّز له ماصئّع وأجاز له؛ أي سوّغ له ذلك, 
وتجوّز في صلاته. أي خقّف. وتجوّز في كلامه, أى 
تكلم بالجباز. 
وقوطم: جمل فلان ذلك الأمر مجَارًا إلى حاجعه . أي 
طريقًا ومسلكا. 
وتقول: الهم تَموّز عنى وتباوز عن , بمعبى. 
والججواز أيضًا: الس والتَؤْرّة : العقية. [» 
استشهد بشعر] ْ 
واستّجرث فلانًا فأجازي , إذا أسقاك ماء لأرضك 
أو ماشيتك . [ثماستشهد بشعر] 
والجوزفارسي مُعرّب ء الواحدة: جَوْدّة: والمسمع : 
سوازات. 
وأرض مازة : فيها أشجار الجوّز. 
وجمّوْز كل شىء : وسّطه, والجمع : الأجواز. 
والجؤزاء : الشاة يَنْتِضَ وسطها. والجسؤزاء: تهسم, 
يقال: إنْها تعترض في جوز السّماء. 
والجائر: الجذعٌ الذي يقال له بالفارسيّة : «تبير», 
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وهو بهم البيت» والجمع : أجْورَّة وجوزان, 

والجميزة: التّاحية من الوادي وتحوه , والجمع : جيز. 

وأجارّه بجائرة سَكِة , أى بعطاء. ش 

والتجاويز: ضدرب من اليرود. [#استشهد بشعر] 

١ :9(‏ ابر 

تحوه الفيوميّ. 8:1 13) 

ابن فار سس : الجسيم والواو والرّاء أصلان : أحدهها: 
قطع الشىء, والآخر: وسط الشىء. 

فآمًا الوسط . فجَؤْر كل شيم: وسّطه. والجوزاء : 
الشّاة يبيضٌ وسططها. والجوزاء: نمم قال قوم : ميت بها 
ِأئها تعترض جور التباء, أي وسطها. وقال قوم: 
بت بلك للكواكب الثلاثة التي في وسّطها. 

والأمل الآشّر: جُرْتٌ الموضع: سرت فيه, 
وأحرثه : خلفتم وقطعحه, وأجر ته : نقذته. 

والجواز: الماء الذي يُسقاء المال من الماشية 
والحرث؛ يقال منه : استجرت فلانًا فأجازئى» إذا أسقاك 
ماع لأرضك أو ماشيعك. [آم#استضيد بشهر]!١:‏ 494) 

[فى ممنى الممقيقة واجاز] وأمًا الجماز فأخوذ من: جماز 
يجوزء إذااستن ماضيًا. تقول ؛ جازينا فلان: وجاز عليتا 
فارس . هذاهو اللأصل . ثم#تقول: عبوز أن تفعل كذاء أي 
ينفذ وَلايُرَه ولامتع . وتقول: «عندنا دراهم وضح 
وآزنة, اعرف تبوز جواز الوازنة». أي إِنّ هذه وإن لم 
تكن وازنة, فهي تبوز مجازها؛ وجوازها لقريها منها. 

فهذا تأويل قولنا: «مماز». أي أنّ الكلام الحقيق 
يمطى لسننه لايُمترض عليه. وقد يكون غيره يجوز 
جوازه لقربه منه. إِلَّا أن فيه من تشبيه واستعارة وكفٌ 
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ماليس في الأوّل. (الصّاحي: 1417) 

أبوهلال : الفرق بين السليّة والجائزة: أنّ الجائرة 
مايطاء المادح وغيره على سبيل الإكرام . ولايكون إلا 
عن هو أعلى من المعطى , والعطيّة عامّة فى جميع ذلك, 

وسمّيت الجائزة جائزة, أن بض الأمراء فى يام 
عتان. وأظنّه عبد الله بن عامر ‏ قصد عدوًا من 
المشركين بينه ويينهم جسرء فقال لأصحابه: من جاز 
إلهم فله كذا؟ فجازه قوم سنهم, فقكم فيهم مالا 
فسمّيت العطيّة على هذا الوجه: جائرة.  )١4١(‏ 

الفرق بين قولنا: يجوز كذا, وقولك: يُجِرَئُ كذا: أن 
قولك: يوز كذاء بعنى يسوغ ويمل, كبا تقول: عسوز 
للمسافر أن يفطر وتحوه. ويبوز قراءة (مَالِكِ يَوْم الدين) 
وامَلِكِ يَوْم الدرين). 

ويكون بعتى «الشّك» نمو قولك يتوز أنيكون 
زيد أفضل من خمرو, 

ويجوز بمعنى جواز النقد. 

وقال بعضهم : يجوز معنى يمكن ولاهتنم , نحو قولك: 
يجوز من زيد القيام . وإن كان معلومًا أن القيام لايقع منه. 

وقال أبوبكرالاًخشاد: أكرء هذا القول لأنٌ المسلمين 
لايستجيزون أن يقولوا: يجوز الكفر من الملائكة حي 
يصيروا كإبليس, لقدرتهم على ذلك, ولا أن يقولوا: 
يجوز من الله تعالى وقوع الظّلم لقدرته عليه , إل أن يُقَيّد. 

وأصل هذا كله من قولك: جاز؛ أي وجّد مسلكًا 
مضى فيه, ومنه الجمواز في الظريق والمماز فى اللّغْة, 
فقولك : قراءة جائزة . معناه أنّ قارئها وجد ها مذعتا 


يأمن معد أن يرد عليه . وإذا قلت: يجوز أن يكون فلن 


غير من فلان . فعناه أن وهمك قد توجّه إلى هذا المعنى 
منه , فإذا علمته لم يحسن فيه ذكر الجواز. 

والجائر لابد أن يكون منيبًا عما سواه ألاترى أن 
قائلا لو قال: يجوز أن يعبد العبد ربّه ,لم يكن ذلك كلامًا 
مستقيمًا إذا لم يكن منبثًا عمّا سواء. 

وقولنا: هذا الّىء يبزئ؛ يفيد أنّه وقم موقع 
الحيح: فلايجب فيه القضاء. ويقع به التمليك إن 
كان عقدًا. وقد يكون المنهيّ عنه ممرنًا. نمو التّوَضُوٌ 
بالماء ا مغصوب. والذبم بالكّين المغصوب. 

وطلاق البدعة والوطء فى الحيض والصّلاة فى الذار 
المغصوبة عمرّمة عند النقهاء, لأنّه مي عنها لابشرائط 
الفمل الشرعيّة ولكن لحقّ صاحب الدّار. لأنه لو أذن 
في ذلك لجاز. ولايكون المهي عنه جائرًاء فالفرق بينهبا 

وذهب أبومل ديو هاشم إلى أن الصّلاة في الدّار 
المفصوبة غير م لأنه قد أخذ على المصل ينوى أداء 
الواجبء ولايبوز أن ينوى ذلك والفعل معصية.(81١)‏ 

الْهَرَويّ : فى الحديث : «أنّ امرأةً أنته, فقالت: 
رأيت كأ جائز بتي انكسر». السائز: المدشسبة التي 
توضع عليها أطراف العوارض. والجمع: أَجْورَة: 


وجوزان. [ثمذ كر أحاديث أرق وقد تقدمتث] 


لأكقكة) 
القعالبيّ : فإن ابيضٌ وسطها [قي الشّاة أو المعر] 
هي جَوْراء . 17 


ابن سيده : جاز الموضم َْرًا, وجُؤُورَاء وجوارًا. 
وججازاء وجازية: وجاوزه جوازًا. أجازء؛ وأجاز 


وقيل: جازه: سار فيه, وأجازه ؛ خلفه وقطعه. 

وأجازه : أنقذه. [#استشبد بشعر] 

والمتاز: يمتاب الطريق وصايزة, والمجستاز أيضًا: 
الذي يحب التجاء . [ثماستدهد بشعر] 

والجواز: سك المسافر. 
| وتباوز بهم الطريق, وجاوزه جوازا: خلنه. وفى 
التازيل: رَجَارَرْنَا بتنى إشْرَاءيلٌ البخْر» الأعراف: 
رةه 

وجِوّز هم إبلهم , إذ قادها بعيرًا بعيرًا حق تجوز. 

وجوائز الأمثال والأشعار: ماجاز من بلد إلى يلد: 
[م#استعهد بشعر] 

وأجاز له البيع : أمضاء. 

وأجاز رأيد, وجوّزه: أتقذه. 

وتهوّز في هذا الأمر مالم يتجوّز في غيره: استمله 
وأغمض فيد. 

والمجازة: الطريق إذا قُطءت من أعد جانيه إلى 
الآخر. 

والمُجازة: الطريق فى السبخة, 

والجائزة: اللطيّة» وأصله: أنّ أميًا واقف عدوًا 
وبينهيا تهر. فقال: من جاز هذا انر فله كذاء فكلا جماز 
منهم واحد ؛ أخذ جائزة. 

والجائز من البيت : الحنشبة الْمُسترضة بين المحائطين . 
يقال له بالفارسيّة: «تيره. وقيل: هي الخشبة التي 
تحمل خشب البيت. 

والجمع : أجْورَة , وجوزان : وجوائز. عن الشيراى. 
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والأولى نادرة؛ وظيره : واد وأودية. 

والجائزة: مقام الساقى. 

وساز الله عن ذتبهء وتجاوز, وتموّز عن الفارسيّ: لم 
يؤاخذه يد. ْ 

وجاز الدرّهم: قبل على مافيه من خْق الداخلة أو 
قليلها. [تم#استشهد بشعر] 

وتَجوّز الدّراهم : قبلها على مابها, 

وحكى اللحيا لم أ النققة عبوز ببكان كبا تجوز 


بك , وام يقشرها. 
وأرى معناها: تزكو أو تُؤثر فى المال أو تلفق وأرى 
مدْءِ الأخيرة هى الصّحيحة, | 


وتجاوز عن الشَّىء ؛ أغضى. 

وتجاوز فيه: أفرط. 

0 شي »: وسّطه , والجمح : أَُجُوارٌ. سيبويه : 
, يككر على غبر «أفعال» كراهة الضّمّة على الواو. 

وحوز اليل : مُعظمه. 

وشاة جُؤْزاء: ومجحؤزة: سوداء الجسد؛ وقد صرب 
وسطّها ببياض من أعلاها إلى أسفلها. 

وقيل: الجوّزة: التي في صدرهالون يخالف سائر لوثها. 

والجؤزاء: من بروج التماء, سمّيت بذلك لأا 
مسترضة في وسطها. يقال: لأبكيتك اموّزاء, أي طول 
طلوع الجوزاء. 

وكذلك: أسباء التجوم كلّها . وقد تقدّم. [ماستشهد 
بشعر] 

وجَؤْزاء: اسم امرأة. سقّيت باس هذا الإبرّج. [ 
استشجد بشعر] 
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والجواز: الماء اْذي يُسْقاء المال من الماشية والحّدث 
ونحوه 0 

وقد أستجرثد فأجازى , إذا سماك ماءٌ لأرضك أو 
لماشيتك , | استشهد بشعر] 

وجوز إبله: سقاها. 

والجؤْزة: الشقية الواحدة. وقيل: الجَؤّزة: السغية 
التي مُجَوّر بها الرّجل إلى غيرك, وفي المتّل: «لكل 
جابد جّؤْزة ثم يؤذن» أي لكل مستسق سقية ‏ تطارب 
مه . إعلامًا أنه ليس له عندهم أكثر من ذلك. 

والجواز: الطش. 

والوجيزة : التّاحِية والجاتب , وجمعها: جين'وجت, 

والجيز: جائب الوادى؛ وقد يقال فيه الجيليزة . 
واجيز: القبر. [م#استشهد بشعر] 

والإجازة في الشّعر: أن يكون الروك ]لاق يل 
حرف الرّوىُ مضمومًا م يكسر ويفيّم؛ ويكون حرف 
الرّويّ مقبدًا. والإجازة فى قول الحتّليل: أن تكون 
القافية ملا والأخرى دالَ, ونحو ذلك. ورواه 
الفارسئ: الاتجارة ؛ بالرّاء غير المعجمة, 


والجبؤزة: ضدرب من العنب ليس بكبير؛ ولكه 


والْجوّز: الذي يؤكل: فارسي عسعرانب : واحدته : 
عيورة : لاد ؟8) 


لوس : وثقول: جاز الشيء يجوزه, إذا قطمه . 
وأجاذه إحازة , إذا استصويه. والشيء يجوزء إذا م عنم 
منه دليل. واجتاز فلان اجتيارًا؛ واستجاز فعل كذا 
استجازة . وتجوّز فى كلامه تجوّرًا. وتهاوز عن ذنيه 


تجاورًا. وجاوزه قِ الشّى»: تباوزه . وجوّزه تجو يزًا. 
وجَوْر كل شيء : وسّطه إمجاز الطريق, وهو وسطه 
اّذي يجاز فيه. وقيل: [من] هذا اشتفاق «الجوزاء». 
لأنها تعرض بِموْرْ السّماء؛ أى وسطها. 
وأمًا اجوز المعروف. ففارسيٌ معرّب. 
والجواز: الصّكٌ للمسافر, والمجاز فى الكلام, لأنّه 
خروج عن الأجل إلى مايجوز فى الاستعرال. 
وأصل الباب: الجواز: المرور من غير شيء يضّدٌء 
ومته التجاوز عن الذنب. لأنّ المرور عليه بالصّفم . 
(كبكقن) 
نحوه الطبرسئ . وتم 
الؤاغب: قال تعالى: لماع جَاوَرَهُ هر 
البقرة :416 أي تهاوز جَوْرٌه وقال: لوَجَاوَرْنًا ببتنى 
إسْرائيل التخْر» الأعراف: 18. 
وجَوْزٌ الطريق : وشطه؛. وجاز القيء: كأنّه زم 
جَوْرَ الطريق , وذلك عبارة غنا يسوعغ. 
جور التماء : وسَطّهاء والجئّزاء قيل: ميت يذلك 
لاعتراضها في جور السماء, 
وشاة جوزاء : أي أبيض وسعطها. 
وجَرْتٌ المكان: ذهبت فيه. وأَجّريه : نفدت 
و هله 
وقيل: استجرث فلاثا فأجازي, إذا استقيته 
فسقاك؛ وذلك استعارة. والحقيقة مالم يتجاوز ذلك. 
كه 
الرّمَخْصَريٌ : قطعوا جَورَّ الفلاة وأجواز الفلا. [ 


استشهد يشعر ] 


ومضى جَْرُ الّيل: وهو الوسّط . وشاة جُوْراء: 
بيضاء الوشطء وببا سيت الجمؤزاء. 

وأنّمن جوز وأرض جمازة : كثيرة الجز, 

وجرت المكان وأجّرئه , وجاوّرثه وتجاوزثه. [م” 
استشهد بشعر] 

وأعانك الله على إجازة الصّراط . وهو يخاز القوم 
وججارْتهم . وعبرنا تمازة انّبر وهي الجبشر. 

وجاز البيع والّكاح وأجازه القاضي. وهذا نما 
لايرّزه العقل . وجاز بى العقية وأجازنيها. 

وأجازه بجائزة سئيّة وبجوائز, وأصله من: أجازه 
ماء يجوز به الطريق , أي سقاه . واسم ذلك الماء : الجبؤال: 
ويقال: استجرتّه ماء لأرضي أو لماضيق اننا 
وسقاء عوارًا لأرضه. 

وخد جوازك . وخذوا أجْورتكم ؛ وهو سك المسافر 
ليلا يُتعرّض له . وتباوز عن المسىيء وتجاوز عن ذنيه. 
واللهد اغف هنا وتهاوز عنا وتموّر عنا. 

وتموز فى المّلاة وغيرها: ترخص فيها. وتَجِوّز في 
أخذ الدراهم ؛ إذا جوّزها وم يردّها. كا 

المَدينيٌ: في الحسديث: «إِنٌ الله تبارك وتعالى 
تهاوز عن أَبتي ماحدَنَتْ بد أنقسهاء أي عفا عنهم, 
يقال : سازه وجاوزه. وتجاوزه , إذا تعذاه. 

و«أنفسها» بالتصب أجود. لأن «حدّث» يحتاج إلى 
مفمول [له] ومفعول به؛ وقد جاء بالمفعول به فصار 
«أنفسها» منمولًا له. ولو كان «أتفسهاء بالرّقم لوجب 
أن يكون : «تحدتت بده والله أعلم.. 


فى الحديث: ذ كر «دذي الجاز» وهو سوق من أسواق 
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العرب في الجاهليّة. قيل: سمي بد لأنّ إجازة الحاج 
كانت فيه . وقيل : هو ماء في أصل كتكب ؛ وكبكب : بعل 
مطل على عرفات, 

فى حيديث أبي ذر: «قبل أن تبيزوا عِلي» أي دوا 
قتلي بوجوه . ومثله : تبهروا. 

فى الحديث: «تبوّزوا فى الصّلاة» أي أسرعوا بها 
وخففوها؛ من الجؤز ؛ وهو القطع . 

في صفة حيّات جهمم: «كأجواز الإبل» أي 
أوساطهاء والشّاة المبيّمْنَ وسطها جَؤْزاء؛ وبه يت 
الجؤزاء . 

أبن الأثير : ومنه الحديث : «أجيزوا الرَقْدِ بنحو 
مانت أَجِيرُهم» أى أعطوهم الميزة. والجائزة : اللية , 
آل : أجازه يجيزه , إذا أعطاء. 

وعدي العتاس : «ألا أمنحك ألا أجيزك» أي 
أعطيك. والأصل : الأول , فاستمير لكل عطاء, 

ومته امحديث: «كنت أُبايع لاس ؛ وكان من حَُلق 
الجواز» أي التّساهل والتّساع في البيع والاقتضاء, وقد 
تكرّر في الحديث. 

ومنه الحسديث: «أسمع بكساء الضي فأتموّز في 
صلاتق» أي أَخمّنها وأقلّلها. 

وفى حديث الصّعراط : «فأكون أنا أت أَوّل من 
ينجيز عليه». تجبيز: لف في يمسجو يقال: 


١ك‏ ابا 


«جازوأجاز»بعق. 
ومنه حعيت المْمَى : دلاتجيزوا البطحاء إلا شَبَاه. 
وفى حديث القيامة والساب: سق لاأجير اليوم 


على نفسى شاهدًا إلا مق» أي اأندُ وأمضى . من أجاز 
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أمره يبي إذا أمضاه وجِمّله جائرًا. 

وى حديث نكاح البكْر: «فإن صَمَدَتُ فهو إذنها, 
وإن أبت فلاجواز عليها» أى لاولايةٌ عليها مع الامتتاخ. 

ومنه حديث حذيقة رضي الله عنه : «ربط جورَة إلى 
سياه البيت . أو جائز البيث» وجمع الجؤز: أجواز. 

ومنه حديث أبى المتهال: «إن فى الثار أوديةٌ فيها 
حيّات أمثال أجواز الإبل» أي أوساطها. 6١4:1١(‏ 

الفيروز اباد : جارَ الموضع وا وجؤُون 
وجَوازًا ويجازّاء وجارٌ به جِاوَّرْه جوارًا: سار فيه 
وخلّفد, وأجاز غيره وجاوَرٌه. 

والجتارٌ: التالك, وتاب الطريق . وجميَه . الذي 
يحب النْساء 


والجواز كتحاب : سك المسافر . والماء اذى مسقا 


المال من الماشية , والحرث . 

وقد استّجَرتُه فأجاز. إذا سق أرضك أو ماشيتك, 

وجِوّز هم إبلهم تجويرًا: قادها هم بعيرا بعيرًا حئٌ 
عبوز. 

وجوائز الشّعر والأمثال: ماجاز من بلد إلى بلد. 

وأجاز له: سوّغ له. ورأيه؛ أنمّذه كجوّزه. ولد 
البيع : أمضاء. والموضع: خلفه. 

وتجوّز فى هذا: احتمله وأغمض فيه. وعن ذتبه :لم 
يؤاخذه به كتجاوّز وجاوّز, والدّراهم : قبلّها على مافيها 
من الداخلة , وي الصّلاة: خنف: وق كلامه: تكلم 
بالجارٌ, 

والجاز: الطّريق إذا قط من أحد ججائبيه إلى الآخر , 
خلاف الحقيقة ؛ وموضع قرب يُنبْع. 


وا مجازة: الطريقة في الشبخة؛ وموضع : أو هر أَوّل 
رمل الدّهناء , والمكان الكثير الجوز. 

والجائزة: الحليّة. والتّحفة, واللطّفء. ومقام 
الاق من البثر. 

والجائز: المارّ على القوم عطشانئًا سق أو لا. 
والبستان. والخشية المعترضة بين المائطين. فارسيّته : 
نال , جمعه : أججُوِرٌة وجوزان وجوائز. 

وتجاوز عنه : أغضي ؛ وفيه: أفرط. 

والجؤز: وسط 'الشيء ومعظمه. وثمر معروف, 
معرّب «كَوْرَّه جمعه: بتؤرات. والميجاز نفه. وجبال 
لبتي صاهلة : وجبال الجوز: من أودية تهامة. 

والجؤناء: برج فى السّماء. وامرأة. والشّاة السّوداء 
الفي غارب وسطها ببياض كالجؤوزة. 

ووز إيله : سقاها, والأمر : سوّغه وأمضاه؛ وجعله 
جائرًا. 

والمودّة: السّقية الواحدة من الماء, أو الشرية منه 
كالجائزة. وضرب من العشب. 

والجواز كغراب : التطش. 

والجميزة بالكسر : الدّاحية , جبمها: جييز وجيز. 

والجيزٌ: جانب الوادى كالجيزة. والقبر. 

والإجازة في الشّعر: مخالفة حركات الحرف الذي 
يل حَرْف الرّوي, أو كون القافية طاء والأخرى دل 
وتحوه: أو أن ثم مصبراع غيرك. 

وذو الجاز: سوق كانت لهم على فرسخ من عرفة 


عام لب 0" 2# : 
جوز بُؤى وجؤز مائل وجؤزالقّء: من الآدوية. 


واهميزٌ: الول . والقيّم بأمر اليتير ه والعبد المأذون له 


والتّجوارٌ بالكسر: بَرْد مُوَشَى 

والجؤزاث: عُدَهُ الجر بين بين اللحيين. 

واستجاز: طَلَْبَ الإجازة , أي الإذن. 

وأَجَرَتُ عل الجرع : أجهرثٌ (كنتال 

مَبْمَعْ اللّغة : جاز الطّريق يجوزه جورًا: سلكه 
وقطعه. 

وجاوَزه وجاوزه به: قطعه وتسذاء. 


تجاوّز عن المسىء: صفح عنه. 041 
توه محمد إسماعيل إبراهير. 1 


العَدْنانيٌ : الأجئوزة : ويقولون للمسافرين : الملوا 
جوازات سفركم معكم. والصّواب: املو أو خَدوًا 
معكم أجئوزتكم . استناذا إلى قول: 

١‏ الأساس: «خذ جوازٌك. وخذوا أسورتكم. 
وهو عيَكَ المسافر اثلا تعض له». 

"وقول المطرزي : «ويجمم الجنواز على أَجُوِرَّة». 

؟' ثم قول التاج : «الجواز تسحاب ؛ سيك المسافرء 
جمعه : أجُورةه, 

غ فقول المدً, تقلا عن الأساس والمُثْرب؛ «إنّه 
مع عل أَجْورة». 

ه_وأغيرًا قول المتن, والمعجهم. والوسيط: 
«الجواز: مَك المسافر , معد 
وخصّه مجمع دمشق فى الجدول (0/4) يما يسمّى 

(معجم الأخطاء القّائمة: 5م 

: التحقيق أن الأصل الواحد فى هذه 


اك 
: اجوزة». 


بسابورت , 


الث 21 7 


جع دن/ /ا0هُ 


المادة: هو العبور الخاصٌ. وهو المرور عن نقطة معيّنة 
حكاسة يتوجّه إليها. يقال: جاز ا موضم, أي سلّك 
و عار صنه. 

وأجازه وجوّزه متعدّيان إلى مفمولين؛ أي جعله 
عابرًا المموضع أو عن الموضع. والأوّل إذا نُسب إلى 
الفاعل وكان النظر إلى قيام الفعل بالفاعل ‏ والثانى إذا 
كان التظر إلى جهة الوقوع» يقال : أجاز الرّجل فى عمل 
كذاء وجوّز الأمر له, 

وأمًا جاوّرٌ: فهو في مورد إدامة الْجسَوْز؛ وى مورد 
قبوله . يقال: تَجاوّرٌ. كيا أنّ التَجِوّز فى قبول التّجوير. 
والاجتياز فى الطوع والرّغبة. 

وأمَا مفهوم الوسط : فهو بالتّطر إلى تلك النقطة المميّنة 
الي يعر عتهاء فهي واقعة دابا فى وسط المرور 
وَالعبوّن-مفهوم الجؤز يلازم العبور عن تلك النقطة, 


فالعابر يقطمها في مسيره., 
وأمًا التخليف والتسويع والتّخفيف فكلها من لوازم 
الجوز. . 6١5١‏ 


2 9 55 
نص ص التفسيرية 


ججَاوَزْنَا 
١‏ وَجاوَزًْا ببنى شرّاء يل الْيَحَْ... الأعراف:78١‏ 
أبوعبَئدَة » مجازه: قطنا . الكيققة 


الطَبّريٌ : وقطمنا ببني إسرائيل البحر. (1: 40) 
مثله الحنازن (؟: 15٠‏ ), والشرييق (1: .)01١‏ 


التَفّاشٍ: جاوزوا البحر يوم عاشوراء. وأعطي 
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موسى التّوراة يوم التّحر القابل بين الأمرين أحد عضر 
شية!. (ابن عَطية ؟: 149 4) 
الطوسي: أخبر الله تعالى في هذه الآية أنه حين 
أجاز قوم موسى وفطع بهم البحر وأنهاهم من العدوٌ 
(أ:عكة) 
الواحديّ : يقال: جاوز الوادي . إذا قطعه . وجاوز 
بغيره ! عبر به , فقي 
البقُويٌّ : قال الكَلَي: عبر بهسم موسى يوم 
عاشوراء. بعد مهلك فرعون وقومه. فصامه شكرًا له 
عرّوجل. 
مثله البييضاويٌ :١(‏ 55 والنمَ (؟: بان 


الوظفة 


الرّمَخْشَريٌ : وقرئ (وجوّزنا) بمنى أجزنا تقال ؛ 
أجاز المكان وجوّزه وجاوزه. بمعنى جازه كتقولك” 
أغلاه وعلاه وعالاء. 000 

ابن عَطيّة: قرأ ججهور الناس (وَجَاوَرْنَا) وقرأ 
المشن بن أبى امسن (وجوّزنا) ذكره أبوحاتم 
والمهدوى: وال معنى قطعناه بهم وجزعتناه. وهذه الآية 
ابتداء خبر عنهم. 

وروي أن قطعهم كان من ضفة البحر إلى ضفة 
المناوحة الأول . وروي أنه قطع من الضنة إلى موضع 
آخر مئها. 

فإمًا أن يكون ذلك بوحي من الله وأمر لينفذ أمره في 
فرعون وقومه؛ وهذا! هو الظّاهر. ونا بحسب اجتهاد 
موسى فى التخلُص بأن يكون بين وضعين أو عار 
وعيائادات . 

نموه الفخرالرَازَيّ. 


17 
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الطّبْرسِيٌ : أي قطمنا بهم البحر. يعني اليل نمسر 
مصير. يأن جعلنا م فيد طرقًا يابسة حقٌّ عيرواء م 
أغرقنا فرعون وقومه فيه . (؟: الاغ) 

النّيسابوريٌّ؛ وجاوزنا بصفات القلب من يمر 
الدّياء وخلصناهم من فرعون اللفس, فوصلوا إلى 
صفات الرّوِح. لقع٠ثغ)‏ 

أبوحَيّان: ومعنى (جَاوَزْتَا) قطعنا بهم البحر, 
يقال؛ جاوز الوادي؛ إذا قطعه . والباء للتعدية. يقال؛ 
جاوز الوادي» إذا قطعهء وجأو:ر بقفره البحر : عير يه: 
فكأنه قال: وجرت ببتى إسرائيل. أي أجزناهم البحر. 
و«فاعل» بعنى «فمّل» الجرّد. يقال : جاور وجاز, بعى 
وأعل. 

وقرأ ال حسن وإبراهير وأبورجاء ويعقوب (وجوّزنا) 
وهو تااجاء فيه «قمّل» ممنى «فمّل» الجرّد, نمو قدر 
وقدّرء وليس التضعيف للتسدية. الشف 

نوه الشمين (*: 73704). وأبوالك عرد (5: 411 
والبِرُوسَويٌ (؟: 8 والآلوسيّ (20:4)؛ ورشسيد 
رضا (5: .)١٠١6‏ والمراغيٌ (4: 0). وَجحْعم اللغة (1: 
4 ومشيّة (: 84 6. 

عبد الكريم الخطيب: أي نتلناهم من شاطئه 
الغري إلى الشاطي الشّرق: فجاوزوه. وخلفره 
ورأءهم . (6: 41/1) 


؟وَجَاوَرْنَا يتنى إسْرَائْل الْبَخْرَ... . يونس: 4١‏ 

/ 9 : 
الطوسيّ : والجاوزة: الخروج عن المد من أحد 
الجهات الأربعة, لأنّه لو خرج عن البحر بقليل وهو 


تعلق عليه لم يكن قد جاوزه ... 

البَيُضاويٌ: أي جِوّزناهم في البحر حك بلغوا 
الشّط خافظين هم. وقرئٌ (جوّزنا) وهو من فعل 
المرادف ل(فاغل) كضتف وضاعف. (1ةمغ) 

أبوالشعود: هو من بهاو ز المكان إذا تخطاء وخلفه 
والباء للتعديةء أي جعلناهم مماوزين البحر بأن بمعاناء 
يبساء وحَيظناهم حقّ بلغوا الشّط. وقرئٌ (جوّزنا) وهو 
التجوبر المرادف للمجاوزة لاما هو بعنى التَّفْيذ نمو 
ماوقع فى قول الأعقى الطّويل: 

#كا جوّز الشّكْيَ فى الباب يق 

ولا لقيل: وجوّزنا بنى إسرائيل في البحر, و لحملا 
النظم الكريم عن الزيذان بانفصاطم عن البحر وثقارئة 
العناية الإيّة هم عنوا الجواز كبا هو المشهور في القرَّقَ 
ال 


(لفنقنية) 


بين أذهبه وذهب به. 

رشيد رضنا: ومجاوزة الله البحر بهم عبارة عن 
كونهم جاوزوه بعونته تمالى وقدرته وحفظه؛ إذ كان 
أية من آياته لنبيّه مومى لق بفرقه تعالى بهم البخر 
وانفلاقه هم . 11 ملاع 


الأُصول اللغويّة 
١-الأصل‏ فى هذه المادّة: الجتؤز. أي الوسط, 
والججمع : أجواز. ومنه : جَوْرْ القّلاة: وسطها. وكذا مور 
الطريق؛ وجو النتّماء؛ وجوّز اليل وفي حديث 
على طي1: «أنّه قام من سور اللّيل يصل». أي وسطه 
ومعظمة, 
والجؤزاء : الشّاة يض وسطها. وهي الممجوّزة 


أبضًا. والجؤزاء : نهم يعترض فى جوز التماء؛ يقال: 
لأبكيتك الججوزاء. أي طول طلوع الجوزاء. 

والجوزاء: الماء لذي يُسقاء امال من الماشية 
والحرث وتحوه؛ وهو الجواز أيضًاء كانه يسق وشضط 
سقيتين, وقد استّجِرثُ فلانًا فأجازنى, أي سقانى ماء 
لأرضي أو لماشيتي, فأنا مستجيز. أى مساق . وجوز 
إبلّه: سقاها. 

والجائز من البيت: الخشبة التي تحمل خشب البيت؛ 
وهي تقع فى الوسظط. 

والمجمع : أجنوزة وجوزان وجوائز. 

والمجوزة: الشقية التي يجوز بها الرَجل إلى غيرك. 
وى المتل: «لكل جابه جَوزة ثم يؤذن». أي لكل مستت 
ورد علينا سشقية ؛ ثم ممع من الماء. 

والجيزة: الشقية؛ وهو مقدار مايجوز به المسافر من 
مَل إلى مهل » يقال : اسقنى جيزةٌ وجائزةٌ وجؤزة. 

والجتواز: الساش. لا ند واءسطة للش , والجسائز: 
الذي عر على قوم وهو عطشان, سق أو لم يُسقَ فهو 
جائز» يقال: جاز الرّجل , أى استق الماء. وجاز فلانٌ 
بنى قلان : سقاهم. 

والجائزة: العطيّة من الماء. ت#كثر هذا حىٌ سيا 
كل عطيّة جائزة. من: أجازه يجيزه؛ والجمع : جوائز, 
يقال: أجر لي ماء حقٌ أذهب لوجهي وأجوز عنك. 
وأجازه بجائزة ستيّة: أعطاء. وأجاز الرّجل: أعطى 
جائرة. | 

وجراز الطريق : سلوكه والسّير فيد. وهو من 
الباب, لأنّ سالكه قطع جُوْرّه. أي وسطه. يقال: جاز 
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الرّجل الوادي وأجازه: سارٌ فيه وسلكه, وجاوز 
الموضع حوارً: جازه: وتجاوزٌ هسم الطريق : خلنه 
والاجتياز: الشلوك, والجتاز: مجحتاب الطريق ومجيزه. 
وجرّرٌ هم إبلّهم: قادّها بعيرًا بعيرًا حت تجوز والجواز 
أيضًا: صك المسافر. 

والمُجاز والمُجازة: الموضع. والمُجازة: الطريق 
إذا قُطع من أحد جانبيه إلى الآخر. والطريق في التبخَة 
أيضاء ويقال للجسر؛ بجمازة الطريق. 

وقالوا جمَارًا: جاز الىء يموزه, وجاوزه إلى غيره 
وتجاوزه. أي تمدّاء وعَبرَ عليه , ومئه: جوائز الأمثال 
والأشعار: ماجاز من بلد إلى بلد . وأجاز رأيّه وجوزة: 
نقد وتهوّز في كلامه: تكلم بالمجاز, وجمل فلن ذلك 
الأمر يمارا إلى ساسته: طريمًا وتشلكاء وتحِوّر ق 
صملاته : شقف. 

وتموّز الدّراهم : قبلها على مابباء وجاوز الله وتجاوز 
عن ذننه وتَحِوّزَ: عفا عنه: وتَحَاوَّزت مته: لم أخذه: 
وتَماوَرْتُ عن التّيء: أغضَّيتٌ . ووز في هذا الأمر مالم 
يتجوّز في غيره: احتمله , وأغمض فيه. 

وجوّز له ماصنعّه وأجاز له: سرّغ له ذلك . وأجاز له 
البيع : أمضاء, وأَسَرَتٌ على اسميه: جمَّليُه جائرًا: 
والمنجيز: الول يقال: هذه امرأة ليس ها ميز. 

والاجازة في الشّعر: أن يكون الحرف الذي يلي 
حرف الرُوي مضمومًاء ثم يُكسر أو نتم ١‏ ويكلون 
حرف الرٌويٌّ مقيّدًا. وهو عند التليل أن تكون القافية 
طاء والأأغرى دالا ونحو ذلك. 


وقول المتليل ست ثم إن استلايليه 


حركة حرف الرُويّ على القول الآخر ليس إجازة بل 
هو . فى علم العروض ‏ «الاقراء». 

1" والجوّز: مر يؤكل , واحدته: جُوْزْة: وجمعه: 
جوْزات . يقال فى المئّل : «لأشقحتّه تسقع الجسؤزة 
بالجندل» . أي لأكسرئه: أولأستخرجنٌ جميع ماعنده, 
وأرض ممازةٌ : فيها أشجار الجؤز. 

ولفظ الجتؤز ‏ كبا أجمع اللقويّون ‏ فارسي؛ وهصو 
معرّب من لفظ «كُؤْز» ثم# دشل العربيّة بواسطة 
الشّريانيّة؛ إن جاء فيها بلفظ «جُوّزه و«جَؤزا». 

ويطلق العرب على شجرة «النارّجيل» وثمرتها: 
«جوّْز الطند»؛ وها لبن يسمى «الإطراق»؛ ويطلقون 
ليها أيضًا اسم 


5 : 
#اشعصو زلا وارارع ». 


الاستعمال القرآني 


جاء منها الفعل الماضي من باب «المفاعلة» أربع 
مرّات, والفعل المضارع من باب «التّفاعل» مرّة؛ في 
غس آياث: 
١‏ 9قَلَمًا جَاوَرًا فَالَ بَِنْدُ أتنا غَدَانَنَا لَقَدْ لَقِينَا 
سَقْرِنا هذَا نَصباك الكهف: 11 
00 ..قََعَا جَارَرٌهُ هُرَ وَالَّذِينَ أمنُوا مَقَهُ قَالُوا 
لاطاقة لَنا الْيَوْمَِجَانُوتٌ وَجُتُودهِ. .© البقرة: ؤغ؟ 
"ل لوَجَاوَرْنًا بتنى إشرَأيل الْخر قتا على قَْمٍ 
يَعكَُونَ على أَضْنَامٍ لَيُنْ.» 
4 طوَجَاوَرْنًا بتى إسْرَّائْلٌ البخر مَاتيعَهُمْ فرَعَوْْ 
وَجْنُودُهُ بَفْيّا وَعَذْوًا ...> 
- «أوليك الَذِينَ نَتَمَجْلُ عَنْئم 


١2 : الأعراف‎ 


نوس : 3 


خسن تاينوا 


وَنَتَجَاوَرُ عَنْ سَيَاتِهمْ في أَصْحَاب الْجَئَة ...4 
الأحقاف: ١5‏ 
يلاحظ أُوّلا: أنّ اجَاوَرً) فى (3و1) جاء متعديًا 
بفعول واحد مسندا إلى العابر؛ وفي (؟و؛) ببفعولين 
فتعدى بلالباء) إلى المفعول الأوّل. فني الأوليين العابر 


جاوز بنفسدء وق الأخيرتت جاوز غير العابر إياء. 


ا 


عدز/ اكع 


وهما مشتركان ف المفعول الثاني؛ حيث تعدى الفمل إليه 
بنفسه. 

انيا: (تتَجَاوَرُ) فى (0) تعدتى باعَنْ) غفرهم الله 
فتجاوز عن سيتاتهم . والمعنى فى الجميع هو العبور وشق 
الطريق,. 


0 
مركي فوط سان 


ج وس 


جَاسوا 


5 
لفغذ واحد . مرّة واححدة ,. فى سورة مثيّة 


النصوص اللْغويّة 

الشّليل : الجوّسان : التردّد خلال الور والبيوت.ق 
الغارة ونحوها, قال الله جل وعلا: له فَجَاسَوَا جَلَدَلٌ 
الديَارِ » الاسراء؛ 6. 
وجيْسان: أسبد. كب كل 
توه أبن سيدة. 
أبوريْد: المتَوْس والجتؤس ولوس والهُوْس: 
الطّواف باللبل. (العُرط )113٠١‏ 

الجوس والمؤس : طلب الشىء باستقصاء. 
ْ (الألوسي 6١ل )١‏ 
أبوعُبَئدَة: والجيّسان بالتحريك : الطوفان بالليل . 
(التُرطي )]115:٠١‏ 


(الإفصاح 11 34؟) 


ويَجُوسُهم أي يدوسهم ويطلب فيهم. [ثمّ استشهد 


بشعر] 


الجوس: الجوع , وهو الجود. يقال جُوسًا له وجُوداً 
لعوجُراعًا. بعنى وأحد . (الأَزَهَريٌ )39-:1١‏ 
ابن الأحرا بي : وا لد, كقوله : يوسا له. 
(ابن سيده /: 11 8) 
بو هُبَيْد : كل موضع خالطته ووطنته: فقد جحسته 
وعسشته , (الأزَهَريٌ )181:1١‏ 
الرْجَاج : والجوسٌ : طلب الشّىء باستقصاء , 
(الأَزهَريٌ )1١4 1١‏ 
الشاحب: [نتحو الخكيل وأضاف:] 
والجخوس: الجوع؛ جُوبًا لفلان, أي جُوعًا له 
وواجوسأء. (/9: 185 
ابن فارس: الجير والواو والسين أصل واحد, 
وهو تخلل الشىء, يقال: جاسوا خلال الديار يوسون. 
قال اله تعالى: ل قَجَاسُوا خِلَالَ الدّيَارِ). 
وأمًا لوس , فليس أصلا, لأنه إتباع للجُوع, 


4 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


يقال: جُوعًا له وجُوسًا له. 6 4) 

ابن سيده: جاس وْسًا وجُوّسانًا: ترد وفي 
التتزيل: «قَجَاسُوا خِلَّالَ الدّيَارٍه أي تردّدوا بينها 
للغارة. 

وكلّ ماوّطي: فقد جيس. 

والجوس: كالدؤوس» ورجل جوّاس: جرس كل 
شيء: يدوسه. 

وجاء توس التاس , أي يتخطاهم, 

والمجوس: الجوع: يقال: ُوسًا له؛ وجوداء كما 
يقال: جوعًا له ونُوعًا. 

وجوس : أسم أرض , [تم#استشهد بشعر] 

وحواس : أسم . (ايلناية) 

الس ؛ طلب الشىء بالاستقسصاء . جاتن التق 
بجوسه جوْسًا وجوّسانًا. 

وقبل في تفسير «فْجَاشوا خِلَالَ الدّيَارِ»: أي 
طافوا خلال الدّيار يتظرون هل بق أحد لم يقتلوه. 

)1819 (الإفصاح ؟:‎ ١ 

توه التعالبى . 151) 

الؤاغب : ل تَجَاسُوا خِلَالَ الدّيَارٍ» أي توسّطوها 
وتردّدوا بيتهاء ويقارب ذلك : حَاسُوا وداسوا. 


وقيل : الجئاس : طلب ذلك الشّىء باستقصاء. 


وال مُجُوس : معروف. فرك 
الرمَخْشَريٌ : جاسُوا خلال الدّيار: داروا فيها 
بالعيث والفساد. 


وجاء فلان برس الثاس , أي يتخطاهم . 
(أساس البلا ة: 33 


الطَبْرسيٌ : لجس : التَخلّل في الدّيار. يقال: 
تركت فلانًا يمُوس بتي فلان ويجوسهم ويدوسهمء أي 
يطأهم . [ثم تقل كلام أب عُبَيد المتقدّم] 

أبن الأثير : قَ عديت قنك ين سافدة؛ عاك 
الاظر الذى لايحار» أي شِدة نظره وتتأبعه فيه ؛ وبروىف 
«حنّة الناظر» من الححث, 

الفيروز ابادئ: الجؤس: طلب الثيء 
بالاستقصاء وِالعَردّد, خلال الدّور والبيوت فى الغارة, 
والطّرْفٌ فيا كالجوّسان والاجتياس. 

والمراس ككّتان : الأسّد. 


7ر1 1) 


(11:3 ا 


وجُوعًا له وجُوسًا إتباع. 

وجُوسِيَةٌ بالضَّيٌ: قرية بالشّام زب خنص,. منها 
ابن عفان الجوس الحدث. 

مَجْمَعْ اللّعة: المجَوْسٌ : طلب الشَّىء بالاستقصاء. 

والجؤس: التردّد خلال الدُور والبيوت والطّواف 
فيها للغارة والقتل؛ جاس مجوس جُوْسًا. 

محمد إسماعيل ابراهيم : جاس الأعداء خلال 
الديار : دخلوها وتردّدوا بينها؛ باحثين عسا فيها للتبب 
والقتل والافساد. هال 

محمود شيت: جاس. جَوْسًاء وجُوّسانًا: تردد. 
ويقال: جاسوا خلال الديار: ترددوا بينبا بالافساد 
وطلبوا مافيها. والمارس وغيره: طاف بين البيوت 
بالآيل؛ والشّىم : طلبته بالاستقصاء. 
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(1: غ؟) 


احتاس : تردد. 
حاس الحارس : طاف , جاس ف المعسكر: طاف. 
1ت") 


المُضْطْفُويٌ : التتحقيق أنّ الأصل الواحد في هذه 
المادة: هو التسكس مملا, كا أن الججْسّء هو التجمّس 
فكدا. وتليرهما الس والحمئس. 

والتُضعيف ويساطة اللفظ تدلّ على بساطة ال معنى , 
ثم تبديل احرف المكرّر بالواو يدل على زيادة التَقيق 
والطلب عيلا. 

وهذا المعنى هو الأصل: ومن لوازمه الطلب 
والاستقصاء والتَخلّل والتَخْطَي والخالطة وغيرها. 

وأمَا إتباعها للجُوع: فبمناسبة الاضطراب والتَردّد 
الحاصل للجائع. فى مقابل الشّبع المطمئن الشاكن. 
ودالطُّوفان» من هذا الباب . 7 


َجَاُوا 


5 جَاء وَعْدٌ أء أ لبكمًا بَعَثْنًا عل عَلَيِكمْ عِبَادًا سا 
أولى بس شدِيد فَجَاسُوا خلال الدّيار كان وَعْدًَا 
مَققُوالا. 


الأسراء: ة 
ابن عئاس ؛ فقتلوكم وسط الذيار فى الأزقة . 
7 


مشوا وترددوا بين الور والمساكن. 
الفُرطَي )115:٠١‏ 
مُجاهِد : يتجسّسون أغبارهم , ولم يكن قتال, 
(ابن الجمؤزئ 8: 1) 


القَرَاء : قتلوكم بين بيوتكم. (قْجَاسُوا) في معنى 


أخذواء و«حاسواء أيضًا بالحماء في ذلك المعنى. 
3 
1 ام 
فتّشوا وطلبوا خلال الدّيار, ١الماوَرْدِيٌ‏ 7: 15؟) 

قُطْدب: ممناء: نزلوا خلال الدّيار. 


(الماوردى ود عه 


أَبوعْبَيّدَة : قتلوا. 


ا 0 لي 0 


جاسوا وحاشواء فهم يتجوسون ويحوسون.  ))01١(‏ 
نحوه القُرطي". بتكن 


الطْبَري : فترددوا بين الور والمساكن , وذهبوا 
وجاءوا. يقال فيه: جاس القوم بين الذيار وحاسواء 
مسق واحد. وجست أنا أجرس جَْسًا وجّوسانًا. [إلى 
أنقال:] 
وجائن أن يكون معتاء: فجاسوا خلال الديار, 
فقتلوهم ذاهيين وجائين , فيصم التأويلان جميعًا. 
:١86(‏ 7؟) 
خوء الطُوسي . 4 
الرّجّاج: أي فطافوا فى خلال الدّيار ينظرون هل 
بق أحد لم يقتلوه . والجؤوس : طلب الشّىء باستقصاء. 
١‏ ْ ا 
تحرء البشّوىٌ (5: 177). وَالمّْيِبْديَ (ه: ,)01١‏ 
والطَبرسيَ (؟: 4 والخازن (4: .)1١8‏ 


القَحَيٌ : أى طلبوكم وقتلوكم. (14:7) 
الواحدئى : فطافرا وترددوا. باقع 
نحوه المراغي . :١6(‏ ؟١)‏ 


الرمَخْشَرَيّ : وأستد «الجوس» وهر التروّد خاول 


/المعجم في فقه لغة القرآن... ع ١١‏ 


الديار بالفساد إليهم؛ فتخريب المسجد وإحراق التّوراة 
من جملة الجمؤس المسند إلعهم. 
وقرأ طلحة (فحَاسُوا) بالحاء. وقرىٌ (فجوّسوا 
وخَلّل الديار). 
ابن عطيّة : وقرأ النّاس [فُجَاسُوا) بالججيمء وقرأ أبو 
التبال (فْسَاسُوا) بالحاء, وهما بمعنى الغلبة والدّخغول 


(؟ راتما 


قسبًاء ومنه الوا . (: ومغ) 
الفَخْرالوَازَيٌ : [نقل بعض الأقوال ال متقدّمة # 
قال:] 
وذلك محتمل لكل ماقالوه. ةم 


البِيُضاوي: تردّدوا لطلبكم. وقرئْ بالحاء الميثلة 
وهيا أخوان؛ لغِلَال الدّيّارٍ4 : وسطها لقتل والقاراة, 
فقتلوا كيارهم؛ وسبوا صغارهم, وحرّقوا التوراف 
وخرّبوا المسجد . لكملام) 

توه الشرييني' (1: 185), والكاشاني (5: 108), 
وَالهرُوسَويّ (0: 051). وشَير (: هماء والآلوميّ :١8(‏ 
18 والقاسئ :٠١(‏ 57 والنهاوندىّ (؟: /919غ). 


النَسَفيٌ : تردّدوا للغارة فيها, يك 
نموه اليسابوري , (16:ة) 


ابن كثير: أي قلكوابلادكم وسلكوا خلال بيوتكم, 
أي بينها ووسطهاء واتصدرفوا ذاهبين وجائين لايتافون 


أحد؛ وكان وعد مفعول. 0 
توه حستين مخلوف , (أبء١٠ةة)‏ 


سيّد قطلب : يستبيحون الديار؛ ويبروهون فيه 
ويغدون باستهتار, ويطأون مافها ومّن فيها بلاتهيّب. 
0 


عرٌّة دّروزة: تخللوا أو توغّلوا أو اخترقوا. 
14 

عبد الكريم الخطيب: أي تقلوا كبا يشاءون 
بين الدّيار, وهذا يعنى أنّ المدوٌّ الّذى ابتلاهم الله به, 
كان متمكًا؛ بحيث يمشي في ديارهم. و يتخلّل طرقاتها . 
دون أن يشش أسيدا. لغراه4) 

المُضْطْفَويٌ : أي فتجتوا عملا خلال الديار, 
وتفحّصوا البيوث , لطلبهم وفتلهم . 87:1 1) 

/ 
الأصول اللغوية 

١‏ الأصل فى هذه المادّة: النؤس , أي التردّد بين 
الدّور فى الغارة. يقال: جاس تَمُوس جوْسًا وجوّسانًا. 
وقيّده بعضهم بالطواف ليلا. وهو غير بعيد. 

وَاجترّس : الدوس , وهو معنى يلازم الأصل, فكل 
ماوْطِئ وديس فقد جيسٌ. يقال؛ ترٌكث فلانًا يتجوسٌ 
بي فلان ويُوسهم, أي يدوسهم ويطلب فيهم. وكل 
موهضع خالطته ووطثته فقد جسته وعكسته؛ وهو رجل 
جواس: موس كل شي م1 يدوسه, وساء يوس 
النّاس : يتخطاهم , وهو على التُوسّع, 

ومن الجاز: الموؤس : طلب الشىء باستقصاء: يقال : 
جاس الرّجل الأخبار. أي طلبهاء واجتاسها أيضًا. 
ومنه حديث قسلٌ بن ساعدة: «جّؤسة الناظر الذي 
لاتمار» أى شدّة نظره وتتابعه فيه , كبا قال أبن الأثير , 
وهو مصدر المرّة: من: جباس توس جُوْسًا وجوسة. 

ومن دعاء للإمام جعفر بن محمّد الصادق ليو : 
«اللَهم أنت العالم بجوائل فكري وجوائس صدري» جمع 


جائس ؛ مثل: صاهل وصواهل: أو جمع جائسة؛ مثل: 
صاحية وصواحب. ويريد بجوائس الصّدر؛ مايتخلله 
ويتطوى فيه من خقايا الأمور وأسرارهاء وله أعلم. 

"'- والْجوّس والمَوّس والدّوس أخوات. يقال : نزل 
العدوّ بيني لان فى المثيل , فجاسّهم وحاسهم وداسّهم: 
أي قعلهم وتخثل ديارهم وعاثٌ شبهم. والدّوس 
أعرفهنَ في العربّة وسائر اللّغات الَابيّة, وتعنى 
شاصّة شدة رطء الشنّيء بالأقدام, 

وقوهم: جاساء. أي عاداء. إِمَا لغة أو تصحيف 
«محاساء» بالحاء . يقال منه: إِنّْهِ لدو حوس وعويس , 
أي عداوة. 

والجبوس: الجبوع, يقال فى الدّعاء عليه: جُوئيًا له 
وبُوسَا. على الإتباع, وهي لغة غير فصيحة ديل 


الاستعمال القرآني 


<قَإِذا جَادَ وَعْدٌ أولهما بَعَدنًا عَلَيِكُمْ عِبَادًا لما 
أولي 5 شَدِيدٍ فُجَاسُوا خلال الدّيَارٍ وَكَانّ وَغَدًا 
مَنْعُولًا» 

بلاعظ أُوَلَا: أن المفترين اختلفوا في تفسير 
ل فَجَاسُوا خِلَالَ الدَّيَارِ4 . فقالوا: قتلوكم وسط الديار 
5 الأزقة؛ طلبوا وقتلوا, قتلوكم خلال الديار, مثوا 
وترددوا بين الدور والمساكن. قتلوكم بين دساركم: 
أخذوا يذهبون وعبيؤون. قتلوا فتَسُوا وطلبوا خلال 


الأسراء: 6 


ج وس / 7 


الدّيار. نزلوا خلال الدّيار, عاثوا بين الدّيار وأفسدواء 
فتشوا وطلبوا خلال الدّيار يحسّسون أخباركم ولم يكن 
قتال, طافوا وتردّدواء ملّكوا بلادهم. يستبيحون' 
الدّيار. ونموها. ومعتى الجملة هر التَردّد بين الدّيار, 
وسائر المعانى: من القثل والإفساد والتفتيش والتَملّك 
والاستباحة وغيرها من اوازم المعنى لاسن صيمه. 
أفادها السياق كلا أو بعضًا, كيا قال الَخْرالرَازَيَ: 
«وذلك ممتمل لكل ماقالوا». 

وثانيًا: القراءة المعروفة (جمَاسُوا) بالجيم. وشْرٌِ 
بالحاء وهو بعتى الغلبة والدخول قسيرًا منه «الحواسش», 
كرابن عَطيّة. 

وتإلمًا: هذه الآية جاءت خلال قضايا بني إسرائيل 
حين هجم علبهم يدت نصّر؛ فقتلهم وأسرهم وهدم 
متهم 

ورابمًا: وقد ربط الُسْطْنَوِيّ بين «جاشواء 
و«تجسّسواه لوحدة المادة فى الثلاى والرّباعيّ . وجعل 
أصل المعنى «التجتس» وأنّ بساطة اللفظ دليل على 
بساطة المعنى . وهذا اجتهاد منه في اللّغة, مبنيّ على 
إرجاع الرباعيٌ المضاعف إلى الثلاقىّ دانماء وم يثبت» 
ولكن لانتكر أن هذا المعتى يخطر باليال عند سباع 
(جاسُوا). ولملّ من فشره ب«تهتسواء و«فتّشواه 
فسّره يبا خطر يباله؛ أو جملهيا لنقذًا ومعقٌ من أصل 


وأسيد. 
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١:17 جوع‎ ١١١ تمع‎ 


ا جوع بت امكل 


اللُصوص | للْغويّة 


الخليل : الجوع : اسم جامع للمَْسمّة؛ والفعل ؛ 
ماع مَيُوحَ ََوْعَا: والتعت: جائع وجَوْعان. 
والمجاعة: عام فيه جوع. 
ويقال: أجَعته وجوّعته. فجاع يجُوع جَرْعًاء 
فالمتعدي: الإجاعة ؛ والتجويع . [ث#استشهد بشعر] 
١‏ (؟: مخراثأ 
سيتويه : وفي الدّعاء : «جُوعًا له ونومّا» هو من 
المصادر المنصوية على إضار الفعل غير المستعمل إظهاره. 
(ابن سيده ؟: 84 ؟) 
أبورّيْد : تفول العرب ؛ جعت إلى لقائك, وعَطِشت 


إلى لقائك . (الأزهّريٌ: 7: 01) 


الأصمَعي : المستجيم : الذي يأكل كل ساغة 
الشىء سد لشّىء. 

وفلان.جبائع القذْرء إذا لم تكن قِدْره ملأى. 

وامرأة جائعة الوشاع . إذا كانت ضامرة البطن. 

وتممع الجائع : جياعًا. ورجل جؤْعان» وامرأة 
جتوعى. 

ويقال: توَّحَينُ للذّواء وَتجَوغْ للدّواء, أى 
لاتستوف الطعام , (الأزهرئ *: )6١‏ 
أبو هُبَيُد: [ى حديث عن اللي :] «إنا 


الضاعة من المُجاعة». 


يقول: إنّ الّذي إذا جاع كان طعامه الذي يُشبعه 
اللَّبن إنَا هو الصَىّ الإضيم؛ فأمًا الذي يُشبعُه من جرعه 
التلّعام فإن أرضعتموه فليس ذلك برضاع,فعنى الحديث: 
نا الّضاع ماكان بِالمولّي قبل النطام... (1417:1) 
ابن الشّكيت ؛ يقال: رجل جائحٌ وبَوْعان. وتوم 
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جياع وجوّع.‎ 

وقد أصابتهم مماعَة وجمْوّعة , والْسْمَبّة: المُجاعَةَ 
اللْمَح: الجوح. [ثم”استعهد بشعر] 

ويقال: رجل طَلَنْقَم . إذا كان جائعًا خالى الجؤف. 
[#استشهد بشعر] 

ورجل تسحُوت, إذا كسان جسائمًا لاتسبع 
ومَسمُور..ويقال: ججُوعٌ يَرقُوع . ودَيُقُوع كذلك , إذاكان 
شديدًا. [م#استشهد بشعر] 

والتسناس : المجوع . [م#استشهد بشعر] 

وجُوعٌ طِنْشْفٌ؛ إذا كان شديدًا. 

وافختصّة: الجامّة . والطوى: صُثر الطن حتي 
الجوخ. [ثم استشبد بشعر] 

ويقال: يه سُمْرء أي شجُوة وجوع. 

ابن درّيّد: الجوع: ضدّ الشبَع . وبال رجل جايح 


تفع 


وجَوّعان : وامرأة جائعة وجوعي . والجؤعة: الميّة من" 


الجوح. 
وربيعة الجوع: بطن من بنى تميم. 
وجوعى : موضع , ْ 65 
[ومن باب الإتبا] يقال: هذا جائع نائع؛ والتائع : 
المهائل . [#استشهد يشعر] 6 كحكق 
الضَاحِب: هو جائع نائع عل الإتباع ‏ 
وجتؤعان . و إن لأبمُوع إلى مالى وأعطش , أي أشتاق. 
وواحد المجاوع: مخوّعة وجاعة. 
وهو مث على قَدّر تماع الشَبْعان؛ أي على قدر 
ماجوع. 
وفي المّل: «يِمَنٌ كَلْبٍ في جوع أهله» أي عند وقوع 


الشواف فى المال. غة) 

الجَؤْهريٌ : الجوع : نقيض الشيّع؛ وقد جاع جوع 
جَوْعا ومجاغة: والجراضة : المكة الواحدة. 

وقوم جياع وجموّع ؛ وعام مجماعة, ويَوّعَةَ بتسكين 
الجير. 

وأجاعّه وجوّعه, وفي المتل: «أجع كلتك يتبعك». 

وتجوع , أى تعمّد البوح. 

ورجل مستجيع: لاتراه أبذا إلا أنه جائع. 

1ن 

تحوه الرّازئ . من 

أبن فارس ؛ الجير والواو والعين كلمة واحدة؛ 
فالجوع : ضد الشبّع . ويقال: عام تجماعّة وجمْوّعة, 

1 ققغ) 

التعالبِيَ : في ترتيب الجموع: أوّل مراتب الحساجة 
إلى اقم : الجوع, ثم الشقّب . ثم القررث , ثم الى , م 
المخمصة,. مم الشَيرّم ##الشعار. 

في ترتيب أحوال الججائع: 

إذا كان الإنسان على الرّيق, فهو رَيّق؛ عن أبى 
بيد 

قإذا كان جائمًا في الجذب , فهو تحِل؛ عن أبي رَيْد. 

فإذا كان متجوّمًا للدذواء. مُمْلِيًا لمعدته, ليكون 
أسهسل لتروج الفُضول من أمعائه. فهو وُسْشن 
ومُتوحش, 

فإذا كان جائعا مع وجود الحرّ فهو مغتوم. فاذا كان 
جائعًا مع وجود البرد. فهو خريص؛ وخر ص؛ عن ابن 
السكيت. 


فإذا احتاج إلى شد وسّطه من شدّة الجسوع؛ فسهو؛ 
مُعَصضّب؛ عن المتليل. 

فى تقسيم الشهوات: 

فلان جائع إلى المثيز. 

قر إلى الأحم.. 

أبن سيده: الجوع: نقيض السبَع . جاع جُْعًا فهو 
جائع وجوْعان؛ والجمع: جَوْعى وجياع وجوح وجي . 
[ثماستسهد بشعر] 

شيّهوا ياب جيّع باب عِسِي ؛ فقلبه بعضهم. وقد 
أجاعه وجَوّعَه : [ثم#استشهد بشعر] 

والمجاعة والمجُوعة والمجوّعة: غام الجوع. 

وقالوا: «إنّ للعلم إضاعةٌ وهّجْتَةٌ وآفةٌ وتكندًا 
واستجاعة». 

إضاعته : وَضعُك ياه في غير أهله , واستاتكة: آلا 


(كخضثك كفل 


نَشْبَع مله , 5-5-7 الكذب فياه وأفتد: نسيائه, 
ومنت : إضاعته. 

وجاع إلى لقائه : اشتهاء, كتطش , على المثل. 

وف الدّعاء: «جُوعًا له ونُوعًا», ولايْقدم الآخر قبل 
الأول . لأنّه تأكيد لد. 

وسائع نائع: إتباع ؛ عثله. 

والجوّعة : إقفار الحيّ . 

الؤاغب : الجتوع: الألم الذي ينال الحيوان من خُلُرَ 
المدة من الطّعام. 

والمجاغة : عبارة عن زمان الجحدب. 

ويقال: رجل جائع وجوّعان, إذا كثر جُوعٌه . 

( ث3 


(؟: عم ؟) 


الرَّمَخْشَرِيٌ : أجاعه وجرّعه . وتمرّع للدّواء. 

وفلان مستجيع : لأتراه الدّعر إلا وهو جائع. 

وهذا عام جماعَة . وأصابتهم ماوع وتخقايس. [ثم 
استشهد بشعر] 

وفلان من موضع كذا على قَدّر ماع الشبعان . وعللى 
قَدْر مَمْطّش الدّيّان . أى على قدْر ماتَجُوع الشبعان سائرًا 
حق يصل إليه. 

وفي الحديث: «حقٌ إذاكان من ديار شِبامٌ على قدر 
ماع الشّيعان» هو اسم قبيلة حُموا بجبل لمندان. [# 
استغجد بشمر] 

ومن الجاز: جاع وشاحُها : للخُئصائة . وفلان جائع 
القِدرٍ وأساع قِدْرّه. ['#استفهد بشعر] 

وف لأجوّع إلى أهلي وأعطش , وإنك لجسائع إلى 
فلان: عطتكان. [استشهد بشعر ](أساس البلاغة؛: 15) 

الطَّبْسيَ: الجوع؛ ضدّ الشْبّع , وهو المسختسّة. 
والْمُجِاعَة : عام فيه جوح. 

وحقيقة الجوع: الشّبوة الغالبة إلى الطّمام . والشّبَم : 
زوال الشّهوة. ولاخلاف أن الشّبوة معنى في القلب 
لابقدر عليه غير الله تعالي . والجوع منه. (١1/:1؟)‏ 

المَدينيٌّ : في سديث له بن أشي ؛ كان سريع 
الاشتجاعة», الاستجاعة: قوّة الجبوع, كاستحلى مسن 
ل رلا 


علا: واستجشر من بشر . 


الصَّعْانيَ : الجتؤعان: الجائع. والجيعان: خَطاً. 
4 7914) 


القَُومِيَ : جاع الّجل َوْاء والاسم: الجشوع 
بالفي: وجَوّعّة . وهو عام امجاعّة, والمجْوّعَة. 
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وجوّعه تَجويعًا, وأجاعّه إجاعة: منعه الطعام 
والشّراب: فالرّجل جائع وجّؤعان؛ وامرأة جائعة 
وجوّعى ؛ وقوم جياع وجوّع. (1: 16ل 

الفيروز اباد : الجوع: ضد الشبّع: وبالنتم: 
المصدر, جاع جوْعًا ويجاعة فهر سائع وجَؤعان, وهى 
سائعة وسوّعى ؛ من سباح وجوّع كر كع 

وابن جاع أنه : لني «كهتابط مداه 

وجاع إليه: عطشن واشتاق. 

وجائعة الوشاح : ضامرة البطن. 

وهي مق عل قدر جماح الشبعان, أي على قدر 
ما يموع 

و«يمّن كَلْب ميُوع أهلد» أي بوقوع الكلوافيق 
المال. 

أو كلب "١!‏ رجل خيف فشيل رَهَنا فرعن أهله,:م# 
كن من أموال من رهتهم أهلّه فاتها, وترك أهبله. 
[فضرب به المتّل] 

وعامٌ جماعة ويموَعَة كمَرْحّلة: فيه الجوع. جمعه: 
يجا بع 

وأجاعّد؛ اضطرّه إلى الجوع ؛ كجوّعه. 

و«أجِع كلتك يتبَعُك» أي اضطر اللثير بالحاجة ليمي 
عتدك. 

وتبوّع: تعمد الجوع. 

والمستجيع: من لاتراه أبدًا إلا وهو جائع. )١86:5(‏ 

ايحي : الجبرع هو الأم الذي ينال الميوان من 
خاو اللمدة 8 الغذاء. 

وفي المنير: «وأَعوذ بك من الجنوع فإنه ينس 


الضّجيع» المراد بالجبوح هنا: الذي يُشغل عن ذك الله 
ويتئط عن الطّاعة لمكان الضّعفء, 

وأمّا الجوع الذى لابصل إلى هذه الحالة فهو محمود 
بل هو سيّد الأعبال . كبا جاءت به الرّواية؛ وذلك لما فيه 
من الأسرار النفيّة كصفاء الثلب ونفاذ البصير:, للا 
رُوي: «إِنّ من أجاع بطنّه عظمّت فكرتّه وفطن قليده. 

ومنها: رقّة القلب , ومنئها: ذل انس وزوال التطر 
والطفيان : وما فيه من طعم السذاب الذي بدبيظم 
المنوف من عذاب الآخرة وكسر سائر الشبوات التى 
هي ينابيع المعاصي . ولأ فيه من خفة البدن للتَّجّد 
والعبادة: ولما فيه من خدّة المؤوئة وإمكان القاعة بثليل 
كن الدّنياء فإنّ من تخلص من شَرّء البطن لم يفتقر إلى 
هال كثير . فيسقط عنه أكثر سوم الدّنيا. (18:4*) 

العذْئائيٌ : الججوّعان لا التتعان 

ويطَئْ الصَاعاىَ فى كتاب «الذَّيْل والصّلة», 
والمنفاجيّ في «شيفاء الفليل» من يقول: هو جائع 
وسيْعان . ويقولان: إِنّ الصواب هو : جوْعانَ. وقد عثرا 
حين خطًاً! من يقول: جائع , لأنّ جميع المعجمات تذكر 
اسم الفامل هذاء ولأنّ اسم الفاعل يُصاغ من الثلاني 
السَامْ على وزن «فاعل»», ومن الأجِوّف على وزن 
«فائل». 

وأصابا حين غطأًا من يقول: «جيّعان». وحهذا 
الاح والمد حذوّهبا. والصّواب هو «الجؤعان». كبا قالا. 

[ م استشهد بشعر] 

وذكر «المتوّعان» أيضًا: التاغب الأصفهانى فى 


[1] أسعق 


ب سي سج دع / "لاع 


مشر دائه» , والأسان, والمصباس , والقاموس , والتاج , 


والمد, ومحيط المحيط . وأقرب المواردء والمتن. والوسيط. 

وفله: جاغ يَجُوع بْمًا. أو ُومًا في نسختين 
مخطوطتين من الصّحاح)؛ أو جَاعَةٌ : أو جَوْعَةًا فهو؛ 
جائمٌ وبمؤعان . وهي : جائعدٌ جوع . وهم وهنٌ كبا 
جاء في «اللسان»: بتؤعى . وجِياعٌ. [#استشبد بشعر] 

وجوّع. [#استههد بشعر] 

جيم : وزاد المصباح والمتن: جياعى. 

وجاء في «القاموس» في مادّة «سوّع» أن الجائع 
يمع على: جَاعَة. وهو جمعٌ قياسيّ, وإن لم تذكره 
المعجّيات . لأنّ الجمع «قَمَلْتَ» منِيسٌ في كل وصف على 
وذن «فاعل» لمذكر. عاقل, صحيح اللام. تمو: كلايل 
وكتلة, وكاتب وكّعّبَة ٠‏ وجائع وجوعة , وبائع وبيعة. 

وحين تتحرّك الواو والياء. ويُفتّم ماقبلهما ثلا 
ألنًا. فتصبح الجوّعة: جاعَةٌ . والبيمّة: بَاعةٌ. 

ويجوز ‏ طَبْعًا ‏ أن تجمع الجائع أيضًا على: جائعين , 
والجائعة على : جائعات. 

وججِيرٌ بو أسّد تأنيث «قئلان» عل «قثلانة», متا 
يسمح لنا بأن نقول: هي بَوْعانة أيضًا. نهد 

المُصَطْفَويّ : الجبوع: حالة مؤكة فى قبال الشّع . 


)1٠ 68 :5(‏ 
2 8 ست 
النصوص التفسيرية 
عا تن 
إن لَكَ ألا توج فيها ولاتفزى , طلا: ١14‏ 


ابن عباس : فى الْجنّة من الطّمام . 11 

القرَاء: (أن) فيها [ني قوله: آلا مبُوعَ فسيها...] فى 
موضع نصب ,بإإِن] لأنّ «إنّ وليتَ ولملّ» إذا ونين 
عفد نصَّبثٌ مابعدها, فدإنه من ذلك (95: 954 

نحوه طبري (15: 111), وأبوالبئكات (؟. 
64). والتمين (ن؛ ١‏ 

الطُوسي : (نبيها) يعني في الجمئّة مادمت صل 
طاعتك لي والامتثال لأمري , 16:19 

الطّبْرسيَ كيف جمع بين: الجوع والمّي, وبين 
القلّمأ والضّحم, , والجوع من جنس القلّمأء والمرى من 
مي الشحى؟ 

علب عن ذلك يحوابين: 

أحدها: أنّ «اللّمأ» أكثر مايكون من شدّة الح, 
أكون من الشّحى وهو الانكشاف للشّمس, 
فججمع بينهما لاجتاعهما في المعنى . وكذلك الجوع والمُرِي 
متشابهان: من حيث إن اللبوع: عَرِى فى الباطن مسن 
الغذاء . والعُرى: للجسم في الظاهر. 

والثاني: أن العرب تل الكلامين بعضبيا ببعض, 
اتكالا على علم المخاطب. وأنّه يرد كل واحد منهما إلى 
مايشاكله. [استثهد بشعر] ب م 

ابن البقؤزيّ : قرأ بن كسب (لاتباع ولاتمرى) 
بالتَاء المضمومة والألف. لفن 

الشيوطيٌ : [نحو الطيرسيّ في الوجه الأوّل . إلا أيه 
عله تحث عنوان ترصيع الكلام من أنواع المطابقةة] 

(الاتقان “,1م 
أبوالشعود: وممنى «آلّ ؛ تَجُوِعٌ فيها» إل. أن 
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لايصيبه شيء من الأمور الأربعة أصلاء فإنّ: الب 
والدّيٌّ والكسوة والسّكن: قد تحصّل بعد عروض 
أضدادها؛ باعواز الطّعام والشّراب واللّياس والمسكن , 
وليس الأمر فيها كذلك؛ بل كل ماوقم فيها شهوة وميل 
إلى شىء من الأّمور المذكؤرة تع به من خير أن يصل إلى 
حد الور ووجه إفرادء كا يماذكر مامرٌ أنهًا. 

وفصّل «الظّمأه عن «الجوع» فى الذكر ‏ مع 
قيانسهما وتقارنهما فالذ كر عادة ‏ وكذا حال العُرْي 
والضّحو المتجانسين لتوفية مقام الامتنان حمّه, 
بالإثشارة إلى أن نني كل واحد من تلك الأمور نعمةٌ على 
حياطاء ولو جمم بين ا جوع والظمأ لرئمًا تُوهم أنّ"نفيهنا 
تعمة واسدة. 

وكذا ا حال فى الجمع بين: العُزي والضعو سق 
منهاج قصّة البقرة. ولزيادة التقرير بالشببة عل أن ثق 
كل وإحيد من الأمور المذكورة مقصود بالدّات مذكودٌ 
بالأصالة؛ لاأنّ نق بعضها مذكور بطريق الاستطراد 
والتَبمية لق بعض آخرء كما عسى يُتوهّم لو جمع بين 
كل من المتجانسين. 

السَيّد المَدنيٌ : اثتلاف المعنى مع المعنى ؛ هذا 
التوع قسم من المناسبة المعنويّة ؛ وهو قسبان: 

أحدهما: أن يشتمل الكلام على معنى بيصم معه 
معنيان : أحدهما ملاثم له يحسب نظر دقيق» والآخر 
ليس كذلك, فيّقرّب بالملاتم ... 

وثانهبا: أن يشتمل الكلام على معني له ملامان 
بصم أن يُقرّن كل منهيا به, لكن يختار الأحسن منهاء 
ومالافترانه به مزيّة على الآخر. فيُقوّن بذلك الممنى, 


1 


[إ أن قال:] 

ونظيره فى الكتاب العزيز قوله تعالى : إن لَك أل 
تَجُوعَ فيا وَلاتفرى » وَأَنَكَ لَاتظموًا فيا ولاتضخى» 
طه: 1١8‏ 114 فَإنّه لى يراع فيه مناسية «الرَّىّه 
للشبع . و«الاستظلال» الس بل روعت المناسبة بين 
اليس والشّبع فى عدم الاستغناء علهباء وأئّهبا من 
الوك النّسة, وبين الاستظلال والرّئ فى كونهما تابعين 
طبا. ومكتكين لمنافعهراء وهذا أدخل فى الامتنان, لما في 
تقد جم أو ل العم وإؤداف التوابع من الاستيعاب. 

(غ: كبة ذا 

البْرّ وسو : أي قلنا: إنّ حالك مادمت في الْجنّة 
عدم الجبوع: إذ التّعم كلها حاضدر: فيها. 

الالوسي : [تمو أب السّمود ثم أضاف:] 

لقال بعضهم: إن الاقتصار على ماذكر لما وقع في 
سؤال آدمنة , فإنّه روي أنه لا أمره سبحائه بسكبى 
الجّة. قال: إهي ألى فبها ما كل . ألى فيها ماأليس؛ ألي 
فيها مارب أل فبها ماأسظلٌ به؟ فأجيب ها ذكر. 
وفى القلب من صحة الرّواية شي»., 

ووجه إفراده يا بما ذكر مامرٌ آنفًا. وقيل؛ كونه 
الائل, وكان الظاهر عدم الفصل بين الجبوع والظما 
والعزي والضّحُو للتجانس والتٌقارب, إِلَّا أنه عدل عن 
المناسبة المكشوفة إلى مناسبة أتم منهاء وهي أن الجوع 
خُلوٌ الباطن . والعُدَي خُلوَ الظاهر. فكأ نه قيل: لايخلو 
باطنك وظاهرك عمًا يهمهماء وجمع بين القلمأ المورث 
حرارة الباطن والبروز للشّمس وهو الضّحو ا مورث 
حرارة الظاهر. فكأنّه قيل: لايؤللك حرارة البباطن 


ماكلا 


:)اللا ا يي سس سبي ج واج / وه 


والظاهر, وذلك الوصل المنق؛ وهو سر بديع من أسرار 
البلاغة. 

وق «الكشف» إنا حدل إلى المازل تنبيئا على أن 
الشبع والكسوة أصلان وأنّ الأخيرين متثيان على 
القرتيب. فالامتنان على هذا الوجه أظهر, وهذا فق 
بين القرينتين ‏ فقيل أُوُلا. (إنَ لَّكَ) وثانيًا: (أَنكَ), وقد 
ذكر هذا الملامة الشَيّى أيضًا, تم قال: وفى تنسيق 
المذكورات الأربعة مر 1 هكذاء مقدمًا ماهو الأهيّ 
فالأهمٌ, ثم في جعلها تتقصيلًا لمضمون قوله تتعالى: 
فَلَامحرِجَنك) مِنَ الْجََنّةِ فَتَشْقْ» وتكرير لنظة 
(فِيا) وإخراجها في صيغة الف مكوّرة الأداة , الذياء إلن 
التعريض بأحوال الدنّيا. وأنّ لابدٌ من مقاساتها أفيا) 
لأنها خلقت لذلك. وأنّ المنّد ماخلقت إلا السك 
ولايتصوّر فيها غيره. 

وفى «الانتصاف» أن في الآية يمرا بديمًا من البلاغة , 
بسمّى ؛ قطع التظير عن التظير . والغرض من ذلك تمحقيق 
تعداد هذه التعم. ولو قرن كل يشكله لوهم المقرونان 
نعمة واحيدة, وقد رمق أهل البلاغة سماء هذا ا معتى 
قدا وحدينًا. [ثماستعهد يشعر وقال:] 

م#ماذكر من قصد نتاسب الفواصل فى الآبة ظاهر , 
في أنه لوعدل عن هذا التَرتيب لم يحصل ذلك , وهو غير 
سلم: (13: الام 

جفني محمّد شرف ؛ [قال في بحث دقّة اخستيار 
أأفاظ القرآن والتشمييز بين معانيها:] 

وإلى هذا الاختيار فى ألفاظ القرآن أشار المساحظ 


بقوله: وقد يستخف ألفاظًا ويستعملوتها وغيرها أحو 


بذلك منهراء ألا ترى أن الله تبارك وتعالى لم ييذكر في 
القرآن, «الجوع» إلا في موضع المقاب. أو فى موضع 
الفقر ادقع والسجز الذاهر. والنّاس لايذكرون 
«الشغب» ويذكرون «الجوع» فى حالة القّدرة والسّلامة. 
وكذلك ذكر «المطر» لأنّك لاتبد القرآن يلفظ به إلا فى 
موضع الانتقام . والعائة وأكثر الخاصّة لاينصلون بين 
ذكر «المطر» وذكر «الغيث». 
الطّباطَبائيَ : وقد رُنْبِثِ الأمور الأربعة على نحو 
الَف والقصر المرئّب0". لرعاية الفواصل. والأصل في 
الترتيب: أن لاتجوع فيها ولانظمأ ولاتمرى ولاتضحى . 
1 

مبكارم الشيرازيّ : [نحو الطَبْرِسِيَ ثم أضاف:] 
والأفشل أن يقال: إن هذين الوصفين ‏ الجسوع 

والفرئيحعلامتان واضحتان للفقرء تأتيان مما عادة. 


(؟1؟) 


ل 
جوع 
١لَايُسْيِنٌ‏ وَلَايُفى من جُوع. الغاشية: ٠/‏ 


راجع «خ ن ينه. 


الى أطْمَعهُم مِنْ جُوع وَأمَنم من حَوْفٍ. 
قريش: 1 
ابن عباس : إنهم كانوا في عر وججَاعَة حي جبمهم 
هاشى على الرّحلتين, (الواحدى لامهم) 


)١(‏ كذا, والظاهر غير المرئّب, 
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الرّجاج : وكانوا قد أصابتهم شدّة حٌ أكلوا الميتة 


والميف , لفسا 
القََى:...فلايحتاجون أن يذهبوا إلى الشّام. 

ْ (:غغ44) 

الواحدى : أى من بعد جوع, كبا تقول: كسوتك 

من عرّى. (4: لامم) 


مثله البعّوي (0: وابن الجؤْزىّ (1: .)14١‏ 
الرمْطْشَر ىٌ: الشنكير فى (جُوع) واخَوْف) 
٠‏ لشدتهياء يمن أطعمهم بالإحلتين من جوح شديد كانوا 
فيه قبلهيا. لهم 

مثله النْسَق (4: 8/ا, وتحوه أبوالكعود (5ي6494): 

الفرق بين «عن» ودين»: أن «عن» يتعطلى 096 
جوع قد زال بالإطعام. و«من» يقتضي المنع مِنٍ لاق 
الجوح , والمعتى : أطممهم فلم يلحتهم جوح) وَنَمفلمَ 
يلحقهم شوف. فيكون (ين) لابتداء الغاية, والمسعنى : 
أطعمهم فى بدء جوعهم قبل لحاقه إيّاهم , وآمتهم في بدء 
غوفهم قبل اللحاق ١!'‏ (البرُوسَويٌ )01١ :٠١‏ 

مثله البقريّ (86: ,)71١‏ وابن المَؤْزيٌ (:141). 

ابن غَطَيّة : معناه أن أهل مكّد قاطنون بواد غير 
ذى زرع عرضةٌ للجوع والجدب؛ لولا لطف الله تعالى» 
وأن جمّلها بدعوة إبراهيم 30 تبِىَ إلا مرات كل 


شي عه [8: 67 
النُخراكازيّ : ماالفائدة فى قوله: (يِن ججُوع)؟ 
الجواب: فيه غوائد: 


أحدها: التّبيه على أن أمر اجو شديد ؛ ومنه قوله 
اك ان 00 5 5" 
تعالى : لوَهِوَ الذى يُنزل الغَيْتَ من بَغدٍ ماقتطوا» 


الشّورى: 14, وقوله و «من أصبح امنا فى سِرّبهه 
الحد يث. 

وثانيها: تذكيرهم المالة الأولى الّديئة المؤمة, 
وهى الجوع حثٌ يعرفوا قدر التعمة الحاضعرة. 

وثالتها: التّنبيه على أن خير الطّعم ماسد الجسَوْعَة, 
لأنّه لم يقل : وأشبعهم, لأنّ الطّمام يُزبل الجبوع. أنا 
الإشباع فإِنّه يورث البطنة . [إلى أن قال:] 

وف الآية سؤالات: 

الكُؤال الأوّل: ملم يقل: عن جوع , وعن خوف؟ 

قلنا: لأنّ معنى «جن» أن جعل الجوع بعيذدا غتهم , 
وهذا يقتضي أن يكون ذلك الشّبعيد مسبوقًا بمقاساة 
ال جوع زمانًا, “#"يصير فد عنه . و«من» لاتقتضى ذلك : بل 
معناه أَنهم عندما يَيُوهون يُطمّمون, وحين سايخاقون 
تون 

الشّؤال التاني: لقال :(ين جُوع) لين شَْفٍ) عل 
سبيل التتكيرة 

الجواب: المراد من التدكير التََظم , أنا الجبوع فلا 
رويئا أنه أصابتهم شدّة عق أكلوا الجسيف والعظام 
ال مُحوّقة. وأا المنوف ؛ فهو المدوف الشَّدِيد الحاصل من 
أسهاب الثيل. 

ويحتمل أن يكون المراد من التنكير التحقير, 

ويكون المعنى : أنه تعالى ل لم يجوز لغاية كرمه - 
إبقاءهم فى ذلك اللبوع القليل والخوف القليل, فكيف 
يجو فى كرمه لو عيدوه أن يُهمِل أمرهم. 

ويحتمل أن يكون المراد أن أطْعَمَهُمْ من برع » 


)١(‏ ولم نجذه في الكشاف. 


يسبب يبيج فإ / //ا) 


روي 


دون سبوع:, 5 ليام من خَؤْبٍ» دون شوف, ليكون 
البوع الثاني والخوف التّانى مُذْكُرًا ماكانوا فيد أَوَلا من 
أنوا الجوع والخوف, حقٌّ يكونوا شاكرين من وجد, 
وصابرين من وجه آخرء فيستحقُوا ثواب المنصلتين. 
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الفَكْبرِيٌ : أي من أجل بمُوع. ويجوز أن يكون 
حالا, أي أطعمهم جائعين , (؟دمء ل 
أبوحَمّان : و(ين) هنا للتٌعليل. أي لأجل الجوع. 
[ثمأدام نمو ابن عَطيّة ] (8: مام) 


الشربينيَ : «ألذى أَطْعمَهُمْ» أي قريسًا بحمل 
الميرة إلى مككة بالرّحلتين إطعامًا مبعدأء (ين جُوع) أن 
عظيم فيه غيرهم من العرب . أو كانوا هم فيه قبل ذلل7 
أن بلدهم ليس بذي زرع. قهم عرضة للفقر الذي يكن 
عنه الجوع, فكفاهم ذلك وحده وم سشركة سد فى 
كفايتهم » فليس من الشكر إشراكهم غيره معه فى 
عبادته ولامن البرٌ بأبيهم إبراهي طىة الذي دعا هم 
بالرّزق بقوله نللة: لوَارْرُفْهُمْ مِنَ القّمَرَاتِب إبراهي : 
لالاء وتهى أشد النّبي عن عبادة الأصنام. (1: 647) 

البْرُوسَويٌ : [نحو الرّعخْشَريٌ وأضاف:] 

قال سعدي المفتى”: الجوع لايجامع الاطعام , والظاهر 
أنْها [من] للبدليّة, ش 

يقول الفقير : الظاهر أن مآل الممنى باهم من اللجبوع 
يسبب الإطعام والترزيق . (0ثبءوم) 

الالوسيّ : [تحو الرَعمْشَريٌ وأضاف:] 

و(ين) قيل: تعليليّة؛ أي أنعم عليهم وأطسهم 
لإزالة الجوع عنهم ء ويقدر المضاف لظهر صحّة التعليل : 


أو يقال: اللبوع علّة باعثة و ل“تقد ير. 
وقيل: بدلئة, مثلها في قوله تعال: لأَرَعِِيتمٌ 
الْحيُوة الدّنْهَا مِنَ الأضرو الثوبة: + (.5: )1141١‏ 
سيّد قُطب : وكان الأصل بحسب حالة أرضهم - 
أن يجوعواء فأطعمهم الله وأشبعهم من هذا الجوع. وكان 
الأصل بحسب ماهم فيه من ضّعف وبمسب حالة البيئة 
من حبوهم أن يكونوا في خوف فامنهم من هذا النوف.. 
3 دوم 


الجوع 
١‏ وَلتَلونكُمْ بقَئْءٍ من امف والجوع وَنَنْصِ 
من الْأَمْوَالٍ وَالْآنْفْس وَالقّمَرَاتِ ديشر الصّابرين: 
البقرة: ١58‏ 
ابن عباس ؛ فى قحط السّثين. ف 
نحوه التقريٌ .)١88 :١(‏ والفُخْرالرَارَيَ (4: ,)١١4‏ 
الشافعيٌ : الجوع: صيام شهر رمضان. 
(الرَعخْشَري ١1م‏ 
طبري : هو القحط..وبسئة تنصييكم: يينالكم 
فيها جماعة وشدّة , وتُمذر المطالب عليكم, فتنقص لذلك 
أموالكم ... (؟:١غ)‏ 
الققّال :...أمَا (الجبوع) فقد أصابهم [السلمين] فى 
أل مهاجرة الن26 إلى المدينة لقلة أسواهم. حقٌ 
نمطي كان يد الحجر على بطنه. 
(الفَخْرالرَازَيَ 2: 17) 


الماوزديى: ا مجاعة بالجداب : عن 
نحوه الواحديٌ. سم 
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الطّوسيّ : و(الجبوع) كان لفقرهم [أصحاب رسول 
الله ] و تشاغلهم بالجهاد في سبيل الله عن المعاش. 
7 امع 
نحره الطبْرسي . 1 /90؟) 
ابن عَطيّة : اذب والكنة . و ا الحاجة إلى الأكل 
فنا اسمها الغرث؛ وقد استعمل فيه المُّحدئون الجسوع 
انساًا. م) 
وان : (لجُوع): التحط , قاله أبن عباس , عبر 
بالمسبّب عن السبب. وقيل (الججوع): الشقر, عبر 
لتب عن الكبي أيضًا . (لمموع) 
النّسَفىَ: القحط , أو صوم شبر رمضان. (١+ثم)‏ 
الشّربيني : أي القحط, وإنا قثّله باِلَجَةبينا 
وقاهم عندء فيخمف علهم ويريهم أن رجمعه لآلا قيم: 
أو بالنّسبة إلى مايصيب به معانديهم في الابغية: 
وإما أخبرهم قبل وقوعه, ليوطنوا عليه نفوسهم. 
)1٠١6:1(‏ 
نوه أبوالٌُعود .)17٠ :١(‏ وَاليِرُوسَويَ .)11١:1(‏ 
الآلوسيّ : [نمو الشربيق ف إلى أن قال:] 
و(الجوع) الموجب لتك البدن وضعف القُوى ورفع 
حجاب اشوى. وتضبيق مجاري الشيطان إلى القلب. 
(11-7:59) 


؟' وضرب الله مفلا قَدِيّدَ كَانْتْ امد مطْمئئة 
5 007 ويك" رمت عه م مي ل 
يُأتييا رذقهَا رَعَدّا مِنْ كل مَكَانِ فُكَفْرتُ بِآنْكُمٍ الله 
دافا اله ياس الجوع وَالْحَوْ يسا كَانُو ايسْتَقُون 


ا 


أبن عباس : عاقب الله أحلها بالجوع سبع سنين. 
191 
الطَبّر ىّ : فأذاق الله أحل هذه القرية لباس الجوع؛ 
وذلك جوع خالط أذاه أجسامهم , فجعل الله تعالى ذكره 
ذلك لخالطته أجسامهم: بمفزلة اللياس لاه وذلك أَتَّهم 
سلّط عليهم الجوع سئين متوالية, بدعاء رسول الله [أي 
رسوهم ]جو حىٌ أكلوا الله را "١‏ والجيّف. 
(14: لام 
موه الشّربِيق, (؟: 3 
أبوحَيّان : 3 تقدّم ذكر الأمن وإتيان الرّزق. 
قابلهما بابوع الْنَاشئْ عن انقطاع الرّزق , وبالخوف. 
وقدّم 0 سِِ 0 وهو إتيان الرّزْق , كقوله : 
تود تقض جز وَتَسُوَدٌ وُجُوءُ قَآك لي انون 
دُجُوهْهة4 العمران : ٠١7‏ . وَأمّا قوله : وفَنُم شق 
سَعيدٌه فَأنًا الْذينَ شَدُ له هود: 201١6‏ 
1 مابدي به, وهبا طريقان. 
وقرأ عبد الله (قَدَاقَهًا اله الْشَرْفَ وَالْجُوعً) 
ولابذكر «لباس». 
والّذي أقوله: إنّ هذا تفسير المعنى لاقراءة. لأنّ 
المنقول عنه مستفيضًا مثل مافى سواد الُصحفء وفى 
تصحف 555 لاس المتوف والججوع) بدأ بقابل 
مابدأ بد فى قوله : ل كَانْتٌ أمِنّة». وهذا عندي إفاكان في 
مُصحفه قبل أن يجمعوا مافي سواد المصحف الموجود الآن 
شرمًا وغريًاء ولذلك المستفيض عن أب في القراءة نا 
هو كقراءة الجماعة. 


[م: 2ن 


)١(‏ الملهز : الزبر يُعمّن يللدم والقراد يأكلوته. 


الألو سي : وتقديم (الجبوع) النائئ من فقدان 
الرّزق على (الخوّف) المترتّب على زوال الأمن المقدم فيا 
تقدّم على إتيان الوّزق . لكونه أنسب بالاذاقة أو مراعاة 
المقارنة بين ذلك وبين إتبان الرّزق. [م أدام نممو أبى 
يان | 414 


2 0 
الأصول اللغويّة 


١‏ الأصل فى هذه المادّة: الجوع , ضد الشّبع : جاع 
يموع جوع وجوّعة ‏ ويحاعَةٌ : فهو جائع وجوْعان وهى 
سَوْعى , والجمع : جَوْعَى وجياع وجوّع وجيّم. 

وأجاعه وجموّعد. ولي امل : «أجم كلك يتيلك 
وعبوخ: تعتد الجوع: يقال: توحكن للدواء وتموح 
للدّواء, أي لاتستوف الطعام. ورجل مستكيم؟ لاير 
إلا جائمًاء أو من يأكل كل ساعة الشّىء بعد النّيء, 
وجُوعًا له ونوعًا, وهو جائع ونائع , على الإتباع, وهو 
دعاء عليه. 

والمجاغة وَالمجُوعَةَ والمجْوّعَة: عام الجوع, وقد 
أصابتهم جماعّة , والجنوْعّة: إقفار الحيّ. 

وفلانٌ جائع القِدْر: غير مادّى؛ وامرأة جائعة 
الوشاع : ضامرة البطن . وجاع إلى لقائه : اشتهاه. 

؟' والجوع يبانس حال الجائع لنظًا أيضًا. فَأوّل 
حروفه الج . ومخرجه أُوّل اللسان في جوف الثم ؛ وهر 
حل مضغ الطّعام . وآخر حروفه العين. وعخرجه وسط 
الملق. وهو تمل بلع الطعام. و يتوسّطها الواو, وهو 
حرف جوق؛ والجوف تحمل هضم الطّعام؛ لأنّ المبوع 
أجوف واوى . ولا يتضوّر الإنسان جسوعًاء ويعصف 


بجوفه أَلَمٌ المجوع, واشتهت جوارحه بدءٌ بفمه واتتهاء 
ببوفد الطّمام, يجهر بلفظ الجوع, لأ أحرفه القلاثة 
بمهورة جميمًا. فهو أبلغ ماييْر به عن هذا المعنى. 0 


الاستعمال القرآى” 


جاء متها الفعل المضارع مرّة . والمصدر أربع مرّات: 
مرّتين معرفتين؛ ومرّتين نكرتين؛ فى (0) آيات 
-١‏ ؤإن لَكَ آلا جوع فيا ولاتفزى» وَانكَ 
لَاتَظْمَوّا فيا وَلَاتَضْخى » طن راق 134 
١‏ ٍوَلتَبلوَكُمْ بَىْءٍ من الْحوَفٍ واجوع وَنَقْصٍ 
منَِالْأمْوَال وَالْأَنْفْس وَالشُمَرَاتِ وَبَشّر الصَايرِينٌ» 
البقرة: ١66‏ 
؟ ٍوَضرْتَ الله مفلا قَويةٌ كانث أمِئدٌ شُطْمَية 
اها لله لئاس الجوع وَاخْتوفٍ ينا كَانُوا يسْنَعُون» 
ْ التعسل: 111 
:- ؤلَئِش لَهُمْ طَقام إلا مِنْ ضتريع » لَابُسسيِنٌ 
ايم من جوع » الفاشية : /1, بم 
»غبارب هذا البئيت» ألذِى أَطْعَمهُخ من 


0 


جوع أ متَكُم من وف » قريس: 1.5 

يلاحظ أَوّلا: أن فى )١(‏ بمونًا: 

١-أئّها‏ وصف لأهل الجئة وماوعدهم الله من 
الْعمة : وهي فى قبال (4) لبس لَهُمْ طَعَامُ إلَاِنْ 
ضريع» يسن َلَايُفى من بجو ح» فشئان مابين أهل 
الجبّة وأهل الثآر من ناحية «الجوع». 

؟-أئها جاءت فى قصّة أدم وزوجه في الجنّة وقيلها 


٠١ج المعجم في فقه لغة القرآن...‎ / 486٠ 


لَقَتلنَا يدم إن هذًا عَدُوٌ لَكُ وَلِرَوْجِكَ فَلَاجرجَئُكُنَا 
من الجنّة مُنَشْقْ ,1١١7‏ فالمخطاب لآدم ومعه زوجه, 
ول يعم ذريته لو لم يخرجا من الجنّةء وقد فى عنهيا في 
الججئّة أربع خصال كلها نقمة وعذاب: الجوع, والعُري. 
والقلّماأ. والملسى. والجبوع والظّما آفة الطعام 
والشراب: فهها من جنى واحد. كا أن العرْي 
والضّحى أي حرارة الضّحى - آفة الترودة والسرارة 
فها أيضًا من جنس واحد؛ لكن جباءت الأربع لي الآية 
على سبيل اللّفَ والتغر غير المرتّيه حيث جاء الجوع 
مع الشذى . والقلّمأ مع الشّحى فاالوجه فيها؟ 

وقد اهتر المفسّرون به فذكروا له وجُوها: 

أن التلّمأ أكثر مايكون من شدة الحرارة, واللزواانها 
يكون من الضّحىء وكذاك الجوع والقري محتاهان: 
أن الجبوع ري البطن من الغذاء في البايائ» التي 
للجسم في الظاهر. وعند الشّيوطيّ أَنّ هذا من ترصيع 
الكلام من أنواع المطابقة. 

ب أن العرب تلفت الكلامين بعضهما ببعض انّكال 
على علم الخاطب. فإنّه يرد كل واحند متها إلى 
مايشاكله , ذكره الطّبْرسي. 

ج -هذا نوع , من اثتلاف المعتى مع المعنى وقسيٌ من 
المناسبة المعنوية: وهو قسمان: 

أحدهيا: أن يشمل الكلام على معتى يصمٌ معد 
سمنيان, أحدهما يلاه بحسب نظر دقيق. والآخر يس 
كذلك بل ملام ظاهر: فيلاسظ الظاهر. 

وثائها: أن يلاحظ الملائم اق والأحسّن منهماء 


ومالاقترائد مر بّة على الآخر. ومنه هذه البةٌ سيث 


لم يراع فيها مناسبة «الرَيّ» للشبع ؛ و«الاستظلال» 
لأبس, بل روعيت المناسبة بين لبس والشبع فى عدم 
الاستقتاء عتهيا: امن انير اللس يوي 
الاسسظلال والرّيّ في كونهيا تابعين لميا ومكثلين 
لمنانعهاء وهذا أدخل في الامتنان لما فى تقديم أمول 
النّعم وإرداف #قولع من الاسعساب. 

د_أنّ ذلك تعقيب على سؤال آدم لما أمره الله 
بسكن الجمئّة. فقال: هي أل فيها ماآكل, أل فيها 
ماألبسء ألى فيها ماأشرب. ألي فيها ماأسظل بد؟ 
505 يماذكر!! 

ه- أن ا جوع والعٌِىي علامتان واضحتان للغقر 
ملازمتان خاريًا ومقارئتان ذكرًا فى الحاورات. 

و-قَدَم ماهوالأهمٌ فالأهم تنصيكًا لج فُلَا ردكا 

ز- لزيادة التّقرير بالتّبيه على أن نفي كل واحد من 
الأمور المذكورة مقصود بالدّات مذكور بالأصالة: لا أن 
نق بعضها مذكور بطريق الاستطراد وَالَبعيّة لننى بعض 
آخر, كبا عسى أن بُنوَهُم لو جمع بين المتجانسين. 

- أن فيها سرًا بديمًا من البلاغة يسعّى: قطع 

0 النظير , والغرض من ذَلِك تحقيق تعداد هذه 
العم . ولو قرن كل بشكله لتوهم المقرونان نعمة واحدة. 

ط ججاء كذلك رعاية للفواصل قاله الطَاطَباَ - 
وهو الوجه عندناء مع الاعتراف بلطف بعض ماذكر 
ودقّته الحاكية عن تذوّقه لبلاغة القرآن. مع إرجساع 
بعضها إلى بعض. ش 


“ال قيل : إن معنى الأية أن لتقيف شيء من الأربعة 


أصلاء فإنّ الشّبع والدّىّ والكسوة والمسكن قد تحصل 
بعد عروض أضدادهاء بإعواز الطعام والشراب 
واللباس والمسكن. وليس الأمر 3 الجئّه كذلك بل كل 
ماوقع فيها شهوة وميل إلى شىء من المذكورات. تتم به 
من شير أن يصل إلى حدّ الضرورة. . 

ولقائل أن يقول: وهل فها لذّة إِلَّه إذا أحسّ 
بإعوازها؟ إلا أن تكون طبيعة الحال فى الجنّة غيرها في 
الدّنيا ‏ ولايبعد ‏ وله شواهد من أوصاف الجنّة في 
الكتاب والمّنّة. 

وثائيًا : اثتتان من الآيات مدح وسرور ينقى الموج , 
وهما )1١(‏ و(0) فالأولى تق للجوع عن أهل امد 
والأخيرة نؤ له عن أهل مكّة, مع فارق بينهما بلنق] 
الجوع عن أهل الجنّة رأسّاء ورقع البو عن أهل مَك 
باطعامهم . فَإنُ مكّة كانت بلدا قَفْدًا, وأهئلها سبياعًا 
بالطبع لو لم يأتهم اللّمام من بلاد أأغري ف الله عليهيم 
بإطعأمهم من جوج. 

واثنتان منها ذم وعذاب ويلاء, وهها (1) و(!, 
والأول بلاء طذء الأمّة والأخيرة عذابٌ لقرية كانت 
مطمئتّة يأنيها رزقها رَغَدا مع فارق بينهما: فالأولى إنذار 
هذه الأّد بالجوع امتحائًا. ليصيروا عليه, والأخرى 
حكاية عذاب لتلك القرية على كقرها وكفرانها بأنعم 
لله فشمّان مابين الجوعين: أحدهها يُبشّر بالفلاح, 
والآخر يحكي الممّسران. 

وثالثًا: جاء الجوع مع الظّمأ فى )١(‏ ومع المخوف في 
(؟) و(؟) و(6) ومع «الطعام» فى (5) مع اختلاف في 
التفديم والتأخير. وفي التعريف والتدكير , وفيا يقارنهما 


جوع / أيغ 


فيهاء كبا يأتي: 
١‏ قد يمئنا في الجبوح والقلّمأ وماقارئهما من المي 
والضّحى فى )١(‏ فلاتعيد. 


؟-جاء (طعام) في (5) مع (جوع) حيث نق لأهل 
الثّار أن يكون هم طعام إِلَّا من ضتريع لايُغنهم من 
جوع. فجاء (جوح) بإزاء (طعام) و(طتريع): وكلها 
نكرة تحقيرًا فيها جميمّاء أو استيعابًا في (طمام) و(جوع) 
لوقوعهما بعد الى , وتحقيرًا فى (ضعر يع) لوقوعه إثبانًا, 
وهو الأول حسب الشياق. ولذلك لم يذكر المنوف فيها 
مع الجبوح. 

؟ جاء «المنوف» و«الجوع» معرّفًا بلام الجدس في 
(1517؟) مع فروق بينهما: | 

أحدها: جاء في ()) ليِتَئْءٍ مِنَ الْحَوْفٍ والجوع» 
الدّال-علخ التقليل والتحقير أو التتوبع : أي لتبلوئكم 
بقليل؛ أو بنوع من المنوف والجبوع» ولايدلٌ على 
الاحاطة أو الكثرة, وجاء في (؟) «لباس الجوع 
وَاخَُوْفِ الدَالٌ على الغلبة والكثرة والاحاطة. فرك 
بين البلاء والعذاب. وبين الكحمة والعتاب. 

ثانيها: جاء فى (1) عطمًا على 9 بِقَيْءٍ من الْخْوْفٍ 
وا جوع» : وَوَنَقْص مِن الآثوال وَالانفس 
وَاشَمرَاتٍ»4 تنويعًا فيا يبلي به. وإعلامًا بأنّ مايصيب 
الانسان المؤمن من الآفاث كلها بلاء واختبار. ولهذا 
ذيّلها بطوَبَشْر الصّابرِينَ» وهم الذين خرجوا من 
البلاء يُفلسين , وقد قيل قديا: «البلاء تلولاء». 

وجاء في (6) طفَاَدَاقَهَا اله لياس الجوع وَالَْوْفٍِ» 
فشدّد في العذاب بلفظي (أذاقها) والباس) دان على 


87 /المعجم فى فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


الإحاطة واللصوق بأبدائهم حقٌ ذاقوا ألم المذاب؛ و 
لم يضف إلبهما عذابًا آخر , لأنّ النوف والجوع 
يستلزمان غيرهما من أنواع البلايا والآفات من الموث 
والقدل والأسر والغارة ونموها, وأئّهما رأس الآآفات 
كلهاء وذبّلها بِؤِيًا كَانُوا يَضنُو ن4 إعلامًا بسبب 
العذاب, وهو إفراطهم وسعهم الأكيد فى العصيان 
والإنكار والكفران المفهوم من (ِيَصْتَعُونَ) فالصنع عمل 
عن شبرة وسعي؛ وهو أكد سن [يعملون). لاحظ 
«صنع» فشدة العذاب فيها موافيقة لظم السصيان 
والطفيان. 

ثالتها: قدام «المنرف» عل 
«الجوع» عليه في (6). 

ما وجه تقديم «الخوف» في (7)-ول يتموهوالءة 
لأنها من سورة البقرة التي نزلت في بد المجرةتوباق 
الآبات مكيّة ‏ وأكبر بليّة كانت تهدّد المسلمين يوم 
ذاك هو شوفهى من هجوم الكقار عليهم . ولاسيّسا من 
مشركي مك الذين طال العداء بينهم وبين المسممين 
حقٌ أجير وهم على الخروج متها؛ والهجرة إلى غيرها, 
فأنذرهم الله بهذه البليّة في بدء هجرتهم ليستعدوا لها 


«الجرع» في () وقيدم 


ويصيروا علهاء فَقُدّم ماهو أكبر فمومهم. ثم تلام 
«الجوع» لأنه أثر اهجوم وسلب الأمن وغلية التحط 
التاشئْ عنه. 

وتفسيرها بهذا النبج يناسب ماقبلها يمينا 
ان توا اشوا بالصَِْ وَالصَلاةٍ إن ا مع 
الشايرين» وَكَاتَفُولُوا ين يفل في سبيل الله آَوَاتٌ بلْ 
َحبَاه وَلكن لَاتْشْعْرُونَ» , وكذلك بعدها: ل وَبشَّرِ 


الضابرِينَ الّذِينَ إذا أَصَابَئيم مُصيدٌ...4. 

وتفسير «الجوعه بدالقحظ» عن بعضهم - تعبيرا 
بالمسجب عن السّبب. كما أن المنوف مسيّب عن فقدان 
الأمن ‏ يسناسبه, لو لم يسصررّحوا بسالسّئة والمجامَة 
والجمداب الثاشئنة عن اتعدام المطر غالبًا. 

على أَنْ المهاجرين لم يكن طم مال ولامعاش حين 
هاجروا فغلب عليهم المبوع حت أن الى كان شد 
الحجّر على بطنه, ولتشاغلهم بالجهاد في سبيل الله عن 
المعاش . ومع ذلك كله كان الجبوع هيّهم الْنانقٍ بعد 
النوف. وتلاه سائر همومهم الطبيعيّة التي كانت ناشئة 
عن همهم الأوّل غاليًاء وهو النوف من أعدائهم. 

أن وجد تقديم «الجبوع» فى (7) فقد تعرّضوا له. 
وهو مقارئته ومناسبته لا قبلها في «كَانَتٌ مِهُ - َه مُطْمَيِنة 
َانما رَزْقُهَا رَغَدَا مِنْ كل مَكَانٍ َكَرَت يأنقم للد » 
حيث قدّم فيها «الأمن». ْ 

وتلاء «الرّرق» فقدم «الجبوع» عذابًا ليقارن 
«الرّزق» مع أن الَف والثشر المرتّب اقتضى تقد 
«المترف» على «الرّجوع». فهى نظير )١(‏ فلاحظ. 

؛- قُدّم «الجبوع» في(0) لأا وصف لقريش _أهل 
م وهي بلد قَفْر - فكان اللجبوع أكبر هتهم. وتلاء هي 
المنوف وكلا الأمرين كان ددهم ولم يصبهم رعبةٌ من 
الله وتلبيةٌ لدعاء أبييم إبراصي نية: «وَارْرْفَهُمْ مسن 
الّمَرَاتٍ لَلَّهُمْ يَشْكدونَ» إبراهير : 7 وط جين اليه 
تَمَرَاتٌ كل كَْءٍ4 القصص : /01: وفيها بحوبثٌ: 

أ-قورن كل منهيا با يعالجد فتورن (جُوع) 
باأَطْمَمَهُمٌ)ا. و(خحَؤف) بِأْمَتَي) تهسيمًا للاحة, 


وتسجيلًا للنّممة. وإكبالً المئّة. 

ب - ربط بين التعمتين وبين الكعبة وربّها إعلامًا 
هما من بركات هذا البيت: ومن مواهب الله الذي هو 
رب هذا البيت؛ فعبر به بدل «الله» تعريضًا بهم؛ حيث 
كانوا يعيدون الأصنام التي وضموها في البيث. دون رب 
البيت. ْ 

ج - قدّم عل ذلك (فَلْيمَبدُوا) كهدني وغاية 
للشورة؛ ينبغى رعايتها في الحياة اليوييّة والمياة 
الصيّفيّة والشّتوية التي قدّمها في صدر الّورة لإيلَاقِهم 
ِعْلَةَ الشْنَامِ وَالصّيبِ» . فعبادة رب البيت هي الشّكر 
الذي قنّاه إبراهيم في دعائه, فكفاهم الله وحده وم 
يُشركه أحد فى كفايتهم؛ فليس من الشّكر إشراكهم 
غيره فى عبادته . ولامن البرّ بأبهم إبراهيم 926 الْدَيَ 
دعا الله هم بالرّزق والبعد عن عيادة الأصنام: ل وَاجنْبتي 


وَبََ أَنْ تَعْبِدَ الضنَاءَ» إسراهيم: 275 أن يعيدوا 
الأصتام. 


د _التدكير فيها للتَخليم والتّبويل أو للتّعسيم. كبا 
سبق فى الاستعرال القر أن من («أم ن» رابمًا) ...أو كبا 
فال الرَْفَريٌ؛ «لشدّتهيا يعنى أطعمهم بالرّحلتين من 
جوع شديد كانوا فيه قبلهبا» فربط بين التعمتين وسين 
الرّحلتين, لكن كان للرّحلتين دشل في رفع الجبوع 
فقط ‏ دون المنوف , كبا قال ابن عبّاس: «إِنّهم كانوا فى 
ضير وتجاعة حقٌ جمعهم هاشم على الرّعلتين». 

وقيل: «للتحقير والتقليل: أى إِنّهِ تعالى لم يجوّز 
ابلاغهم فى ذلك الجوع القليل والنوف القليل وهم 
مشركون. فكيف يجوّز في كرمه لو عسبدوه أن سمل 


جَ ودع / "اا 


أمرهم؟ أو أطعمهم من وخ دون جوع؛ ومن خوف 
دون خوف؛ ليكون الثاني متها مذكدًا ماكانوا فيد أَوَلْا . 
من أنواع الجوع والمنوف. وهذا يوافق التنويع, ولكل 
وجة؛ والألصق بالسّياق التشديد والتعظيم , لأنه أَذْعَى 
إلى التوحيد. 

ه- فرّع القْتيّ على الآآية: «فلاعتاجون أن يذهبوا 
إلى الشّام» أي استغنوا بذلك عن الرّحلتين؛ وصدقه 
عل عهدة التَارِيخ لتعلم إلى متى استمرّت رسلتاهم. 

و جاء فيها (ين جوع وين خف دون «عمن 
جوع ومن خوفي». وذكروا له وجوها: 

أنه بعنى «من بعد جوع» كما تقول : «كسوتك 
08 0 فتكون (من) لابتداء الغاية. 

7 لأنّ «عن» تفيد جمل الجوع بعيدًا عتهم؛ وهذا 
نقتضى-كوانا التبعيد مسبوقًا بقاساة الجبوع زمانا؛ ثم 
سرع جد رئيس تن دبل ليها الت معنا 
يبوعون يُطعّمون, وحينا يخافون يُوْمَنون . وتفيده (ين) 
قاله الفخرالرازي. 

ال لأنّ معثاه: من أجل جوع ومن أجل خوف, 
فتكون (ين) للتّصليل. أي من أجل إزالة الجبوع 
والمنوف؛ فلابدٌ من تقد ير مضافي. أوأنّ المبوع والمنوف 


علتان بتفسهيا : قلا نقد ير. 
خانشيي. 


©-لأنّ مال المعنى باهم من الموع بسبب الاطعام 
و 0 
ومن المنوف بسيب الإتيان, فكأنّ القعلين أَشرِيا معنى 
ريا ة, 


امع / المعجم في فقه لقة القرآن... ل 


ل الإطعام والإهان لايجامعان البوع والمنوف: 
فتكون «ين» بدليّة, أي أطعمهم بدل البوع وآمتهم بدل 
الخوف, نظير لَأَرَضِيمٌ باليوة الدنَْا مِنَّ الأخِرة» 
التوبة: 78, ومقتضاء كون (أَطْمَمَهُم) بعنى أشيعهم, 
و( أمُتيُمْ) بمعتى أعطاهم الأمن, 

كر «عسن» تقتطى حصول جوع قد زال 
بالإطعام وخوف قد زال بالاهان و(ين) تقضي المنع عن 
لحاق الجبوع والنوف. والمعتق: أطعمهم فلم يلحتهم 
جوع وأمئهم فلم يلستهم خوف. فتكون (ين) لابتداء 
الغاية. والمعنى : أطعمهم فى بدء جوعهم قبل لحاقد 
إيّاهم , وأمنهم في بدء خوفهم قبل لحاقه. 

هذه وجوه دقيقة تمكس شذة عنايتية تَالتوان 
وبيان بلاغته . وكلها محتثل , لكن السّياق يرافق البدل, 
أوالابتداء . فلاحظ. 


ز- مأهو وجه ذكر «#جصوع وشوف» مع كغاية 


(أَطَعَمَهُمُ) و(امَنَُمٌ) في إفادة المقصود؟ تعرّض له 
الفَخْرالرَازَىّ , وأجاب عنه يوجوه: 

١‏ التنبيه على أن أمر الجوع شديدء ومنه: وَهُوَ 
الْذى يُتَزَلُ الْقيِتَ من بد ماقْتطُوا» التورى: 14, 
ومثله يقال في «خوف» كبا فال ييه : «من أصبح آمنًا ف 


شمر قلق مم ملا 
' تذكيرهم الحالة الأولى الرّديئة المّؤْلة, حي 
يعرفوا قدر التعمة. 


التنبيه على أن خير الطّعام ماس الجوح. وهذا 
لم يقل: «وأشبعهم». لأنّ الطعام يزيل الموع. أمَا 
الإشباع إن يورث اليطن . ولايجسري هذا الوجه فى 
َأمَتَبم من خَوٍْ». 

هذه وجوء لطيفة لابأس بها إلا أن أصل السَؤال في 
غير حميله , لان ذكر القيد توضيعمًا للمعبي شائعٌ عند 
الثلغاء . والأّية من هذا التبيل. 


جوف 


اي 3 
عجو ده 


لفظ واحد : مرّة واحدة . في سورة مدئيّة 


الُصوص اللغويّة 


الخليل : والججوّف معروف. وجمعد: أجواف. 
وأهل المجاز يُسَحُون فساطيط عُبَاهم: الأجواف: 
والجائفة : الطّمنة تدغل الجَوّف. 
والجؤف: شلاء الجخوف . كالقصبة المجوّفاء. 
والجوفان: جماعة الأجوف. 
واجتاف الثُور الكناس , إذا دخل َوْفُه. 
والجواف : ضعرب من السّمك , الواحدة : جوافة . 
(ك قاين 
سيبويه : «الجوّف» من الأثفاظ التي لاتستممل 
ظرقًا إِلَّا بالحروف . لأنّه صار عنتًا كاليد والّجل. 
(أين سيدد ل: *8515؟) 
الليث: الجاف: ضعرب سن الملوف و 
الفزع. (الأزهري )1١11:1١‏ 


الكسائي : [الجائفة] قد تكون الت تخالط الجوف . 
واقل مد أبنًا. وأجقته الأمنة وجدته بها. 
(الجوهري 13 


أبوعمرو الشيبانيٌ؛ هذا جَوْفٌ حَرِعٌ. إذام 


يكن فيه مرثم. (111:1) 
فَرِسٌ مموّفة بيياض , إذا أصاب البياض بطنها. 
11 


طلاء فجِوّفه : إذا ل بعضه وترك بعضه . وإذا طلاه 
كله . قلت: جدّده تهريدًا. 
إذاارتق بل الّرس إلى جيه فهو و بلقا. م 
' الأَزهَرَيٌ 01١:1١‏ 


لمتشا 


استشهد بشعر] 

أَبِوعُبَيْدَة : قرس أَجْوّف, وهو الأبيض البطن إلى 
منتهى بين , ولو سائره ماكان , وهو اجرف بالبلّق , 
ومموّف بلْمًا.- 


1غ / المعجم في فقه لغة القرآن... جم ٠١‏ 


ْم جائفة: قعيرة. وتلاعٌ جوائف. 

وجوائف النفس : ماتعقر من الجوف. ومَقارٌ الرّوح . 
[#استشبد بشعر] 

وفى الحديث: «الابدخل المت دييوب ولاجيّاف». 
والجيّاف : التبّاش, سمي جِيّافًا. لأثه يكشف التّياب 
عن جيّف الموق. وجائز أن يكون سمي به لنتن فمله . أي 
لقْبمٍ فمله , (الأَزَهَريّ 1١‏ ١٠؟)‏ 

المجُوف: الرّجل الضّخم الججوّف. [#استشهد 


بشعر ] 


و ستحجاف الشىع و ستجوف, أي أتسع . 21 


استشهد بشعر] (الجرهرىي 11 34؟) 
الأصمَعي : الجؤف: المطمبنٌ من الأرض" 
(الأزهريّ الحجة ؟) 
والمُجِوّف من الدّواب : الذي بصملا إلبلق كي يبلغ 
البطن , (الجوهريّ +: ٠14؟1١)‏ 
«قي الججائفة ُلْث الدّية» هي طعنة تَشُد إلى الجاف , 
يقال: أَجَفْقُد الطعنة . وجُفْتُه بها (المديو” 1: لاس 
أبن لأعرابي: التؤف: الادي, مقال: دن ٍ 
لا إذا كان عميفًا, وجيف جلواخ : واسع ؛ وسوّف 
قب بال رذ يقال له ؛ الجؤّف. [ثماستشهد 
بشعر ] (الأزهرئٌ ١3:1١‏ ؟) 
أبوسُبَيْد : في حدريث لبي 5: «استحيوا من الله» 
ثم قال: «الااستحياء من الله؛ أن لاتنسوا المقابر واليل ؛ 
وأن لاتنسوا الجَوّف وماوعي...» 
فيه قولان: يقال : «أراد بالجبؤف : اليطن والفزْيع ,كبا 
قال في الحديث الآخر: «إنّ أخرف ماأخاف عليكم 


الأجوّفان», وكالحديث الذي يُروَى عن جُيدب: «من 
استطاع منكم ألا يجمل في بطنه إلا حلالا فإنَ أل مايئتن 
من الاانسان بطنه ...». 

وأما القول الآخر فيعثى القلب وماوّعى من معرقة 
لله تعالى والعلم بحلاله وحرامه, ولايضيع ذلك, 

0 

رجل د جبان لاقلب له. (الأرَهَري ١3:1١‏ 1] 

ابن 5 قتيتة: فى حديث ظلبيان: «فتوقّلَت بنا 
القلاص من أعالي الجؤّف». الجنؤف: أرض لراد. كا 
يسكنها رجل من بقايا قوم عاد. يقال له: جمار, فكفر 
وبغى ؛ فبعث الله عليه نارًا فأحرقت كل ماكان فيها. [ 
أستشهد بشعر] (اخْرّديٌ ١‏ 17غ) 

ابن در يْد : جَوْف كل شيء: قَعرّه وداخله, 
والجؤفب: موضع بالمن. 

وقوهم: «كأنه جوف حمار» يصفون به الموضع 
الخرب الوحش . [إلى أن قال:] 

وكل شيء لد جوف فهى أجوف, والألق : بجَوْقاء, 
والجمع : جوف, 

ومنه اشتقاق قرطم:؛ طعنة جائفة, إذا وصلت إلى 
الجوّف. وهذه الياء أصلها الواو. وكذلك «الجينة» أيضًا 
أسل الياء الواو, 

والجوق: طارب من حيتان البخر: عر معروف. 
[#استقهد بشعر] يللييكد 

الأزهريّ : يقال: جافت السيفة, واجستافت. إذا 
نت وأَرْوّحت. وجييفت الجيفة, إذا أصلّت» وجسع 
الججيفة .وهي الجمئّة الميتة ومين : جيف ... 


ويقال: أْجَفْتُ الباب فهو يماف . إذا رَدَدْته. 

وفى الحديث: «أجيفوا الأبواب واكْتُوا إليكم 
صبيانكم». 

ويقال: مه فحْنْحه أجوقه. 

وجافه الدّواء فهو مَجُوف إذا دخل جوف ووعاء 
مستجاف: واسع الجوّف. [ثماستشهد بشعر](١5:1١؟)‏ 

الصٌاحب ؛ والجائفة: الطعنة التي تسيب المتاف . 
وجنت الطّعنة إجافدٌ جيه بها . كقوطم : أنساً الله أجلّه 
ا لله فى أجلة. 

ورجل مجوّف : لاقلب له. 

والمستجاف : العظم الواسع. 

وحمار مجرّف: أبيض البطن» وقد جُوّف بِلَمًا. 

وفرّس أجوف : أبيض البطن إلى منتهى ائينه 

والجوف ؛ اليامة. 

وجوف البار: وآ منسوب إلى حمار بن مُويْلِع. 

والجوفان : أي المجبار. 

والأجوقان : البطن والقَّرْي , وهبا الغاران أيضًا. 

والجوف : خلاء الجوف كالتصبة الجفاء. 

والمجوفان: جماعة الأجوف. 

وجافت الجيقة واجحافت : أَرِوَّحَتٌ... )1١ 57:١‏ 

الخطابيَ : فى حديث اللي 35 «أن عمرو بن 
عَبْسَة أناه. فقال: أيّ السّاعات أسمع؟ قال : جوف الليل 
الآخر». 

ودعوف الثَّيل الآخر» إنما هو الجزء الخامس من 
أسداس الثيل . ادنيل 


ْ الجَوهَريٌ : أَجَفْبُ الباب, أي رَدَدْنُه. 


جو ف/ لامآ 


واستجباف التّىء واستجوف, أي السع. [ 
استشبد يشعر] 

والجبوّف بالتّحريك : مصدر قولك: شيء توق 

ودلاء جُوف, أي واسعة, 

وشجرة سؤفاء , أى ذات جَوْف, 

وشىء يحرّف , أى أجوف وفيه تجويف. 

واجتافه وتَبوّفه يممقٌ , أي دخل جوفه. 

وشىء جَوق” أي واسم الجؤف. [ثم استثهد 


بشعر] 
وتبوّفت الوص المَْفيْ, وذلك قبل أن تخرج هي 
في جوفه. 


وقوهم: «أخل من جُوْف» هو اسم وادٍ في أرض 
#لسطد ماء وشجر , ماه رجل يقال له : مار وكان ثه 
بنون فاتوا؛ فكفر كُفوًا عظيمًا؛ وقتل كل من مرّ به من 
المسلمين, فأقبلت نار من أسفل الجؤف فأحرقته ومن 
فيه , وغاض ماؤه؛ فضعربت العرب بد المدّل . فقالوا: أكفر 
من حمار؛ وواد كجوق الحمار وكجوف العير , وأخرب 
من جوف جمار. كفده 

ابن فارس: الجير والوا والفاء كلمة وأحدة. وهي 
جَوْف الشّىء؛ يقال: هذا جَؤْف الإنسان, وجَوْف كل 


يه 

وطَمْنّة جائفة. إذا وصلت إلى الْجَوّف. 

وقدر جُوَفاء: واسعة الجوّف. 

وسوْف غير مكان خنام رجيل امه خمارء وفى 
المثل: «أخلى من جَوْف غَيْرِه وأصله رجل كان يحمي 
واديًا له. (1:-3586غ) 


خقة /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١١‏ 


الهَرَويّ: [نقل قول ابن قُتَبِبّه في حديث ظبيان 


وأضاف:] 
وقال غير:: المؤزف: سطن الوادي. [ أس حشعيد 
بشعر] 47 


أبن سيده : الجوّف: باطن البطن. 

والجؤف: ماانطبقت عليه الكيفان والمَضّدان 
والأضلاع والصّقلان, وجمعها: أجواف. 

وجاقه سَرْهًا: أصاب جوفه. 

وجاف الصّيد: أدخل السّهم فى جوفه. ولم يظهر 
من الجائب الآخر. وطّدْنَة جائفة: تخالط المسوف؛, 
وقيل : هي التي تفُذه. 

وجافَه بها وأجافه إيّاها: أصاب يبا وق 

والأجُوفان : البطن والقَدْج, لاتّساع أجوافهبا. 

وفرّس أجوف, ومَجُوف ومُموّف: أبيض اليف 
إل منتبى الجنّين . وسائر لونه ماكان. 

ورجل أَوّف: واسع الجوف. |ثم#استشهد بشعر] 

ورجل مَجُوف, ومُجُوف: جبان, كأنه خالل 
الجؤّف من الفؤاد, 

وجوف كل شيء؛ داخله. 

والجؤف من الأرض: مااتّسع واطمأن فصار 
كالجوف. [م7استشهد بشعر] 

والجوْف من الأرض : أوسع من الشّعب, تسيل فيه 
التلاع والأودية . وله جرّفة . ورتماكان أوسع من الوادي 
وأقعر. وربًا كان سهلا لامْسك الماء, ورا كان قاحًا 
مستدية! فأمسبك الماء, 

والجوف ؛ شلاء الجف. 


واجتاف الور الكناس , وعبوّفه , كلاهما: دخل فى 
جوفه . [ثماستشهد بشعر إلى أن قال:] 

والجوفان: ذكر الرّجل . [ثم#استشبد بشعر] 

والجبائف : عرق يجري على العَضّد إلى تقض الكيف , 
وهو الثليق. 

و الجوق و الجواف: درب من السك واحدته: 
جواقة. و الجوفاء: موضع أو ماء. [م#استههد بشعر] 

١١‏ الك 

الرّمَخْشَرى : في جوفه داه وشيء أعوّف . وقناة 
جوفاء : شللاف أهِي وصتاء؛ وقصب حوف, وفرّس 
جوف بلقًا: بلغ اليلق جَؤفه . [ثماستههد بشعر] 

وجافه الطّعن والدّواء: وصل إلى وف , وأجصافه 
الطاعن . وطن جائفة, واجتاف الوحشيّ كناسه, 
وتبوّفه: دخل مبوفه؛ ونزلوا جَوْهَا من أجواف الأرض. 
وهو المكان الواسع المطمان. 

ومن الجاز؛ رجل أَجْوف ومجموّف: جبان لافؤاد له , 
وقوم جوف.. [آماستشهد بشعر] 

وأجيفوا الأبواب : رُدّوها وأغلقوها. وأهلك النّاس 
الأجوفان : البطن والقَرْج , (أساس البلاغة: 4 

ابن الشجري: البوف: جمع أجوّف. وهو الذي 
لارأي له ولاحزم . (؟: عم 

المدينيٌ : [نقل قول الأصمّعي ثم قال:] 

ومند حديث ععذيفة ؛ «مامنًا أعسد إلا فدّس عن 
جائفة أو مُنقلة» وهو مثّل: يريد به ليس منّا أحدٌ إل 
وفيه عيب عظم. 


ومنة عصدبنث 1 «فجافتنى» أي وصلت إلى 


ل  _‏ سس بحبح سج وف/4884 


جوق, 

في حديث القُرَظيٌ فى الذي ترذّى فى البثر: 
«جُوقُوهه أي اطعَنُوه فى جوفه. يقال: جُفتَه : أُصَبتُ 
جَوْفه , كما يقال : بَطْْه ورَأْسْته, 

في حديث مالك بن دينار: «أكلت رغيقًا ورأسٌ 
جُوافة فعلى الدّنيا العفاء» الجوافة: كأئها سنس مسن 
السبمك معروف عند أهل البصيرة, وكأنها ليست من 
ادف . ار 

ابن الأثير : فى حديث خلق آدم يق : «فلتا رآء 
أَجْوّف عرف أنه خَلّْق لايتالك». الأَُوّف: الذي له 
جوف , ولايجالك, أي لايتاسك, 

ومئد د يث عمران ؛: كان شمر أجوف جليداءأي 
كبير الجوف عظيمها. 

وفى حديث الحج: «أنه دخل البيت وأجاف'/البّات» 
أي رذه عليه, 

اليو ميّ ‏ الجؤف: الخلاء. وهو مصدر من باب 
«تّمب» فهو أجِوّف, والاسم: الْجَوْف بسكون الواو. 
والجمع : أجواف. 

هذا أصله. ثم امل فيا يبل الشغل والفسراغ, 
فقيل : جف الدار. لباطنها وداخلهاء وجوّفته تبويقًا: 
عملت له جوْقًا. 

وقيل للجراحة: جائنة؛ اسم فاعل من جِاقَنه 
جوف . إذا وصلت الجوفء فلو وصلت إلى جوف عَظّم 
الفخذ لم تكن جائفة, لأن العظم لايمد وها 


:١(‏ "ا 


وطعنه فجافه وأَسِاقه وفى حديث : «اتجوفرد» أى 


أَطْمَْره فى جه , :6ك 


الفيرزو ابادىٌ: الجوْف: المُطْمئْن من الأرض, 
ومنك بطتّك , وموضع بناحية عبان ه ووادٍ بأرض عاد 
حماه رجل اسمد مار دكورة بالأند لو ومسوضم 
بناحية أكْشُونِيّة ؛ وموضع بأرض مراد, وهو المذكور في 
تفسير قوله تعالى: «إِنّا أَرْسَلْنًا تُوعًاة نوح: ,١‏ 
وموضع بالهامة. وموضع بديار سعد؛ ودرب الْجسوّقف 
بالبعدرة. 

وأهل القَوْر يُسمّون فساطيط عُتاطم: الأجواف. 

و«جّوْف الآيل الآخره في الحديث , أي تُليّ الآخر. 
وهو الحخامس من أسداس اليل . 

والأجوفان : البطن والقَرْج, 

ولوف مح كة: السعة. 

والأجنوّف: الأسد العظيم الجتؤف, وفى الاصطلاح 
الْضرَق: المكلَ المين . والواسع كالجوق بالطّم. 

الججرّفاء من الدّلاء: الواسعة. ومن القنا ومن 
الشجر: الفارغة. 

والجائفة: طعنة تبلغ الجؤف. 

وجيفان الهامة: خمسة مواضع . يقال: جائف كبذا 
وسائف كذا, 

و تلد جائفة : قعيرة ؛ الجمع : جوائف. 

وجوائف النقس: ماتقمر من لوف فى مغار اروم 
والمُجُوف كمَطُوف: العظير الجبوف. 

وكمُسَظّم : مافيه تبويف . ومن الدّوابٌ: الذي يقصعد 
البلّق منه حت بلغ البطن . ومن لاقلب له. 

والجوق ككوق” وقد يتقف , وكغراب : سمك. 

والجوفان. بالضّمّ : أيرُ الحمار, 


+ 3خ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


وأَجَفَتهُ الطّعنة؛ بلغت بها جوف كجَفته بها , والياب: 
ردن نه. 

وتحموفه : دخل سوفه كاستافه. 

واستحاف المكأن : وجده أسنوّف: والقّى»: انّسع 
كاستجوّف. ا 

الطرِيحيَ : في الحديث: «ليس عليك مضمَضّة 
ولااستنشاق لأنّهها من الجوف» أي من الباطن. وأصل 
الجوف: النلاء. [م أدام نحو القَيُومِيَ والرََفْدَريَ 
وأضاف:] 

وأحفت الباب : رَدَدْنه , ومله الحديث: «امن أجاف 
من الرّجال على أهله با أو أرشى سترً! فقد نهيب علي 
الصداق». 0 

المُصْطْفَُوىٌ: الأصل الواحد فى هذهالمادة: هو 
المفلاء الواقم فى الباطن , حيوانا أو خدر 15 ٠‏ تيت + 
معقول. (9: غم 


0 3 
النلصوص التفسيرية 

بؤفه 
َاجَعَل الله لرَجُل مِنْ قَلَِيْنِ في جَوْفِهِ. الأسزاب: 6 
الرَّمَخْشَريٌّ : فان قلت : أيّ فائدة فى ذكر الجَؤّف؟ 

را قي 

قلت: الفائدة فيد كالفائدة فى قوله: الْقُلُوبُ التي 
في الصُدُور الحج: 45. وذلك ماصل للشامع من 
زيادة التصوّر والتَجِلٌ للمدلول عليه. لأته إذا سمح يه 


صوّر لنفسه وها يشتمل على قلبين فكان أسرع إلى 
الأنكار. 5 4 


نمه أبوسَيّان, 011) 
أبوالشعود : شروع فى إلقاء الوح الذي أمر عليه 
المّلاة والسّلام اتباعه . وهذا مثّل ضيربه الله تعالى تهيدًا 
ما يعقبه من قوله تعالى: طن مَاجَملٌ أَزْرَاجِكُمٌ اللاي 
ناهد ون ». ف 
البّرُوسَويٌّ: وجَوف الإنان: بطنه كبا فى 
الأغات؛ وذكره لزيادة التقرير. 
الالوسيّ : (فى جَوْفِهِ) للتتأكيد والتُصويرءكالقلوب 
ف: طوَلكِنْ تفمى الْقُلُوبٌ الى في الصّدُور» الحي: 11. 
ْ (1؟:ة 11 
المُصْطْفُويٌ : والتعبير بالجؤف دون الباطن ؛ إن 
الباطن فى مقابل الظّاهر. وهو أعمّ من أن يكون جُوْفًا, 
(9؟: 4ه 1 
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أو غير ظاهر فى تفسه. 


الأصول الغويّة 

١‏ الأصل فى هذه المادّة: الجتؤف, أى اليطن, 
والجبمع : أجواف , يقال: جاقه عيرقه جَوْفاء أي أصاب 
جوفه, وكذا جافه بالطمنة وأجاقّه بهاء وطعنةٌ جائفة : 
شخائط الجتذف. وجاف الصّيد: أدخل الْسّهم فى جوفه , 
ول يظهر من الجائب الآخر: وجاقه الدواءٌ: دخل جوفه 
فهو ممُوف. 

ورجل أجوّفٌ: واسع اممف والأجوف: الذي له 
وف , والأجرفان: البطن والقرْع . والأنق: جُوَقاء : 
وا مجبع: جوف وجوفان. وفرّسٌ أجوّف ويَحُوفٌ 
ومجرّفٌ : أبيض الجوف إلى منتهى الجنبين وسائر لونه 


ماكان: وشىة يمف : أجوف وفيه مجويف؛ وشجرة 


جُوْفَاء : ذات جوف , واستّجفث المكان: وجد ته أجوّف. 

والجوّف من الأرش: مااتسع واطمأن فنصار 
كالجؤف . والجؤف: لجل الشّخم, والوادي, وتاعةٌ 
جائفة : قعيرة. ووعاءٌ مستجافٌ: واسع. يقال: 
استجاف الثّىِءُ واستّجوّف. أي انّسع. ودلا جُوفٌ: 
واسعة . وشىء جوق: واسع الجوف. 

وجوف كل شيء: داغله. يقال : اجتافه وتحرّفه, 
أي دخل في جَوْفه , واجتاف الثُورٌ الكناس وتصوّفه: 
دشل لي جوف , وجَوْف الليل: ملي الآخر, والجتوّف: 
خلاء الجؤف كالتسبة الجوفاء. 

وقوهم: رجل تنوف وجمَرفٌ: جسبان لاقاين لهء 
كأئّد خالى الجوف من الفؤاد . ولملّه من «الجاف» و90 
ضرب من الفزع.والمخوف. يقال: جيف الَجل بَِاَاء 
أي قرع وود هر تمؤوفق. ورجل مجات 7994 

؟- وورد الجؤف في الحديث كثيرا؛ ومن حصديث 
الإمام المسين م حين أخبر بمصبرعه: «هلان مي 
أكراشًا جَؤْفًاء وأجربةٌ سَعى». وجَوْفًا: مقف جَرْفاء , 
مؤلّث أجوف. أي واسمة. وشُنّف للازدواج مع لظ 
«سَغئٌ». وسَغى : مؤنّثك سغبان. أي جائعة. يقال: 
امرأة شغى. 

وقد أجعت كتب الأخبار والمقاتل على رسم لفظ 
«سغى» بالألف الممدود, فأدّى ذلك إلى اعتياص الأمر 
على بعض. فَعُدَ مُزدوجها «جُوفاء» جمع حدقا خطأ, 
ليه لايضارع «سغبى» في الازدواج. 

ويبدو أن القاضي التّعبان ال مغرب صاحب كتاب 
«شرح الأخبار» فطن هذا الأمر فأراد أن يتداركه, 


ع وف/ ١5ؤئ‏ 


فرسم «سَغْى» بلفظ «سغباء» ليزاوج بسيئه وبين 
«جؤفاء», ولكته أنى بيدع من الكلام: إذ لم يؤر 
«فماذ»» من لاس خخ ب» فى كلام العرب. 
الاستعمال القراني 

لمَاجعلَ انه لرَجُلٍ من قبن فى جَوْقِهِ وَمَاجَقلَ 
أَرْدَاجَكُم اللاي َُامُِونَ مهن أَمَهَانِكُمْ وَعَاجقلَ 
َدْعِيَاء كُمْ بتاكم ذلِكُم فَوْلَكُمْ بأقوَاهِكمْ وَاته يَعُولُ 
الح وَهُوَ يَدِى اليل 

بلاحط أل أن البحث في هذه الآبة تفصيلا 
مُؤكول إلى (قَلبَيْنِ) وسنتحدّث هناك إن شاء الله عن 
مغراهاء وعبا فيها وفى غيرها من نبة العقل والإدراك 
إلى العلوريب التي ق الصٌّدور أو فى الجوف. أو إلى الصّدر, 
لااحظ «ق ل ب» ولاص د ركه 

نائيًا: الجوف فى الأصل -كيا تقدّم ‏ هو البطن ثم 
توسّع معناه لكل باطن غير اليطن . وهو المراد هناء إن 
القلب ئيس ف البطن بل في داخل الصّدر. 

النًا: قالوا: ماوجه ذكر «الجوف» فى الآبة مع العلم 
أن القلب فى الباطن؟ وأجابوا بأنّه ظير ِالْعُلُوبٌ التى 
فى الصُدُور» الحج: 47. تحصل منه للشامع زيادة 
التصوّر والتجل للمدلول , أنه إذا ايند ' به صور لنفسه 
جوفًا يشثمل على قلبين: فكان أسرع إلى الإنكار _قاله 
الرَعَْضَرِيٌ أو لزيادة التقريرء أو للم كيد. 

رابمًا: يبدو أنّ التعِير بِاجوْقْه) دون «صدره» 


للتحقير , كالشكير في الرَجْلٍِ). 


الأسراب: 4 


سس 
ريط كت ساد 


ج وو 


لنظ واحد. مرّة واحدة. فى سورة مكيّة 


اللُصوص اللغوية 


الخّليل : الميّ: الطواء. وكانت الهامة تستى جتوًا. 
[#استشهد بشعر] 

الْجو: كل مااطمأن من الأرض. 

والجوّة : الرّقمّة في السّقاء . يقال: جِوَّيْتُ السّقاء. 


1 1ك 
ى زر سسا 


والجواء : موضع. 
والجواء : قُرْسّة بين ملّة القوم وسط البيُوت . تقول ؛ 


والجواء: خياطة حياة النّاقة. . 
أبوعمرو الشّيبانيٌ : جَوَّالماء : نصف ميل , وثُّلثِ 
ميل من الماء . )1١7:1(‏ 
جو الماء: حيث يقر للياء. وماحول الماء. [ثم 
استشهد بشعر] 
ابن الأعرابيَ:الجرٌ: الآخرة. (الأزهَريّ )118:1١‏ 


33 5( 


1 را 


الباغوت: موضع . وجُوّنُه ؛ داخله. 
(الأزهريَ 1١‏ 9؟1) 

شّمِرِءِ روي عن سَلان أنه قال: «لكل اثريُ 
واي رايا فن أصلح جِوَّائيّه أصلح الله برَائيِه. ومن 
أفسد جِوَّائيه أفسد الله بانيه». 

قال يعضهم : عق بَجِوَانيّه : سرّه . وببرّانيه : علانيه . 

وجو كل شيء: بطنه وداخله, وهو الْججَوّة باطاء 
أيضًا. [##اسعهبد بشمر] !االأَرَهَريٌ 111:1١‏ 

ابن دَريّد: جَوٌّ الشياء : معروف: وهو اشواء. [# 
استشجد بشعر] 

وجرٌ البيت: داخلّه , لغة شاميّة. 

وكانت العرب تسمّي «الهامة» فى الجاهلية جَوًا. [ث 
استشهد بشعر] (1:نكم) 
والْجُوٌة: قطعة من الأرض تعلظ. وقد تمر 


ل شردة 


+5 / المعجم فى فقه لقة القرآن... ج١٠١‏ 


الأزهَريّ : [نقل صدر كلام المتليل ثم قال:] 

قلت: الجتوٌ: ماانّسم من الأرض واطمأث ويّوّز, 
وفى بلاد العرب أجويّة كثيرة يُعرّف كل جو متها يباب 
إليه؛ فنها جد غطريف, وهو فيا بين الشتار وبين 
الجراجم , ومنها جو الحنزاميّ, ومنها جر الأحساء؛ ومنها 
جو الهامة. [م#استشهد بشعر] 

ويقال: وهذا جو مُكْل؛ أي كدير الكلاً. وهذا جَوّ 
مع 

وجو الشياء: اطراء بين السّهاء والأرض. 

وقول اللّيث: «الجواة: القُرْمَة وسط البسيوت» 
لاأعرفه. و تجمع الجوٌ: جواء؛ وهو عندي تصحيف [عفا 
من آل فاطمة الجواء] وصوابه: الميواء : وجممه :,أشوية: 

وقد ممم الجبوٌ: جواة. [ثماستشمد بشعر] 

130 أ 

الخَطابيَ : [نقل حديث سلبان ثم قال:] 

مَوَائيه : ره ووِغْلَيّه , منسوب إلى «الجوٌ» زيدت 
فى النّسية الألف والتون؛ كقوهم: ربا إذا نسَبُّوا إلى 
الب ولاق وجا إذا وصف بظلم اللّحية ووقور 
الحمّة . 

نوه الرَعْتْمَرِيٌ (الفائق :١‏ /21؟): وابن الأثير (1: 


4 :57( 


1 
الخو هرى : الجيّة بالطّيّ: القمّد فى السّقَاء , يقال: 


جِوٌيْتٌ الكقاء تَجِوية : إذا رقَسْته. 
والجنوٌة : القطعة من الأرض فيها غِلّظ. 
البو : الثثرة. 
والموٌة مثل المموّة, وهي لون كالسمرة وصد ا الحديد. 


والجواء : الواسع من الأودية, 

والجبواء أيضًا: موضع بالصّمان. [ثم7استشيد 
بشعر] 

والججوٌ: مابين السسّماء والأرض. [م#استشيد بشمر] 

والجوّ: اسم بلد, وهو البامة: امه زَرْقاءَ . 


مره 
الْهَرَويٌ : الجبمّ: هو الطواء البعيد من الأرض؛ وهو 
الشّكاك واللوع!"؟, (45) 


أبن سسيده: الجبوّ: اهواء. [ثماستشهد بشعر] 
والجبوٌ والجوّة : المنخفض من الأرض. [ثم#استثفهد 
بشعر] 
وجو: أسم البامة , كأ تا سمّيت بذلك . [#استشهد 
بشعر ] 
وجِدّالبيت: داخله: شايبّة. 
والجرة: اللأقمة ف الشّقاء , وقد جوّاه. 
6 1) 
الاغب : الجَرّ: الطواء . قال الله تعالى: «فى جو 
الشماء مَامْسِكهُنٌ إلا اة» واسسر الهامة: جو والله 
أعلم , 04 
القَُومِيٌ : الجسوّ: مابين السّماء والأرض. والجوّ 
أيضًا: ماانّسع من الْأووِيَة. والجسع: الجبواء مثل سَهْم 
وسهام. (1: 56 
الفيروز اباد : الجرٌ: هوا , وماانضفض من 
الأرض كالجوّة: الجمع كجبال. وداخل البَيْتٍ 
كجوّانيه, والتيامة, وثلاثة عشرّ موضمًا غيرها. 


والجئجاة : الصّوت بالابل . أصلها: بجَوْجَوَة. 
والجُرّة بالضّيَ: القمَة فى السقاء , وتوا تطويةٌ: 
رقم بها والقِطمّة من الأرض فها غِِلظ , والقرة قِ 
الجئل وغيرء . وَلَرنّ كالشئرة. (4: 16م 
الشريحيٌ : قْ المحصديث: «فستودي من اسه 
وديسبّحون الله في الجرٌ» وفى حديث الشمس: «حى 
إذا بلّعَت الجرٌه. 
الججّوّ يتشد يد الواو: مابين السّماء والأرض. 
ولمله أراد بالجوّ في حديث الشّمس: أعلى دائرة 
الأفق. 
والأجواء: جمع الجر ومنه حديث على يا : «م 
أنشأ شبحانه قُنْقَ الأجواء وشَّقّ الأرجاء» أي النْو 8 
:ةا 
محيّد إسماعيل إبراهيم : الجر: الفماء بسن 
التباء والأرض. وجو كل شيء: بطئه وداخله. 
اهلان 
المُصْطْفُويّ : والظاهر أن «الجوّه معناه الحقيق” هو 
القضاء الحدود المضاف إلى شيء؛ يقال: جو التماء, 
وجرٌ الوادي: وجو البيت . وغيرها. 
فَالجمَرَ أو الفضاء: عبارة عن مميط متسع مضاف إلى 
شي ع. 
والم: على دَمُتتَدء كالقّنمة . يبسن الملمول ومائقمل 
بد. فلملٌ الكلمة مناسبة هذه الهيئة تُطلّق على الوفمَة 
الحافظة لسعة فضاء الحّتاء. وعلى قطعة من الأرض 


العّلبة الجاورة نلنضا . بوكداكت عل الّمر: ورهظى 
لض متيبطة: وهكذا معان أَشّر (؟: غم1) 


ألم يَرَوَا إلى الطْيْر مُسَغْرَاتِ فى جر الشَمَاء 
سكين إلا افة...» التحل : ولا 
أن عتاس : 5 وسط الكيام أي بين الكماء 


والأرض. قلق 

قتادة : كبد السّماء . (للَيْبْديّ ه: 117) 

الشَدّىٌ : أي جوف السّماء. كفن 
أبِوعْبَيْدٌة: أي الهواء. [ثم#استههد بشعر] 

الم 

الطتريٌ : يعنى في هواء السّماء ‏ بينها وبين الأرضي , 

) 85:١1 


الطُويئيٌ : وسط المواء . حقٌ مكنها أن تتصورّف فى 

عر التباء . على حب إرادتها. 
اليفو ئ: وهو الوءت! "أ بين السّياء والأرض 
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المدي؛ وقيل: هو اغواء ابسعيد سن الأرض . 

وثيل : سر التّباء هو الكّباء. (ه: /91؟) 

شري : والح هواء المتاعد سن الأرض 

فى سمت العلوٌ. 4 

توه التتضاوى :١١‏ 6 والخاشانى (: شاك 
والشّوكاني (5: ٠‏ 15), والطّاطباقَ (؟1: 1 

ابن غقطتية: والجو: مسافة مابين الشباء 

والأرض , وقيل : هو ماين الأرض متها. ومافوق ذلك 


(5ه3) 


( اا هعذا في الستن, 


/المعجم فى فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


هو اللوح . والآية جبرة بيئنة تفسيرها تكلف بس . 

1 
الطَبْرِسي : فى جَرَالتباء صاعدة ومنحدرة وذاهية 
وجائية ؛ مذلّلات للطيران فى اغواء بأجنحتها, تطير من 
غير أن تعد على شىء. ع ابام 
ترطس : الح: مابين التباء والأرض. وأضاف 
الجوّإلي التباء لارتفاعه عن الأرض. 
الخازن: الجرٌ: الفضاء الواسع بين السّماء والأرض . 
وهر الواء. (غنهها 
التُمربيني : أي فى المهواء بين الخافّين نما 
لا.يقدرون عليه بوجه من الوجوه؛ مع مشاركتكي.ها فى 
المع والبصعر, وزيادتكم علبها بالمتول. لإللْ أناقالةة] 
وخلق الجر خلنة أطيفة رقيقة يسبل خرةة #الثقلة 
فيهء ولولا ذلك لماكان الطّيران مكدًا. 
أبوالشعود: أي فى افواء المتباعد من اللأرض, 
والشكاك واللّوح أبعد منه. وإضافته إلى (الكماء) لما 

أنّه فى جانها من الاظر, ولإظهار كال أجل القدرة. 
(غ: ايا 


)1875 ١١ 


اة 


نحوه الآلوسيّ :)9٠١* :١4(‏ وَالبَروسَويٌّ (0: 14). 

مكارم الشيرازيٌ: الجبوّ لغةٌ, حو الحواء, كما ذ كره 
الرَاغِبٍ في «مفرداته» أو ذلك الجزء البعيد عن الأرض , 
كبا ورد في تفسير «ممع البيان» وتفسير «الميزان» 
وكذلك تفسير الالوسي. 

وبما أن الأجسام تنجذب إلى الأرض طبيعيًا, فقد 
وصف القرآن الكريم حركة الطّيور فى اطواء بالتسخير, 
أي أنّ الباري سبحانه قد جعل فى أجنحة الطيور قوّة , 


وفى الطواء خاصّيّة, كان اليور من الطيران فى الجرّ, 
على رغم قانون الجاذشة. 
الشضطفوئ: أي أَنِنّ مسكرات تحت أمر. 
تعالى . مع كونها طائرات وف الجر 
والتعبير بالجوٌ دون النضاء : فإنّ الفضاء يُلاحظ فيه 
جهة التوسعة, والجوٌ: عبارة عن نفس الميط المتّسّعٍ من 
دون لماظ. قيد التوسعة, (؟:ةة) 


(غىء ارخ ؟1 


الأصول اللغويّة 

١‏ الأصل في هذه المادّة: الجوّء وهو مااتسع من 
الأرض واطمآن وبرز: والجمع : أجواء . يقال: هذا جَوٌ 
رخ . أي خصيب. وجو كل كثير الكلاً. وجو الماء : 
حيث يحفر له يقال: هذا جو من الماء لابوقف عمل 
أقصاء» وجو البيت: داخله. وَالمسَيٌ والججٌة: المنخفض 
من الأرض . والججمع : جواء. 

ثه أُطلق اجو على مابين الأرض والسّماء, تشبسا 
بالأرض المقّعة, كا أُطلق على المواء أيضاء لأنّه 

؟'- والجوٌّة : القطعة من الأرش فبها غاظ . والثثرة 
أيضًا. ولم يرد وزن «قئلة» في اللّغة متنا عينه ولامه 
«واوه سوى تسعة ألفاظ؛ متبا أربقة تضاهي معنى 
الججوّة؛ وهي: الصّوّة: ماغَلظ وارتقم من الأرض, 
والثوّة : امرتفّح من الأرض . واشّْوّة: المسثرة البعيدة 
القثر. والحرّة: الأرض الثالية. وأربعة لانضاهي 
معناه. وهي : الثرّة: الطاقة من طاقات الحبل, وَاللدة : 
العود يُتبخر بد والحوّة: لون تخالطه كمتة, والقُرَة: 


وقد أغفل ذكر هذا البناء من تكلم قٍ أشباء اللغة 
وظائرهاء حقٌ السّيوطيّ الذي اسعدرك على سابقيه, 
وقال فى «المزهر» مزهرًا: «إذا وقف عليها الحافظ المطّلم 
يقول: هذا منتهى الأرب»! 

د والجوّاى والعرانى: قْ حديث سَلّان دَإنّ لكل 
امرئ وَائيًا وبرَانيّاه معرّبان من اللفظ الّرِيافَ 
«جوياه و«يزيا»: وكذلك ماجاء على هذا الغرار 
كاسما , وليس الألف والأون فيه للتأكيد . كبا قال 
ابن الأثير فى ذيل هذا الحديث. 


الاستعهال القرآني” 


جاءت اسنًا مدة واسدة مضافة 1ل الكاميق 


لون 


سورة مكيّة: 
دَآلَمْ يرا إل الطَث مُسَكْرَاتٍ فى جو الشّمَاءِ 
مَايِكَهْنٌ إلا اث إن فى ذلك لَآيَاتِ قوم يُْمِنُونَ» 
000 التحل: 4لا 
يلاحظ أوّل: نهم قالوا فيها: وسط السّماء أي بين 
السّياء والأرض . كبد السياء , جوف السّياه : اشواءء هواء 
الشماء ب وبين الأرضء وسط المواء؛ ا موى بين 
السّماء والأرض . أشواء البعيد من الأرض ء جر السّباء هو 
السّماء ؛ اطواء المتباعد من الأرض فى مت لعلو مسافة 
مابين السّماء والأرض . مايلى الأرض منها ومافوق ذلك 
فو اللوخ: مابين التّماء والأرض. والغضاء الواسم بين 
التّباء والأرض وهو اطواء؛ اطواء بين المنافتين؛ اطواء 
المشباعد من الأأرض . والشّكاك واللوح أبعد منهء الهواء 


جوو/لاة؛ 
غير متباعدٍ من الأرض, 

وثانيًا: الاختلاف بينها ليس جَدَريًا ولغويًا بل كاد 
أن يكون لنظمًا واعتبارياء فإنّ التّباعد والتقارب من 
الأرض وعمت العلوّ؛ وكذلك وسط المّياء؛ والنضاء 
الواسع بين السَّياء والأرض 5 مختلف حسي اعتبار 
الأظار, كيا أئّها قد يُبْر عنها بالهواء وبالتماء أو وف 
السّباء أو وسط المواء. وأا يالف «جبوٌ السّماء» كسبا 
مت م دي ع قارع وقلقات ها أرقن 
من دون أن يكون لكل واحدٍ منها حدّ خاصسٌ. والفرق 
بين جو الثباء والنضاء باعتيار التوسعة ف القضاء دون 
الجبّ كما اعتبره المْطْقَويٌ لم يثبت» كما أن اهواء هو 
الجسم اللطيف المقراكم فى الفضاء دون الفضاء نفسه: 
لكن يُطلق عليه تِوَرًا وتساعنا. 

وثالنًا: قالوا في وجه إضافة الجر إلى الثّماء: إِنّْه في 
جانيها من الناظر, ولاظهار كال أجل القدرة؛ أو 
لارتفاعه عن الأرض. وعندنا أنّ الاضافة هنا تفيد 
المرئية بتقدير: (من) مثل : «يد الوّجل وباب البيت» 
فان السّباء هنا: النضاء الواسع , دون السّقف المرتغع في 
قبال الأرض. وجوها جزء مثباء لاحظ «سىمو: الشياء». 
رابعًا: قالوا فى «مُسَخْرَاتٍ في جَوٌ الشمَاو»: مكنا أن 
تعصررّف في جو التّباء حسب إرادتهاء صاعدة ومحدرة 
وذاهية وجائية مُذْلقا للطّيران في المواء بأجنحتها؛ تطير 
من غير أن تعتمد على شبيء, نما لاتقدرون عليه بوجه 
من الوجوه. لأنّه تعالى خلق الو خلقةٌ اطيفةٌ رقيقة 
يسبل خرقه والتّفاذ فيه. ولولا ذلك لما كان الطيران 


54 / المعجم في فته لغة القرآن... ع ١١‏ 


هذاكله صحيح إلا أنّ الآية ركرت أن لير بلااعتاد على شىء؛ ماهسكهن إلا الله. ونعم ماقال ابن 


هر 35 م ا 2 
مسشّرات؛ أى إن الله سخّرها للطيران فى جو التباء ‏ عَطية: إن الآية عبرة بين تفسيرها تكلف يَضْت. . 


جاء 4: 1١4-614‏ 
سام باع 5 ؟ 
جاءها 7 * 
ساءهم 177:58 
ساءك 157 #دى 
جا ١41‏ 
جاءني ١:7‏ 

جاءنا 5: ؟ - ؟ 
جامءوا 3: 8 - غ 
م 
جاءثت 17:1 
صضاءته 7 7ب ١‏ 
جاءتها ١ ١١‏ 
عا 11> 


5١ 1 سشاءيّك‎ 


جي أ 


لفظًاء + مد : 7١“‏ مكلكة , 7/0 مدئمّة 
فى 7١‏ سورة: 47 مكية, 19 مدنيّة 


حَِّت 1:0 ١‏ 
ستتمونا 1: ؟ 
حت ١11‏ 

جنك ؟: ؟ 
جمنتكم 10 1 ؟ 
عثنا 7ا: 6 - 1 
متناهم ١ +١‏ 
ستناك 7: 7 
سئنا كم ١:١‏ 
جبىء 5:1 
جاءوها 97 7 
جاء وهم ؟: 7 
ساءوك 5: 1غ 
جلتهم 1:7 1١آ‏ 
جئتنا /1: لا 


سياء نكم ركان جلتر 1: 7 
جاءتنا ١ ١‏ فأحاءها ١١١‏ 


والقّيْم, يقال: جاءت جائية الجبراح. 
(الأزهريٌ :1١‏ 1؟1) 
سيبويه : هذا باب مالهمزة فيه في موضع اللّام من 
بئات الياء والراو, وذلك نحو: ساء يسوه: وثاء ينوء: 
وداء يّداء. وجاء يبي : وفاء يني 2. وشاء يشاء. [إلى 
أن قال:] . 
وإذا قلت: «فواعل» من جثت؟ قلت: جواء, كما 
تقول من «شأَوْتُ»: شواء, فتُجِريها فى البمع على حيد 
ماكانت عليه في الواحد , لأنك أجريت واحدها ججرَى 


الواحهد من «اشَأَوت». 


٠١ج المعجم فى فقه لغة القرآن...‎ / 8٠ ٠ 


وأمًا «قمائل» من مدت وسُؤْتْ مفكخطايا. تقول: 
جنيايا وسّوايا. 

ونا الخكيل فكان يزعم أن قولك: جاء وشَامءٍ 
وتحوهيا اللام فين مقلوبة, وقال: ألرسُوا ذلك, هذا 
واطرد فيه؛ إذ كانوا يقلبون كراهية الهمزة الواحدة. [ 
استشهد بشعر؛ إلى أن قال:] 

وأا «قمائل» من جثت فَجُيَاء. ومن سَؤّْثُ سُواء, 
لأنها ليست همزةٌ تعرض في جمع . فهي «كمُفاعل» من 
شَأوت. 

وأا «مَعْلل» من نت وقَرأت, فإنك تقول فيد: 
جَيْأَى وقرأى. و«فُمُْل» ملهيا: قر وجسوافن» 
ودفئلل»: قَرْب وجسيىء. وإقا فعلتٌ ذلك الألتقاء 
الهمزتين وازومهبا. وليس يكون هاهنا قل كباكان في 
جاده لأنه ليس هاهنا شىء أمله الوَاكوَلاالتاس -فاذ! 
جعلته طرَهًا جعلته كياء قاض, ونا الأصل هاهنا الهمز. 

ْنا أعري بجاء فى قول من زعم أنه تلوب - 
يمرَى «لاث» حيث قليوا الواو كراهية الهمزة. وليس 
هاهنا شيء يمر أصله غير المر. فإذا جممث قلتَ: 
قرا وجّيام, لأنّ الهسمزة نايتة فى الواحد. وليست 
تعرض قالمع قا ريت حرى مُشأى ومشاء؛ وتحو 
هذا. 

وأما «تُعاعل» من جثتٌ وسَؤْتُ فتقول فيه؛ سّوايا 
وجَيّاياء لأن «قعاعل» من بعثُ وقُلتُ مهموزان. فل 
وافقت اللام مهموزة لم يكن من قلب اللام ياء بد كيا 
قلبتها فى جاءٍ وخطايا... 4 كبام ,وباس 

الكسائي : الجنيأة: الموضع الذي يتمع فيه الماء. 
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مثلد الأمويّ وأبوشبئْدة. [الأزَهَريٌ 1١‏ 77؟) 
اموي د هما [يء والمييء] اسبان. من قوط : 
جأجأت بالابل . إذا دعوتها للشّرب. وهأهأت بها إذا 
دعوتها للعلف. (الوهرئى :١‏ 47) 
أبوعمرو القّبانيٌ: قوهم: «لو كان ذلك في 
البيء والجسيء ماتفعد». البيء: الطّعام, والجبيء: 
الشّراب. الجوَهَريّ 1 ؟غ) 
القََّاء : جاء فلان بَيأة. وأا الجيئة بغير همر. فهو 
اذى يسيل إليه المياه. 
أصله [أجأتّه إلى كذا بعتى ألجأته ...] من حِثتٌ: 
وقد جعلته العرب إلجاء, (الججتوهَريّ :١‏ 47) 
أبو ريد : الجبأة: الحفرة النظيمة؛ يجتمع فيها ماء 

المطرء ويشرع التأس فيه حشوشهم. 
[الأزهريٌ ١١‏ +8؟) 


)1118 1١ (الأزَهَريٌ‎ 


وقد تدعون الهمرة فيقولون: جنا يجي والّاس 
يمون. (أساس البلاغة: )/٠‏ 
ابن الأعرابيٌ: جايأني الّجل من قدرب. أي 
قابلني. ومرّ بي مجايأة: أي مقابلة, 
(الأزَهَريٌ 1١‏ 18؟) 
ابن الشكّيت: امرأة ييّأة. إذا أفضيت. فإذا 
جوممت أحدئت . ورجل يريا إذا جامع سَلَم. 
(الأزَهَرىّ 1١‏ 1717) 
شجِر: يقال له [مسيل الماء]: جيه وجَيأةٌ. وكل من 
كلام العرب . (الأزهريٌ :١١‏ وفنا" 
ابن دُرَيْد : جاء فلان يجبيء جَيِعَةٌ "حسشنة. إذا 


55-5 مر واحدة , وما أحسّن جينته! وإِنْه ْنَا بالخير . 


مثل جمّاع, لكنكلان 
البئة: حفرة عظيمة يتمع فيها الماء. 
والجياء: جياء القذر. وهو وعاوها؛ وبه سني 
التّجل جاوة. 
وبئو جآوة : بطن من العرب من باهلة. (9: ٠‏ 9؟) 
القاليٌ : حيّاء «فعال» من جّاء سي » وفعول 
وفمّال يكونان للمبالغة, 02:7 
الأزهَريّ : من أمثال العرب: «فسيٌ ماأجاءك فى عْنّة 
عُرقُوب»: ومنهم من يقول: «فبيٌ ماألبأك» والمق 
وأحد. ويم تقول : «شيٌ ماأشاءك». [م#استشيد بشعر 
ونقل كلام ابن الأعرابي” ثم قال:] 
هو من جثته مجيدًا ومجيئةٌ , فأنا جاء. وجىء به إيجاء 
بد : فهو مجى 6 به. 
والجنيأة: جتمع ماء في هبطة حوالي 7 
لا اا 
الصّاحب : الجيأة, بوزن «جّيمّة» والجياء والجواء : 
وعاء توضع فيه القدر. ويقال: جئاوة وجياءة. [إى أن 
قال:] 
والججَيْئة والججنيء وامجيء مصدران ١|‏ لقولك: جاء 
تجي*. ظ 
ويقولؤن: أنا أجوء بها: بعنى أجسي ة. وللائنين: 
جاء! وجاياء وهو جا عل وزن «جائع» على الأصل, 
وجاءانى فجئعه , أي خالبنى فى كثرة الجىء فمَلبتّه. 
١‏ 157 
الجَوهريٌ: الجيء: الأتيان, يقال: جساء يجسيء 
َيكةٌ . وهو من بناء المرّة الواحدة إلا أنه وضع موضم 


جي أ/اءة 


المصدرء مثل الرّجفة 
«فثلة» بكسر الجيم. 

وتقول: جنت مجيثًا حددنًا: وهو شاذ, لأنّ اللصدر 
من فل يفيل «تقَل» بفتح السين, وقد شدّت منه 
حروف فجاءت على «تثيل» كالجي, والمحيض 
وا مكيل والمصير, 

وأجأته أي جنت به. 

وجاءاني على «فاعلنى» فجئته أجيئه , أي غالبني 
بكثرة انمي ء فغليته. 

وتقول: الحمد لله الذى جاء يك. أي المسمد لله إذ 
تبثت ؛ ولاتقل : الحمد اله الْذي جلت. 

وأعأته إلى كذاء بعنى ألجأته واضطررته إليه. [ثم# 
اتتشبد شعر] (1 ؟7غ) 

يوه لوازي . 

ابن فارس: الجيم والياء واشمزة كلمتأن من غير 
قياس بينهباء يقال: جاء يبيء مجيئًاء ويقال: جاءانى 
فجئته , أي غالبنى بكثرة الجىء فغليته. 

والجيثة: ا جاء. والجئّة: مجتمع الماء حوالي 
الميطن وغيره: ويقال: هى جيئة بالكسر والتتقيل. 

3:1 ْ 

أبوهلال : الفرق بين الإقبال والمضي!"! والممسيء: 

أ الإقبال : اللإثيان من قبل الوجه؛ والمجبيء: إتيان من 


أىَّ وحه كان. 


القرق بين قولك: جنته وجثت إليد: أن فى قولك: 


وارمة. والااسى: الحسيئة على 


غ1 


2 1 مِذاا واتعتميم ١‏ ساون 
(؟) المضي خلاف الاستقبال. 
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جئت إليه . معنى الغاية من أجل دخول «إلى»: وجثته: 
قصد تد بمجيء. 
وإذا ل تمده لم يكن فيه دلالة على القصد . كقولك: 
جاء المطر. 07 
تحوه اللوسئ . 
الفرق بين قولك: أنى فلان , وجاء فلان. [تقدّم فى 
(6ة 1 


(غ: 815 


«أتيه] 

ابن سيدة؛ جاء يبيء جَيدًا, ويجيدًا. وحكى 
سيبويه عن بعض العرب : هو يجِيك, بحذف اطمزة. 

وجاء به؛ وأجاءه. 

ونه لْمِيَاء بتخير , وجنّاء , الأشيرة نادرة. 

وحكى أبن جني : جائ. عل وجه الشّذوة؛ 

وجايا لغة فى جاءا؛ وهو من البدلي. 

وجاءاني فسئنه أجبيئه , أي كنث شل سنا 
وكان قياسه ؛ جا يأني. 

وإِنّه لحسن الجبيئة . أي الحالة التي يجىء عليها. 

وأجاءه إلى الشّىء : جاء به وألجأءء في المقل : «فر 
ماأجاءك إلى عن المّرقُرب». 

وماجاءت حاجتك. أي ماصارت . قال سمِبّويه: 
أدخل التأنيث عل «ما»ه حيث كانت الماجة: كبا قالوا: 
من كانت أَمّك. حيث أوقموا «ئن» على مؤنّث. وإفا 
سير «جاء» بمنزلة «كان» فى هذا الحرف, لأأنّه بمنزلة 
المثل, كبا جسلوا عسى بمنزلة «كان» في قوطم: «عْسَى 
الغوير أَبْوّسَاه ولاتقول : ميت أغهانا. 

والجائية: مدة الجرح والمختراج : ومااجتمع فيه. 

والجنّة . والجبيئة: سُفرة في لبط بجتمع فيها الماء, 


والأعرف الجيّة من «الجَوّي» الذى هو فساد الجوف , 
لأنّ الماء يأَجُّن هنالك فيتغير؛ والجمع : جِيّىة. 
وجَنَيّنَة البطن : أسمّل الكبّة إلى العائة, 
والجَشقّة: قِطْمَة يرقم بها التعل. وقيل؛ هي سَيْر 
يغاط بدء وقد أساءها. 
والجّيء : والجبيء: الدّعاء إلى اللّمام والشّراب. 
وهو أيضًا دعاء الإيل إلى الماء. [ثم#استشهد بشعر] 
ا ]لام) 
الجياء: بيوت الرّنابير. 2 (الإقصام ؟: *.ة) 
الججيثة: البثر المُنْنة. وقيل: التَيِمّة والجئّة: 
موضع كالتُقرة. أو هي الحقرة العظيمة. 
ِ (الإفصاح ؟: 1114) 
الطّوسيٌ : الجيء والإتيان والإقبال واحد. وقال 
قوم #الجيء : إتيان من أيّ جهة كان , والإتيان: إقبال من 
قبل الوجه. (491:4) 
الاغب: جاء يجيء ويمينًا. والجسيء كالاتيان, 
لكن الجيء أعمّ, لأنّ «الاثيان» مي بسهولة , والإتيان . 
قد يقال باعتبار «القصد» وإن لم يكن سه الحسصول, 
والجي»ء يقال اعتارًا ببدالحمسسرل» ويقال: جاء في 
الأعيان والمعانى . وخا يكون ميته بذاته وبأمره؛ ون 
قصد مكانًا أو عملا أو زمانّاء قال الله عرّوجِل؛ لوَجَاءَ 
من أقصَا الْمَدِيئَةٍ رَجُلَ يشغى» يسّ: .١‏ هَقَقَدْ جَاوٌ 
ظُلْمًا رَرُورًا» الفرقان: 6 أي قصدوا الكلام 
وتعدوه , فاستسل فيه الجبىء كما استممل فيه القصدء 
قال تعالى : د جَاوٌكُمْ من فَوْقِكُمْ وَمِنْ شل مِنْكُمْ» 
الأسزاب: ,٠١‏ وَجَاءَ رَبَكَ وَالْمَلْكُ ضَفًا صَنَاه 


الفجر : 1 فهذا بالأمر لابالدّات. وهو قول ابن عبّاس 
رضي الله عنه . 

وكذا قوله تعالى: «قَلَكا جَامَهْمُ الحَقّ» يونس: 
الا بقال: ججاءه بكذا وأساءه؛ قال الله تعالى : 
لتَأَجَاءَهَا المَخَاضٌ إلى جِذَّع اللخْلَوْع مريم: ؟؟, 
قبل : ألجأها, وأنا هو معدّى 7 دحات» وعلى هذا 
قوهم: دشي ماأجاءك إلى عند عرقُوب», [م استشهد 
بشعر] 

وجاء بكذا: استحضرء, تمو: لِلَوْلَا جَارٌ عَلَيْه 
بأزتقة شّبْدَاء» التور: ,٠*‏ «وَجُِكَ من سيا نبا 
يقن التمل: 17 

وجاء بكذا يختلف معناه مسب اختلاف الجلى ءابه 

4 

نحوه الفيروز ابادئ. (بصائرذوي التسيير 511 

الؤمَخْشَرِيٌ : جنتّه وجثت إليه وجاء بمنير كثير . 
وماجاء بك؟ وجثتنا حيثةٌ مباركة , وجاءكم الفيث . [إلى 
أن قال:] 

وأجاءء إلى مكان كذا: الجأه إليه . ولو جاوّزت هذا 
المكان جايأت الغيث. أي وافَقته. وجايا بين ناحيتي 


قر منيك. 
ومن الجاز: جاء ربّك. وأجاءتنى إليك الحاجة. 
وجا 6 كه الطيرورة. 


وأجاءت ثويها على لها : حَدرَند عليهبا. 

وأجّاءت على قدميها: أرسلت فضول ثيابها. [م# 
استشهد بشعر] 

ويقال: سالت مبائية النّرْحّة, وهي مايجيء مسن 


عي أ/ ؟ءمة 


بدّتها. (أساس البلافضة: ٠‏ /) 

الفيّو مي : جاء زيد يجيه بجيًا: حضر, 

ويستعمل معدي أيضًا بنفسه ويالباء. قيقال : جد 
شيئًا حسئًا, إذا فعَلتّه . وجِثتٌ زيند : إذا أَنَسِتٌّ إليسه؛ 
وحِثثٌ به؛ إذا أحضيرتد معك. 

وقد يقال: جشث إليه. على معنى ذهَبتٌ إليه. 

وجاء الغيثٌ: نزل , وجاء أمرُ الشلطان : بلغ , وبمئث 
من البلد ومن القوم: أي من عندهم.  )١١5:1(‏ 

المريحي : في الحديث : «سثل عن اسرأة كسانث 
تسل المغرب ذاعبةٌ وجائيةٌ ركمدين» أي آثية. بتقدم 
لهمزة على الياء: لأنّ امس الفاعل من «جاء عبيء جاوٍ» 
والأصل «جاي؛» بتقديم الياء على الهمزة, ولكن وقع 
الخلاف في إعلاله , فقيل: الأصل في جاء: «جساية» 
فقليت آلياء همزة كبا في صائن ‏ لوقوعها بعد ألق 
فاعل . فصارت «جاءة» بهمزتين , قلبت الشّانية ياءٌ 
لانكسار ماقبلها. فقيل: «جائي» # أمل إعلال رام 
فونه «فاح» ‏ إلى هذا ذهب سببّويه. 

50 الأصل «جاي» تقلت العين إلى 
موضيم اللام: واللام إلى موضم العين, 56 والوزن 
«فالم». ومنه قولد هو : «التقصير بَرِيدٌ ذاهب وسريد 
جاء» . 31 #ة) 

مَبمَعٌ الّة : جاء يبيء ميا ومينًا: أنى. 

وهو فمل ستعدّى بالفسه وبصرف الجسرٌ وبسمزة 
التّعدية. جاء بالشيء: أن بد وجاءه به: أتاد به. 
وجاءء: أثاء . وجاء إليه : أت إليه. 

وجاء الأمن أو النوف أو الحقّ أو الوعد أو الوعيد 
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أو الأمر : تمقّق وحصل, 

وجاء الأجل: حل موعد الموت. 

وجاء بالحمسنة أو السيّئة: فعلها. [ثمذ كر الآيات إلى 
أن قال:] 

أجاءء إلى كذا: جاء به والجأء, واضطءّه إليه. 

:١(‏ 5 ؟) 

المُضطَّفُويٌ: [نقل قول الرَاغِب ثم قال:] 

وفرق آخر بين اللجسيء والاتيان: 0 «الجي .» 
يُستعمل غالبا فى ذوي العقول أو مايّنسّب إلبهم ويصدر 
عنهم باختيار, وهذا بخلاف «الاتيان» فإنّ الغالب فيد 
استعباله فى غير ذوي العقول أو مايفرض كذلك . ما بن 
جهة التُحقير أو بلحاظ نق النّسية. 


فني النّسبة إلى ذوي العقول والاختيار: عَنْجَاءَ 


بالحسَئة» الثمل: 85, ِوَجَاء الشككزه فرعؤنَ» 
الأعراف : ,١١1‏ طجَّاءَ مُوسي 4 الأعراف: 1417., ططأنّ 
جاء الْبَشِيرٌ» يوسف؛ 41 

وفيا يصدر عتهم بقصد واختيار تغز يلالا منزلتهم: 
وجا أمدنا» هود :ذه طجَاءَ وَعْدْ رقُ4 الكهف: 
4ن قن جَا يك مَوْعِظَةٌ) يونس: 27, جَاءَهُمْ 
كِتَابُ مِنْ عِنْدِ الله 4 البقرة: 1 

وفيا يكون منسويًا إلهم فى الواقع : طقَاِذًا جَاءْتِ 
الصّاحَة)4 عبس: "7 لظو جَاءَتٌ سَكْرَةٌ الْمَوْتِ» ى: 
5 جاه أَجَنَاِ المنافقون: .1١‏ طكَبَوُوا بالذّكرٍ 
لَقَاجَاءَهمْ4 فصّلت: .4١‏ 

وأمّا الإتيان: لوَعْلْ نيك حَدِيت مُوسىي» طل: 5, 
ؤَدَهَلْ آنيكَ نَبَوًا النضم» ص: ,1١‏ طحق آنيًا 


ليَقين » المدئر: 41 طق 

١‏ باعتيار ني النسبة أو تنزيله منزلة غير ذوى 
المقول : فاق الله بُنْيَائيْمْ» التحل : "7, «أتيها أَمدِنَا 
لبلا يونس: 4". ؤوَآنِيُمُ القذّابُ» التسل: 71, 
ؤيّاتِ : تصيرا» بورسف: 47, 

م إن «المىء» يمتلف مفهومه وخسوصيّاته 
باختلاف الموضوعات, فإنَّ «البيء» فى إلماديات لابد 
أن يتحقّق في مكان أو زمان: لجَاءَهُمْ الْمَوْجٌ من كل 
مَكانٍ» يونس + 13, ا مَاحِدُمم به السشَخْره يونس: 
20 أَجَلْ الله إذا جام نوح: 2. 

وأمًا فى المعتويّات والرّوحانيّات , فجيئها غبارة عن 
التَوجّه والاتّصال المعنويّ والارنباط . وشمول اللّطف 
والإعاطة: لرَجَاء رَيّاكَ» الفجر : ؟؟, «اذا جَاءَ تَصْرٌ 
الله #»التمدر: .١‏ «قْلَمًا جَادَ أَمْدَْنَا» هود: 31 
ؤقَاذا جَاءَ وَعُْدُ دَنْ4 الكيف : 8ة, 

فإن ماهو شارج عن الزّمان والمكان لاُتصوّر فيه 
نسبة أمر إليه وهو زمانى أو مكالى. فلابد من إرادة 
منهوم كل شامل لكل مصداق:ٍوَجَاءَ رَيْكَ وَالْمَلَكُ 
سَذًا مناه الفجر: 7 أي ظهر لاله وجماله. 

«رجاى: يَوْمَئِذْيجَهَم> الفجر: *1, بجيء جه 
في تلك العالم لابدّ أن يناسب يعخنصوصيّات جهتم وتلك 
العام . ومقهومه الظهور والبروز لأهل جهمم, كما في 
ؤرَبُورَتٍ لمجي لِلْقَّارِينَ4 الشعراء: .3١‏ (1: 65 1) 


نيكم الْعذَّاثُ» الزّمر؛ 0 


التساء: *4, المأئدة: 1 
لاحظ «غ و طهة رودي مم6, 


*'وَنَعَ جَاءَ أشنا نينا هُودًا وَالَذِينَ أمثّرا عقه 
هود :071 


؛- فلن بجا آنا ْنَا ايا َالّذِينَ أمنُوا ععَه 
هود : 37 

أبوالشهُود: أى نزل عذابناء وفى التعيير عنته 
بدالأمر» مضافًا إلى ضميره جل جلاله وعن نزوله 
بلجي ء. مالايخق من التّفخيم والتّبويل 
بالعذاب . 


لو ورد تنا 
فر اموا 


ظيرة: كبا 
بسر بالعذاب , ويراد بالججبيء: المشارفة؛ فلا يتكرّر مع 


جى أ مءة 


قوله سبحائد: ل وَإِنتمْ تيم عَذَابٌ غَيْرُ مَدُودٍ, 
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١‏ قلا جَاء مدنا جَعْلْنَا عَالِبجا سَافِلهَا رَأَمْطَوِنَا 
الالوسي : أي عذابنا أو الأمر ببه, فالأمر على 
: ك1 ١‏ ' 
الدول: واحد الامور. وغل الثاني : واعد الأوامر. 
قيل : نسبة الجيء إليه بالمعنيين ممازيّة , والمراد: ل 
سان وقوضه, و ساسصة إلى تقد بر الوقت: بدت ! دلالك 


هود: ابر 


(لكنا) عليه. (17:؟0117 


السّاقّات: +8, ؛بد 
ابن عباس : أقبل إبراهي إلى طاعة ريّد. (59/9) 
الواحدئٌ : يعني صدق الله وآمن به. ركة) 

الرّمَطْشَريّ : فإن قلت : ماممنى المجيء بقليه ربّه؟ 

قلت: معئاء أنّد أخاص مه قليه. وعرف ذلك منه, 
فضعرب «الجيء» ملا لذلك . 

أبوالشعود: ومعنى الجيء به ريّه : إخلاصد له 
كأنْد جاء به مُتحجفًا إيَاه بطربق التمثيل. (0: 8١‏ 

الالوسيّ : والمراد بمجيئه ربه يقلبه: إخلاصه قليه 
له تعال. عل سبيل الاستعارة التبَعكّة التصريميَة, 
ومبناها تشبيه إخلاصه قليه له عرو جل مجيئه إليد تعاللى 
بتُحفة, في أنه سبب للقوز بالرّضاء ويكتف بامتناع 
المحقيقة , مع كون المقام مقام المدح قريئة؛ فحاصل معنى 
التركيب؛ إذ أخلص يه له تعالى قليه المَليم من 


:1غ 


1 /المعجم في ققه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


الآفات , أو المنقطم عن العلائق . أو الحزين المتكسر. 

وتعنّب بأنّ سلامة القلب عن الآفات لاتكرن بدون 
الإخلاص,؛ وكذا الإنقطاع عن العلائق لايكون بدونه. 

واجاباتينا قد يكونان بدون ذلك. كبا في القلوب 
الثله. 

وف «المْظْلع» معتى مجيئه ريّه بقلبه : أنه أخلص قليه 
ل تعالى وعلم سبحائه ذلك منه؛ كبا يُعلم الغائب 
وأحواله بمجيئه وحضوره؛ فضرب الجيء مثلًا لذلك. 
أنتبى. 

وجعل فى الكلام عليه استعارة تثيليّة» بأن تُشبه 
الحيئة المنتزعة من إخلاص إبراهم نية قلبه لربيتثال: 
وعلمه سبحانه ذلك الاخلاص منه موعلوداإساطئة 
المنتزعة من الجبىء بالغائب بمحضعر شخص”وَمََرْفة 
ياه وعلمه بأحواله, ثم يستعار مايستعار) 

ولتأدية هذا المعتى عدل عن: «جاء ربّه سليم 
القلب» إلى مافى النظم الجليل, 

وقيل : الباء للملابسة ولعلّه المتبادر, والمراد يمجيئه 
ربّه : حلوله فى مقام الامتثال ونحوه. 

وذكر أن نكتة المدول عمّا سمعت إلى مافى التقلم : 
سلامته من توهّم أن الحال منتقلة ا أنّ الاتتقال أغلب 
حاليها؛ مع أنه أظهر في أنّ سلامة القلب كانت لدكة 
قبل الجيء أيضّاء فليتدير . 

الطَّباطَبائيَ: مجيثه ربّه : كناية عن تصديقه لد 


55 ا 


وإعانه بهء ويؤيّد ذلك أن المراد بسلامة القلب: عروّه 
عن كل مايضرٌ التصديق والاإيان بالله سبحانه. من 
الشرك الل والخق. ومساوئ الأخلاق وآثار 


المعاصى ؛ وأيّ تعلق بغيره ينجذب إليه الإنسان. ويختل 
يه صفاء توجّهه إليه سبحاته. 11 اوكا 


8 لرَجَاءَ رَبْكَ وَالْمَلَكُ صَنًَا صَفًَا النجى ؟7 
ابن عباس ؛ يجيه ربك يلاكيف. 
وجاء أمر ريك وقضاء ريّك. (الواحديّ 584:4) 
توه الحسمن (الطُّوسيّ ١ع‏ 47 والجُبَائي 
ارسي 0: لمغ). 
الكَلْبيَ : يقزل حككه. 2 (البنّويّ 0:؟5؟) 
الإمام الؤضمالية : إنَّالله عرّوجِلّ لايوصف 
بالجبيء والذّهاب ‏ تعالى الله عن الانتقال إنما يعنى 
بذلك: وساء أمر ربّك . (التخراقَ :٠١‏ 111) 
الطبريّ : وإذا جاء ربّك يامحقد وأملاكه صفومًا 


)ة5١(‎ 


صما فد صف. [ثم أي بروايات في كيفيّة محىء الله 
والملائكة وجاء فها:] 

فيجيءالله قت و الاسم جق صفوف...( 7 8م1) 

أبومسلم الأصفهاني : جاء أمره اذى لاأمر 
معد , بثلاف حال لديا طبري مراع) 

الصو 7 معناء وجاء أمر الله أو عذاب الله وقيل: 
معناء وجاء ساائل أياته, فجمل مميء جلائل الآيات 
حيثا له. تفخيمًا لشأنها. 

وقال الحسّن: معناه وجاء قضاء الله. كبا يقول 
القائل: جاءتنا الرّوم . أي سيرتهم. 

وكال بعضبيم: معنى (جاء) ظهر بشعرورةالمعرفة, كبا 
توصف الآبة إذا وقعت طعرورة تقوم مقام الرؤية. 


19 :6( 


الواحديٌ: [حكى كلام ابن عبّاس وأضاف:] 

لأنّ فى يوم القيامة تجِيء جلائل آيات الله وتظهر 
العظام. 

وقال أهل المعاني: وجاء ربّك؛ أي وجاء ظهوره 
بضدعرورة المعرفة؛ وضدرورة المعرفة بالشيء تقوم مقام 
ظهوره ورؤيته. ولعنا هارت هذه المعارف باله فى 
ذلك اليوم ضرورة. صار ذلك كظهوره وتملّيه للخلق, 
فتيل: لوَجَاء رَبك أي زالت الشبهة وارتفمت 
الشّكوك . كما ترتفع عند يميء الشّىء الذى كان يُشَكَ 
فيه. لأمغمغ) 

الرَّمَخْشَريٌ : فإن قلت: مامعنى إسناد امجي ء إن 
الله . والحركة والانتقال إنا يجوزان على من كان فى جهة؟ 

قلت: هو قنيل لظهور آيات اقتداره: وتبيين 2101 
قهره وسلطانه, مُتلت حاله في ذلك بمال»التتلك:إذا 
حطير بنفسه ظهر يخضوره من آثار الهيبة والكياسة 
مالايظهر بحضور عساكره كلها ووزرائه وخواصّه عن 
يكرة أبيهم . (غ: وم 

الطَّبرسيَ : [نمو الواحديّ وأضاف:] 

جلّ وتقدّس عن المجيء والذهاب, لقيام البراهين 
القاهرة والدلائل الباهرة ‏ على أنه سبحانه ليس يسم . 

ا لمر خضاةغ) 

الفغرالاز يّ: واعلم أنه ثبت بالدّليل العقلّ أن 
الحركة على الله تعال تمال. لأنّ كل ماكان كذلك كان 
جسمناء والجسم يستحيل أن يكون أزليًا, فلابد فيه من 
التأويل؛ وهو أنّ هذا من باب حدف المضاف وإقامة 


جي أ/ لاءة 


أحدها: وجاء أمر ربّك بالحناسبة والجازاة. 

وثانييا: وجاء قهر ريك. كبا يقال: جاءتنا بنو 

وثالتها: وجاء جلائل آيات ربّك. لأنّ هذا يكون 
يوم القيامة, وفى ذلك اليوم تظهر العظاتم وجلائل 
الآبات . فجمل يحيئها يجميئًا له. تفخيمًا لشأن تلك 
الآيات. 

ورابعها: وجاء ظهور ريّك ؛ وذلك لأنّ معرفة الله 
تصير فى ذلك اليوم ضنروريّةء فصار ذلك كظهوره 
وتبليه للخلق, فقيل: لوَجَاءَ رَبك أى زالت الشبهة 
وارتفعت الشكرك. 

وخامسبا: أنّ هذا تتثيل لظهور آيات الله وتبيين 
آثار قهره وسلطانه, مُتَلتَ حاله فى ذلك يمال المَلِك 
إذا حضال) بنفسه. فَإنّه يظهر مجرّد حضوره من آثار 
الهببة والسّياسة مالايظهر بحضور عساكره كلّها. 

وسادسها: أن الب هو المي ولعل ملكا هو 
أعظم الملائكة هو مُرببٌ للتَييق جاء؛ فكان هو المراد 
من قوله : لوَجَاءَ رَبك , 

الطّباطّبائي : نسبة الجيء إليه تعالى من التشابه 
الذي يحكه قوله تعالل : « ليس كُمِفْلِه قَْة» الشورى : 
١‏ وماوره فى آبات القيامة من خواسٌ اليوم: كعم 
الأسباب . وارتقاع المحجّب عنهم ؛ وظهور أنّ اد هو 
الحق المبين. 

وإلى ذلك يرجم ماورد فى الرّوايات أن المراد بجيئه 
تعائى : أمره, قال تعالى : طوَالآمك يَوْمَيِةٍ ِلِّ 4 الاتقطار : 


85 


ويؤيّد هذا الوجه بعض التَأبيد قوله تعاى : هَل 


1 ان 


8م١8‏ المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


تِسنظْرونَ إلا أن يَأْتِيهْمُ اله فى ظُلَلٍ من الْقَمَام 
وَالْعَلئَكَةٌ وَقُضِيَ الْأَمْد» البقرة: 1٠١‏ إذا انهم إلى 
قوله: هَل بَنْظَرُو نلا أَنْ تأيه الْمَبِكَة آؤ يق أمْه 
رَبك التحل: 7 

وعليه فهناك مضاف محذوف. والتَّقْدير: جاه أمر 
ربك , أو نسبة الجبيء إليد تعالى من الجاز العقل. 

ا 

المُصْطْفَويٌ : أي ظهر جلائه وجماله. (7؟:/ا0١)‏ 

مكارم الْشَيرازِيٌ : كناية عن حضور الأمر الاي 
لماسية المنلائق أو أنّ المراد: ظهور أيات عظلمة الله 
سبحائه وتعالى, أو ظهور معرفة الله عرّوجل فى ذلك 
اليوم. بشكل؛ بحيث لايمكن لأ كان إنكار؛. وكأ 
الجميع ينظرون إلي بم أعينهم. 

وبلاشكٌ أنّ حضور الله بمعناه الحقي المَتَرم 
التّجسيم والتحديد بالمكان , هذا المعنى ليس هو المرادء 
أن سسبحائه وتعالى برأ من الجسميّة وخواصٌ 
المسيية. 


- 


[(-؟ء فقبان 


٠‏ البقرة: 7/0ا؟ 
ابن عباس :+ تمي من ربه عن الرّيا. )0غ 
الإمام الباقر ك1 : تن أدرك الاسلام وتاب عا 

كان عمله فى الجاهليّة . (الطُوسيّ 0 


الرَمَخْشَريّ : فن بلغ وعظ من الله وزجر بالئّبي 
عن ألديا. (1ت..غ 
نحوه أوالتٌحُود (17:1, والألوسية (: + 6). 
الّباطَبائي : الزلة مو اي ء لوطل جار 
الحكم الذي شرّعه الله تعالي 5 9١غ)‏ 
مكارم الشيرازيٌ؛ إن من بلغته نصيحة الله 

بتحريم الرّبا واتّعظ فله الأربامع التي أخذها من قبل. 
44:7 


لي مر 
جَاوْها 


حَقٌ إذا مَاجَارٌ هَا قَيِدَ عَلِيِمْ سمَعُهُمْ وَاْصَارُهُمْ 


وَجُلْودُهُمْ سَا كَانُوا يَعْمَلُونٌ. فصطلت: ٠١‏ ؟ 
ك ا . 
الطوسي : معناه حىٌّ إذا أق هؤلاء الكفار الثار, 
وأراد الله إلقَارهم فها. (ؤ؛ 11 1) 
أبوالشعود : أي حقٌ إذا سغغروها. و(ما) مزيدة 
لتأكيد اتصال التّبادة بالحضور. اغغ) 
نموه الالوسئ . 4 11) 
جَاءَنَهُ 
وَمَنْ يُبَدّلُ :: َعم الله + من بَعْدِ مَاجَاءَنَهُ فَِنْ الله 


البقرة: 51١‏ 
الرّمَحْشَرِيٌ : فبإن'قلت: مامعتى من بَقْدِ 


قلت: معناه من بعد ماتمكّن من معرفتها أو عرفها, 
كتوله: «ث يحدَقُونَهُ مِنْ تَغد مَاعْقَلُوه» البقرة: هل/ا, 


لأنْه إذا لم يتمكن من معرفتها أو لم يعرفها فكأئّها غائبة 
عناه . لتبغمم 
التخراكاز ئٌ: فإن فسّرنا التّعمة بإيتاء الآيات 
والدلائل , كان المراد من قوله: ظمِنْ بَدِ مَاجَاءتةُ» أي 
من بعد ماقكّن من معرفتها؛ أو من بعد ماعرفها. كقولد 
تعالى: ظثم يحقُونَةُ مِنْ بَغدٍ مَاعَقَلُوهُ وَهُمْ يَعْلَمُونَ» 
البقرة: 0ل لأنه إذا لم يتسكن من معرفتها أو مم يعرفها , 
فكأتَّهَا غائبة عنه 
وإن فسرنا النّسسة بما يتعلّق بالدّنيا من الصّحّة 
والأمن والكفاية . فلاشلك أن عند حصول هذه الأسبابي 
يكون الشّكر أوجب, فكان الكفر أقبم. ١‏ (5:) 
أبوالشعُود: وصلت إليه ومكن من معرفتينا, 
رةه 


نوه الالوسيٌ. ممع عبن 


1 
نيتنا 


...قانه | ادن جِنْتَ بالق فَدَبَحُوهَا وَمَاكَادُوا 
يَنْعَلونٌ. ١‏ البثرة: ١‏ 
ابن عباس : الآن تبين لنا الصفة . )015 
قَتَادَة : أي الآن بدت لنا. (الطَبَرىٌ :١‏ وا 
الطبَريٌ : : إن تأويله: الآن بيت لنا الحقّ في أمر 
البثرة, فعرفنا أَنْبا الواجب علينا ذبحها متبا. :١(‏ 81 ) 
البغوئٌ: أي بالبيان التَام الشافي الذي لاإشكال 


قفد , أ قكن 


عي أ/ةءة 
فَآجَاءَهًا 


فَأَجَاءَهًا التخَاضٌ إللى جذْع اللّخْلَم ...مرج : ؟؟ 

القداء : قوله : ل فَاجَاسَهًا الْمَخَاضُ» ف قات 
كبا تقول : فجاء بها المناض إلى جذع التُخِلة. فل ألقِيتٌ 
الباء جِعَلتَ في الفعل ألفًا .كا تقول : آتيتك زيدًا. تريد: 
أتيتك بزيد. ومثله : «أتُوني رُبَرَ الْحَدِيدٍ» الكهف: 
فلا أَلقّبتَ الباء زدت ألما وإمًا صوائتوني بِرَبّر 
الحديد. 

ولئة أخرى لاتصلح فى الكتاب؛ وهى سيميّة: 
فأشاءها الخاض. (134:7) 


الوّجوه والنظائر 


الفيزوزابادى : وقد ورد فى القرآن عسلى خمسة 
عشر وجها: 

الأوّل: جتكة الب من الملك والملّك لوَجَاءَ رَبك 
وَالْمَلّكُ ضَفًا صَنَّاه النجر: ؟؟. 

الثاني َيكةالسيّارة طوَجَاءَتْ سَيَّارَة» يوسف:14. 

الثالث: جيئة المتجّالة لوَجَارٌ أبَاهُمْ عِشَاءٌ 
يَبَكُونَ» يوسف:13. 

الرّابع : جيئة الصّيانة < فَجَاءَنْهُ 
اسْتَحْيّاء» التصص.: 168. 

الخامس: ججيئة التصيحة من حزقيل 0 ؤَوَجَاءٌ 
رَجُلَ مِنْ أقْضًا الْْمَدِيئَةٍ يتشفى» القصص: ٠‏ 


نه إخذيكما مَبِى عَلى 


/ المعجم فى فقه لغة القرآن... ج ١ ١‏ 


الادس ؛ جيئة الدّعوة من حبيب النُجّار لأصحاب 
ياسين لوَجَاء مِنْ أَنْضَا الْمَدِيئَةِ رَجُلْ يَسْعَى» يسّ: 
.2 

الابع : جتيئة الرّسالة من المصطق طلَقَدْ جَاءَكُمْ 
رَصُولٌ مِنْ أَنْفُسِكُمْ» الثوية: 178. 

التّامن: جكة المتّذرة طوَإِذًا جَاءَكَ الّذينَ يُؤْمنُونَ 
اتناك الأتعام: غ0. 

التاسع : بجَيْتَة التصيحة 
الْمُنَانِقُونٌ4 المثافقون: .١‏ 

العاشر : جيئة القّئز والتّميمة «إِنْ جَاءَكُمْ فَايِقٌ 
بنََا فَتَبِنُوا» الحجرات: .١‏ 

ا عدر 3 0 0 والمميجة إل 


من المنافقين ذإذا جَادَك 


الشوء بالصّحبة حَقٌ إِذَا جَاءَنًا قَالّ يَالَيْتَ بَبنى 
وََيِئَكٌ بُعْدَ الْمَشْرقَين» الخرف: 58 


الّالث عش : بميئة المكر والحيلة من الكفرة لنبى 


لأ «إِذ جاوْكُمْ من فَوْقِكُمْ» الأحزاب: .٠١‏ 
الرابع عشر: بجَيئة التمبرة من رب المغفرة لنب 
المَلْمّمة هِإذَا جَاءَ نَسْيُ الله وَالْمَيْمُ» التصعر: .١‏ 
المنامس عشّر : جَيكة المناجاة والقّذبة هوني جَاءٌ 
0 الأعراف : 147, 
بصائر ذوي التميغز ؟: )5١١‏ 


الأصول اللغويّة 


١-الأصل‏ فى هذه المادّة : الجىء . أي الإرثيان . يقال : 


جاء تمي جَينًا وجَيِئةٌ وتجيثًاء أي أتى فهو جاء, 
والاسم جيئة, وإِنّد لحن الجبيثة : الحسالة الْتى يجي 
عليها, والحمد لله الْذى جاء يك: الحمد له إذ جنتٌ: 
وأجأته : جنثُ به. وأجاء. إلى الشيء : جاء به وألجأه 
واضطرّه إليه. وجَايأنى وجاءانى فجلته أجيئه : غالبى 
بككرة الجىء فد فتَلبثه . وجايأث فلانا : وأقّْقَت مميتد. 

كل علدا ااا 
ابن فارس أصلها كلمتين من غير قياس بيتهما: الجيء ؛ 
أى الاتيان, والجئة, أي بمتمع الماء حوال الحصن 
وغيره. واتكفأ الرَاغِب على بيان الفرق بين الجيء 
والإتيان, منتهًا نبج أبي هلال العسكري في «الفروق 
لَِويّة وحذا حذوه الممْطْتَوِيّ, طاويًا كشحه عمن 
الخوض فى «الأصل الواحد» كيا هو دأبه, لأنّه رأى هذا 
اميبلك بسب المرام هناء وليس للمجيء أَثر فى اللّغة 
العبرية . أو في سائر اللّغات السّاميّة . حئٌ يحيله إليها؛ 
فيتنصل من ربفته و يتفصى. 

ومن يمعن النّظر فى هذه المادة , يلحظ أنَّها ذات أصل 
واحد. وهو ماذكرناه, وماسوى ذلك فليس متبها؛ بل 
يرجع إلى أربع مواد أخرى قد شابت هذا الأصل , وهي: 

لج ايفان سمحي قري عاك أن 
خاطه. وأصلحه. والجَيّنّة: قطعة يُرقع بها التعل. 
وسّير يخلط لد. وهو مقلوب «جَمْيْة». ومثله الجسياء 
والجواء: ماتوضع عليه القدر. قال ابن برّئ: «قلبت 
العين إلى مكان اللام. واللام إلى مكان العين؛ فن قال: 
َِأَيتثُ, قال: الجياء , ومن قال: جَأُوتُ. قال: الجواء», 
وهو الجياءة والجياوة والجثاوة والجواءة. ورجل 0 


َ 
- 


إذا جامم سَلسمء وامرأة ان إذا جويعت أحدنت» 
وهو من قوهم: سقاء لايجأي شيئًا. أي لانيسكه. 

ب -هج أو» يقال منه: جَأُوتٌ السّقاة, أى رفس , 
وجوت الثرب جَأوا: لت وأصلحته, والينوة: سير 
يخاط به. ورقعة السّقاء أيضًا. 

جح - «ج ي كي» يقال مند: جاءت جايئة الجسرح», 
الجايثة : بدّة الجررم والمترابج ومااجتمع فيه من اليد 
والقيح ؛ وهو مقلوب «ججايية», كما يقال: بائع وبايع , 
فاشمرة طارئة والياء أصل . من الجية , أى الو كيّة المنتئة , 
ولملّه من «بع وى» على القول اللاحق. 

د «بع وى» قال ابن سيده: «المئّة والجيّة: حفرة 
في المبطة يبتمع فيها الماء, والأعرف الجبية من (الجى] 
لذي هو فساد الجوف. لأ الماء يأجن هناك فيتغيو». 


وَل د جاء فيها 7/4 آيدٌ بأساليب عنتلفة , نذكرها 
مع بعض أياتها: 

أ جاء فعل وفاعل: أي أتى من دون مفعول 
ولامتعلق , وهو كثير مثل؛ 

«قإذا جَاءَ لهم لَابَتَاخْدُونٌ سَاعَة 
وَلَايَسْتَنْدِمرنَ» الأعراف: غ؟ 

ؤوَلَمَا جَاء مُولى ِقاتنَا وَكَلَمَهُوَبْهُ َال َب 

<وَقَكبُوا نَكَ الْأمُورَ حَىٌ جاء الحَقُ» التوبة :44 

ِرَقُلْ جَاءَ الْحَقّ رَرَهَقْ الْبَاطِلٌ إن الَْاطِلٌ كَانَ 
رَخُوقا» 


1١117 الأعراف:‎ 


اللإسسراء : كم 


عى أ/ ااه 
ٍِقُلْ جَاء الْحَيٌّ رَمَايْيدِىُ الْباطل وَمَايمِيدُ»4 
سياأ: 54 
م عه لم عيكام > ا بالة» 2 +12 به 
لوَجَاه المقدرون سن الأغرّاب ليؤدن لييث4ه 
التوبة: 8٠١‏ 


قي 2 2 الل عراتع 3 5 
لكل أمة أجل إذا جَاء أجَلهُمْ فُلَايَستَأَحْدُونَ سَاعَةُ 
لوعن 2 0 5 
وَأيَسْتَ هد كون» يوئس + 5غ 


# وم ماه موت ع عر روك كم قا عا » 
طِحَق إذا جَاء مدنا وَقَارَ التّنْورٌ قُلنًا امل فيه مِنْ 


شود:؛ +1 


وقد عبروا عن الجىء حسب السياق بديلغ». 
انتبى أجلهم . وصل أمر ربّك, جاء سوسى ببسيئته أو 
ميد اللببل وهكذا. 

ب -جاء من كذا, مشيرًا إلى الإتيان من مكان أو 
من نيتلشتخض مثل: 

لز جَاء أَحَدٌ مِنْكُمْ من الْمَائْطِ 4 

النساء : 47 والمائدة: + 

مما كع وس ع كه اله لمسسرء 

بايا اناس قد جََاء تك تؤعظة من رَبّكُم 
وَشِنَاء ما في الصّدُورِ» 

اح عاء مع كذاء مثل: 

<ِلَوْلا انْزل عَلَيِْ كَثرَ َو جَاءَ مَعَدُ ملك هود: 17 

د-جاء به , متعدّيًا بالباء وهو كثير: أي أن به مثل: 

لمن آَنْرْلَ الْكتَابٍ الّذِى جَاءَ به مُومى تُورًا 
وَهُدّى للنّاس» الأنعام : 51 

طمن جَاء بالمسئة قُلَهُ عَدْدٌ آمتاها وَمَنْ جَاءَ 


يونس : لاق 


ما ل 


بالعيئةٍ لامي إلا مِدْلهَا4 
لمن جَاء بحسن فَلَهُ خَيْد مها وَهُمْ من قرّعٍ 
: : 


الأنعام : 1 
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مق افع 


قاس 
يَوْمَيْذ امنون» 


التمل: خم 


لمن جَاء ِالتَينة فَكَيْتْ وُجُومُهُمْ في النّارِ»ه 
الثمل: 6٠١‏ 
«ثَانوا تققد صُوَاءَ الْمَلِكِ وَلَنْ جَاء بهِ عمل تعير 
وََنَا به زَعِير» 
وقد آَحْسَن بى إذْ أَخْرَجَتى مِنّ السبن وَجَاءْ بَكُمْ 
من البدو» 
لفل رَنَ أعْلَم مَنْ جاء بالْهُذى وَمَنْ مُدَ بي ضََالٍ 
: القصص : وم 
ليل جَاء بِالْحَقٌ وَصَدَّقَ الْمُرْسَلِين» 
الصّافاك: تم 


يوسف: ا 


تنقيا ؛ 1 


قي اس : 5 لو 
لوَالَذِى جاه يالشذي وَصَدَّق به اوليك هلم 
عم ق كك م 
الْمُشَفُونّ» الزْمر: ؟ 
ؤَلْنَدْ جَاءَتْ رُسْل رَبنًا بالمق» ‏ الأغرآف” 0 
ؤَوَلَبَ جَاءَ عيئى بِالْمَيّئَاتٍ قَالَّ قد جِدُكُمْ 
الح » 
# ايراس م 53 اس 1 
لمن حَتِى الرَحمن بِالعئب وجَاءَ بقلب مُبيب» 
ارين 
والباء فى كلها للتّمدية باتفاق منهم إلا فى الأخيرة 
فقد ذكر الفَخْرالرَازَيَّ فيها وجوها: 
ال المصاحية : أي جاء مع قلبٍ منيب. مثل: جاء 
فلان بأعله . أي مع أهله. 
ال الشبيكّة ‏ وهي أعرفها عنده أي جاء بسبب 
إنابة فى قلبه , ومثله: 


الرُشرف: 77 


يم لَايَقَمُ مال وَلَابئُونَ» إلا من أن لله بقلب 
سَلٍ» الشعراء : غة. 5م 

ءوَإِنَ مِنْ شيعيد لإنرهيبه إذْ جاة رَبْهُ يِقَلْبٍ 
تير 

ه ‏ متعدّيًا إلى الشّخص بنفسه وإلى الشّىء يالياء؛ 
أيأقى به إليه. ثل. ١‏ 

وَلَقَدُ جَادَتْ يسنا إنزهِيرَ بِالْتُشْرى قَالُوا 
سَلَامًا4 

<ِوَلَسا جَاءتْ رُسَلْنَا إنزهيمبِالُْشْرى قَالوا إن 
مؤلكوا آمل هو القيده العدكبوت: 5١‏ 

ولق جام ونا يتات إن توا مني 
فد ذلِكَ في الَْوْضٍ لمش ٍقُونَ»م 

ؤرَلْقَدْ جَادَيهمْ رُسَلَهُمْ بِالْعَيِّنَاتِ قََاقَانُوا 
لمِوْيْتُوا با كَدَبُوا ِن قبل 

ةلقد كم مُوشى بالْبِيَِاتٍ مُمَالعَدْثم اليل 
مِنْ تَغدو وَأَنْمهُ ظالوة» البقرة : 97 

قل قَدُ جَامَكُمْ رُشل من قبل بِالبِينَاتِ وَيالْدَى 
لم فلم َتَلتُتُوهُمْإِنْ كنم صَادِقِين» 

١ آالعمران:‎ 

9يَاءيها الاش قَدْ جَاءكُمْ السو يالْحَقٌّ من 
رَبك فَامِنُوا خَيرا لكنْ» التاء: لاو 

ثانيًا: جاءت بصيغ متعددة: 

أ الماضي الجرد المعلوم دكا ونا ومفرةا وجدئا 
وغاتبًا وحاضيرًا: وهذه السّيغة تفوق غدرها عدذا؛ وقد 
ميات آيات مثبا: 

ب الماضي الجرّد الجهول فى آيتين بشأن يوم 


الصّافات: اخ 3 


كود : 55 


المائدج: ”ع 


٠١١ الأعراف:‎ 


القيامة . إنذارًا و تخو يفًا: 
لَرَآشْرَقْتِ الآرض بور ريا وَوْضِعَ الَْتَابُ 
وجاى: بِالّبيِينَ وَالشَجَدَاء وَقْضِيَ يَبَْجمْ بِالْقٌّ وَهُمْ 


اُظلعونَ» الرّمر: 14 
ها د عمق روه عسل عن وك عكة" لي 3 2 
3# قم يو ميد عبهي يومد يعد لإنسان وَآلى 


وفيها بموث: 

أحدها: قد ركّر في الأول حول القضاء بالحقٌ 
وبالعدل بين النّاس يوم القسيامة. وأتَّهِم لايظلمون 
استنادًا إلى كتاب أعباطم وبشبادة الأثبياء والشّهداء 
بها. وفي الثّانية حول تذكّر كل إنسان مالم يتذكريق 
الحياة الدنيا من الحقّ وأنكره, ولكن لاتفمه الوك 


وهى كناية عن ثدامتة على مامضى,. 

ا شه .0ك 
فكلاهما تبويل بسياقين إلا ان في الاوى تمن 
رساء الخلاص لو كانت أضباله عتسيية, 


ثانيها: ركّر في الأولى حول الإتيان بالأشهاد من 
التبيّين والتّهداء تأكيدًا للقضاء بالحقّ ومن دون أيّ 
ظلم . وف الثّانية حول الإتيان بجهم تشديدا في التّهويل. 
وقد نبّه الله على عكسه وهو سوق الكقّار والمجرمين إلى 
جهمٌ : «وَسِيق الّذِينَ كَنْدُوا إلى جَهَ زُموا حَقٌ إذا 
جَاوُهَا فْتِحَثْ أَبِوَائتَا4 الزّمر:١/,‏ وار نَسُوقٌ 
الْمُجْرمين إلى جَهُم وداه مريم: 8 كبا عبر عنه 
بالمعرض والإلقاء والدخول وغيرها؛ مزيد فى التَسُويف 
وتنويمًا فى العذاب . لاحظ «عهتمر». 

التها: قد خْضّتا من بين سائر الآببات بالفعل الجهول 
تركيزا حول العقوبة والجزاء. والمستحقّين طسبا دون 


جعي أ/لاداة 


الفاعل, وزيادة في التهويل والتُخويف. 

رابعها: جاء فيهما الماضي بدل المستقيل , كبا في كثير 
من آيات القيامة إشعارًا بأئها تحمّقة الوقوع كالماضى. 

ج -فعل ماي من باب «الإقعال» ‏ بع الإتيان 
بل هرم واحدة فى قصة مريم. وخملها بعيسى روات . 

ؤَتَأَجَامَهَا الْمَخَاسُ إللى جِذْع الخْلَدْه 

ْ عن 

ثالنًا: جاءت فعلا ماضيًا منبمًا دائًا كبا سبق ول 
يأت منبا مضارع أو أمدٌ أو صفةٌ أو مصددٌ. ولافعل 
منق. فهل فيه سرّ سوى أن أمره تبارك وتعالى ماض 
داتنا لاراد له؟ 

:سند «البي مه فيها إلى أمور تذكرها, حسب 
روف اطجاء مقدّمًا (الله): 


03 


أب أله: 

وَقَدْ آحْسَنَ بى إذ أخْرجَنِ مِنْ السَجْنٍ وَجَاء بكم 
مِنَ البذر» 

دَرَجَاء ريك وَالْمَلَكُ صَفًا صَنَا4 


ابوسش) + 9ل, 


١7 : الفجر‎ 


؟'_الأية والآيات 

لين جاءئكم يلون بها الأنمام: ١١4‏ 

«بللى قَدُ جَامَئْكَ أيَاقٍ فَكَذَّنْتَ بجا وَاسْتَكيتَ»4 
الزّمر: 01 


وفى الرخرف: 4 الأتسام : 5 بعونس : لآق 
الثمل : 31 
ال الأعل : 
“ا ا ب ري عر وه مي يبيو سأي اس 
« رلكل مه أَجْل فَإذَا جَاءَ أَجَلهُمْ لَايَسْتَاجْرُونَ 
سَاعَةٌ وَلَايَسْتَنُدمُونَ» الأعراف: 4؟ هذل لااشلك 
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ل 


لتبي ضرا وَلَانَُا إلا ماشَا الله لكل آم أجل ذا جَاءَ 
َجَلَوُحْ فَلَايَْتَاَعْدُونٌ سَاعَدَ وَلَايَسْتَقْدٍ يُستقد مون » 


يوتسي : 3 


هِحَقٌ إِذَا جَاءَ أَمْدِنًا وَقَارَ التّتْدُ ‏ هود:.غ 
دل جاء آنا تنيِنَا َال وَالّذِينَ أمنُوا مَعَهُ» 


هود: 5 
6الإنسان وهو كثير : 
أو جَاء أآَحَدٌ مِنْكُمْ من الْقَائْط» النّساء: +4 
لمن جَاه بِالْمَسَنّد»ه الأنعام: ١3٠.‏ 


لرَجَاء الشَحَرَة فِرِعَؤْنَ» الأعراف : ١1‏ 


ومنه البشير والتذير والمنذر والأنيياء والاقوام 


المفتلفة والرّسلو... 
1-ابأس. 
لإِذْجَاءَهُمْ بَأسْنَاك ‏ الأنسام: 1 الأعراف: ه 
العرهان: 
«ِيَاميا النّاس قَدْ جَاء كم بُرْهَانٌ مِنْ رَبك » 


النّساء : ١/4‏ 
البيّنة والبيّتات: 

ع 5 اك لكي ِ 3 قِ 5 
طَمَالَكُم من إل غَيْرهُ قذ جاءئكم نه من رَبك مْ» 
الأعراف : نوك 
ونُوة من بَغدِ ماجَاءئهُمٌ 


الأعراف : ارق 


لَوَمَااحْتَلكٌ فيه الا الذي أ 
الْمِيِنَاتُ بفيا تبتيم» 

وق البقرة: 81 1, العمران: 81, ٠١8‏ 184 
التساء : 67 ,١‏ المائدة : ”, الأتعام : ١1817‏ . المؤّمن : .2 1, 
5, الصف : ١‏ البيّة: +, 


8 الحسستة: 
لَقَاِذا جَامَمْمُهُ الحَسَئَهُ قَالُوا لَنَا هذ وَإِنْ تُصِبْهُمْ 
عَمّنَةٌ يَطَُهُرُوا موْنى وَمَنْ مَعَهُ» الأعراف؛ ٠7١‏ 
٠-المق:‏ 
و وَقَلبُوا َكَ الْأَمُورَ حَقْ جا الحَقّ4 9 الثّوبة: م] 
وفى امائدة: 48, يونس: 1لا, 44 ءاء 
الإضرف: 4؟, 5٠١‏ المؤمنون: ١/اء‏ القصص: 28 
المؤمن : 86؟, هود: ١17١‏ الممتحئة ؛ .١‏ 
ا 
َشِحدٌ عَلَيَكُْ قَاذَا جَاءَ الْحَوْفٌ رَأَئْيَتُمْ يَنْظَُوُونَ 
الأحراب؛ ١9‏ 
5 الذكر والذّكرى : 
<َأرَ عَجِبِمٌ أن جَاء 5 كُمْ ذكُرُ مِنْ رَبْكُمْ عَانى رَجُلٍ 
ملكة» الأعراف : 77و53 
<تآن لهم ذا جَامئهم ذكريه» 
؟١اليم:‏ 
اذا كنم في الْقلكِ وَجَريْنَ بم ريج طَيْمَةٍ 


محمد : ىا 


وَفَرِعُوا با جَامنا ريح عَاصِتٌ» يونس : 77 
4 الساعة وأشراطها: 
قد خَمِرَ الذينَ كَذَبُو يلِقَاء الله ه حَق اذا جَاميهُ 
الشَاعَةٌ بَخْتَه الأنعام : 51 


١‏ الطامة الكبرى: 


القن 


<نَاذا جَاءَتٍ الطَّاعدٌ الكُبى » 

الملم: 

ِرَلَيِنَ انبعت أَمْوَاتَهُنْ بَغد الَّذِى جَاءَكَ مِنَ 
الْعلم» البقرة: ١7١‏ 


م 


التازعات : غ7 


وفى البقرة: ,١20‏ العمران: 11. ,1١‏ الرّعد: 
لاثاء مري: “11 يونس: 47, الشّورى: ١8‏ الجاثية: /إ١.‏ 

17 العذاب. 

ؤوَلَوْلَا أَجَلّ مُسَفّى لَجَاءَهُهُ الْقَذَّابُ وَلَيَايمْ 
بَفْتَد 4 المنكبوت : 8٠‏ 

قا الفاسى؛ 

ؤِيَاءَيا الَّذِينَ أهمُوا إِنْ جَاءَكُمْ فَاسِقٌ نبا 
فَمَجيِنُوا أن تُصيبوا قَوْمًا بجَهَالَةِ فَمّضْيحُوا عَللى 
مَافَعلَم' نَادِمِينَ» المجرات : +" 

الفتم: 

«ِإنّْ تَسْتفْيُوا فَقَدْ جَاءك: الْقَمْمٌ» الأنفال: ١١‏ 

٠‏ ؟الكتاب: 

وَلَمَا جَامَهُمْ كتَابٌ مِنْ عِنْدِ الله مُصَدّيُ نا 
َه 4 البفرة- ق” 

"١‏ الملك: 

<أدْ جَاءَ مَعَدُ مَلَكُ)4 هود: ١١‏ 

لفَلَوْلا أل عَلَيْد آسورَة بِنْ ذَهَبٍ أو جَاة صَعَهُ 
المَلبَكهُ مُفَثرنين» الرخرف: *ه 

؟ الموت أو سكرة الموت: 

لِحَقٌ إذا جَاءَ أَحَدَكُمْ المَؤْتٌ» 

لوَجَاءتْ سَكرَةٌ التؤت بالحقٌّ» قي 15 

5 الموم: 

ؤَوَجَاءَهُم الْمَْجٌ مِنْ كل مكّا نه يونس:؟١‏ 

#' نبأ وأتباء: 

وقد جَاءَكَ مِنْ نباي الْمُرْسَلِينَ» الأنمام: 1م 

وَلَقَدْ جَامَهُمْ مِنَ الْآنْباء مافيه مُرْدْجِهُ» 


الا'تعام : 5 


عي أ/فكة 


القمر: + 
و اللصير والفتم: 
دلي جَاه نَم مِنْ َثق ليقو ناكما 
مقكم» العدكبوج: ٠١‏ 
ؤَرَظَنُوا آنْهُْقدكذِبُواجَاتَمْوْنْصْرٌا» . 
يوسق: 91١‏ 
دإذاجاء تضْرٌ الله َالعُ» 202 الصير:١‏ 
1 ئعمة الله: 
وَمَنْ يُِدّلْ يعمد الله ين بعد مَاجَامَئْهُ مان الله 


شَدِيدٌ الْعقاب» قر ١١م‏ 


8؟_الوعد: 1 

قاذ جَاءَ وعد رَىَ جَعلّدُ دَكاءك الكهف:همة 

ك8 المدى: 

«وَمَامَيْعَإلنّا أنْ يُؤْمِنُوا د جَاءَهُمْ الْهُذىه 

اللإسراء : 44: الكهف: نة 

خاميًا ‏ ماأسند إليه (جَاء) على أقسام: 

القسم الأوّل: ذوو العقول من الإنسان والملك والله 
تعالى, والإسناد فيها حتيق سوى في أبة واحدة: 
دَرَجَاءَ رَبْكَ وَالْمَلَك صَنًا سا الفجر: ؟؟: وقد 
أوّلوه-كما مرّ فى التصرصس ب جاء أمر الله أو عذابه أو 
آياته. أو جاء قضاء الله . كبا يقول القائل : «جساءتنا 
الوم أى سيرتهم . وذلك لأنّ الله لايوصف بالجيء 
والعذاب والانتقال. وقيل: جاء ظهوره بضدرورة المعرفة, 
وخيرورة معرفتد بحيث لايمكن إنكارء. وقال الْفَخْر 
الرَازَيٌ: «إنّهذا من ياب حذف امضاف وإقامة المضاف 


إلية متايه » ماحتمل قِ المضاف المهذ رف أمودا مثل أمر 


/المعجم فى فقه لغة القرآن... ج١٠١‏ 


الل ؛ وقهره: وجلالى آياته. وظهوره معرفة طاروريّة, 


أو المراد باليَبٌ المرىّ وهو أعظم لملائكة المري لل 


وهو أبعدها ‏ واعترف لاطبا بأئها من المتشابه 
الذي يمكمه: «ِلَبْس كَيثْلِِ نَىْه) , وماورد في آيات 
القيامة من شواصٌ اليوم: من ارتفاع المسجب عثهم 
وظهور أن الله هر الحق المبين, 
القسم الثاني : غير ذوى العقول من الأمر والموت , 
والأجل, والحقّ. واشستة. واهّدى: والمذاب ونحوهاء 
فالإسناد فيها جميمًا بحازي. لأئها لاتأتي بنفها بل 
يأ بها الله تبارك وتعالى , كما يقول القائل بالفارسيّة: 
«مات زيده زيداكر فاعل بدي 
كي به مرك خويشتن؛ يل بدئ 
وإنا حدق القاعل د الفعل إلى تلك امون 


سني مأرسم قّ عقول الّاس وشاح بيتهم من التساع 


في التعبير. ولانقاش أن مثل: جَاءَئََا ريم » أو 
ؤِجَاءَهُمُ الْمَؤْجُ4 أقرب إلى الحقيقة من الباز. وأقريها 
من الجاز مفل: لجاءَكَ مِنّ العلم4 وَمٍمَاجَاءَكٌ مِنَ 
الحقّ» وهِجَاءكُم ذكد ين رَبِكُرْ» وؤقذ جَاءَكُم 
يُرْهَانُ» وؤْفَقَدْ جاءكم النَتْمُ» واد جَاءَمَهُ 
الوُذى» ووِلَجَاءَهُمُ الْعَذَابُ4 و«إذا جَادَئيهُ 
الشاعة» ونحموها, لاحظ موادها. 

وبتقسيم آخر أنّها قسمان أيضًا: 

فسمٌ لوحظ فيه المكان مثل (؟1١)‏ لجَاءَنُهَا ريج 
عَاصِفٌ) و15 لَوَجَاءَهُمُ التؤج بن كُلّ فكان» 
و(1) ل إن تَسْتفيخوا فد جَاءكم الْقَمْمٌ» . (18) إن 
جَاءَكُمْ فَاسِقٌ نه ونحوهاء وقسم لم يُلحظ فيه المكان , 
وهو أكثرها. 


ج ياب 


لفظان. ”مزات, فى سور: ؟ مكيّة. ١‏ مدنيّة 


جيك 7 ؟ ١:1‏ 


0 
الُصوص الأغويّة 


لك قوةن) 
ابن دُرَيْد: بجَيْبٌ القديص : معروف, وأصله الواو. 
:355 
أبن فارس: الجيم والياء والباء أصلء, يوز أن 
يكون من باب الإبدال. فالجيب : بمَيْبٌ القميص » يقال : 
بجت القميص : قوّرتٌ يبه . وجَيْبتّه : جعلت له يبا . 
وهدًا يدل أن أصله: «دواو» وهو بعتى خُرّقَت. 
الوق 
ابن سيده: الْجنَيْبٌ: جيب القسميس والدرّع. 
والجمع: جيوب. 
وجِبْث القميص : قوّرت بِيَشبَه . وجيّبثُه : جملث له 


فَأمَا قوهم : جبْتُ بََيْبَ التميص؛ فليس «جُِيْت» 
من ذا الباب؛ لأنّ عين «جبْتُ؛ إنما هو من: جاب 
عجوب والجيْب عينه ياء لقوهم : يوب فهو على هذا 


5 - ( 0 م - إن 
.من باب شبط وسبطر وديث ودمثر. وان هذه الفاظ 


اقتربت أصوًاً واتفقت معاتبها, وكلّ واحد منها لفظه 

وقلان ناصع المجَجّب, يُعتى بذلك قُلْيُد وصدرء. |" 
استشجد بشعر] ' 

وجَيْبٌ الأرئى: مدْخلها. [#استشهد بشعر] 

ل 1 

مئهء الجسمع : جيوب وأجياب. 

جاب التميص ونحوه يَحِيبْه مَِييًا وعجُوبه وجسيّبه : 
عمل له بَِشِبًا. | (الإفصام :١‏ 4م 

المّد يني : ق الديث:؛ «أثاء قوم يمتابي التسار» 
أي لابسها. يقال: اجِدَّبْتٌ القميص: لبسته. وقيل: 


418 / المعجم في فقه لغة القرآن. 


أصلّه الواو. لأنّه من جاب يَيُوب , إذا خرّق وقطم. 

ومنه في صنة نهر الجنّة: «سحافتاه الياقوت المجيب» 
أي الأجوف؛ من يجبت : قط . فهو يجوب وتجحيب , كما 
يقال : شوب ومتشيب. 

ولو كانت الرّواية «يمكّب» فهو ينُوب وتجيب. كبا 

ولوكانث الواية «اللّجَيّب» فهو من فوهم: يب 
ميب وحموّب وتُوب, أي ممُوّر . (1: كارا 

ابن الأثير: في صفة نهر الجنّة: «حافتاء الياقوت 
المُجيّب». الذي جاء فى كتاب الخاري مالأّؤْلوٌ 
المجوّف»...والّذي جاء في سنن أبى داود «المُجيب: أو 
الجرّف» بالمَّكَ. والذي جاء فى معالم الجن الللقطابى 
«الحُجكب أو الْدّبِه بالباء فبهيا على السك . كال #ععتاء 
الأجوف, 

وأصله من: جْبِثْ الشّىءء إذا قطمته. والقّيء يَمِيبٌ 
أو عَسُوبء كبا قالوا: تشيب وتشوب . وائتلاب اثواو 
عن الياء كثير فى كلامهم. 

فَأمَا ميب مشدًّدا؛ فهو من قوطم: جيب يجيب 
فهر يكب أى مقوّدٌ وكذلك بالواو. 2 )”0#:١(‏ 

الفْيُومِيٌ : جيب القميصس: ماينفتح على النّحر , 
والجمع : أجياب وجيوب. 

وجا به عديبه : قور يبه 

وجيّبه بالتشديد: جعل له جيبًا. 

الفيروز ابادى: واجتاب القميعن : لبشه والبثر: 
يديا 

وجبْتُ القميص أجِويّه وأَجيّبه وجوه : عملت له 


(8 )ا 


وجَلْبٌ القميص ونموه بالفتم : طؤقه . ..الجسمع : 

جديوب. 

وجِبْتٌ التميعي أجيبه كأجوبه. 

وهو ناصح اليب . أي القلب والصّدر. 

4 الأرض: مَدخلها, 

الطريحيئَ: الججتب: القميص. يقال دس التمبيص 
أجوبه وأجيبه. إذا قوّرت جُيْبّه. 
وى الحديث: «أنسك الّاس 


(1ثغ) 


أنصحهم حياه أى 
أمنهم , من قوطم : «رجل ناصع المنكب» أي لاغش فيه . 
(أكبض؟ 


التصوص التفسيريّة 


حشيك 
كد 


ال 


عبديياك 


الثمل ؛ 1 
أبن 'مُسعود: إِنّ موسي أى فرعون حين أتاه في 
ززمائقة؛ يعنى جْبّة صوف. الالطَيّريٌ 183:19 
أبن عيّاس: كانت عليه جبّة زُربقَائيّة من 

ف, كانناها إلى مرققيه. ونم يكن طا أزرار. 
(الواحدئ * ١‏ باق 
أمر تعالى موسى بأن يدخل يده فى جيب حبتد, 
لأئها ل يكن شا كم (ابن غَطيّة ++ 18١‏ 
مجاهد : الكت فقط فى جيبك. كانت مدرّعة إلى 


بعض يدهء ولوكان ها كُمَ أمره أن يُدخل يده فى كمّه , 
(الطْبْرِيَ 1 1139) 


نوه قتادة (أبو سيان /ا: /ام) 
السشذئى : يعنى سيب القميص الها 
أي تحت إبطك . (أَبوسَيّان لا: ادة) 


الطبرئّ : ذكر أنّه تعالى ذكره أمره أن يُدخِل كم 
فى جيبه. وإما أمره بإدخاله في جيبه. لأنّ الذي كان 
عليه يومئذ مدرعة من صوف. 

قال بعضهم: لم يكن ها كم وقال بعضبم: كان 
كُنّها إلى بعض يده. 

الواحدىّ : الجتَيُب: حيث جيب من القميص ,أن 


130ب اركنق 


قطع من الجيب . اسن 
حوه البغوى. 1 


المَيْمْديّ : إما أمر بإدخال اليد في اصَيب/ لأن 
دعت لم يكن لها كم. 
وقيل : فى جَيِبكَ) أي فى قيصك. لأنّه يهاب , أي 


- 


يُقطّم . 1م1) 
نحوه التيضاويّ (؟: ,)١7١‏ وأَبوالسّعود (6: 09/١‏ 
الشُرِبِينيَ: أي فُْحّة ثوبك. وهو ماقُطِع منه 
وكان عليه يدرعة صوف لاكة لحا. (48:5) 
البوُوسَويٌ : وم يقل: «في كُمّك» لأنه كان عليه 

مرْرّعة من صوف لاكر لها ولاأزرار, فكانت يده الكريمة 

مكشوفة, فأمر بإدخال يده فى يدْرّعته . وهي جبّة 

صغيرة يتدرّع بهاء أي تُلبّسِ بدل الدّرْع , وهو القميص. 

(5: 4م 


عى ب 0147 


الالوسيّ : أي جَيْبِ قيصك. وهو مُدخَل الّأس 
منه المفتوح إلى الصّدر: لاما يوضع فيه الدّراهم وتحوها, 
كبا هو معروف الآن , لأنه مولّد. [م#قال نحو اليرُوسَويّ 
وأضاف:] 

وقيل: اليب : القميص قسه, لأنه يبِاب», أى 
يتلم . فهو «قْل» بمعنى «مفعول». [تمذكر قول الشدّيّ 
وقال:] 

ولعل مراده أنّ المعنى أَدْخِلها في بيك وضعها تحت 
إبطك . وكانت يدرُعتديتية ‏ على ماروي عن ابن 
عباس رضي الله تعالل عنهيا - لاأزرار لما. [ثم ذكر 


روايات في شكل التميص , فراجع] ‏ (159:15) 
تحوه المراغيّ , لكك ةل 


المُصْطْفُويٌ: وضع اليد على لتب وإدخاها فى 
امب اشارة 9 إظهار العجر والعيوديئة, والاتمراف 
عن رؤية القدرة الى مفلهرها اليد. ويثمر التورانيّة 
والبياض في القلب واليد . ويناسب أيضًا وضع اليد البنى 
على القلب؛ ليكون إشارة إلى الانصراف عن الظاهر . 
والتُوجّه إلى خلوص القلب. (7:خله1) 

5 5 قي م 5 

وجاء بهذا المعنى قوله: #أشلك يَدَكَ فى جَيْيك» 

القصشيص : زلوة 


التور: 7 
الطبّريّ : ليسسترن بذلك شعورضٌ وأعناقهن 
وقرطهنٌ. 14 1١‏ 


+ 87 / المعجم فى فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


الماوّزدئ: قيل: كانت قمُصين مَفرُوجة 
ابوب كالارقه ملق متا تارف تسر الفا 
المدثر لسترها. وك عن الصّدور بالجيوب. لأنها 
ملبوسة عابها. (غ: ؟ق) 
الواحدي ؛ والمعنى ولْيلّْينٌ مقائعينٌ على جيويين , 
ليسترن بذلك شُعُورَنَ وُرْطْتهنٌ وأعناتهنّ. كما قال 
ابن عّاس: على شعرها وصدرها وتراثها وسوالثها. 
ا ا 
تحوه الطيُرمئ . لمعن 
الوَّتَطْشَرِيٌ: كانت جيوين واسعة تيدو منها 
تورهنَ وصدورهنّ وماحوالها. وكنّ يَسِدَُانَ المثعز 
من ورائهن فتبق مكشوفة : فأمسرن بأن لخبي 
قُدَامهن حى يُتنطيئها. ويجوز أن يراد بالجيوب ! الصدور 
تسمية بما يلها ويلابسهاء ومئه قوهم: تإصام الميجيه. 
وقولك: ضعربث بخيارها على جيبها. كقولك: ضحريت 
بيدي على الحائط , إذا وضعتها عليه. ىم 
الفخرالازيٌ :ون جيوبينّ كسانت مسن قدام, 
فكان ينكشف تُمُورهنٌ وفلائدهن, فأّمرن أن يضربن 
متانسهنٌ على الجسيوب؛ ليتغطّى بذلك أعناقهن 
ونحورهن , ومايخيط به من شّعر وزينة من الل في 
الأذن والتحر. وموضم التّقدة متها. ند 
لطبي : في هذه الآية دليل على أن اليب إِنا 
يكون في الوب موضع الصّدر ء وكذلك كانت الجيوب فى 
ثياب السّلف رضوان الله علهم. على مايصتعه التساء 
عندنا بالأندنّس. وأهل الدّيار المصريّة من الّجال 


والصبيان وشارهم. ا الررق 


أبوالشُعود : إرشاد إلى كيفيّة إخفاء بعض مواضع 
الزينة بعد النبي عن إبدائها. وقد كانت التساء علي عادة 
الجاحليّة يَدَلن رهن من خَلْفِون, فتبدو تحورهنٌ 
وقلائد هن من يوبن لوسعها. فأمرن بإرسال مره 
إل جُيوبهنٌ سترّا لما يبدو منها. وقد ضُمَنِ الفرب معى 
الإثتاء فعُدي ي«علي». (4: #مغ) 

البرُّوسَوِيَ : المعنى: وليلقين يقانمهن على جيويبن 
ليسقرن بذلك شعورهنٌ وقروطينّ وأمناتهنٌ عن 
الأجاتب. 01 

وفيه دليل على أن عدر المرأة ونحرها عورة لايبوز 
للأجنبى الظر إليها . 

الالوسي : إرشاد إلى كيفيّة إخفاء بعض مواقع 
الزّينة بمد التي عن إيدائها. والمثمر : جمع مار , ومع 
فى القلةيعلى : أخمرة . وكلا الجمعين مقيس , وهو المقنعة 
التي ثلقها المرأة على رأسباء من «المتثره وهو السّتر. 
والجيوب: جمع جيب؛ وهو فتم فى أعلى القميص يبدو 
مئد يعض المسده وأصله ‏ على ماقيل مين السيي. 
بعنى القطع. 

وإطلاقه على ماذكر هو المعروف لندّ, وأمًا إطلاقه 
على مايكون فى الجنب لوطع الدراهم ونحوها كبا هو 
الشّائع بينئا اليوم ‏ فليس من كلام العرب كما ذكره ابن 


١17 3) 


وامراد من الآية كيا روى ابن أبى حاتم عن ابسن 
جْبَير أمرهنٌ بستر تحورهنّ وصدورهنّ بمُمرهن لادلا 
ير منها شىء: وكان النّساء يُعَطين رؤوسينٌ بالمثمر 
ويسدلتها كمادة الجاهليّة من وراء الشذّهر, فقبيدو 


ورهن وبعض صدورهنٌ, وصم أنه لأ نرلت هذه 
الآّية سارح نساء المهاجرين إلى امتثال ماقيها فشققن 
مروطهن فاختمرن بها تصديقًا وإهانا بنا أنزل الله تعالى 
من كتابه. وعدي (يَغْرِب) بإعلى) عل ماقال 
أبوسَيّان ‏ لتضمينه معنى الوضع والإلقاء. وقيل؛ معنى 
وقرأغير واحدٍ من السّبعة (ِِيُويُنَ) بكسر الجيم. 
والضّمّ هو الأصل لأنّ «فعلاه يجمع على «مُعول» في 
السحيح والمعتل كفلوس وبيوت؛ والكسر لمناسية 
الياء . وزعم الرَّجّاجٍ أنْها لغة رديئة. )١45:18(‏ 
سيد قُطب : والجِيّب: فتحة الصّدر فى الشّوب”» 
والمخسار: غطاء لأس والتّحر والصّدر. لللداري 
مفاتتبن , فلايعرضها للعيون الجائعة. و لاحك 'لتتظرة 
الفجاءة. التى يتق المتقون أن يطيلوها أو يَعَاوَدِوَكاء 
ولكنّها قد تُترك كميئًا فى أطوائهم بعد وقوعها على تلك 
المفاتنء لو تركت مكشوفة. إن الله لايريد أن يعرض 
القلوب للتّجربة والابتلاء في هذا التّوع من البلاء. 
وَامْوّمِئِات الأواتي تلقين هذا التّهبي. وقلوبهن 
مشرقة بنور الله لم يكن في الطّاعة, على الرّعْم من 
رغبتهن النطرية في الظهور بالرّينة والجمال. وقد كانت 
المرأة في الجاهليّة _كيا هي اليوم في الجاهليّة الحديئة-تمرَ 
بين الرّجال مُسفّحة بصدرها لايواريه شيء. وربما 
أظهيرت عنتها وذوائب شعرهاء وأقرطة أذنيها. فل أمر 
لله النساء أن يضعرين يمرن على جيوبهنٌ . ولايبدين 
زينتهن إلا ماظهر منهاء كن كما قالت عائشة رضي الله 
عنها: «يرحمم الله التّساء المهاجرات الأول ل أنزل الله : 


جوى ب / خر 


ؤوَليْصْرِبْنَ بحم هن غللى جُيوبِنٌ4 شتقن مروطهنٌ 


فاختمرن سيأ 


وعن صفية بدت شيبة قالت: بيما من عند عائشة, 
قالتك: فذكرن نساء قريش وفَضلهنٌ. فنالت عائثة 
رضي الله عنها : إن لنساء قريش لفضلًا, وإ والله 
مارأيت أفضل من نساء الأتصار. أشدٌ تصديقًا كعاب 
الله ولاإبانًا بالتنزيل, لا نزلت فى .سورة النور: 
ؤوَليَطْرِبْنَ بعْمرِ هن عَللى جُيُومِينٌ» انقلب حاط 
إلهنّ يتلون عليينٌ ماأترل الله إليهم فبهاء ويتلو الرّجَل 
على امرأته وابنته وأخته. وعللى كل ذي قرابته. ففا 
منهنّ امرأة إلا قامت إلى مرطها المُرُّّل, فاعتجرت به 
تصارِيعًا وإيانًا ما أنزل الله من كتابه. فأصبحن وراء 
رَتتَوّل اش يق معتجرات كأنُ على رؤوسيِنٌ الفريان». 
لقد.رفع آلإسلام ذوق المجتمع الإسلاميّ: وطهّر إحساسه 
بالجمال , فلم يعد الطابع ليوا للجبال هو المستحبٌ. 
بل الطّابع الإنساى المهذّب. وجمال الكشف الجسديّ 
جمال حيوانى مفو إليه الإنان يح الحيوان, مهيا يكن 
من الشّناسق والاكهال. فأمَا جمال الميشمة فهو الجسيال 
التليف. الذي يرفع الوق الجالي؛ ويجعله لائقًا 
بالإنسان , ويحيطه بالتظافة والطهارة فى الحسّ والخيال. 

وكذلك يصنع الإسلام اليوم فى صفوف المؤمنات. 
عل الرَغم من هبوط الذوق العام وغلبة الطابع 
السيسواى' عسليه . والجسنوح به إلى التكشف والعري 
والتغزّي كبا تتترّى البهيمة! فإذا هن يحجبن مغاتن 
أجسامهنٌ طائعات , في مجتمع يتكشّف يتبرج . وتهتف 
الأنى فيه للذّكور حيئا كانت هتاف الحيوان للحيوان! 


/المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


هذا التَحسّم وسيلة من الوسائل الوقبائيّة للفرد 
والجباعة؛ ومن ثم ييح القرآن تركه عندما يأمن الفتئة , 
فيسثن الحارم الذين لاتتوجّه ميوظم عادة ولاتتور 
شهواتهم. لغ 2 ؟) 
عبد الكريم الخطيب ؛ الجيوب: مم جيب وشو 
فتحة التُوب بين التحر والمٌدْق . والمعنى أنه يجب عليهن 
ستر المدّق والّحر بالثر. وضّعريها على المنّق , وإرسالها 
إلى التُحور. 1156) 
الطَباطَبائيٌ : الممْمّر بضمّتين: جمع خمارء وهو 
ماتغطي به السرأة رأسها ويتسدل على صدرها, 
والجيوب : جمع جيب بالفتح فالشكون وهو معررف: 
والمراد بالجيوب: الصّدور. والممعنى وليساقينا بأطلتراف 
متانعهت على صدورهنٌ ليسترتها بها (50 جتن 
المُصُطْنَويّ : ليسترن جيوبين بالمر كل عجنلة 
من آيات الحجاب مربوطة إلى جهة من التّسثر, فهذه 
الجملة مربوطة إلى ستر الرّأس والجيد والجيب بالخبار. 
٠‏ ةل 
فق هذه الآية الكرية إشارات ولطائف: 
-١‏ التمبير بالحمر دون مايرادفه . لأنّ مفهوم التّسثّر 
مأخشوة فيه 
"- إضافة المثمر إلى الضّمير (هْنَ): إشارة إلى أن 
الحثمر من لوازم النّساء وثنا بلازمهن, فكأنٌ المنمر ثابتة 
شن ولاتتفلك عنين ‏ كبا فى عيويين. 
ال (جيُوبين): قلنا في الجيب: إنه بعنى مايتحصّل 
وبتراءى من انفراق القميص في جهة الصّدر والجيد. 
فلابد من ستره بالخمار: فيحكم بلزوم تساره بهء فإن 


القميص لايستره غاليًاء وهذا النّحو من التُستر معمول 
بالخبار فقط ويوسيلته. 

4 (عَلي جُيُويِنَ): التعبير بكلمة (على) إشارة 
إلى إحاطة المُمر واستيلائه على الميوب ؛ ببيث لايخلو 
موضع خال لايتسكر بها. 

اوَلْيَضْرِيْنَ): التّسِيرِ بالضّرب» إشارة إلى شدّة 
الّقر واستحكامه بأيّ طريق مكن, بشدّ أو عقد أو 
وصل , عق لاتزول المثمر عن الجيوب. 

١التسير‏ بصيغة الأمر (وَلْيَضْرِيْنَ): إشارة إلى الأمر 
وتأ كده. 

/ال ؤكْر هذه الجسملة بعد الأمر بالفضٌ وستر الزّيئة 
وإشفائها: يدل على شدّة فى هذا الأمر وتأكيد فيه؛ فإِن 
الهيب أو الجبيد الخارج عن الأباس يمكن أن لابسدق 
عايداعقهوم الزينة, 

ففضن البعدر عنين يوجب رفع التبايل وفقدان 
التُوجّه إلى الأجنى إن توجّهها يوجب توجّه الأجنىي 
ويبعث قايله. 

وقد سبق فى مادّة «خُلَاه: أن الوجه من المرأة مسن 
مصاديق الزّينة, فيلزم سترء بحكم ل وَلَائْيِدِينَ زِينْتهِنٌ» 
فيبق الجيد الخارع عن القميص وهو الواقع فوق 
المحدر. فيلزم ستره بقوله تعالى : (وَلْيَطْرٍبن...). 

(: غرة ؟) 

مكذارم الشيرازيٌّ : وثائى حكم ذكرته الآية هو 
«وَلْيَضْرِبْنَ برجن على جْيويينَ» وكلمة «خشر» 
جمع «حمار» على وزن فعال وهي في الأصل تعنى 
الغطاء , إلا أن يطلق بصورة اعتياديّة على الشيء الذي 


تستخدمه النّْسوة لتغطية رَؤُوسبِنَ, 

والجيوب جمع «جَيْب» على وزن «شيب» بعنى ياقة 
القميص وأحيانًا يطلق على الجزء الذى سيط بأعلى 
الصدر مجاورته الياقة, 

ويستنتج من هذه الآية أن النساء كُنّ قبل نزوها, 
يرمين أطراف المخبار عصلى أكستافهنٌ أو خلف الرأْس 
بشكل يكشفن فيه عن الرّقبة وجمائيًا سن الصّدر, 
فأمرهنٌ القرآن برمي أطراف الخبار حول أمناقهنٌ أي 
فوق ياقة القسيصس ايسترن بذلك الرّقبة والجزء 
المكشوف من الصّدر, ويستنتج هذا المعنى أسعًا عن 
سبب نزول الآية, [وسياق بقية كلامه في «ازبنة 
فلاعظ ] 1 

فضل الله : أي يُلقين بشْمرهنٌ ‏ وهي أغطية الرّأس 
على جيوبهن؛ والجيب فى ماقيل: فتحة القسسيطن» 
والمراد بها العّدر, من باب إطلاق اسم امال على امل . 
وعلى ضوء ذلك, فانْ واجب النساء ستر صسدورهن 
وتمورهنٌ بالغطاء الذي يستر رؤوسهن. وقد ذكر أن 
جيوب النْساء في الجاهليّة كانت واسيعة بدو منها 
تُورهنٌ وصدورهنٌ وماحواليها وكنّ يُسدأنَ امثير 
تقانية هو كتيوه خامرة أن تتعليا عن 
قُدَامهنَ عق تلينها. 6-413 


الواجوه والنظائر 
الدامغانيٌ: الجيّب على وجهين: 
برهن على جيُو بين 4 النمور: ١‏ يعنى عسل 


عي ب / 7ن 


د ورهن, 
والوجه الثانى : الجيب : الابط . قوله : «وَأَدْغْلُ يَدَكُ 
فى جَئِبك» التمل: ١١‏ والقصص: ؟؟. اللقة 


الأصول اللغويّة 

 ةراوق الأعسل في هذه اللمادّة: الجتِب: وهر‎ ١ 
القميس والدرْع وتوهيا. والجمع: سيُوب. يقال:‎ 
جبتُ القميصٌ , أي قَوّرتُ جيه والشقوير: جغل‎ 
خق مستدير فى وسطه, وبسيبته تجييبًا: عملت له‎ 
يبا وفى صفة تبسر الجسنّة: «حسافتاه الياقوت‎ 
المكتيّب». أي المقوّر.‎ 

يقال ممارًا: جَيْب الأرض. أي مدشلها. وفالن 
تأصم الجيتب: أمين , ويراد يجبيبه قليه وصدره. 

؟- ويُستّشف من كلام ابن مسعود وابن عباس 
اللْذَ ين عاشا فى تلك الميقبة أن «الجيب» كان بُطلّق على 
تقوير القميص ‏ وهو مَنقَّذ الزأس وعلى فتحاته 
وفروجه؛ وشق مقلم المدرّعة والجسبّة وأمثاغيا. وهو 
متقك الجبسم. 

وأمًا الجكّب المعروف في زمائناء فهو ثما وُلّد خلال 
العصور اللاحقة لصدر الإسلام. ولم يعهده العرب سابقًا 
وم يضموا له |سيا؛ إذ تداولوه بعد دخول الثمم الأخرى 
الاسلام , وأطلقوا عليه هذا النظ تساعمًا. 


الاستعمال القرآني 


جاءت سرّتين فى سورتين مسٌيّين؛ بشأن اليند 


5 /المعجم فى ققه لفة القرآن... ج ٠١‏ 


البيضاء معجزةٌ لمومى ل ؛ ومرّة واحدءٌ في سورة 
مدنيّة, فى حمكم سار النّساء: 
١‏ فوأذخل يدك لى جنيك فرج ييضاء ِن عفر 
كن كَانُوا فوا 
> الشمل: ١‏ 
١‏ «أشلك يَدَكُ فى جَيِكَ تدوج بنِضَاء من غَيْرٍ 
شُوم وَاضْمُمْ م إِلَيِكَ جَنَاحَكَ مِنَ الزخب فَذْيِكَ بُرْعَانَانِ 
مِنْ رَيْكُ إللى فِرِعَوْنَ وَمَلَائِه إنُمْ كَانُوا قوْمًا فَاسِقِين» 
القصص : 77 
* لْوَقُلٌ لِلْمْؤْينَاتِ يَعْضضْنَ مِن ابِصَارمِنٌ 
وَيَحنْطنَ ‏ فَدُوجَهُنٌ وَلَايْبدِينَ ز تمن إلا مَاظَهن ينها 
وَلْيَضْرِبْنَ يخْمْرِهِنٌّ عُللى جُيُوييِنٌ ...4 لويم 
يلاحظ أَمُلا: أن الأبعين: ١١و‏ ؟) مكسات وان 
قصّة موسى 44 حين جهّره الله بآية الت البتيضاء: 
وهناك آية ثالئة مكّيّة أيضًا جاء فيها: لوَاضْمُمْ يَدَكَ 
إلى جنا توح بنضاء ين بر شوم أبةٌأخرى» علدا 
7 وقد فمّلنا البحث فيها في «ب ي ض؛ البيضاء» 
نايا : الآية (9) مدنيّة تعرضّت لأحكام النساء فى 


سوم فى تشع أيَاتِ إلى فِرْعَوْنَ وَقَوْمِهِ انيم 


عفافهن وزينتين وسار شن , فجاء ف سترهن عن 
الّجال الأجانب: لوَلْيَضْرِبْنَ يمرن على جُيُويينٌ 
َلَايبدِينَ زيتمَئنَ إلا لِيفولتِينٌ آذ أبائِهن ...4 وفيها 
قل 


الن 


عن 


١‏ الججِب كبا مضى ‏ هو مُدْعْل القسيص من 
الّأس وقوارته, وكانت فحُص النساء فى الجاهليّة 
وقد تجادّدت مع الأسف اليوع عند السّافرات ‏ مفروجة 


واسمة؛ تبدو منبا تمورهنٌ وصدروهنٌ وقلائدهنٌ 
وشعورهنٌ وترائيين وسوالفهن ود ومايط نبا 
من الممل' في الأذن والدحر, لأمّهنَ كن يَسدلن الكّر من 
ورائهنٌ؛ فتبق هذه مكشوفةٌ زب اسرد بأن 
يسدلنها من قدَامهنٌ حثٌّ يغطيتها. 

فهذا إرشاد إلى طريقة سترهنٌ بعض مواضع الرّينة , 
وهو من أحستها وأقواها جلبًا للأظار, ولهذا قدمها 
خاصّدٌ ملل اللَّهِي عن إبداء زينتهن عاتةٌ. فقال: 
ِيتَتوُنَ4 فإنّ سترها يكفل قسمًا عظيمًا من ستر 
الزّينة المتبئّ عن إبدائها, 

1 فيها كلمتان اختلفوا في تفسيرهما: (يَطْرِبْنَ) 
اين 

قا مراد بالشرب عندهم: جرّد الإرسال والإسدال. 
قال الرٌعَدْشَريّ: قولك: «ضَرّبت بخبارها على جيها» 
كقولك: «شربت بيدي على الحائط إذا وضعتها عليد». 
وقال أبوالتٌّعود : اوقد سّمَّن «الطّرب» معنى الالقاء: 
فعدى بإعلي). 

ونقول - والله أعلم -: الشّرب هنا ليس مجرّد 
الإأرسال والوّضعء بل الظاهر منه لف المثّمُر وشدها 
بالجيوب حي لاتزول عتها بِالمَدُو, أو بالرّي ؛ وتبق فى 
موضعها كأئها معنيطة أو مشدودة بالجيوب؛ وهذا 
كتشمير الثُوب بالحيزوم وكضعرب القسطاط على 
الأرض بإقامة همده وضعرب أوتاده. قال الممطْفَوي: 
«التعبير بالشّرب: إشارة إلى شدّة السّتر واستحكامه 

بأيّ طريق ممكن :شد أو عَقْدٍ أو وَصْلٍ حت لاترول 


الجر عن الجسيورب». 

وأمَا (جُيُوبون) فهي -كما مضى مدل الرّأس من 
القميص . ولكن بعضهم كالرعتشرئي وغيره جوز إزرار 
الصّدور بها تسميةٌ ها يليها ويلابسهاء أو إطلاقًا لاسم 
الحال على امل لوجوب ستر الصّدور يالداتِ دون 
الجيوب تفسها. 


جى ب/ 8970 


ولكن إذا ريق يشعرب الثمر شدها بالجيوب كا 
استظهرنا ‏ فَالشَدٌ بنفس الجيوب دون ماوراءها من 
الصدورء وحيئذ فافظة (عُلني) لاستيلاء المثمُر 
وإحاطتها على الجبيوب بحيث لايخلو موضع متها عبن 
السّتر. وليست شاهدةٌ على أَنّ المراد بالضّرب الالقاء 
والسَّدّل كبا قالوا. 


حي 


جيدِهًا 


م 


آ| 
لففل واحد. مرّة واعدة؛ فى سورة مكيّة 


اللُصوص الْفُويّة 

الخَليل : الجبيد : مقدّم المثق . وقليا يُنْمبُ به الؤجَل 
إلا في الشعر . [ثماستشبد بشعر] 

وامرأة جيدانة : سَسَنْةٌ الجبيد . لكبهتن 

أبوعمرو الشيبانيَ: قد جِيدٌ إلى كذا وكذاء إذا 
اشتهاء. [ثماستعهد بشعر] 1ك 

الأحيانئ : إنّها لين الأجياد. جعلوا كل جره منه 
جيذا. ثم جع على ذلك. 

ماكان أبنيّد . ولقد يد يدَاء يذهب إلى التقلة. 
وقد يوصف المُّدّق تفه بالجتيّدء فيقال: عق أبنيد, 
كبا يقال: عق أغلّب ؛ وأوقص. (ابن سيده 9: )65١7‏ 


الْمُيَدّد : الجيد : المنق , 16 
متله ينم للع . 1 


أبن دَرَيّد : الجيد : العُئّق؛ والجَيّد: طول العئق. 
رجل أَجيّد وامرأة جَِيْداء: حسّئّة الجيد إذا كانت 


ليلد المئق . إفدلفا 
وأجياد : موضع بمكّة. 
جد الرّجل ؛ فهو بجُود. [ثماستشهد بشعر] 
والجيد: مال القلادة على الّخر, والجمع : أجياد, 
ورجل أَبمْيّد وامرأة بميْداء إذا كانت طويلة المنق 
في اعتدال . 1 
الأهَريَ: الجيد: الدّق, وامرأة جيّداء: طويلة 
وأجياد: موضع بمكة معروف. :1١(‏ 
الصٌاجِب: الجيد: تُقدّم التق , والجبمع : أجياد. وامرأة 
جَتْداء: طويلة المَيّق . وامرأة جَئدانة : حَسَدة الجيد. ا 
استشهد بشعر] 
وقيل : الجيد: مِدْرَعَةٌ صغيرةٌ , وجبعها: أجياد. 
إفقدله 
: والجيد : العيق . والجمع : أجياد. 


وذطاة 


الجَوهريٌ 
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والججيّد بالتحريك: طول المُيُق وحّسشئه. رجل 
أْجِيّدُ, وامرأة جَيْداء : وا جم ؛ جُود. 

والجادي: الرعفران. [#استشجد بشعر] (1: 477) 

نحوه القيُرميّ. (11351) 

ابن فارس : الجير والياء والدّال أصل وأحد؛ وهو 
امدق , يقال : جيدٌ وأجياد. 

والجَيّد : طول الجيد, والجتيْداء: الطويئة الجيد. 
[#استشبد بشعر] (1يقغ) 

التّعائْبيَ: في أوصاف العُتّق: الجيد: طوها. )1١(‏ 

لوست الل الاو وول ات ركسل 
مقدئه . وقد غلّب على عُدُّق المرأة. 

قال سيئويه: يجوز أن يحكون «فئلاً وفائل: 
كيرت فيه الجير كراهية الياء بعد الضمّة.“كأننا 
الأخنش فهو عنده «قثل» لاغير, 

والجمع : أجياد ؛ وجُبُود . وقد يكون في الرّجل . [ 
استشهد بشعر] 

والجيّد : طول المتّق , وقيل: دقتها مع طول. 

جد مدا وهو أَنيّد , والأنثى : جتيداء , وجتيدانة. 

وأجياد: أرض بمكّة , [م#استشهد بشعر] 

وأجياد: اسم شاة. 9 7.ة) 

الوّمَخْشَرِيٌ : رجل أَججْيّد. وامرأة جَيّداءء وبها 
يد ؛ ونساء عيذ جيد, 

ويقال: أقبلت أَسِيادٌ المنيل. (أساس البلاغة: ١٠؛)‏ 

ابن الأثير: فى صفته عليه الصّلاة والّلام: «كأن 
عق جيذ دمْية في صفاء الفضّد». الجيد : العنق. 

لحبغ؟ة 


الفير وز اباديّ : جيد بالكسر : المُق أو مُقلده أو 
مقدّمّه , جبعه: أجياد وجيُود. 

وبالتحريك: طوطا أو دقتها هم طول. وهو ميد 
وهي جيْداء وجَيّدانة. الجمع : جُود, 

والجيدٌ أيضًا: المدْرّعَةَ الصّغيرة. 

وأجياد: شاة؛ وأرض بكّة أو جيل بهاء لكونه 
موضع َيل شيع . (93:1]) 

محمّد إسماعيل إبراهيم : الجيد : الُثق ‏ وموضع 
القلادة . )15١:51(‏ 

العَذْنانيَ : ويُتطئون من يقول: «عبيرٌ طويلةٌ 
الأسياد», لأَنّ للئّاس جيدا (عُنْقًا) واحدًا. 

ولكن: روى ابن السكٌيت, والشّيوطيّ في «الزجِر» 
عن الأصمّعيٌّ وابن فارس فى «معجم مقاييس اللّنة» أن 
«الميد» ورد بصيغة الجمع . فقيل : عبيرٌ طويلة الأجيأد ‏ 
مع أن الإنسان ليس له سوى جيد واحدر. 

وأنا انوبا لاأستطيع أن أَخْطَئْ من يقول: هى طويلة 
الأجياد. بدلا من الجسيد, ولكدّني أسعطيع أن أوصي 
الأدباء بإهمال استعبال هذا الججمع في التّثر. بدلا سن 
المفرد, لأنّ فى استعرال اجمع خطاً علمكا, يبعدئا عن 
المحقيقة دون أن يوجد مسوّخ تغويّ لذلك. 

أنَا الشّعراء في وُسعهم أن يقولوا: هي طويلة 
الأجياد, عندما تفرض عليهم ذلك الضّرورة الشّعريّة , 
إقامةٌ لوزن» أو مراعاةٌ لقافية وإن كان هذا يجمل البيت 
الذى ترد فيه كلمة «الأجياد» بدلا من «الجيد» ركيكا. 


)1 


حب حب 0 


وم 


وَاْرََبهُ عَتَالَة الْلَبِ * فى جيدِمًا حَبِلٌ مِنْ مَسَدٍ . 
اللهب: 4: ة 

أبن عا ا د 5 61 
ميله الثجاء (: 194), وابن قُتَيْبَة 
والرّجّاح (5: 7؟)؛ والقّمَيَ (؟:8غ44), مودي 


3 1). والطوسي :٠١(‏ قر 12 والواحدي (8: 


0 


3ه واليقوئَ (5: 18 والمبْبُدِي (عكبخقةاء 
وأبوالفشُوح :٠١(‏ موري (5: 531 
اقرط ( 41 والخازن (/: 1314): وأبإحياق 
(4: 4؟0): وابن كثير (/ا: 7١غ),‏ والكاشالي (6: 
84 والبرُوشوي ٠١‏ معم), والخراهي671: 


1 ), وعرّة دَرُوَرٌة (1: 119 وَمَفْيَة (/1: 171). 


ع وابئن 


ابن ريد : فى رقيتها. (الطبريّ 04٠ ١‏ 
الطْبَرٌ : فى مُنقها. والعرب تسمي العق جيدا. 
[#استشهد بشعر] ال دا 


الطَّبْرسيٌ : أي في عُنقها حبل من ليف وما 
وصنها بهده المكفة تمخسيسًا ها وتحقيرا. 

وقيل ؛ حبل يكون لد خشونة الليف وحرارة الثار 
وبل الحديد .يمل فى عنقها زيادة فيعذابها. (001:0) 

مله الطَرَيحيٌ . 0ق 

الشمين: يجوز أن يكون «فى جيدا» خبرا 
لذائرََتُّ) واحَبْلٌ) فاعل به؛ وأن يكون حالا من 
(أتدَاضه) على كونها فاعلة: وَ(سَبْلُ) مرفوع به.أيضاء 


وأن تكون خبًا مقدمًا وحَبْل) مبتدأ مؤْخّر, والجملة 


حاليّة أو خير ثان. 
والجيد: التق ويجمع على أجياد. [ث#استشهد 
بشعر] (لكة) 
نحوه الشّربيي. 4 ) 


الآلوسي: [ذكر وجوه الإعراب في لعَمَالَة 
الحطّب» وعطف هذه الآية عليهاء ثم قال:] 

وعلي جصيع الأوجه والاحعالات نا م يقل 
سبحائه : «#في عُتتهاه والمعروف أن يُذَكّر المّْق مع الغل 
ونحوه, نا فيه امتهان. كا قال تعالل: 9فى أَعْمَاقِهِمْ 
غْلَالا» يسّ: 8: والجيد مع الحل, كقوله : 

#وأحسن من جيد المليحة سُلتها © 

ولو قال : عنقّها كان غنًا من الكلام. 

قال «الدوض الأتف»: لأنه تهككم نمو ْم 
ِعَذَابٍ آليم » الثوبة : 4 أي لاجيدَ ها فيُحل؛ ولوكان 
000شظظ5 | ايداكا 

المُصْطَفُويٌ: أي فى عنتها, والتّعبير بالجيد دون 
لمق والقبة: فإنّ الجيد إطلاقه فى العُدّام من العنق . 
وهو مافوق الصّدر والجَيّب ‏ والعَدّق مايقابله. وهو جهة 
المخلف أو أعمّ. والّقبة هي العنْق باعتبار الشخصيّة. 


)١ةرثعأ(‎ 


الأصول الْغويّة 


١-الأعل‏ فى هذه المادّة: الجيد , أى التق . وغلب 
على ميق المرأة , والجمع : أجباد وجُيُود . يقال :إنْها للبّنة 
الأجياد , جعلرا كل جزء منه جيدًا. ثم جمع علي ذلك. 
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والجيّد: طول العُنْق وحسّنه. وامرأة جيداء: 
طويلة الشتق حسّنته . وامرأةٌ جئْدانة: حسّنة الجسيد. 
ورجل أجيّد: طويل المدُق. وقد جَيدَ جَيِدا. وقد 
يوصف العتّق نفسه بالجيّد. يقال: عُنّق أَجيّد, كبا يقالل: 
عَنّق أُوْقص. 

- قال سيبَوّيه: «يهوز أن يكون «الجيد» فدلا 
وَقُمْلَاه كسرت فيه الجير كراهية الياء بعد الضّبّت». 
ولكنّ الأخفش مده دفِئلا» دون «قُثل» وهو الأصمّ, 
نه يناسب الاشتقاق . ويراعبي الوفاق. 

ما الاشتقاق فإن «مُملاه يقضي أن يكون الجيد من 
البود: وهذا بعيد, انظر دج و ده. وأمًا الوفاق أن 
«الجيد» جاء بالياء في سائر الّفات التاميّة أيضً افق 
العبرّة «جيده كالعريكّة. وف الأراميّة والي ب أينة 
«جيد اه 

'- عقب العَدثاني على قرهم: إنها لليّئة الأجسياد. 
106 صي الأدباء بإمال استعيال هذا الجمع في التثر 
بدلا من المفرد. لأ فى استعرال الجمع خطاً علميًا يبمدنا 
عن الحقيقة دون أن يوجد مسوّغ لغويّ لذلك». 

ولاندري كيف سوّغ السيد المدناني إهمال ماأثر عن 
العرب واستعيال مال يوئر عتهم؟ أمَا علم أن في كلامهم 
حقيقة ويمارًا؟ ومن سئنهم إقامة الواحد مقام الجسمع , 
كتوهم: قررنا به عيئًا. أو إقامة الجبمع مقام الواحد, 
كقوله تعالى : « وَإِذْ فلم تَْسَا فَادَارَاتهُ فيها» البقرة : 
١"‏ وكان القاتل واحدًا؛ أو إقامة الاثنين مقام الواحد, 
كقوله : «أَلقيًا ف جهَثم كل كفا نيد ق: 1 وهو 
خطاب مالك خازن الثار, 


ثم مانصع ما جاء على غرار القول الآنف الذّكر؟ 
أنضرب عند صفمًا بحجة مخالقته للعلم؟ وهو كدير في 
اللفة, ومنه قوهم: امرأة ذات أكتاق, أو عريضة 
الأكتاف ؛ وفلانة كبيرة الأوراك, وفلان عظيم المناكب , 
وفلان شديد المرافق. وقطعنا رؤوس الكبشين؛ وقول 
المولدين: كل آذان صاغية: وغير ذلك, 


الاستعمال القرآني' 


جاء منها اسمٌ مرّةٌ وأحدة, في سورة مكيّة: 

ؤوَامْرَآتْهُ عمَالَة الحطّب» فى جيدمًا خَبْلٌ مِنْ 
مسد اللهب: 4 ة 

يلاحظ أجل أئها جاءت بشأن امرأة أبى لب . وقد 
تحدئوا عنهما في تفير السّورة بمافبها من لطائف 
لنظية , وأخبار غيبيّة والبحث هنا فى (جيد). 

ثائيًا: قالوا: الجيد : العْنْقىَ غلب على عق المرأة. 
ونضيف إليه أن (المدْق) يُطلق على الجموع منه قبي 
ودَبرًاء والجيد خاصٌ بالقبّل منه . وغلب على موضع 
القلادة من النساء. قال الإمام الحدسينطها في خطبته 
بك قبل رحيله إلى العراق: «خْطٌ الموث على وُلْد آدم 
نط القلادة على جيد الفتاة». 

النًا: هذه الآبة دعاء عليها أو خبر عنها ف الثّار, 
ولكّهم قالوا؛ إنها مات وف جيدها سَبّل من مسّد؛ من 
أجل أتّها كانت تحمل الحطّبء فهى حر يي أيضًا. 

رابعًا: وصفها بهذء الصّفة امتهانا ها وتحقيرًا. لأنّ 
عمل الحطب عمل الفقراء والمساكين ومن ليس له خادم 
يحمله . لاحظ «أبا طب ؛ مسسّد؛ سَيل». 
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النُصوص اللغويّة 

الخليل : أحيّيه: نقيض أبعضته, والميِيٌ واليبة 
بمئزلة الحبيي. والحبيبة. 

والحمبّ: الجة الطّضمة . ويجمع على حِبّبة وحباب. 

وقالرا: الحبّة, إذا كانت حُّبوبٌُ مخنتلفة من كل 
شيء, وفى الحديث : «كا تنيت الميتة في حميل السّيل». 

ويقال لحب الرياحين : حبّة . وللواحذة: حمبة. 

وسّبّة القلب: فرته. 

ويقال: سب إلينا فلان يب سمب . 

وحبابك أن يكون ذاك . معناه غاية تميتك. 

والحبٌ: القّوْط من حَبّة واحدة, 

وحَبابُ الماء: فقاقيعٌه الطّافية كالقواريرء ويقال: 
بل معظم اماء. 

وَحيثُ الأسنان : تتضّدها. 


وحَبّان وجِبّان: اسم من الحبٌ, 
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وقيل فى تفسير لحمب والكرامة : إن لحب الحتشبات 
الأربع التي توضع عليها الجرّة ذات الْعُرِوِتَينَ , والكرامة: 
الغطاء اذى يوضع فوق الجرّة؛ من خشب كان أو من 
كر شء : 
سبّذ!: حرفان: َب وذا, فإذا وصّلت رفت بهباء 
تقول : حيّذا زيد. (#ب وعم 

الليث: المي معروف مستعمل فى أشياء جمة؛ من 
بر وشمير حق يقولوا: َي عنب ؛ وجمع عللى: ابوب 


والحبات والحب. 
الممية : المسس., 
[وذكر كلام المنليل للكرامة والحبٌ وأضاف:] 
وسمعت هاتين الكلمتين يخراسان. 


الحب: نقيض الإْض : وتقول: أحتبث التي كأنا 
عيب وهو مب . (الأرسرري 41036 
سيبويه: به و أحببته يبعنى. 

(أبن سبده ؟: 847) 

الكسائي : الميّة : حب الك ياحين: وواحدة الحبٌّ: 
حبة. وأا المينطة ونموها فهو لمحب لاغير. 

)01 :١ (أبوعئد‎ 

لحب ليس إلا المينطة والشّعير. واحصدتها: حَْبة 

بالفتح , وإنما افترقا فى الججمع . 

أبوعمرو القسيباني : قال الأكومي: الي 

اقرط . وأمًا أنا فأقول : الصّد بق . ادكه 


(أبن سيده : 0 


رض يعتريه , وناقة نحِبٌ, (354:1آ) 
المببٌ : التقّاغات على الماء , 0561 


التّييمة إذا تقل من المرض. قد أحَبٌ إحيابًا شديدًا, 
أي لزع مكانه. ا 
وتقول للمرأة: : حبٌ. [“##استشيد بشعر ](15"1:1) 
والْمُحَبب: الملآن. يقال للإبل إذا رُوِيت: قد 


لمان حببت, |[#استتمد بشعر] 0م 
المي بت ينبت فى أ شيش صغار 


السَبّة: وسط القلب, | 

الحباب: الطل على التّجر يُصبح عليه. 
ا + هو ؟!) 

القَرَاء : الحية : برور البقل. ‏ (أبوعُبئد )0١ :١‏ 

وحَبته لغة. [ثم#استشهد يشعر] 

ويقال: حب الشّىء فهو محبوب» ثم لاتقول: حيبت , 

كا اقالوا: حن فهو محتون , ثم يقولون ؛ أَجَنه الله . 

(الأزهريّ ؛: .ا 
بقال للشيل إذا أوردت الثار يحوافيرها: همي تار 


الحمياحب. (الأزشري 11 )1١‏ 
معناه شب بفلان ]: يِب بم الباء. # أسكنت 
وأدغمت في الثانية. (الجوهري )٠١6:١‏ 
الميّة : بزور الصحراء . (الفاتق ؟؛ الام 


أبورَيّد: أحَبّه الله فهو تحبُوب, ومئله زو 
ومجنون ومزكومٌ ومكزوز ومقرورء وذلك نهم يقولون: 
قد «قيل» بغير ألف في هذا كله ممتي مفعول على 
«قيل» وإلا فلا وجه له. فإذا قالوا: أفمّله الله . فهر كلّد 
بالألف . (الأزهري 4: م) 


بَعير عمسي تح وقد أس” إحبابًا. وهو أن تقسييك هر عن 


أوكسر فلا يبرح مكانه . حٌ يبرأ أو يوت , 
والاحباب: هو البروك. (الأزهريّ 5 )١١‏ 
الأُصمَعيّ : كل نَبْتٍ له حَبٌّ فاسم لحب منه: 

المية , ١الأزهريّ‏ +: 8 
حب بفلان , معناه ماأحيّه إلل! 
الحباب: الحتيّةء وإنما قيل: الحباب اسم شيطان, 

لأن الميّة يقال لها: شيطان, 
سّبابك أن تفمل ذالك, معناه غاية مميّتك ؛ ومثله: 

مماداك , أي جُهدك وغايتك. (الأزهريّ 8: 5) 
حَبِابُ الماء : الطراتق التى فى الماء, كأ ئها الوّثى . 

)٠١ :4 (الأزهّريٌ‎ ٠ 
تَمَعِْبَء إذا امتلأ [البعير] سَبتّه تحب , إذا ثلاته‎ 

للسّقاء وغيره. [ثم#استضهد بشعر] (الأَزَهَرِي 04 
الأُحياني : عن بني شل : ساحن افر أي 

ماأحييتُ, كبا قالوا: ظَنْتُ ذاك. أي ظندت . 

(أبن سيده ؟: 847) 
أبوعْبَيْد : في حديث النيكلطةٌ في قوم يخرجون 

من الثّار: «فيتشتون كبا تشْيّث المييّة في حميل السيل». 
وأمَا الحبتة فكلّ نيت لد سب فاسم الحمبٌ منه ؛ الحيبة . 

[إلى أن قال:] 
والذى دار عليه المعتى من الميسية: أنه كل شى» 

يصير من المت في الأرض » فينبت نا يبدر. 

(1:5ف) 
ابن الأعرابيٌ: الميية: حب اتثل الذي يُنتثر. 
والحتبة: حَبّة الطعام : حَبّة من به وشعير وعدس ورذّ: 


وكلّ مايأ كله الّاس. 
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حب إذا أنيب . وس إذا وقف؛ وسَبٌ إذا تمّد. 

حَباب الماء: موجه الذي يتبع بعضه بعضًا. 

أوّل الوِيٌ: التَعيْب . (الدْرَهَريّ +: !1 17) 

أنا حبيبكم, أى محبكم. [ثم استشهد بشعر] 

(ابن سيده ؟: 847) 

ابن الشكّيت: يقال أَحبَئْتٌ الإجسل فأنا أَسبّه 
إحبابًا ومتبّة وأنا تحب وهو مُحب. [تم#استشهد بشعر] 

وأغةٌ أخرى: حيّبئه نأنا به حَبًا. وحكى أبوعمرو: 
حِيًا بكسر الماء. وحكي فن بعضهى: ماهذا الحسبّ 
الطارق. وهو محبوب وعبيب . [م#استشهد بشعر] 

ويقال: أنت من حبذ نفسي وحبة نفسي , ومن حمسة 


نفلسى/ أي من تمه نفسى , (434) 
وباب الماء ؛ وعسيه: طرائقه . 67 


ويقا ل للحبيب: حُباب. عنقّف. (الأزهريٌ 1:4 
وهذا جاب بن حَبّة: اسم لخر . وهو معرفة , 
(الجوهريٌ )٠١8:١‏ 
الشعبستانيّ : أصله [الحبّ]: حُنْبٌ فعرّب. 
والجمع : أحباب وحِبَبَة وجباب. (ابن سيده ؟:011) 
الحاحظ : المساب : المية الذكر , وكذلك ايائيا ١؟.‏ 
(الحيران )١ 81 :١‏ 
أبوالهَئْتّم: الإسباب: أن يشرف التعير على 
الموت من شدّة امرض , فيبرك ولايقدر أن ينبعث . #1 
استتبد بشعر ] (الأزهري 4 1) 
أبوزياد: إذا تكشر اليس وتراكم هذاك الية , 
[ال#استصبد بشعر] (آبن سيد ؟: 8 84) 


الحيّة الأبيض اللطيف. 
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الدينورى : ا ميبة بالكسر : يع سر ور النبات؛ 
واحدتها: حّة بالغتم. 
والمتب: هو من الدمر. [#استشهد بشعر] 


(أبن سيده ؟: 858) 


تَعْلْب: يقال أيضًا للبمير السير: مُيِبّ. [ 


استشهد بشعر ] (الجوهرئى )١١7١‏ 
كراع التمل : المحَبّة والمُحبُوبة, جميمًا: من 
أسماء مدينة الِىَيْع لب الت وأصحابه إيّاها. 
ْ (أبن سيده 7 844) 
الرَّجَاجَ : وَحَيْتُ 
وعو تحبوب وتحرّب, 
ابن دُرَيّدِه الحيبّ: وهو الحبيب. وكاخ سد بن 
حارثة الكلى يسمّى حِبٌ رسول اشع . 
واليياب: الحب بعيثه . 
والحيب: القروْط , 
والحبٌ: ضْد البغض. 
وأنا لحب الذي يكون فيد الماء فهو فارسيّ 1 
وهو مولّد. [إلى أن قال:] 
فأمَا قوهم : أَحَبٌّ البعير . والمصدر: الاحباب؛ وهو 
أن يبرك فلايثور. ولايقال ذلك للثاقة. [إلى أن قال:] 


حَبَبتٌ الشىء وأحيّبئه. في معو وأاحسد. 
(فملت وأفيلت:5) 


والحبّ: واحده: حبّة. وهي الواحدة من حب اله 
والشمير ومااشبه. 

والحبّة ؛ ماكان من بذر العُشب . والجمع: حِبّب. 

وفي المحديث : « كالمية فى حميل الشيل». 

وقد سملت العرب: حبيبًا ومحبويًا وحْبَيبًا وحِبّاناء إن 
كان مشتقًا من «الحسبّ» فالنُون فيه زائدة. وإن كان من 


«اليين» فهي أصليّة , وهر عظم البطن. ‏ (١+4؟)‏ 

الحبة : واحد الحَبٌ, والحمية: جمع مايحمله اليَقّل من 
ا الديفكة 

ال جب : 3 الحّة. وهو ماسقّط من بذر البقل. 

والحتب : حب الماء وهو تكسره؛ وهو الحباب. 

والحباب: 2 يعيطه. 

والحباب : ضيرب من الحيّاك. 

والحبيب: الحبوب. 

والحبابة : القّاغة على الماء, من قطر المطر وغيره, 
مثل الحجاة. [ثمّ استشبد بالشمر #مثات] (؟: 41 1) 

القالي : والمُحِيّ: الشاقط اللامق بالأرض, 
يقال: أ َب البمير, إذا سقط فلم ييرح.  )1١:1(‏ 

الأزقريٌ : ويقال لحب الرّياحين: حِبّة » وللواحدة 
متها عبّة. 

وسمبعت العرب تقول: رُعينا الحبّة؛ وذلك في آخر 
الصّيف إذا هاجت الأرض ويّبس اليِقْل والعُشّب؛ 
وتنائرت بدورها وورقها ٠وإذا‏ رعتها التَعُم منت عليها. 

ورأيتهم يُسمُون الحبّة بعد انتثارها: القميم والعفٌ. 
وتام يمن النَمّم بعد التَبقّل ورّعْي المُشْب يكون بِسَفٌّ 
الميية والقميي. ْ 

ولابقع اسم «الميتة» إلا على بُرُور العشْب والبْقُول 

البرّيّة ؛ وماتنائر من ورقها فاختلط بهاء من المّلْمّلان 
والبتسباس والذرّق والنقل واخُلام وأصصناف أحسرار 
البقُول كلها وذكورها, 

وحبّة القلب هي العَلَة السّوداء الت تكون داخل 
القلب , وهي حماطة القلب أيضًا. 1 


يقّال: أصايث لانة حَبّة قلب لان إذا سقفت 
قلبه حبها. 

وقد جاء امُحَبٌّ اذا في الشّعر: [ثم ذكسر شعر 
عنترة] (4ايا 

وحَباب الماء: فقاقيعه الي تطفو كأتَّها القواريرء 
ويقال: بل عُباب الماء : معظمه . [#استشهد بشعر ] 

وعَبّب الفم: مايتحيّب من بياض الوبق عل 
الأسنان , 0:4 

الصَاحِب : [تحو الخكيل وأضاف:] 

الب : معروف. ويجمّع عل: المت والأجية 
والحسَبّات. وماأكثر حَباتهم! 

والحسبّة والحيبة: بزورٌ البثل. 

والحبٌ: ضدّ البخنض. 

وحبته: في معنى أَحيّبته ؛ وهو عُحَيُوب, 

وحَبٌ بقلان, بمعبى ماأَسَبّدا 

وحَبٌ شمنّامًا: منع. 

وهو يديه , بكسر الحاء وفتم الباء. وتيم تقول: أنا 
أعبك. 

ورجلان ممْتّيّان ‏ أي مُتحابّان. 

والحياب : الحبيبُ: كالعُجاب والعجيب. 

وحيَئته: أحريّبئه. 

إن من محببة نفسي. 

وأمسى نبًا, أى تحيُويًا. 

وفي المثل : رق بين مَعَداتحاب». 

وباب الماء : فتاقيعه . ويقال: فظيه: وطرائقه, 
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والطل أيضًا. 

وحجب الدموع والّبق: مايجري بعضه فى إثر بعض. 

والمبَب : الطأرائق في الرّمل. 

وحبب الأسبان : تنشّدها, 

وحَبذًا هو: «حَبَ» طم إليه «ذا». 

والاحباب: بوك من كل مرّض. 

وسار يب : أصابه كسر أو مرض فلا يبرح مبركه. 

والحباب: الحسيّة. 

والتَحكب : الامتلاء, شربت الابل عي تحببت. 

وخيربٌ من الشعير يقال لد: «ذوالمنبدين»., 

ويقال للشيز: جابر بن حنية. 

والمتكة: الحاجة. 

ابن جني : حَبّة: امرأةٌ عَلِقَها رجل من الجن» يقال 
(»منفلؤق) فكانت حَبد تعطببٌ بما يُعلَّمها منظور. 

(ابن سيده ؟: 8148) 

الجَوهريٌ؛ الحتَبّة: واحدة حب الحتطة ونحوها 
من الحسيُوب. 

وحَبّد القلب : سو يداؤه. ويقال: ثمرته. وهو ذاك. 
والحبّة السّوداء والحّبّة النضراء. 

والحسبّة من الشىء: القطعة منه, 

ويقال لليرّد: حَبٌّ الغيام. وحبٌ المزن؛ وحَبٌ هر 

والميّة بالكسر : بُرُورٌ الصّحراء ما ليس بقُوت» وفي 
الحديث : «فيتبتُونَ كما تبث الحبّة في ميل السّسيل». 
والللسر اع 

والحسبّة بالضَّمّ: المت , يقال: نمم وحبةٌ وكرامة. 

والحمبّ: الخابية) فارسيّ معرّب, والجمع: جباب 


شر سيره 
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وحببية. 

والحسبٌ : اللمتة , وكذلك الب بالكسر. 

الِب أيضًا : الحبيب: مثل خِدنٍ وحدين. 

بقال: أحبّه فهو ممَبّ, وحَبّه ييه بالكسر فهو 
عبُوب . 

وتقول: ماكنت حبييًا. ولقد سَبِيْتَ بالكسر: أي 
عدرت حيييًا, 

وصسله قوهم: سيّذا زيد؛ فْحَيٌ: فعل ساض 
لايتصروّف. وأصله: حَبُب . على ماقال القّاء. وهذاه 
قاعله . وهو أسير مبهم من أسياء الاشارة مسلا شيم 
واعدذاء فصار منزلة اسم يرفع مأبعده؛ وموضعه ركم 
بالابتداء ودرّئْده خبره. فلايجوز أن يكون بادلا تبيخ 
«ذاه. لأنك تقول: حبّذا امرأة. ولو كان بد ل لفتلت: 
عبقي المرأة. 

وتحيّب إليه: تودد . وتحيّب المبار , إذا امتلاً من الماء. 
وشريت الإبل حي حيث. أي قلأت رما 

وامرأة عب لزوجها وعحِبّ لزوجها أيضاء عن القَراء. 

والاستحباب كالاستحسان , 

وتحاواء أي أحبٌ كلّ وأحد منهم صاحبه. 

والحباب بالكسر : المُحابّة والموادة. 

والحباب بِالضّمٌ : الحب . 

والحباب أيضًا؛ الحنيّة. وإنما قسيل: الحسباب اسم 
شيطان: لأ الحيّة يقال طا: شيطان, ومنه “مي الرّجل . 

وباب الماء بالفتح: مُعظمه. 

ويقال أيضًا سّباب الما : تقّاخاته التي تعلره, وهي 
اليعاليل. وتقول أيضًا: حَبابِكِ أن تغمل كذا أي غايتك. 


والاحباب : البروك. واللاحباب فى الإبل كالحيران في 
الخيل. 

وأَحَبّ الزّرع لَب إذادخل فيه الأكل وتنشّأ فيه 
المت والنّبّ. 

والحجّبٌُ. بالتُحريك: تُنضّد الأسنان. [وأسبتشهد 
بالشّعر مّات] (1: 6١٠لا‏ 

ابن فارس: الناء والباء أصول ثلائة: أعدها: 
الأزوم والثّيات, والآخر: الحنّبّة من القّىء ذي الحَبٌ, 
والثّالت: وصف القجّعر. 

فالأوّل: الحسبّ, معروف من المنطة والشعير . فأمًا 
الحيبٌ بالكسر : فبزور الرّباحين؛ الواحد : حِبّة. قال 
رشول اكاك في قوم: «يخرجون من الثّار فينبون كما 
تيت الميية في ميل السشيل». 

قالّبُعض أهل العلم: كل شبيء له سَنٌّ فاسم الدب 
منه المييّة. فِأما المينطة والشّعير فحَبٌّ لاخير, 

ومن هذا الباب: حبّة القلب سويداؤه. ويقال: 
عُرته. ومنه «الحتب» وهو دَتضّد الأسنان . 

وأا الّروم : فالحمُبٌ والمحبة . اشتقاقه من أحَبّه , إذا 
لزمه. 

المُحِبٌّ: البعير اذى يمير فيلزم مكيانه. 

ويقال: الْمْحَبّ بالفتح أيضًا. ويقال: أحبّ البعير, 
إذا قام. قالوا: اللإحباب في الإبل مثل الميران فى الدّوابٌ. 
وأمّا نعت القِصّر فالحتّحاب: الجل القصير. 

وأَظنٌ أن «سّياب الماءعه من هذاء ويجوز أن يكون 
من الباب الأوّل كأئّها حَبَاتٌ. وقد قالوا: حَباب الماء: 
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معظلمه , 


ونا شد عن الباب «الحباب» وهو الميّة . قالوا: ونا 
فيل : الحباب اسم شيطان, لأنّ الميّة شيطان. [استشهد 
بالشعر 5 مرّات] 

أبوهلال : الفرق بين الإرادة والحبّة: أن المبّة تبري 
على الشيء: ويكون المراد به غتره؛ وليس كذلك 
الارادة. تقول: أحبّبتٌ زيدًا؛ والمراد أنّكَ تحب إكرامه 
ونفعه, ولايقال: أردت زيدًا بهذا اممنى . وتقول: ا 
الله أن لعة طاعته , ولايقال: ل بهذا ال معنى. 
فجعل الحبّة لطاعة الله عحبَةٌ له .كبا جعل المدوف من عتتابه 
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وتقول: الله يحب المؤمنين؛ بمعنى أَنّه يريد إكرامهم 
وإثابتهم . ولايقال: إن يريدهم بهذا الممي : ولهذا قالزا؛ 
إِنّ الحمبّة تكون ثوابًا وولاية. ولاتكون الارادة كذللك: 

ولقوطم: أُحبٌ زيناء ميد على قوهمم 17 
الخير, وذلك أنه إذا فال: «أريد له الخير ثم يبن أنه 
لايريد له شيا من الكُّوء. وإذا قال: أحيّه. أبان أنه 
ريد لاسو علد 

وكذلك إذا قال: أكره له الخير, ل يكين أنه لايريد له 
النير ألبئّة . وإذا قال : أبغضد, أبان أنه لايريد له خيرا 
البيّة. 

والحة أيضًا تجرى مجرى الشّهوة فيقال: فلان 

يحب الحم , أي يشة يشتهيه , وتقول : أكلت طعامًا لاأحبّه , 
أي لاأشتهيه . ومع هذا فإنّ الحبّة هي الإرادة. والشّاهد 
أنه لايجوز أن يحب الإنسان الشّىء مع كراهتد له. 

الفرق بين الحّة والشّهوة ؛ أن الشّهوة؛ تَوْقَانِ الس 
وميْل الطباع المستهى . وليست من قبيل الإرادة» 


حب ب/ؤثة 


واخميّة : من قبيل الإرادة» ونقيضما: البغضة؛ ونقيض 
الدب : الفض . والتّموة تتعلّق بالملاذً فقط ؛ وامئة 
تتعلّق بالملاذ وغيرها. 

والفرق بينها وبين الصّداقة ؛ أنّ الصّداقة قرّة المودة, 
مأخوذة من التّىء الصَّدْتى وهو الصلْب القويٌّ. وقال 
أبوعل رحمه لله : الصّداقة اثّفاق القلوب عل المودة. 
وهذا لايقال: إن الله صديق المؤمن , كبا يقال : إنه حبيبه 
وخليله. لة) 

الفرق بين الحبٌ والوّدٌ: أن لحب يكون فيا يرجبه 
ميل الطباع والميخمة جميمًا, والؤّد من جهة ميل الطباع 
فقط , ألاترى أَنّك تقول: أحب فلانًا وأودّه, وتقول: 
حب /إلصّلاة. ولاتقول: أود الصّلاةء وتقول: أُودٌ أ.* 
5الكان لي , إذا تنيت وداده؛ وأُودَ الّجل وذ ومَودّة. 
وَالودوالودلِن مثل السب وهو الحبيب . 

الفرق بين المبّة والمشق : أنّ العشق: شدّة التّهوه 
لتيل المراد من المعشوق إذا كان إنساثاء والعزم على 
مراقشته عند اتَسكّن منه. ولو كان العشق مفاركًا 
لنشّهوة لجاز أن يكون العاشق خاليًا من أن يشتهي الثيل 
من يعشقه؛ إلا أنه شهوة غنصوعة لالفارق موضهعها, 
وهي شبوة الرّجِل للتيل من يعشقه؛ ولاتسمّى شهوته 
لشرب الخمر وأكل الطَيّب عشقًا. 

والعشق أيضضًا هو الشّجوة التي إذا أفرطّتْ وامتئع 
نيل مايتعأق بها قَتلّتْ صاحبّهاء ولايقتل من الشّبوات 
غيرهاء ألاترى أن أحدًا لى يمت من غبوة الخمر والطعام 
والطَيّب , ولامن مبّة داره أو ماله , ومات خلق كثير من 
شسهوة المَلوة مع المعشوق ؛ والثّيل منه. 3ق 
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التَعالبيَ : فصل في ترتيب الشّرب: وأوّل الرّيّ 
التضحء ##التقع . ثم التَحجّب . 6م 
فصل فى ترتيب أحوال الرَّرِع: الزّرِعِ مادام في 


البذر؛ فهو الحبٌ. م 
ابن سيده: الحمبٌ : الوداد, وكذلك الحيبّ؛ سكي 


عااى ا 


عن خالد بن تَضْلَةٌ: ماهذا اليب الطارق. 

والحيياب كالمبٌ, أَحَبْه قهو محبوب؛ على غير 
قياس . هذا الأكثر , وقد قيل : تحب , على القياس . 

واستّحه كأسّبّه. 

وإنّه لمن خوفى. لوس ايد 

وحيّك : ماأحببت أن تطاء أو يكون لك. 

واخا حُبتّك من النّاس وغيرهم , أي الذي تَحيّه. 

والممبة أيضًا : اسم لحب . والحيياب: الح 

والميب: الحيوب , وكان زيذ بن حال يُدعق: مب 
رسول اللي والأنتى باغاء. 

وجسع اميي: أسياب وجبان وَحُبُوب ويه 
وحُّبّ , هذه الأشير: إِمَا أن تكون من الجمع العزيز, وإمًا 
أن تكون أسيأ للجمع. 

والحبيب والبّاب: السب والأنق باهاء. وقالوا: 
حب بفلان , أى ماأحبه إلىي! 

وخَيْبِتُ إليه: صيرت حبيبًاء ولانظير له إلا 
«شَدُرت» من الشيٌ. 

وحيّذا الأمر أي هو سبيب: قال سييوية: جعلوا 
حب مع ذا بمغزلة الشىء الواحد: و هو عنده أسم و 
مابعده مرفوع به ولزم ذا حبٌ و جرى كالمثل: و الدليل 
على ذلك أُنّهم يقولون فى المنّك: حبّذا و لا يقولون: 


عر 
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وحَبّبٌ إليه الأمر : جعلد يحبّه. 

وهم يتّحابُون؛ أى يحب بعضهم بعضًا. وحَبٌ إلى 
هذا الشّيء يحب حبًا. 


وحَبَابّك أن يكون ذلك؛ أي غاية ممَيّنك. وقال 
اللّحياَ: معناه مبلغ جُهدكء ول يذكر الممُب. 

والتَحَبب : إظهار الححمب. 

وجِبّان وحُبّان : اسان موضوعان من الحبٌ. 

عمجب : اسم علّم . جاء على الأصل لمكان العلميّة , 
كا جاء مكورّة ومَرْيّدً. وإنما ملهم على أن يزِنُوا تيا 
ب«مقمّل» دون «تملل» 5 وجدوالاح ب به وم 
يجدوا بام مم ب» ولولا هذا لكان ماهم تمييًا على 
«قثلل» أولى؛ لأنّ ظهور التضعيف فى «َفْغْلل» هو 
القيان والغرف , كَمَرْدَد ومَهدّد. 

وأحبٌ البعير: بِرّكَ, وقيل: الإحباب في الإبل 
كاليران فى اليل . وهو أن يرك فلايثور. 

وأَحَبٌ البعير أيضًا: إذا أصابه كشي أو مرض فلم 
الدج مكانه, حقٌ يبرأ أو هوت. 

واللإحباب: اليِرّء من كل مرض, 

واستحيّت فرش المال. إذا أمسكت الماء وطظال 
ظلِمْوّها. وإنا يكون ذلك إذا التفت الطَُرّف والجبهة, 
وطلع معهبا سُبَيل. 

والحسب: الزرع صغيرًا كان أو كيبيرا. وأحصدته: 
جه 

والسبّة: من الشّعير والبر ونموهياء والجمع: 


5- م | ل 
حَيّاتِ وحَبٌ وحُبُوب وحُبّان, الأخيرة نادرة؛ لأنّ 


«قثْلةه لاتجِمَع على «قُئلان» إلا بعد طرح الرّائد. 

وسبّة: اسم امرأةٍ مُشتق منه. 

والميبّة: بُرُور البقُول والكياحين, واحدها: حَبّ. 

وفيل : إذا كانت المسُجّرب عنتلفة من كل شيء فهي 

وقيل: اليه : نَبْتُ ينبت فى الحشيش صغار: ولي 
الحديث: «كا تنيت الحبة فى حميل الشيل» المتميل : 
موضع يحل فيد السّيل. 

وقيل: ماكان له حب من اليات فاسم ذلك الحبٌ 
الحيية. 

والحيئّة : بَزْرٌ كل نباتٍ يت وده من غير أن 
يدر وكل مابؤِر قَِرْرُه حبّة بالفتم. 

وحبّة القلب: كته . وهى هَنَةٌ سوداء فيه . وقيل؟ 
هي ذَندُ في جتؤقه. 

وحَّث الأسان : تنضدها. 

والحيّبٌُ: ماجرى على الأسنان: من المماء كقطم 
التواري . وكذثك هو من المنمر, حكاء أبوحيفة. 

وحتِبُ الماء بيه وحبابه : طرائقه, وقيل: 
سباي : فقافيعه التي تطفو كأّها القوارير, وقيل : مُعظّمه . 

وحَبابٌ الرّمل وحِبيّه: عطلرائقه. وكذلك همافى 
البيد. 

والمب : الج الضخمة. 

والحياب: الحيّة. وقيل: هي حيّة ليست من العوارم, 
والحبٌ : القّوْط من مب واحدة: والميباب كالحيب. 

والتَحبّب ؛ أوّلِ الرّيَ. 

ونحيب الجبار وغيره: امتلاً من الماء, وأرى حَببَ 
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مقولةٌ في هذا المعنى ولاأحُقّها. 
وسَبِيبٌ: قبيلة. [استشهد بالشعر ١١‏ مرّة] 
277 
أحييت الرّجل إحبابًا وحّبّة: مال قلبى إليه؛ فأنا 
تحب وهو مدب , ونحبوب على غير قياس. 
وحبّبته أجبّه حي وعتيد فهو بوب وصبيب! 
وحببته أْسَّيّه لغة . 
اليب : المهبوب : وهي جبّة. 
والتُحيّب : إظهار الحب. 
وهما يتحابان: يحب كل منهيا صاحبه. 
حيبت إليه: عدرت له حبيبًا. 
بحيب إليه الأمر: جعله يحبّه. 
وَحَبٌ بفلان : أي ماأسَبه إلى! (الإفصاح ١:4؟1)‏ 
الحيسيواللجباب: الوط من حبة. 
(الإقصام :١‏ 88) 
لحب الجسَرّة الضّخمة. وهي أكبر من الذن, 
والخابيّة. الجسع: عباب وأحباب وحيّبة. 
(الافصاس :١‏ 5غ) 
والحية: جم ة! ١‏ الِتّب . 
عوسي ؛ الممبة هي الإرادة إلا أن فها حذفاء 
وليس ذلك ف الإرادة , فاذًا قلت: أحبّ زيسذاء معتاء 


)١١5 15 (الإفسام‎ 


3 متاقعة أو مدحه. وإذا أحبٌ الله تعالى عبداء فمثاه 
أنّد يريد ثوأيه وتعظيمه . وإذا قال : أحبٌّ هه معناه أريد 


طاعته واتباع أوامره. ولابقال: أريد زيداء ولاأريد الله 


)١(‏ التجمة: واحدة التَجّم, والعجّم والمجام: نوى كل شسيه 
من الشّسر والعنب والنبق وغهر ذلاهد 
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ولاإنَ الله يريد المؤمن. فاعتيد الحذف فى «الحيّة». وم 
يُعتّد في «الإرادة». 

وفى الثاس من قال: المّة ليست من جنس الإرادة. 
بل هي من جمنس ميل الطّبع , كبا تفولون: حب ولدىي, 
أي ميل طبعي إليه. وذلك يجاز؛ بدلالة أنّهم يقولون: 
أحّبثٌ أن أفعل . بمعنى أردت أن أفعل. 

رحد اختب: اعص, وتقول : ألريد حيا. وتنيب 
تحيًا . وحرّبد تحبييًا؛ وتحابًا تحابًا. والحمبّة: الحسب. 

والحبٌ: واحده حَبّة, من يد أو شعير, أو عتب , 
أو ماأشبه ذلك, والمجة: بُرُور البثّل. 

وحيّة القلب: مرته. 

والحبٌ : الجدة الضغخمة. 

اليب : القراط من مِيّة واحدة. 

وساب الماء: فتاقيعه. 

والحسباب : الحميّة. 

وأَحب البمير إحيابًاء إذا يك فلايثور, كالحران فى 
الخيل . قال أبِوعييدَة : ومنه: أَحيئِتٌ حب احير عَنْ ذكر 
رَيّ» ص: 77, أي لصقت بالأرض لحب الخير. عق 
تأتيني الصّلاة. 


وأصل الباب : الي سد البغض. (7: 1 
وه الطبرسي. 44:1 


الحب : ضدّالبعض , والحبّ بفتح الحاء سمي به . لأنّه 
كم 

والحبٌ بكسر الماء ؛ المقرط لما فيه من الحسبٌ. 

والاحباب :أن يبرك البعير فلا يتور لأنْميِبٌ البروك. 

والمبّة على ضبربين: أحدها: اممبّة التي هي سيل 


الطباع . والثّاني : إرادة المنافع. 

والفرق بين الحبّة والشهوة: أنّ الانسان يحب الولد . 
ولايشتهيه؛ بأن ميل طبعه إليه ويرق عليه: ويريد له 
الدير. والشّهوة: منازعة النّمْس إلى مافيه اللَدة. 

باعل 
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الواغب: المت والحسبّة: يقال في المبنطة والشّعير 
ونموهيا من المطعومات, والميبٌ والميّة: ف يسور 
الرياحين, قال الله تعال : « كمَئل حَبَةِ آَنْيََتْ سَبْع 
َتَابلٌ فى كل شليلة مان حيْة4 البقرة: 1.51١‏ ذكر 
آياتٍ وقال:] 

والميبٌ: مُنْ فرط حُيّه 

والْحبَبُ: تُنضّد الأسنان تشبيبًا بالحب. 

اباب من اذاء : النتَاغات تشبييًا به. 

وحجّة القلب: تشبيها بالحنبّة فى اطيثة. 

وحَبَيْتٌ فلانًا: يقال في الأصل بعنى أَصَّبْتُ حْبَّة 
قلبه , نمو شَفَفمّه وكتدثه وفادثّه. 

وأحبئِث قلانًا: جَمَلثُ قلبى مُمَرْضًا لبه . لكن فى 
التعارف وضِع تَحبُوب موضِم تحِبٌ. واستُعمل بدت 
أيضًا في موضع أحيَئتُ 

والمْحَبة: إرادة ماتراء أو تظنّه خيراء وهي على 
ثلاثة أوجه : محبّة للَدّة. كمحَبّة الرّجل المرأة, ومنه ؛ 
ل رَيُطْيمُونَ الطّقامٌ عللى حُبْهِ مِسْكيئًا» الدهر: 2 

ومحسيّة للتفع كمحبّة شيء يلقع بلهء وصنه؛ 
<«وأخرى بوتا تر مِن الله وَقنعْقَرِيبٌ»الصف. 
١‏ 


وح للفضل . كمحبّة أهل العسلم بعضهم لبسعض 
لأجل العلم. 

وربًا قرت الحبة بالإرادة: فى عر : فيه رجال 
يحبُونَ آنْ يتَطَهروا» التّوبة: :٠١4‏ وليس كذلك؛ فإن 
الحمبّة أَبلَمُ من الإرادة كبا تقدّم أنمًا ‏ فكل عمبّة إرادة ‏ 
وليس كل إرادة محبّة. 

وقوله: «إن اسْتَحَبُوا الْكثْر على الإيَانٍ» التوبة: 
7 أي إن آشروه عليه وحسقيقة الاسستحباب: أن 
يتحرّى الإنسان فى الىء أن تبه . واقستضى تسعد بتد 
باغّل) سن الايثار. وعلى هذا ل وَأَكَا قود فَهَدَيْنَامُم 
فَاسْتَحَبُوا» فصّلت: 7 .١‏ [ث#أدام الكلام فى تسفيناز 
بعض الأيات إلى أن قال:] 

وأمّبّ البعير, إذا حَرنَ ولزم مكائه. كانه عب 
المكان الذي وقف فيه, 

وباك أن تفعل كذاء أي خاية ميك ذلك.(8١٠١)‏ 

الَمَخْشَرئٌ : أحببّه . وهو حبيبٌ إليّ؛ وأَحْبِب إلى 
بغاد ن, 

وحّب الله إليد الاإيمان , وحيسيه إلى إحسانه. 

وهو يتحبّب إلى النّاس , وهو تححَبّبٍ إليهم : متحبّب. 

وفلان ياب فلانا ويصادقه , وهما يتحابّان, وفرّق 
بين تدعاب 

و فلان ماب القلوب, 

واستحيُوا الكفر على الايان : آثروه. 

حب إل بسكن مكة , وحيّذا جوار الله. حّبٌّ بعنى 

حتب. [م#استشبهد بشعر] 

واجمله في حبّة قلبك, وهي سُويداؤه وأصابت 
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فلانة حَبّة قلبه. [آم#'استشهد بشعر] 
وطفا الحباب على الشّراب: والحيب وى فقا شيعه 
كأئّها القوارير. 
وشرب عق تميّب تمتب, أي انتفع كالب ؛ ونظيره: 
حي أوَنَ, أي صار كالأون, وهو الجوالق. [ثم استشهد 
ا 0 اللاغة : ١لا‏ 
إن ان رجلا كان أحيد المباب. تا 
إن المتباب اسم شيطان. 
لوه الشيطان والحميّة فى المباب . كبا اشتركا فى 


0 فحّاء عدالل, وقال: 


الشّيطان والجان وأبى قر شر:1!, (الفائق :١‏ *م؟) 

ابسن الشسجَريٌ؛ الأحباب: جمع َب كمَدل 
وأتجدال, ومثله من الوصف: تَقْض وأنقاض , ولابتبغي 
9 يكون جمع «#حبيب» كمشريف وأشرا اف ويتم 
3أبتام: لأمرين : أصدهبا: أنّ الأول أقيّس وأكار. 
والثّاني: أن يتيشا وشريفًا من باب «فميل» الذي بعنى 
فاعل , وحبيب فعيل الْدى يبعت «مقمول» وأصله: 
تحبو ب , كبا أن" قتيلا أصله : مقتول . دشن 

اليّد يني ؛ في حديث صفة أهل المنّة: «سصير 
طعامها إلى رَشْح مثل حُباب المسكه. الحتباب؛ بفتح 
الحاء : الطّل الذى يُصبم عل الشّجر. شبّه رَشْم الميشك 
بد. 

ويبوز أن يكون مشبّيًا تباب المأء, وهو فتاقيعه 
وتكاسعرءه وطرائقه , وقيل : ماتطاير منه. 

والحياب أيضًا: معظم الماء . ومنه حديث على رضي 
الله ععنه , قال لأبى بكر رضي افد عنه: «طردث يشبابها, 


ايساد 


1 كنية إبليس,. 
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وقْرتَ بحبابها» أي مُعظمها. 

وفى صفته عليه الصّلاة والسّلام: «ويفاترٌ عن مثل 
حب الغيام». حب الغيام: «البَرّد شبّه ثغره يه في بياضه 
وصفاته ويرودته. الدون كن 

أبن الأثير: في حديث فاطمة رضي الله عنها: 
دقال لها رسول الع عن عائشة: مإتّها حِنة أبيك»ه 
اليب بالكسر: اموب , والأنق: جبة. 

ومنه الحديث: «ومن عَدْترِيُ على ذلك إلا أسامة 
حب رسول الْهك أي محبوبه. وكان يحبّه صل الله 
3 وسَلَّم كثير". 

وفى حديث أَسّْد: دهو جبّل ينا وتسته» . هما 
محمول على الجاز. أراد أن جبّل جنا أهله تمك أسله: 
وظلم الأتصار. ونور أن يكون من باب الاز المرع , 
أي إِننا تحب الجبل بعينه ‏ لأنّه فى أرض ع نحي 
نس رطضي الله عنه: «انظروا حب 
الأنصار الثّمر». هكذا يُروى بضيّ الحاء. وهو الاسم 
من السيّة. وقد جاء فى بعض الرّوايات يإسقاط 
«انظروا»: وقال: «حُبّ الأنصار اتير»: 

فيجوز أن يكون بالضَّيَ كالأوّل. وحُّدف الفعل وهو 
مراد. للعلم به . أو على جَمْل «الشّمر» نفس الْمُبَ مبالغة 

ويجبوزأن تكون الحماء مكسورة بعنى المّحبُوب , أي 
مبُويهم الشسرء وحيئئذ يكون الشّمر على الأُوّل ‏ وهو 
الشهور فىالرّواية ‏ منصوبًا بالحب, وعلى الثاني 
0 ام 

الفيُوميٌ : أعسيَثٌ د الشّيء بالألف فهر م 


وف ديت أن 


واستّحيّبثه مثله؛ ويكون الاستحباب بعنى الاستحسان, 

وَحَيته أَجِبّه من باب «ضيرّب» والقياس: أَسُبّه 
بِالطّْمّء لكنّه غير متعمل, وسَينه أَسَبّه من باب 
«تَعِبَ» له وفيه لقَة لديل : حايَبته حبابّاء من بساب 
«قاتل». 


والححسبٌ: - مند, فهو تَحسيُوب وحبيب؛ وجب 
0 00 
بالكسر 0 والائق : معيديياك, 


وجمعها: حَبائب. وجبع المذكر: أجبّاء. وكان 
القياس أن يبمَع جمع «شرفاء» ولكن استكره لاججاع 
المثلين. 

قالوا+كل مأكان على «فعيل» من الصّفات , فإن كان 
ير مضاعف فيابه «قْتّلاء» مثل شريف وشسرفاء؛ وإن 
كان مضاعثًا قبابد «َأفيلاء» مثل بيب وطبيب وخليل, 

وَاللحبت: اسم جتس للجتطة وغيرهاء مما يكون فى 
السنبل والأكيام: والجمع ؛ حُبُوب . مثل قُلْس وفلّوس, 
الواحدة: حّبّة: ومع : حبّات على لفظها. وعلى: 
جباب , مثل كُلبة وكلاب. 

والحِب بالكسر: بَرْرٌ مالايقتات. مثل بزور 
الرّياحين , الواحدة : جبّة , وفي المحدديث : « كما تَنْبتُ الميّة 
فى حميل السيل» هو بالكسر. 

والحب بالطّمّ: الخابية. فارسىّ معوّّب: وجمعه: 
حباب » وحِيّبّة ؛ وزان «عنبة». ْ 

وحَتبّان بن منقذ بالفتم , هو الذي قال له رسول 
ال يي: «قل لاجلابة». وحِبّان بالكسر: اسم رجسل 
أيضًا, 


وحَبابُكِ أن تفمل كذا, أى غايتك. (١:ل/!١١)‏ 


الجُرجاني : المستّحبٌ: اسم لما شرّع زيادة على 
الفرض والواجيات. 

وقيل : المستّحبّ: مارغب فيه الشارع وم يوجبه. 

ةق 

الفيروز أباديٌ: الحبٌ: الوداد كالحباب والحيبٌ 
يكس رهبا والْحّه والحنياب يالشّي. 

أحبّه وهو تحبُوبٍ على غير قياس, ومُحَبٌ قليل. 

وحسببئه أحِسبّه ‏ بسالكسر شا سيا بالظُمْ 
ويالكسر ‏ وأحيّيته واستّحيّيته . 

والحبيب والحباب بالّمٌ والحبٌ بالكسر والحبّة 
بالضّْي : الحبوب؛ وهي بهاء. 

وجسع الحبّ: أحباب وجِبّان وسُبُوب وجييد 
حرّكةٌ : وب بالط عزيزء أو أشي جع 

وبتك بالضْمّ: ماأَحَبَتٌ أن تمطاه أو يكو لك. 

والمب الهناة: 

حب بفلان: أى ماأحيّد! 

وحَييتُ إليه ككدم: محرت حبييًا له. ولانظير له إلا 
َدُرْتٌ ولَينث. 

وحبّذا الأمرء أى هو حَبِيبٌُ؛ جيل «َحُبٌ وذاه 
كشيع وأحد, وهو اسى ومابعده مرقوح يه. ولرم «ذا» 
حَبّ وجرى كالمتل. بدليل قوم في الموْنث : ح بذا. 
لاحبّذة. 

وح إل هذا القّيء حبا وحبيدإلج: جعاني أحبه. 

وحَبايِك كذاء أى غاية متك أو مَبلَمُ بجُهدك. 

وتحابُرا: أحبٌ بعضهم بعضًا. وجيب : أظهره. 


وحْبّان وحييّان وجبّان وسكب مصغرًا ..,اسياء. 
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والمُحبّة والحبويّة وال مُحبّبَة والحبيبة: مدينة 
تور 

وتَحْسَبٌ كمقعد: اسم 

وأسّبٌ البعير: برك فلم بتر أو أصابه كسبيٌ أو 
مرضٌ فلم يبرح مكانه حقٌ يبرأ أو يوت ؛ وفلان؛ بر 
من مرضهء والزّرع: صار ذاحب. 

واستّحيت كَرِشُ المال: أمسكت الماء وطال ظِموٌّها. 

والحسبة : واحدة الحنبّ. جمعها: حَبَات وحبوب 
وحُبّان كتمران ؛ والحاجة. 

وبالفّح: الُحَبّة , وعيّم الجنب, ويخقف. 

وبالكسر: بزور البُقول والرّياحين؛ أو نَبْتُ في 
اليش صغيرٌ, أو الحيوب الختلفة من كل شيء؛ أو بزر 
المَشْبا. أو جميع بزور الّبات؛ وواحدها: َب بالفتم . 
أَميَيرُماتت بلابذر ‏ ومابذر فبالفتح ‏ واليبيس 
المتكشر المتراكم , أو يابس البثْل. 

وحَبٌ القلب : سو يداؤهء أو حجثه. أو ثُرنّه , أو هنةٌ 
وكاء ا 

وحَبةٌ: امرأة عَلِتها منظور الجق, فكانت تتطيب بما 
يُعلّمها منظور. 

وحَباب الماء والرّمل: مُعظمه كحَّيه وحيّبه. أو 
طرائه , أو فقاقيمّه الى تطئّو كأنّها القوارير. 

والسّ: الجسرّة, أو الفسخمة منبا, أو المنشبات 
الأربع تُوضع عليها الجدّة ذات العُروتين, والكسرامة: 
غطاء الججرّة؛ ومنه حب وكرامةٌ . جمعة : أحسباب وحِبةٌ 
وحبابب. 

وبالكسر: المُحبٌّ؛ والقُّرْط من .مث واحدة 
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كالحباب بالكسي. 

وكعُراب : الميّة, وحن من بتي سل وأسم ؛ وجمع 
سبابة لدويبة سوداء مائيّد. واسمر شيطان. 

8 باب : النيا. 

وكسحاب: أس ؛ والطل. 

وككتابة : أهابية, 

والتحيّب : أوَل الرّي. 

وس ؛ وقف؛ وبالطم: أَثيب. 

والحبب مراكة وكعنب: تلد الأستان . ومأجرى 
عليها من الماء كقطع القوارير . 

الجزائريّ ؛ المستعقبٌ: هو الذي حثٌ الشاريم ع 
فمله ووعد عليه الثواب؛ ولالثم لي تركه , مذ 

مَجْمَحٌ اللّغة: ١‏ الب والمحبة : م[ التتصيّإن 
ماثراء أو تنه خير. 


1 1 


وحبٌ الله لعباده: هو رضاه عتهم؛ ويتبعه إعسانه 
إلييم و متو بكهم, وعدم السب مئه, هر السقاب وعدم 
الرّضار 

وتمبة العبد لربّه: تعظيم الله وطلب الزّلق لديه, 
والتقرٌب إليه بلا عته, 

ويقال: سَبّه وأحيه : وده ؛ وعسيفة التَنْضيل من 
لي37 اسكليا! 

؟- والحبيب: «فعيل» يكون بمعنى محيبّ؛ ويمعنى 
محيوب. وجاء في القرآن مجسموًا على أجيّاء. نبعنى 

؟ دب إلى كذا: جعله محبويًا. 


أ استهب الشّىء: أحيد وأيتضينه , و كان لى 


الاستحباب معتى الإيثار عدّي بدعلى». 

8 -الحَبّ , بفتم الحاء : اسم جنس للجنطة وغيرها 
نا يكون فى السُّئيل والأكيام . والواحدة : حبة, 

وة 

نوه محمد إسماعيل إبرأهم . :111 

القدنائي : حَبٌ التدكة , الشُونِيءُ 

نول المتن: إِنّ المسَبّة التوداء هي التُسونيرٌ. 
ونّسميها العائة سمَبّة البرركة. ثم يقول في مادّة «شينيز»! 
نبا فارسيّة الأصل. وحى عتدهم الُونيرٌ أو الشُوتورٌ أو 
الشّجتيز. 

جاء «الوسيط»ه فقال: إن كلمة الشّونِي من 
الدغيل؛ وذكر أن مجمع القاهرة أطلق اسم «حسيد 
البرّكة» على العٌشْب الول الأسود, مسن الفصسيلة 
السْعيْفيّة ‏ ومنيته مصر. وبلاد حوضي البحر المتوسّط , 
والئْد ‏ وذي الأوراق الدّقيقة النَجرْء والذي له أزهارٌ 
دق ومارٌ جرابيّة . بداخلها بذورٌ صغيرة سُودٌ 
تُستعمل عِلاجمًا. وتُضاف أحيانًا إلى بعض أصناف المتيز 
والفطائر. لطيب طعمها ورائختها. وهي الى لعتصر 
منها ربت الحكة السّوداء؛ أو دَبْتْ حّبّة البركة. 

ويُسِمبها معجمٌ الشهابي: الشونيز . والشينيز, 
وب الركة. 

ومن أسمالها: المبّة المباركة, والشونيز أو سبّة 
المُوئيز, واليّة السّوداء. 

وينطئون من بقول: حت وطبي ولفتى, ويقولون: 
إن الصّواب هو؛ أَحبيمّهرا. ولكن كلا الفعلّيّن صحيح» وإن 


كان «أحّبٌ» أكثر استعمال من «حَبٌّه الذي يستعمله 
الشّعراء أحياثًا,عبدما يفرض الوزن والقافية علبهم ذلك. 

فمّن أجاز استعبال القعل حَبَهُ: معجم ألفاظ القرآن 
الكريم: وسيبّويه الذي قال: إن كلا الفملَيّن ببعق, 
والقَدَاء: لئة, وش بن حَنْدَويه: لغة, والمبرد. [ثم#استتهد 
بشعر] 

والتّبذيب: لغسة, والصّحاح, ومغردات الرَاغب 
الأصغهاق؛ وامفستار. واللسان: لغة. والمبصباح, 
والقاموس: شاذً, والتّاج : لغة شاذة. ومحيط المسيط, 
وأقرب المواره. والمتن: شاذ. والوسيط: قليل 
الاستعيال , ومن معجم المتنبئ: قليل الاستعبال. 

نا أنا فلاأرى فَركًا كبيرا بين حَبَهُ وأحبة ,كن 
«حَبَد» القليل الثادر الشَّاد يكون اسم المفعول "عت 
الفصيح المشهور «تحبُوب», بيغا اسم المفمؤل من أحَلن: 
المُحَب, هو الثادر الشادً. [#استفمد بشمر] 

وقعلّه هو: حيبي أحِيّه حا وحبّاء والقياس: أيه 
لكنّد غير مستعمل. ويقول «المصباح»: إِنّ َيئتُه أحَيه 
عد فيد. 

حُبًا وكرامة 

ويخطئون من يعني الود والتكريم بقوله: با 
وكرام . ويقولون : إِنّ الحبَ هنا يمتى الجرّة الكبيرة, 
والكرامة تعني غطاء الجرّة. وحين نقول لليف : حا 
وكرام , نعنى : تَتاوّل الجرّة وغطاءهاء واشرّبٌ مسنها 
حٌ تَدْتَوى , وهذا نوع رائم من الاحتفاء بالضيف عند 
أعل البادية؛ في شبه الجمزيرة العربيّة , التي كان وجو 
الماء فيها قليلًا جد 
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وهم مصيبون في قلوبهم: حا وكرامةٌ ؛ من حيث 
المعنى الأصل هذه الجملة, 

وشبيةٌ بذلك قوهم للميّت فى شبه الجزيرة العربية: 
سق الله قبرّء, لكي يَنْبتَ العُشْب الأخضر المسميل 
فوقَة, لقلّة الأمطار هناك. ولو كانت أُوبيةٌ الوسطي 
والمَماليّة حيث تسقط التُلوج دامًا فى الشّعاء . والأمطار 
فى اليف منشأ العرّب, لقالوا لميتهم, في الدّعاء له: 
جِدّفَ الله قبرّه, لكي تُصرق عليه الشّمس, التي يَندْر 
إشراقها عليهم . وتَشَّر المياه والُطوبة التي تميط بِثّه 
فقيدهم, 

ونا أصبع معظم العرب الآن يُقيمون فى بلا تكثر 
فيه/الأمطار نتاءً, وتتدفق يناببعها صيفا وشتاء؛ ونزع 
جل سكّان البوادي فها إلى المدن والقرى الت توجّد 
قتجا الميا,/أو إلى جوارها. ولا كانت آلات الحفْر 
الحديثة قد فجرت الماء في أماكن كثيرة من أراضي شبه 
الجزيرة العريئة . موطن السرب الأوّل, كان التّشيّث 
بالمعانى الصّحراويّة فى مثل هذه الال أمرًا غير 
مُستحسّن . وأصبع علينا أن نقهم الآن أن معتى قولنا: 
«خا وكرامدٌ» هر ؛ ستَجِدٌ أتها الصّيِفٌ منًا شيا «ؤذاء 
وكرامةٌ «مصدرٌ كدم» ولامُسَوّغ لِتَخْطِئة من يقوها. 

ذامل" تبك . وإن كان ثقيل الل «سخبا وكرام» 
وأمدك لله. 

التّحَابُ 

الفعل الشّلاقَ المضاعف إذا جيء به من باب 
«التفاعل» وجب فى مصدره إدغام أحد المحَرْفينَ 
المتجانِسَيْن فى الآخر . والئّاس ياطئون حين يقولون: 
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التَحاببٌ بين أفراد الم الواحدة ضر وري لبقائها فى عر" 
ومنقة. ْ 

والصّواب: التحابٌ شرورئ, 

المُضطْقَويٌ : والتُحقيق أنّ الأصل الواحد فى هذه 
المادة : هو الوداد والميل الشّديد. و يقابله الثفض والتتفر. 

والحبّ جمرّدًا: استعياله الصّحيح فى الفصيح أن 
يكون لازمًا كالتعب والبغض, يقال: تعب وبغض 
وِحَبٌ. أي صار تيبا وبغيضًا وحَبييًا. 

وبهذا المعنى استعملت في الآيات الكرية ؤرَبٍّ 
السَجْن أَحَبٌ إل» يوسف: 57 طرَمَسَاكيِنٌ تَرَضُوْمَهنا 
آَحَبٌ إِلَيْكْمْ)4 التوبد: 4؟ «ِلَيُوسْتُ وَأَحُوهُ أَحَبٌ إلى 
يناه يوسف : 8: أى أشدّ فى كوته حبيبًا. 

يديم كَحُبٌ الله > البسقرة: 7116 وق 
الال على بد البقرة: ا ,١7‏ «وَيَطْعَُونَ الللقام 
على حيدم الدهر: 8: ولب الْخَيْر لَشَدِيد» 
العاديات: 4, ورين لِانّاس حُبٌُ القَّمّوَاتِ 
آلعمران: :١14‏ مثل كون الله حييبًا للمحبّين له, وعلى 
أنّ المال حبيب له. ومع هذا القيد أو كون الله حبيبًا 
وأشديد فى كون المثير حبيبًا له. وزيّن لهم كون 
الشبوات حبيبًا لهُم. 

ولايصح تفسير لحب بالإحباب. متعدّيًا في هذه 
الموارد كما في التفاسير, فإنّ من يتّخذ من الله أندادا 
لاجمب الله ؛ وعلى كون المال أو الطّعام فى نفسه حبيبًا له 


6 


الاميغوضًا عتذه يبريد 3ه وهذا المعنى قير الاحباب, 
ونه لشديد لتحصيل الخنير, وكوئه ححبيبًا له. وفي 
الوصول إلى هذا المعنى , ولامعنى للشدة في تمصيل 


اللإحياب , وزيّن للنّاس كون الشهواتِ حبيبا؛ ولامعئى 
لكون الإحياب زينة. [ثم ذكر بعض الآيات وقال:] 

وأا الإحياب فهو متعدّ, بحتى جعله حييبًا؛ وميله 
إليه مع العلاقة. 

والاحباب من الله تعالى: لطف وتسوبنّه وإحسان 
وإكرام وإفضال؛ وعدمه منه تعالى: قطع تلك الألطاف 
والمراحم , تعوذ به منه . [#5”استشبد بآ يات ] 

وأمَا التُحبيب فهو إحباب إذا كان النظر إلى جسهة 
ألو قوع. 

وأمًا الب فهو من ذلك ال معنى . من جهة كونه حبيبًا 
للزارع ؛ ونتيجة عمله ومنتبى مقصده؛ وميله وتوجتهه. 

وأمَا الأروم والثّبات واللّصوق ففن أوازم الحبّة, 
واسائر المعانى كلها بمازات بمناسبات مخصوصة. 

ليله 


النُصوص التفسيريّة 


أ 


١‏ قُلْ إِنْ كَانَ أيَاوّكُم وَأَبْنَارٌكمْ...وَمَسَائيِنُ 
تَرَضُوْتيًا أَحَبٌ إلَبَكَمْ سس الله وَرَسْولِه... التوبة: غ+؟ 
الُسوسئ؛ يعنى آثر فى نغوسكم وأقرب إلى 
قلوبكم. والحبّة : إرادة خاصّة للثّيء؛ فن أحبّ الجهاد 
فقد أراد فعله, ومن أحبٌ الله أراد شكره وعيادته, ومن 
أحب النىّ أراد إجلاله وإعظامه . والّذي اقتضى نزول 

هذه الآبة حبتهم الَتى منعتهم الطجرة . 
(8: 111 


اسل سس خب ني/ 014 


057 00 


03086 (ذ: ا 


قرطي : و(أسَبٌ) خير (كَان) ويجوز في غير 
القرآن رفع (أَسَتٌ) على الابتداء والخبر , واسم (كان) 
مضمر فيها. [ثم#استشهد بشعر] 

وى الآية دئيل على وجوب حب الله ورسوله؛ 


ولاخلاف فى ذلك بين الأنّة وأنّ ذلك مقدّم على كل 


#تيواب . لخم قفا 
التَيُضاويّ : الممُبّ الاختياريّ دون الطبيعي . فاه 


لايدخل تحت التكليف في التَحنّظ عنه. 61 

الالو سي : بالمسبٌ الاختياريي المستعيع لأثره الذي 

هو الملازمة , وتقدج الطّاعة لاميل الطبع : فإنه أمن جل" 

لايكن تركه, ولايؤاخذ عليه, ولايُكلّف الإنسان 

بالامتناع عنه. الل اضف 
١‏ قَانُوا لشف وَآَعُوه آَحَبْ إلى أَبينا مِنا... 

ش يوسف: بل 

الزمَخْشَرِيٌ : قيل: (أحبّ) في الإثتين؛ لأنّ أفمل 

من لابفرق فيه بين الواحد وصافوقه؛ ولاسين ال مذكّر 


والمونث إذاكان معد (من). ولابدٌ من الفرق مم لام 


التمريف؛ وإذا أضيف جاز الأمران . 7م 
هوه أيوالسّعود . أبخم 


اراد ا يه لما ابت لاشهة فسياه , 


و(أَحَيُ) أفمل تتفضيل. وهي مب من «ال مقعول» 


شذوذا, ولذلك عدي بوإنى» لأنّه إذا كان ماتعلّق به 
«فاعلا» من حيث المعنى عدي إليه بدإلى». وإذا كان 
«منعول» عدي إليه ي«فى». تقول: زيد أحب إلى" 
عمرو من خالد؛ فالضمير في «أحبٌّ» مفعول من حيث 
المعنى, وعمرو هو الُْحِبٌ. وإذا قلت: زيد أحبّ إلى 
عمرو من خالد .كان الصّمير فاعلا وعيرو هو الحيوب, 
و«من خالد» فى المثال الأوّل محمبوب وفي الثاني فاعل, 
ول يبن «أحبّ» لتمديه: ب«من». 

وكان بنيامين أصغر من يوسف, فكان يعقوب 
يحتّها بسيب صسغرهها وموك أشهياء وعبٌ الصّغير 
والشّفقة عليه مركوز فى غطرة البشر. 

الآلوسيّ : [أَحَب ]بر ومتعلّق به وهو أفعل 
تفيل من الم للمقمول شذوذاً ولذا شدي ب(إى) 
حسما ذكروا من أن أفمل من الحبٌ والبغض يعمدّى إلى 
الفاعل معتى ب(إلى) وإلى المفعول باللام وفي ه تقول: زيدٌ 
أحبٌ إلى من بكر إذا كنت تكثر محيّته. ولى وف إذا كان 
يبك أكثر من غيره. 

ولم ين مع أن الدبر عنه به اثنان, لأنْ أفمّل من كذاء 
لايفئق فيه بين الواحد ومافوقه ولابين المذكر 
ومايقايله, بثلاف أخويه فإنّ الشرق واجب في امحل 
جائرق ال معاف إذا أُريد تفضيله على المضاف إليه , وإذا 


لكا 


أريد تفضيله مطلمًا فالفرق للازم. 143:99 
اا قي د سكل 
حب وعتيو نهم 


00 الظاهر: في ميرو 


/المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١٠١‏ 


-١‏ وَمِنَ اللا حَن يِذ مِسنْ دون الله أَنْدَام 
يريم كَحبٌ الله وَالّذِينَ أمَنُوا أشَدُ يا لله ... 
البقرة: 118 
ابن عباس : كحبكم الله أي كحبٌ المؤمن الله 
(الطَبْرِسِيَ ١‏ 163) 
مثله الحسن (الطّبْرِسِيَ :١‏ 119): وعِكْرِمَة وأبي 
العالية وابن رَيْد ومُقايل والقرّاء.(ابن المجؤْزي )١7٠١ :١‏ 
الشدّيّ : يطيعونهم كما يطيعون الله, إذا أمروهم 
أطاعوا وعصوا الله , 1 
الجُبَائئ : مَن يعرف اله من المشركين ويعبد معه 
الأوثان ويسوّي بينهما في الهبة . 
متلد أبومسلم الأصنهاني. (الطَبْرسِيَ 1371 
الطبريّ : فإن قال قائل : وكيف قيل :(كَحُبَكللو) 
وهل يحب الله الأنداد؟ وهل كان متخذو الاتداد تبن 
الله؟ فيقال: يمتونهم كحبٌ الله؟ 
قيل : إن معنى ذلك بثلاف ماذهبت إليه ‏ وإنا نظير 
ذلك قول القائل: بعت غلامى كبيع غلامك؛ بعنى بعته 
كبا بيع غلامك, وكبيعك غلامك , واستوفيت حقٌّ منه 
استيفاء حقّك , بمعنى استيفائك حقّك , فتحذف من التّانى 
كناية اسم الخاطب ‏ اكتفاء بكنايته فى الغلام والحق. [ثم 
استشهد بشعر] 
فعنى الكلام إذن: ومن الشاس مبن يتخذ أها 
المؤمنون من دون الله أنداذا يميوتهم كحبٌ الله. (7:/ا) 
نحو أبن سير أشوب. (9؟: خن) 
الرّجَاج : أي يسوّون بين هذه الأوثان وبين الله 
عرّوجل في الحيّة.وقال بعض النحويّين: يحبّونهم 


كحبكم أنتم لله . وهذا قول ليس بشيء؛ ودليل نقضه 
قوله : موَالَدِينَ أميُوا قد ما ِل 4 والمعتى أن المخلصين 
لين لايش ركون مع اله غيره هم الحبتون حمًا. 
الفرشن 

في ان كسان الفط ؟: 5 ١؟)‏ 

عيد الججار: حبّ العبد : تعظيمه واكك 
بطاعته. وحب الله العبد : إرادة القناء عليه وإثابته. 
وأصل الحبّ لي اللّغة: الّروم؛ لأنّ ال حب يلزم حبيبه 
ماأمكن . (أبوحيان ٠ :١‏ الا 

المُدّد: أي يحون أصنامهم على الباطل كحبٌ 
المؤمين لله على الحق. اقرط ؟: ١8‏ 5) 

الطّوسيّ : وقوله: <كَحُبٌ الله 4 قيل: في هذه 
الأضافة ثلائة أقوال : أحدها: كحيّكم الله. والقانى: 
كحي ماله , والثالت : كحبٌ الله الواجب عليهم لاالواقع 
منهم, [ثماستشهد بشعر] 

فإن قيل: كيف يحب المشرك الى لايعرف الله - 
شيئًا كحبّد لل؟ 

فلنا: من قال: إِنّ الكفار يعرفون الله. قال: كحيّد 
لله. ومّن قال: هم لايعرفون الله على مايقوله أصحاب 
المواقاة ‏ قال: معناء كحبٌّ الموّمنين لله, أو كالح 
الواجي عليهم. 

وقوله تعالى : © وَالَّذِينَ أمنُوا آَشَدٌ حب ِلِْ 4 قيل : 


فى معناه قولان: 
الأشراك بد 


والثّاني: لأئهم عيدوا من يلك الضَّيرٌ والنّفع , 


والثواب والعقاب. فهم أشدّ حبّا لله بذلك من عسبد 
الأوئان . ال را 

البهّويّ : <يحيوتييم كسب الله > أي يمون آلهتهم 
كحبٌ المؤمنين الله . [ثمذكر قول الرَّجَاجٍ وقال:] 

ل وَالَدِينَ أمئوا آَشَدٌ ا لله 4 أي أثبت وأدوم على 
سب من المشسركين, لأمّهم لايختارون على الله ماسواه, 
والشركون إذا اتبِذوا عتما ث#أرأوا أحسن عئد, 
طرحوا الأوّل واختاروا الثاني [إلى أن قال:] 

وقبل: نا فال : «وَالّذِينَ متو آعَدٌ حا لله 4 لأنّ 
الله تال أيهم أو ## أحيّره, ومن شهد له الممعيود 
بالحبة كانت محسبّته أتم. قال الله تعالى: تحسم 
وَيحِبُونّهُك المائدة: 4ه. (355:1م 

الرَتَخْشَريٌ : (يبُونجَ): يُظلّمونهم ويخضعون لتم 
تلي الحبوب . طكحُبٌ الله » كتسظم الله والْحصْوع لد 
أي كبا يحب الله تعالل: على أنه معيدر من المبن 
للمفعول . وإنًا اسغنى عن ذكر من يحبّه, لانّه غير مُلبس. 

وقيل: كحبّهم الله. أي يسوّون بينه وبيئهم فى 
عحتتهم, لأنّهم كانوا يُقرّون بالله ويتقرّبون إليه «فَإذا 
رَكْبُوا في الُْلَكِ دَعَوًا الله مخلِصين لَهُ الدّين» المنكبوت : 
5 لَأَشَدُ نا لله »م لأئهم لابعدلون عنه إلى غيره 
عثلاف المشركين قَائّهم يعدلون عن أندادهم إلى الله عند 
الشدائد؛ فيفزعون إليه وينضعون له, ويجعلوتهم 
وسائط بينهم وبينه ؛ فيقولون : هؤلاء شفعاؤنا عند الله . 
و يعيدون السام زمانًا ث# يرفضونه إلى ميره, أو يأ كلوئه 

كبا أكلت «باهلة» إلنهها من حيس عاءٌ الجاعة. 
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حع ب ب أوة 


نحوه الشّربيني (1: .)١‏ والكاشان (1: 111 
وير (1: .1( والقِاسميٌ (: .85), 
والمراغي( 18:7). 

ابن عَطيّة : و(عَبُونيم) في موضع نسب نعت 
للأنداد, أو على الحال من المضمر في (يَتّخِدُ) أو يكون فى 
موضع رفع نعت لامَن) وهذا على أن تكون (من) نكرة 
و«الكاف» من (كَشُبٌ) فى موضع نصب نعت للصدر 
محذوف. و(حُبٌ) مصدر مضاف إلى المفمول في اللفظ , 
وهو على التقدير مضاف إلى الفاعل اللضيمر. تقديره: 
كحيكم الله أو كحبهم الله . حسما قدّر كل وجه مها فرقة. 

ومعنى (كَحُبّهِمً) أي يُسِرّون بين محجبّة الله ونمسيّة 
اللأونائ. # أخير أن المؤمدين أشدّ حرا شه لاشلاصهم 
وتبقجع الحق. 

طبن : [ذكر معني الآية نحو الَّوسِيَ وأضاف 
فى ممنى قوله: <أَسَدُ مها ِلِ 4] 

وثانها: أئّهم يبوه عن علم بأّه الُئعم اببتداة. 
وأنّه يفمل بهم في جميع أحواهم ماهو الأصلح لهم في 
التدبير. وقد أنعم عليهم بالكثير فبيعيدونه عبادة 
الشاكرين: ويرجون رحمته على يقين: فلاب أن يكون 
(434:1؟) 


(1: غ7 


حتهم له أشد. 

الفخرالرازيّ : أمَا قوله تعالى: ط يتئم كحُبٍ 
الله > فاعلم أنه ليس المراد مبّة ذاتهيم, فلابد مسن 
محذوف؛ والمراد: يحسيّون عادتهم أو التَقَرّبِ إليهسم 
والانقياد هم أو جميع ذلك , وقوله : كحي الل 4 فيد 
ثلاثة أقوال: قيل فيه: كحبهم لله؛ وقيل فيه: كالحبٌ 
اللازم عليهم لله وقيل فيه: كحبٌ المؤمنين لله. 


/المعجم في فقه ثقة القرآن... ج ٠١‏ 


ونا اختلفوا هذا الاختلاف من حيث َنِّم اختلفوا 
في أتهم حل كانوا يعرفون الله أم لا؟ 

فن قال: كاتوا يعرفونه مع اتخاذهم الأنداد. تأوّل 
على أن المراد كحّهم لله. 

ومن قال: أَتّهم ماكانوا عارفين برتهم. عمل الأبة 
على أحد الوجهين الباقيين: إن كالحبّ اللازم لهمء أو 
كحب المؤمدين لله. 

والقول الأوّل أقرب؛ لأنّ قوله: « وتم كَحُبٌ 
اللِ 4 داجع إلى الثاس الذين تقدّم ذكرهم, وظاهر 
قوله : < كَحْبٌ الله > يقتضي حيًا له ثابنًا فيهم , فكأ نه 
تعالى بين في الآية السالفة 5 الاله واحد, ونيد تك 
دلائله. ثم حكى قول من يشرك معه؛ وذلك إتقتطي 
كوتهم مقرّين بالله تعللى. 

فإن قيل: العاقل يستحيل أن يكَرر لمان 
كب لله وذلك لأنْه بشعرورة العقل يعلم أن هذه 
الأوثان أحجار لاتتفع , ولاتضرٌ؛ ولاتسمع . ولاتبصر 
ولاتعقل : وكانوا مقرين بأنّ لهذا العالم عاتمًا مديّءاء 
حكيمًا, وهذا قال تعالى: ل وَلَيْنْ سَالْتهُم من خَآقَ 
السَمْوَاتٍ وَالْأَرْض لَيَقُولُنٌ الم» لقران: ه ؟والرّمر: 4", 
ومع هذا الاعتقاد كيف يُعقّل أن يكون حبّهم شلك 
الأوثان كحهم لله تعالى. وأيضًا فإنٌ الله تعالي حكي 
عنهم نهم قالوا: دهم إلا يبون إل الل ذل » 
الزّمر: *؛ وإذا كان كذلك كان المقصود الأصلى: طلب 
مرضات الله تعالى؛ فكيف يُعقّل الاستواء فى الحبّ مم 
هذا القول, 

قلنا: قوله : « يبوب كسب الله 4 أي ف الطّاعة 


هاء والتعظيم هاء فالاستواء على هذا القول فى الحسبّة 


لاينافى ماذ كرقوه. 
. | م 1 
نا قوله تعالى : « وَالْدِينَ أمَنُوا أضَدُ يا لِِْ * ففيه 
مسائل؛ 


المسألة الأول : في البحث عن ماهيّة بة العبد لله 
تعالى . اعلم أنه لاتزاع بين الم في إطلاق هذه اللفظة , 
وهي أنّ العبد قد يحب الله تعالى , والقرآن ناطق به كبا 
في هذه الآبة. وكبا فى قولد: طييدُمْ وَيحُِولّة» وكذا 
الأخبار. روى أن إبراهي نيا قال ذلك الموت نيه . 
وقد جاءه لقبض روحه: هل رأيت غليلا هيت خليله؟ 
فأوحى الله تعالى إليه: هسل رأيت خليلًا يكره ثقناء 
خليله؟ فقال: ياملّك الموت الأن فاقبش. 

وجاء أعرابى إلى الني 26 فقال: يارسول الله مت 
التأنية؟ فقال: ماأعْددت طا؟ فقال: ماأعددث كثير 
صلاة ولاصيام. إلا أ َب لله ورسوله , فقال عليه 
الصّلاة والسّلام: المره مع من أحبٌّ. فقال أنس: قا 
رأيت المسلمين فرحوا بيشىء بعد الإسلام فرحهم بذلك. 

وددى أن عيسى طيّ3 مر بئلاثة نفر. وقد حلت 
أبدانهم , وتغيرت ألوانهم : ففال لحم : مااّذي بلغ بكم إلى 
ماأرى؟ فقالوا: النوف من التّار, فتال: حقّ على الله أن 
يمن الخنائف . ثم تركهم إلى ثلاثة آخرين : فاذا هم أشدٌ 
نولا وتغيّرًا, فقال هم : ماالّذي بلغ بكم إلى هذا المقام؟ 
قالوا: الشّوق إلى الجئّة. فقال: سق على الله أن ينطيكم 
ماترجون. ثم تركهم إلى ثلائة آخرين فإذا هم أشدّ نمولا 
وتغيرًا, كأنّ وجوههم المرايا من التو فقال: كيف يلغتم 
إلى هذه الدرجة؟ قالوا: يحب الله. فقال عليه الصّلاة 


والسّلام: أنتم المقرّبون إلى الله يوم القيامة, 

وعن الشّدّيّ قال: تُدَعَى الأسم يوم القسيامة 
بأنبيائها . فيقال: يأمة موسى ٠‏ وياأمّة عيسى ٠‏ ونال 
محمد , غير الحبتين منهم , انهم ينادون: ياأولياء الله. ولي 
بعض الكتب «عيدي أنا وحمّك لك مب فبحق عليك 
كن لي مج | 

واعلم أ اليد وإن اموا فى إطلاق هذه اللفظة , 
لكنّهم اختلفوا في معناهاء فقال جمهور المتكلّمين: إن 
لبد نوح من أنواع الإرادة, والارادة لاتتعلق لما إل 
بالجائزات؛ فيستحيل تعلق الحيّة بذات الله تعال 
وصفاته . فإذا قلنا: تحب اللد, فعناه تحت طماعة'الد 
وخشدمته. أو ع ثوابه وأسسائة. 

وأما العارفون فقد قالوا: المبد قد يحب الله تعالّ 
لذاته. وأمّا حب خدمته أو سب ثوابه فدرودة اله 
واحتجّوا بأن قالوا: إِنّا وججدنا أَنّ «اللّذّةَ»ه عبوبة لذاتهاء 
و«الكال» أيضًا حبوب لذاته. 

أمَا اَذ فإنّه إذا قيل لنا: ل تكتبسون؟ قلتا: لتجد 
المال, فإذا قبل : ولرّ تطلبون المال؟ قلنا: لنجد به المأكول 
والمشروب. فإن قالوا: لم تطلبون المأكول والمشروب؟ 
قلنا: لتحصل اده ويندفع الألم. فإذا قيل لنا: ىم 
تطلبون اللّدّة وتكرهون الأم؟ قلنا: هذا غير معثل , فإنّه 
لو كان كل شيء إِنّا كان مطلويًا لأجل شىء آخر. لزم 
ما اقلل. وإنا الدذور. وهيا محالان, فلايد مسن 
الانتهاء إلى مايكون مطلويًا لذاته. وإذا ثبت ذلك فنحن 
نعلم أن اللّدَة مطلوبة الحصول لذاتها, والأم مطلوب 
الدّفع لذائه, لالسبب آخر. 
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وأمَا الكئال فلأنا تحب الأنبياء والأولياء سد 
كوتهم موصوفين بصفات الكثال. وإذا معنا حكاية 
بعض الشّجعان مثل رستم, واسفنديار, واطلعنا على 
كيفيّة شجاعتهم؛ مالت قلوينا إليهم, حقٌ أَنّد قد يبلغ 
ذلك الميل إلى إنفاق المال العظيم في تقرير تعظيمه. وقد 
ينتبى ذلك إلى الحناطرة بالرّوح ‏ وكون اللَذة مبوية لذاته 
لاينافي كون الكمال محبوبًا لذاته, 

إذا ثبت هذا فنقول : الّذين حملوا ميّة الله تعالى على 
محمبة طاعته أو على عميّة ثوابه, فهؤلاء هم الذين عرفوا 
أن اللذة حبوية لذاتها, ولم يعرفوا أنّ الكال بوب 
لذاثه. 

ما العارفون الّذين قالوا: إن تعامي حبوب فى ذاته 
ولذاته , فهم الّذين انتكشف لم أنّ الكثال بوب لذاته , 
وَدْلَكَ لأ أكمل الكاملين هو الحمقّ سبحائه وتعالى , فاِنّه 
أوجواب وجوده: غني" عن كل ماعداه. وكيال كل شي 
فهر مستقاد مند؛ وأّه سبحانه وتعالى أكمل الكاملين فى 
العلم والقدرة. 

فإذا كنا حب الرّجل العالم لكئاله فى علمه والرّجل 
الشجاع لكماله فى شجاعته والرّجل الزّاهد لبراءته عب 
لاينبغي من الأقعال, فكيف لامي الله وجميع العسلوم 
بالنسبة إلى علمه كالمدم, وجميع القدر بالتسبة إلى 
قُدرته كالعدم , وجميع ماللخلق من البراءة عن التقائص 
بالنسبة إلى ماللحق من ذلك كالعدم . فلزم القطع بأن 
المحبوب الحقّ هو الله تعالى , وأنّه محبوب فى ذاته ولذاته , 
سواء أحبه غيره أو ماأحبّه غيره. 

واعلم أَنّك للا وقنت على اللكتة في هذا الباب, 
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فنقول : العبد لاسبيل له إلى الاطّلاع على كسال الله 
سبحانه ابتداء» بل مالم ينظر فى جملوكاته لايكته الوصول 
إلى ذلك المقام, فلاجوّم كل من كان اطلاعه علي دقائق 
حكنة الله وقدرته في المنلوقات أتم, كان علمه بكماله 
أتم. فكان حي له أتم”, ولا كان لاتهاية لمرائب وقوف 
البد على دقائق حكنة الله تعالى . فلاجرّم لانباية 
لمراتب محيّة الباد لجلال حضيرة الله تعالى. 

م تحدث هتالك حالة أخرى, وهي أن اليد إذا 
كثرت مطالعته لدقائق حكة الله تعالى, كثر ترقيه فى 
عقام محبة الله . فاذا كثر ذلك صار ذلك سبيًا لاسثيلاء 
حب الله تعالل على قلب العبد. وغوصه فيه علي مثال 
القطرات التَازْلة من الماء على الصّخرة الصّساء . فأثهاامغ 
اطافتبا تتفي الحجارة السّندة ؛ فإذا غاصت ممية ال 
القلب تكيف القلب بكيفيتها . واشعد إِلنه يجهوكلا كان 
ذلك الألف أشدّ كانت الثفرة عيًا سواه أشد؛ لأن 
الالتفات إلى ماعداء يشغله عن الالتفاث إليد: والمانع 
عن حضور الحبوب مكروه فلاتزال تتعاقب محبّة الله. 
وثفرنه عبا سواه على القلب ؛ ويشتدٌ كل واحد منهما 
بالآخرء إلى أن يصير القلب نفورًا عا سوى الله تعالى . 
والثفرة توجب الاعراض عي سوى الله؛ والإعسراض 
يوجب الفناء عبًا سوى الله تعالى . فيصير ذلك القلب 
مستديرًا بأنوار القّدس, مستضيئًا بأضواء عالم العصمة. 
فانكا عن الحظوظ المتعذقة يعالم الحدوث: وهذا المقام 
أغلى الدرجات. 

وليس له فى هذا العالم مثال إلا العشق الشّديد على 
أيّ شيء كأن. فإنّكترى من التّجّار المشغوفين بتحصيل 


المال من نسي جوعه وطعامه وشرابه عند استغراقه في 
حفظ المال؛ فإذا عقل ذلك فى ذلك المقام النسيس, 
فكيف يستبعد ذلك عند مطالعة جلال الممضيرة الصّمديّة. 

المسألة الثانية : فى معنى الشّوق إلى الله تعالي. 

أعلم أنّ الوق لايتصوّر إلا إلى شيء سي 
وجد. ول يُدرَك من وجد. فأمًا الذي لم دبك أصلا: 
فلايّشتاق إليه, فإن لم ير شخضًا ولم يسمع وصغهد م 
يتصوّر أن يُشتاق إليه . ولو أدرك كاله لايشتاق إليه, 

ثمَإنّ الشّوق إلى المعشوق من وجهين: أحدهما: أنه 
إذا رآه ت#غاب عنه اشتاق إلى استكتال خياله بالرّوية , 
والثاني : أن يرى وجه محبويه ولايرى شعره؛ ولاسائر 
عجاسته, فيشتاق إلى أن يتكثف له سال يره قطّ, 
والوجهان جميعًا متصوّران فى حق الله تعالى. بل هما 
لازتتان بالضّرورة ذكل العارفين. 

فإنّ الذي اتّضم للعارفين من الأمور الإهيّة وإن 
كان فى غاية الوضوح. مشوب بشوائب الخيالات» فإن 
الخيالات لاتفتر فى هذا العالم عن المحاكاة والتمثيلات. 
وهي مُدركات للمعارف الرّوحاتية , ولامصل قام 
التجل إلا فى الآخرة, وهذا يقتضى عصول الشوى 
لاممالة في الدّنياء فهذا أحد نوعي الشوق فما انّضح 
انّضامًا . 

والثاني: أن الأمور الإهيّة لائهباية طاء وإنا يتكشف 
لكل عيد من العباد يعشبا. 506 لاتباية لها 
غامضة, فاذا علم العارف أن ماغاب عن عقله أكثر منا 
حضر: فإنْه لايزال يكون مشتاقًا إلى معرفتها, والشّوق 
بالتفسير الأول ينتهي فى دار الآخرة بالمعنى الْذى يستى 


رويد ولقاء ومشاهدةٌ؛ ولايتصوّر أن يكون فى الدّنيا, 
وأنًا الشّوق بالتفسير الثّانى فيُشبه أن لايكون له نهاية؛ 
إذ تهايته أن ينكشف للعبد في الآخرة جلال الله وصفاته , 
وحكلته فى أفعاله؛ وهي غير متناهية, والاطّلاع على 
غير المتناهي على سبيل التفصيل محال. 

وقد عرفت حقيقة الشّوق إلى الله تعاللى, واعلم أَنّ 
ذلك الشّوق لذيذ. أن العيد إذا كان فى الغرق حعصل 
بسبب تعاقب الوجدان: والحسرمان والوصول والصّد 
آلاما خلرطة بلذات, واللّذّات إذا كانت محفوفة 
بالجرمان والفقدان. كانت أقوي. فيُشبه أن يكون هذا 
التّوع من اللّذّات ما لايحصل إلا للبغر, فإنّ الملائكة 
كبالاتهم حاضيرة بالفعل , والبهاثم لاتستمدٌ شهاء أنا 
البشر فهم المقرددون بين جهتي السفالة والعلو. 

المسألة الثّالتة: فى بيان أن الذين آمنوا هم أشد نيا 
: أمَا المتكلمون فقالوا: إن حبّهم لله يكون من وجهين: 

أحدفيا: أنه مايصدر متهم من التظيم والمدح 
والثناء والعيادة خالصة عن الشرك وعسنا لاينبغي من 
الاعتقاد , وعحيّة غيرهم ليست كذلك. 

والثاني: أن حُييم لله اقترن به الجاء والشّواب: 
والرّغبة فى عظيم مغزلته. والخوف من العقاب, والأخذ 
في طريق التخلص منه, ومن يعبد الله ويُعظّمه على هذا 
الحد؛ تكون ميته لله أشد. 

وأمًا العارفون فقالوا: المؤمنون هم الذين عرفوا الل 
بقدر الطّاقة البسريّة, وقد دلّلنا على أن الب من لوازم 
العرفان , فكلما كان عرفائهم أت وجب أن تكون متهم 
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فإن قبل : كيف يمكن أن يقال : محية المؤمنين لله تعالي 
أشذ, مع أنا نرى الهنود يأتون بطاعات شاقّة لايأق 
بشيء منها أحدٌ من المسلمين, ولايأتون بها إل ل 
تعالى , ثم يقتلون أنفسهم حُيا له. 

والجبواب من وسوه: 

أحدها : أن الذين ادا لايعضي عون إلا إلى الله. 
بخلاف المشركين فإئْهم يعدلون إلى الله عند الماجة. 
وعند زوال الحاجة يرجعون إلى الأنداد. قال تعالي: 
ؤقَاذا رَكِبُوا فى القلك دَعَرًا الله مخلصين لَه الدّينَ...» 
المتكيوت: 185, والمؤمن لايعرض عن الله في الطُعرَاء 
واللشيرّاء والشدة والرّخاء؛ والكافر قد يُعرض عن ربّه. 
فكاكٍ ِب المؤمن أقوى, 

وتسانيها: أن مسن أحببّ غيره رضى بقضائه. 
فلابتسارق فق لكه , فأولئك المجهّال قعلوا أنفسهم 
بغير إذنه . أمّا المؤمنون فقد يقتلون أنفسهم بإذنه؛ وذلك 
فى الجهاد. 

وثالئها : أن الإنان إذا ابتلي بالعذاب الشّديد 
لانمكند الاشتغال معرفة الب فالذى فعلوه باطل, 

ورابعها: قال ابن عيّاس: إِنّ المشركين كانوا 
يعبدون سنمًاء فاذا رأوا شيدًا أحسن منه تركوا ذلك 
وأقبلوا على عبادة الأحسن. 

وخامسها: 9 المؤمئين يوحدون رعهسم. والكقار 
يعبدون مع الصّغر أصنامًا؛ فتنقص عمبّة الواحد , أمّا الال 
الواحد فتنضمٌ محيّة الجميع إليه . (: .1) 

غسوه باختصار النيسابوري (؟:84): والمخازن 
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الثر طب : وقرأ أبورجاء: (تيُوكُ) بفتح الياء, 
وكذلك ماكان منه فى القرآن وهى أغة. يقال: حببت 
الّجل فهو تحبوب. ]ثم استشهد بشعر] 

وامَنْ) في قوله: لمن يَنجْذُ» في وضع رفع 
بالابتداء. وريسّخِدٌُ) على اللفظ . ويجوز فى غير القرآن 
«يتخذون» على الممنى , ول يحِيُتُمْ» على ال معتى . 
و«يميك:» على اللفظ , وهو فى موضع نصب على الحال 
من الصّمير الذي فى (يخِدَ) أي مين ؛ وإن شنت كان 
نعنًا للأنداد. أى محبوية. والكاف من (كُسُبٌّ) نعت 
لصدر محذوفء أى يتتونهم با كحبّ الله ؤَوَالْدِين 
نوا آَمَدُ حا لِلّهِ 4 أي أشدّ من حب أهل«الأونآن 
لأونانهم والتٌابمين لمتبوعهم . وقيل: إنَا قال : الذي 
أمنُوا أَشَدٌّ ما للد » لأ الله تعالى أسيهم أو © أكبوه . 
ومن شهد له محبويه بالححتة كانت عبته ]ثم قتال اله 
تعال  :‏ يبوم وَيحبونّه) . 45 

التيُضاويّ : (مبُوئهُم): يُعظّمونهم ويُطيعونهم , 
دمحب الله » كتعظيمه واميل إلى طاعته. أي يسوون 
بينه وبيتهم فى البّة والطّاعة, والحبّة: ميل القلب من 
«الممبّ» استمير لميّة القلب. ثم" اشتقّ مند «المسب» لأنّه 
أصابها ورسخ فيها. وبميّة العيد له تعالى: إرادة طاعته 
والاعتناء بتحصيل مراضيه, ومحبّة الله للمبد: إرادة 
إكرامه واستعباله في الطّاعة . وصونه عن المعاصي.. . 

انين أمثوا شد حبا لل 4 لأنْه لاتنتطع عربتهم 
تعالي. بخلاف تمه الأنداد فإِنّا لأغراض فاسدة 
موضومة تزول بأدنى سبب» ولذ للك كانوا يعدلون عن 
آتهم إلى الله تعالى حند الشّدائد :و يميد ون انضنام زمانا 


موه النحى. (انايا 


أبوحَيّان : أي يسلّمونهم ويخضعون لمم. والجملة 
من (ميُوئبْ) صفة للأنداد . أو حال من الضّمير المستكن 
في (يَنِّدٌ)ء ويجوز أن تكون صفة لامسن) إذا جسملتها 
نكرة موصوفة. وجاز ذلك لأنّ فى (يحِبْوتكُم) ضمير 
(أَيْدَاه) وضمير (مَرخ), وأعاد الفمير على (نن) جممًا 
على الممنى؛ إذ قد تقدّم الممل على اللَفظ في (يَتّخِدُ) إذ 
أفرد الضّمير. وقد وقم الفصل بين الجسملتين. وهو 
شرط على مذهب الكوفين. 

ذَكَحُبٌ الله 4 الكاف في موضع نصب إنا على 
الحال من ضمير اليب الهذوف على رأي سيبَوّيه» أو 
على أنه نيت لمصدر ممذوف على رأي جهور المُعربين, 
التتداير على الأوّل: يتّونهموه أي السب مُشيبًا حب 
لله , وعلى الثاني تقديره: حيًا مثل حي الله. والصدر 
مشاف للمفعول المتصوب. 

والفاعل محذوف, التّقدير: كحبهم الله أو كحُبٌ 
المؤمنين الله . الى الت رامت الملبين : حب 
الأنداد وحّبٌ الله. (م ذكر قول ابن عَطيّة وأضاف:] 

فقوله: «مضاف إلى الفاعل المضمر» لايعني أن 
اللصدر أضمر قيه الفاعق وَإْنًا سنّاء مضمءًا ل قاره: 
كحبكم أو كحبّهم , فأبرزه مضمرًا حين أظهر تقديره» أو 


بحي اقش «اممذرف» وشو موحود 3 اطلام 


التَُحويّينء أمنى أن يسّمى الحذف إضمارًا. ونا قلت 
ذلك , لأّنّ من التُحويّين من زعم أن الفاعل مع المصدر 
لامذف , وإنا بكون مسرا فى المصدر . ورد ذلك بأ 


المسصدر هو أسم ججنس كالرّيت والقسح. وأساء 
الأجناس لايُضمر فبها. [ثم ذكمر قول الرَعْشَريٌ 
وأضاف:] 

واختار كون المصدر مينيًا للمفعول الذي لم يسم 
فاعله, وهي مسألة خلاف أعبوز أن يُمتّقد في المصدر أنه 
مب للمفعول , فيجوز: عجبت من ضعرب زيد, على أنه 
مفعوللم يسمّ فاعله, ثم# يضاف إليه. أم لايجوز ذلك؟ 
فيه ثلاثة مذاهب , يفصل فى اثالث بين أن يكون المصدر 
من فعل ل يبن إل للمفعول. تمو: عجيت من جستون 
بالعلم زيد, لأنه من «جننت» التى لم تين إلا للمقعول 
الّذى لم يسم فاعله. أو من فعل يجوز أن يُبِقَ للفاعل 
وعجوز أن يُبِقُ للمفعول. فيجوز ف الأوّل ويتغ فى 
الثاني وأصمّها المنع مطلمًا. وتقرير هذاكلّد ف لحو 
[تمأدام الكلام في نص الأقوال وأضاف:] 

فقيل: معنى <َأَمَدٌ حب لله 4 أي منهم لله, لأنّ 
حتهم لله بواسطةء قاله الحسن . أو متهم لأوثاتهم. قاله 

ومقتضى التّمييز بالأشدّيّة إفراد المؤمنين له باحبّة 
أو لعرفتهم بموجب الحبّ. أو لحبتهم إياه بالفيب» أو 
لشهادته تعالى هم بالمبّة؛ إذ قال تعالى: لبُيِيُمْ 
َجُْبونَة» أو لإقبال المؤمن على ربّه في السرّاء والصَيرّاء 
والشَّدّة والتّخاء. أو لعدم انتقاله عن مولاه ولايختار 
عليه سواه؛ أو لعلمه بِأَنّ الله خالق الصَّمر وهو الضّارٌ 
النّافع ء أو لكون حيّه بالعقل والدّئيل. أو لامتثاله أمره 
حيقٌ فى القيامة. حين يأمر الله تعالى من عبده لايشسرك 
به شيثًا أن يقتحم الثّار: فيبادرون إليها فتبرد عليهم 


ع ب ب/ /801 


الثّار. فيئادي مناد تحت العرش: لوَالَذِينَ أمَنُوا مسد 
َي لله 4 ويأمر من عبد الأصنام أن يدخل معهم الثّار 
فيجز عون قاله ابن جبثر. 

تسعة أقوال ثبتت نقائضباومقابلاتها لمتّخذ الأنداد, 
وهذه كلها خصائص ميز الله بها المؤمنين في حيّه على 
الكافرين فذكر كل واحد من المفسّرين خصصة. 
والججموع هو المقتضى ”تييز السب فلاتباين بين الأقوال 
على هذاء لأنّ كل قول منها ليس على جهة الحصر فيه : 
نا هو مثال من أمثلة مقتضى التَمِييز. 

وقال فى «المنتخب»: جمهور المتكلمين على أن ارد 
نتتوح من أنواع الإرادة لاتعلّق ها إِلَّا بالجائزات, 
فيسلتحيّل تعلّق الحبّة يذات الله وصفاته . فإذا قلنا: يحب 
لله , فعناه تحب طاعة الله وخدمته وثوابه وإحساته. 
وَحَكىَ تنا قوم سمّاهم هو بالعارفين أَئَّهم قالوا: تحب 
الله ثنانه كبا نحت النَدّة لذاتباء لأنّه تعالى سرصوف 


نوه الشمية. 0 


أبوالشعود: والحبّة: ميل القلب, مسن «الحمَبّ» 
استعبر لحسبّة القلب , ثم#اشتق مند «المسب» لأنْد أصاببا 
ورسخ فيهاء والفعل منها حَبّ على د مد لكن 
الاستعبال المستفيض على أحبّ حُيًا ومَحَبْةٌ فهو تب 
وذاك محبوبٌ ومْحَبّ قليل ‏ وحابٌ أقل منه. 

ومحبّة العبد لش سبحانه: إرادة طاعته في أوامرء 
ونواهيه: والاعتناء بتحصيل مراضيه. فعنى (عَيُوي] 
يطيعونهم ويعلّموتهم , والجملة في حيّز الّصب إِمَا صفةٌ 
لمأَنْدَاد) أو حال من فاعل (يُتّخِذٌ) وجمع الشمير 
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بأعتبار معنى (تن) كما أنّ إفراده باعتبار لفظها ه كَحُبٌ 
الله 4 : بصدر ب تشبيبيّ أو نعثٌ لمصدر مؤكد للفعل 
الشابق , ومن قضية كونه مببيا مبئمًا للفاعل كونه أيضًا كذلك . 
والظّاهر اتحاد فاعلهما. فَإِنّهم كانوا يقرّون به تعالى أيضًا 
ويتقيّبون إليه. فا معنى حيًا كائنًا كحيّهم لله تعالى؛ أى 
يوون بينه تعالى وبينهم فى الطاعة والتعظيم. 

وقيل: فاعل الحبٌ المذكور هم المؤمئون؛ قالمع 
حا كائدًا كحت المؤّمنين له تعالى: فلابدٌ من اعتبار 
المشايبة بينهما فى أصل الحب لاني وصفهد كي أو كينًاء لما 


سيق من التفاوت البين. 
وقيل: مصدر من المبني' للمفعول, أي كما يحت مه 


تعالى ويُظُم . وإننا استغني عن ذكر مَن يبه اناير 
مُلكّس , وأنت خبير أنه لامشابهة بين حبتبم لاتدأدهخ 
وبين حبوبيّته تعالي , فالمصير حيئذ ماأسلقياء اتيز 
قوله عرّ فائًا: 9كَمَا سيل مُوسى مِنْ قبل السقرة : 
.٠١4‏ وإظهار الاسم الجليل تي مقام الاإضمار لتربية 
المهابة . وتفخيم المضاف. وإبنة كبال قبح مالرتكبوه. 
ورَالّدِين أمُوا أَهَدٌ حُبًا إل » جملة مبتدأة جيء 
بها توطلةٌ لما يعقبها من بيان رشاوة حبّهم وكونه حمسرة 
عليهم ‏ والمفضّل عليه محذوف. أي المؤمنون أشدٌّ حُيّا له 
تعالى متبم لأندادهي , وماله أن حب أواتك له تعالى أشدٌ 
من حب هؤلاء لأندادهم. فيه من الدّلالة على كون 
«الحيتّ»ه مصديًا من امب للفاعل مالايخق . وإنا لم يجمل 
المفضّل عليه حبّهم له تعالى , لما أن المقصود بيان انقطاعه 
ولانقلابه بْعضّاء وذلك إنا يُتصوّر فى حبهم لأتدادهم 


ٍِ 
لكونه منوطا بمبان فاسدة ومبادى موهومة يزول بزواها. 


قيل : ولذلك كانوا يعدلون عنها عند الشّدائد إلي الله 
سبحاند. وكانوا يعيدون صتمًا أَيّامًا قإذا وجدوا آخر 
رفضوه إليه. وقد أكلت «باعلة» إِشّا عام المجاعة وكان 
غن عقيس 

وأنت خبير بأنّ مدار ذلك باعتبار اختلال حبّهم للا 
فى الدّنياء ويس الكلام فيه بل فى اتقطاعد فى الآأخرة 
عند ظهور حقيقة الحال ومعايئة الأهوال , كبا سيأتي. بل 
اعتباره تل بما يقتضيه مقام المبالغة فى بيان كيال قسبح 
ماارتكبوه وغاية عظم مااقترفوه . وإيثار الإظهار في 
موضع الإضمار, لتفخيم الْمُبّ والإشعار بعلّته. 


ا 
تحوه البروسّوي, لكاة) 
صدر المتألهين: فى توضيح الفرق بين محبّة الله 


وعلبة الشيطان: 

اعلم أن المبّة توعان بحسب الحبّ والحعبوب: تمبّة 
هي من صفات الإنسان بحسب طبيعته البشريّة -وهي 
من هوى النفس الأمّارة بالسوء وبحبّة هى من صفات 
الحقّ -وهي من آثار الارادة القدية الالميّة | لقي أقتضت 
خلق العالم بها فيه كبا قال تعالى : «كنت كنا طني 
فاعيت أن أمرق يعلقت الباق لأمرقة. 

وقال بعض المكناء: «لولا عشق العالي لاتطمس 
الافل» فن وكّل إلى مجه التفسائية تملّقت بما يلاثم 
هوى النّفْس من أسناف الأصناء التى ينحتها الشّيطان, 
ليسخر بها افوس ويجملها من عتودة المعادية المنازعة 
(المتتازعة ‏ ن) لجتود الرّحمان. وجنوده أهل الدّنيا 
الححبين لشهواتها وزهراتها سواء كانوا متّسمين بالإسلام 


أو بالكفر, إذ لافرق عند أرباب الحسقيقة بين عبدة 
الأعسنام وعيدة الدّنيا. 

فكنا أن الكقار بعضهم يحون الات ويعبدوتها, 
وبعضهم يحبّون العرّى ويعبدونها. كذلك أهل الدّنيا 
بعضهم يمون الأموال ويعيدوثها. وبعضهم الأولاد 
ويعبدوثهاء وبعضهم يحب غير ذلك؛ كما قال سيحائه: 
ؤوَمِنَ النّاين مَنْ يَتُجدمِنْ دُونٍ الله أنْدَادًا يونم 
كَحْبٌ الله 4. 

وهذا أعلم الله عباده عن فتنة هذه الأشياء 
وحذّرهم عتها يقوله؛ «إنّمَا أَمْوَالكٌنْ وَأَؤْلَادْكَةٍ 
ِثنةُ» وبقوله : «إنّ مِن أَرْوَاجِكُمْ وَأَوْلَادِكُمْ عَدُوًا لَكمْ 
فَاخْذرُوه» التعاين : .١0 ١14‏ يمني : فاحذ ر وله غلا 
محتتهم لأنّ عبنهم , ينعكم عن عمية الله , وهو اليب 
وأئّهم العدوٌ, لمهم من توابع ماهو عدو بالاصالة وعو 
الهوى والطاغوتث. 

وقال تعالى فى موضع آخر فى حق الذين ستروا 
أنوار روحائيتهم ومحبّة الله بظليات صفات ننساتّتهم 
من شو النفس وجحود الحمق وإنكاره ورعييب 
الشّهوات: لرُيّنَ لئاس حُبٌّ الشّجَوَاتِ بن النْسَاءٍ 
وَالبِنِيَ ‏ إلى قوله ‏ ذَلِكَ مَتَاعٌ الَو الدنْيَا وَاهه عِنْدَهُ 
حُسَْنُ الأب العمران: 14, 

يعنى: ذلك متمتّعات أهل الدّنياء والذين يأكلون 
الدّنيا ويتمتّمون بها كبا تأكل الأثعام ويتمتّع بها فالثّار 
متؤى همء ولخواصٌ الله المقبولين عنده بقبول العناية, 
الجذوبين لديه عن شهوات نفوسهم والطبا يع الحيوانئة 


ح ب ب/رذوة 


ابتهاجهى بنور الحقّ ومشاهدة صفات جماله وجلاله, 
ومن وكّل إلى ممبة الله وكان فى الأزل أحل لها فا وكل إلى 
محرية التفس وهواهاء بل جذبته العناية الأزلية ونظمته فى 
سلك الكناية المذكورة في بشارة يهم وَيجِبُونة» 
فإنّها لايتعلق بغير الله, لأنّها من عام الوسدة فلايقيل 
الشّركة, كباقال الله تعالى: 9وَالَّذِينَ أمَنُوا آَقَدٌ حا 
4 
وا وقع في الفرس تغطنًا هذا المعنى حيث قيل: 
بلى سلطان معشوقان فيور است 
ز شركت ملك معتوقيشش دور است 
نمى شواهد زانجام وز أغاز 
دراين منسب كسى را باغود انباز 
وذلك لأنّ أولياء الشيطان أحسيّوا الأنداد فحئة 
قآئية هعشا وأعباء الله أحبّوه بمحبّة باقية ربّانيّة, 
كما قيل شمرًاء 


قد طال إلى لقائكم أشو اق 
وال هجر وماأراق من آماق 


لو قطعني الفراق إربا إربا 
فى المهجة بكم كما هو يباق 
بل أحبوه بجسيع أجزائهم الفائية والباقية كبا قيل؛ 
الشّوق أكثر أن يختصٌ جارحة 
كل إليك على الحالات مشتاق 
وهذا احترزوا عن محبة غير الله. إذ م يبق فهم 
موضع غدبة الفير, كيف وحميتبم تمنع عن مبة الله . وهو 
الحبيب الأوّل , وأَنَّم العدوّ, ففن أحب الله يرى ماسواه 
بنظر العداوة, كيا كان حال الخليل نلك فقال: طفَائَم 
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عَدُةٌ لى إلا رَبّ الْقالَين» الشّعراء: لالا: 
ذكدا أ لأرباب التفوس بغلبات الشهوات التفساية 
حظوظ متبعثة من دركات الججبحيم ‏ من النساء والبئين 
والذهب والفضّة والخيل والأنعام والحرث على عدد 
أبوابها الشبعة ودركاتها التي كلّها محفوقة بالتّسبوات كما 
قال ييه : «سْنّت الثار بالشّموات» لكل دركة شبوة لها 
سبعة أبواب لكل باب جزء مقسوم منهم يتلذذون بها 
عاجلًا. ويصلونها يوم الدّين آجلًاء كما ققال: «إن 
الفُجّارَ جَج »4 -يعنى الآن عاجلًا ‏ 9 يلوا يَومَ 
البّين» -يعنى غدًا أجلًا _ لَرَمَاهُمْ عَنْا بغَائبِين» 
الانغطار: 1١-14‏ فكذلك لأرباب القلوب بغلياتة 
أوصافها الرّوحانيّة وجذبات عناياتها الرَبَائيِدا حنظوظ 
من درجات الجنان ونعيمها عاجلا # يدخلونها اجا 
كبا قال سبحانه وتعالى: إن الأبراك لق تتجير» 
الانقطان: 17 نعير الآنار والأفمال, وأمًا نعي الذّات 
والصّفات فأشار إليه بقوله: لوَالَهُ عِنْدَهُ حُسَنٌ 
التاب» العمران: :١4‏ ويقوله تمالى : «أنه يمْنَى 
إلبْهِ مَنْ يَشَاءُ وَيندى إلَيِْ مَنْ يُنِيبُ؟ الشورى: ,١7‏ 
(غبناة ؟) 


اعلم هداك الله طريق معرفته وعبوديّته ؛ إن كل من 
أحبٌ شيئًا محبّة نفسانيّة أو اعتقد معبودا حص الإغيّة 
فيه من المعتقدات الخالقة لما هوالحق في ذاته فهو 
بالحقيقة مشرك عابد للعُم ‏ سواء كان صنمه صورة 
موهومة أو شيعًا محسوسًا ‏ وقد 


ب أن لايعتقد معتقد 


من المجوبين ألذين جمعلوا الإله متحصيرًا في صصورة 
ممتقدهم فقط إِلَّا ما جمل فى نفسه وتصوّره بوهبه فإِنّ 
الاله من حيث ذاته مغزّه عن التعين والتقيد, وتحسب 
أسبائه وصفاته له تلهورات في صور منتلفة. فكل من 
أحبّ غير الله كحبٌ الله. فلم يكن أهلا لحب الله مخلصًا, 
بل طردته العرّة والغيرة الالطيّة إلى نعيّة الأنداد واتماذ 
ماهو دون الله ؛ سواء كانت الأهل والأولاد والأحجار 
والاجسما د 

وتحقيق ذلك أن كل حب لشيءفهو عبوديّة له. 

[#ذكر نوع الحبة كما سبق له وأضاف:] 

فن أحسّ الله ينظر إلى ماسواه من حيث هو ماسراه 
بنظلر العداوة ؛ كبا كان سال الخليل لق فقال: ٍقَائيمْ 
عَدّدٌ لى إل رب الْقاَين» الشّعراء: 9 

ومن كان في الأزل أحلا غمتة الله وعبوديّته فا وكل 
إلى المحبّة التفسائيّة الشيطائية . بل جذبته العناية الأزلية 
ونظمته في سلك الكناية من قول: (يحبجُمٌ) فيتجل لهم 
بصفة الحبة, فانعكست تلك الحبة مرائي قلوبهم , فبتلك 
المت يحونه , فلاتتعلّق تلك الحبّة بغير الله, لأنبا فائضة 
من الم الوحدة فلاتقبل الشركة, كا قال تعالى: 
ؤوَالْذِينَ امَنُوا شد ا 1" 1# ولو أحبٌ غيره لأحبّه 
من حيث كونه وليّا له , نيما مبعونًا من حضيرتهء أو كتابا 
نال من عنده: أو أَمَد قَانعًا لله, 

ولأّنّ الأعداء _ كأهل الدّنيا ‏ أحبّوا الأنداد محبّة 
فانية نفسائئة, والأحيّاء أحبّوا الله محبّة باقية أزليّة, 
فلامالة ا تتطّعت بالموث عتهم هذه الأسياب ورأوا 
مبادى العذاب ؛ يتبرّء أهل هذه الحبّة الفائية بعضهم عن 


ااا سس ببس سخ بيي/ اك 


بعض , كما قال تعالى : طإذْ نيا الذِينَ اتُبعُوا مِنَ الّذِينَ 
الوا وَرَأُوا الْعَذَّابٌ وَتَقَطْقَتْ هم الْآسْتَابُ» البقرة: 
5 ويكون ساصل أمرهم القرقة والعداوة والتّبرّى . 
كقوله: لَيَالَيْتَ ببنى وَبَبدَكَ بعد اْسمشْرِقَينِ فَبِنْسَ 
القرِينُ» الرّخرف: 58, وقوله: الآَخِلَاهُ يَوْميذٍ 
يَعضُيُم إيفض عَدَو إلا الْمَكّقِين» الرّخرف: 117 

إذا تَعدّقسَّ ماذكرناه وفهمتٌ مامهّدناء فاعلم أن 
- من قوله: طوَاقْتَرُوا مِنْ دون الله أهَهٌ لَعَلَهُم 
تُصَرُونَ» يس: إلا, هو اتّفاذْ ماسوى الله للمحبة 
التفسائية التي ترجع إلى عبادة الصّورالوهمية: إِذْ من 
أحبّ غير الله فهو لايزال يعبده ويخدمه ويتوصّل إليه؛ 
ويتحدى الطَّريق إلى وصلته, والتّتَدب منه والاتمادايه, 
ويتصور أن الوصول إليه يستلزم التصرة لد. ويدخل 
الترور فى قلبه. ويوجب له اللَدّة الوافرة والشكبون 
والّاحة والطمأنينة. 

وهذا حال أكثر الّاس فى المستلدّات الحمسيّة . مثل 
الأهل . والمال. والولد؛ والجاه؛ والرّفعة , والاشتهار» 
والصّيت؛ وتقرّب الملوك والشلاطين. وهكذا حال من 
يتولّ الشّياطين ويحبّ أهل الملل الباطلة وأصحاب 
الأديان الفاسدة, وكذاكلّ من يعتقد شيهًا وإمامًا تعصّبًا 
وافتشابً! لامن جهة الحبّد الايانية والحجة الافيّة وطلب 
الاهتداء بال وتحصيل المعرفة واليقين: فإن المسميع 
متّشْذون من دون الله آطة عابدون إيّاها, لاغترارهم 
بظنوتهم الفاسدة: أن هذه الآفة الباطلة ينعاروتهم من 
دون الله 

وذلك لجهلهم بالمعارف الحقّة . وإعراضهم عن ذكر 


له والتَدبّر فى آياته وأفعاله ٠كما‏ فى قوله تعالي : :بل هم 
عَنْ ذكر بهم مغر ضُونَ» أمْلَهُمْ أله مَنَقهُمْ عَنْعَهُمْ من ُو نِنَا 
لَايسْتَطِيعُونَ نَصْر رَ آنْقْييمْ وَلاهَمْ هنا يُشْحَيُونَ* بل 
مدنا مولام وَبَاءَهُمْ حَن طَالَ عَلَئيمُ الْعُمرْ) الأنبياء: 
44-5 ومن عرف الله وعرف صفاته وأفعاله. ونظر 
إلى الأتسياء بنظر الشوحيد الأفعالَ: يقول لهؤلاء 
لمتُخذين غير الله عندومين معبودين: لأف لَكُمْ وَنَا 
تَفئدُونٌ» الأنبياء: 17. ويعلم أن لاهادي ولامعطي إلا 
للهء وأن لايستطيع أحد نصيره إلا الله, ولايشفع لد 
شفاعة إلا بإذن الله, كبا قال تعالى: «الَايَسْتَطِيُونَ 
تَطْرَهُوْ4 ييس: 0/, وكقوله: « من الذي يَشْقَع 
عَنْدَهإلا ادن » البقرة: 88؟. 
(ة: غ1 
الآلويثيٌ : تربك حب الله » إتاجملة 
مستأنفة أو صفة «الأنداد», أو صفة لأْمَنْ) إذا جملتها 
نكرة موصوفة مسوقة لبيان وجه الانخاذ والحبّة ميل 
القلب من «الحّبٌّ» واحد الحبوب ؛ استعير لحدبّة القلب 
وسويدائه. م اشتقّ منه «الحب» لأنه يؤثَر في صميم 
القلب ويرسخ فيه وعمبّة العباد له تعالى عند جمهور 
ا متكلمين نوع من الإرادة. سواء قلنا قلنا: إنها نفس ال ميل 
الاب لاعتقاد النّغم كبا هو رأي المعقزلة. أو صفة 
مريئحة مغايرة له كبا هو مذهب أهل السُّنّة, فلاتتملق 
إلا بالجائزات , ولايكن تعلّقها بذاته تعالى . فحبّة العبد 
له سبحانه إرادة طاعته وتحصيل مراضيه؛ وهذا مبى 


.على اممصار المطلوب بالذّات 5 لد ورفع الألم. 


والعارفون بالله سبحانه قالوا: إِنّ الكمال أيضًا 
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محبوب لذاته , فالعبد يحب الله تعالى لذاته, للأنّه الكامل 
المطلق الذي لايدانى كباله كيال . وأمًا حبة خد مته وئوايه 
فرتبة نازلة. ومح الله تعالى للعباد صفة له عر شأنه 
لانتكيّف ولايحوم طائر الفكر حول حماها, وقيل: إرادة 
إكرامه واستعهاله في الطّاعة وصونه عن المعاصي. 

والمراد بالحمئة هنا : التعظيم والطاعة, أي أئهم 
يسوّون بين الله تعالى وبين الأنداد المتَخْذة فيعظمونهم , 
ويطيعونهم , كبا يُعظمون الله تعالى ويميلون إلى طاعته, 
وضمير المع المنصوب راجع إلى «الأنداد». فإن أيه 
بها الرَؤْساء فواضح , وإلا فالتَبير عنها بضمير العقلاء 
باعتبار ذلك الرّعم الباطل. أت أنداد الله تمالة, 
والملصدر المضاف من المببى' للفاعل وفاعله شَمَيرهم 
بقرينة سبق الذكر, وإنّ المشركين يعترفون_بهتتمالى , 
ويلجأون إليه في التدائد هِوَلَيْنْ سَآلتيم م َخَبلقَ 
السَمْوَاتٍ وَالْأَرْضٌ لَيقُولنٌ الل» لنان: ه؟, قاذ 


رَكْبُوا في الْمُذْكِ دَعَوًا الله مُنُِصين ن لَهُ الدّينَ» العنكبوت: 
1 , 


وقيل وهو الذلاف الظاهر وعدول عبا بقتضيه: 
كون جملة ل مُبُوتُمْ» بيانًا لوجه الاتقاذ, إِنّد مصدر 
المبىي للمفعول؛ واستغنى عن ذكر من يمبٌ لأنْد غير 
ملبّس, والمعنى على تشبيه محبوييّة الأنداد من جهة 
المشركين بمحبوييته تعالى عن جهة المؤمنين, ولايناني 
ذلك قوله تعالى: ل وَالْدينَ أمنُوا أَشَدٌ حا للد » لأرة 
اتبيه إنها وقع بين احبوبيدين, وذلك يقتضي أن يكون 
محبوبية الأصنام ممائلًا لحبوبيته تعالى, والتّرجسيح بين 
المبّدين لكن باعتبار رسوم إحداهما دون الأُغرى. 


فإنَ المراد بشدّة مب المؤمنين: شدّتها فى المُجِلَ 
وهو رسوشها فهم وعدم رواطًا عتهم عمال, لاكمحية 
المشركين لالحتهم حيث يعدلون عنها إلى الله تعالى عند 
الشدائد. ويتبرّؤون متها عند معاينة الأهوال ؛ ويعبدون 
الصّعم زمانًا ثم# يرفضونه إلى غيره ورا أكلوه. كما 
يحكّى : «أنّ «باهلة» كانت هم أصنام من حيس فجاعوا 
في قحط أصابهم فأ كلوها. 

وِلَّهِ بوهم فإ لم ينتفع مشرك بألشته كانتفاع 
عحؤلاء بهاء فائهم ذاقوا حلاوة الكفر. وليس المراد من 
شدّة الحبة: شدّتها. وقوّتها فى نفها, ليرد أنّا نرى 
الكفار يأتون بطاعات شاقّة لايأتي بثيء منها أكثر 
المؤمنين . فكيف يقال: إن متهم أَشدّ من عحّتهم , ومن 
هذا ظهر وجه اختيار أَشَدٌ يا على «أحبّ». إذ 
ليس 'المراد الرّيادة في أصل الفمل بل الرٌسوح والثّيات 
وهو ملاك الأمر, وهذا نزل «فَاسْيْقِمْ كما أَمِرْتٌ» 
هود: ,1١7‏ وكان أحبّ الأعبال اليد أدومها. 

وقال العلامة: عدل عن «أحبٌ» إلى «أشد», لأنّه 
شاع فى الأشد حبوبيّة , فمدال عنه احترارًا عن اللبس. 
وقيل: إن «أحبت» أكثر من «حَبّ», فلو صيغ سنه 
«أفمّل» لتُوهُم أنه من المزيد , 4م 

رشيد رضاء لٍوَمِنَ تاس من جد من دون 
الله آَنْدَاةا مركو كم كب الل 4 أى عفار من بسكن 
خلق الله نظراء له فبا هو خاصٌ به يُحبّوثهم كحه؛ ذلك 
9 الحبٌ ضروب شق تختلف ياختلاف أسبابها وعللها, 
وكلها ترجع إلى الأنس با لحبوب أو الرّ كون ‏ والالتجاء 
إليه عند الحاجة. فقد يحب الإنسان شخصًا لاه يأنس به 


يسبيب سس يي ا يح كشي ليا ب / لاكة 


ويرتاح إلى لقائه لمشاكلة بينهباء ولامشاكلة بين الله 
تعالى وبين النّاس , فيظهر فيهم هذا النوّع من الحسبٌ. 

ومن أسباب الحمْبّ اعتقاد الْحِبَ أنّ في الحسبوب 
قُدرة فوق قُدرته, ونقودً) يعلو نفوذه, مع ثقته بأنّد عهتره 
لأمره ويعطف عليه؛ بحيث يمكنه اللّجاً إليه عند الحاجة ‏ 
فيستمين به على مالاسبيل له إليه بدونه. فهذا الاعتقاد 
يحدث انيذابًا من المُعتقد يصحبه شعور خق بأنّ له قوّة 
عالية مستمدة من يُحب, ويعظم هذا التّوع من الحبٌ 
بمقدار مايعتقد فى امحيوب من الصفات والمزايا التي بها 
كان ممدر المنافع وركن اللَاجِئَ , وكلّ باللمخلوق من 
ذلك فهو داخل فى دائرة الأسباب والمسئّبات والأعياك 
الكسبية. 

وأا قوّة الخالق وقّدرته ؛ ومايعتقده المؤمنوت” فتيّة 
من الدحبة الشاملة: والصّغات الكاملة؛ والخابية 
السافذة. والصررّف المُطلّق في تسخير الأسباب 
والمسّيات , والسّلطان الممطاع فى الأرض والتّماوات, 
فذلك مما يجمل حبّه تعالى أعلى من كلّ مامحب , للرّجاء 
فيه وانتظار الاستفادة منه ولغير ذلك. وهذا الحبٌ 
لاينبغي أن يكون لغير الله تعالى؛ إذ لايُلجأ إلى غيره في 
كل شيء كبا يلجأ إليه. ظ 

ولكن متّخذي الأنداد قد أشركوا أتدادهم معد فى 
هذا الحبٌ؛ فحتّهم إيّاهم من نوع حبّهم إيّاه جل ثناؤه: 
لايخصونه بنوع من الحبٌ؛ إذ لايرجون منه شيثًا إلا وقد 
جعلوا لأنداد هم مثلد , أو ضيريًا من التوسط الغيبى فيه. 
فهم كار مشركون بهذا الح الذي لايصدر من مؤمن 
موطّد. ولذلك قال تعالى بعد بيان شركهم هذا: 


َوَالذِينَ أمنُوا هد عا لِلهِ 4 من كل ماسواه, لأنّ 
حبّهم له خاصس به سبحانه لابشركون فيه غيره: فحبّهم 
نايت كامل, لأنّ متعلقه هو الكتال المطلق الذى يستمد 
من كل كبال . وأمًا متّخذو الأنداد فإنّ حسبّهم متورّع 
متزعزعه لثثيات له ولااستقرار, 

للمؤمن جمبوب واحد يعتقد أن منه كل شيء ؛ وبيده 
ملكوت كل شيء» وله القدرة والتلطان على جميع 
الأكوان فا ناله من خير كسى فهو بتوفيقه وهدابته» 
وماجاءه بغير حساب فهو بتسغيره وعنايته. وماتوجه 
إليه من أمر فتعذر عليه؛ فهو يكله إليه. ويعؤل فيه 
عليه. وللمشرك أنداد متعدّدون؛ وأرباب مستفرّقون, 
فإذا حزبه أمرء أو نزل به ضر لجأ إلى بشر أو صخرء أو 
توبقل بميوآن أو قير أو استشفم بزيد وعمروه لايدري 
أتهم تيع ويُستع . وتشفع فيفع , فهو دانًا مبلبل 
البال. لابستقرٌ من القلق على حال. 

هذا هو حبٌ المشركين للقسم الْأُوّل من الأشداد؛ 
ومن الحبٌ نوج سبيه الاحسان السّابقء كما أن يسبب 
الأول الإجاء بالاحسان اللاحقء ومن الإحسان 
ماتتمتع به ساعد أو يوبا أو أَيَامًا متامًا قليلا أو كثييرا, 
ومنه ماتكون به سعيد! في حياتك كلها كالتربية 
الصّحيحة والتَعلم التافع , والإرشاد إلى ماغق من 
المنافع , وكل هذا مما يكون من الناس بكسبهم. وليس 
فى طاقة البشر أن يُمسن بعضهم إلى بعض بإحسان. إذا 
قبله السّن إليه وعمل به يكون سعيدا فى الذنيا 
والآخرة؛ بحيث تكون سعادته به غير متناهية. 

وهذا الاحسان اذى يعجز عنه البشر هو هداية 
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الدّين التى يُعلّم الّاس العقائد الصّحيحة التي ترتق بها 
العقول و نفرج بها من ظليات الوثنيّة. والتعالم التي 
تهذّب بها التفوس وتتزكى من الصّفات الهيييّة, 
وقوانين العبادة التي تغذّي العقائد والأخلاق. حقّ 
لايمتريها كسوف ولامحاق. 

فالدين وضم إِهيّ يحبسن الله تعالى به إلى البشر على 
لسان واحد منهم, ل'كسب له فيه ولاصنم : ولايصل 
إليه بتلقّ ولاتعلّم لإِنْ هُرَإِلَا وَحْىٌ يُوحى» النّجم: 6, 
فيجب أن يحب صاحب هذا الإحسان سبحانه وتعالى 
حرا لاتشرك به معه أحد. ولكن متّخذي الأنداد ‏ 
بالمعنى الثاني فى كلامنا قد أركوا أندادهم مع الله تعالن 
في هذا الحب؛ إذ جعلوا لحم شركة في هذا الإحسال بسوء 
التأويل كا تقدّم, فكنا يأغذون بآرائهم على أتسادين 
من غير أن يَعلموا من أين أخذوها وإن ل يَأْصَرَيبْ 
بذلك بل وإن مهوهم عنه يتمسّكون , كذلك بتأويلهم .ها 
أنرل الله كأن التأويل أنزل معه بدون استعيال المقل 
ودلالة اللفة وبقيّة نصوص الذين. للعلم بصمّعد 
واغطباقه على المق . 

وأنا المؤدنون عقا ايم يوسّدون الله تعالل 
و يخصونه بهذا الحب كا يوحّدونه بالتشريع , يبعنى أَنّْهِم 
لايأخذون الدّين إلا عن الوح » ولا يفهمونه إل بقرائن 
ماجاء به الوحي , ونا الأثّه والملباء ناقلون للتصوص 
ومبيّنون طاء بل قال الله تعالى لل نفسه: لوَآَنْرَنَ 
إِلَيكَ اذك تبي إلثاين مَائرلَ إلَيْيِمْ» التحل: 11. 
فهؤلاء المؤمنون يسترشدون بتقلهم وببائهم؛ ولكلهم 
لاسُقلّدوهم فى عقائدهم ولاعبادتهم. ولايأخذون 


بآراثهم فى الدين الذي هو عبارة عن سير الأرواح من 
عا إلى عالّ. بل يبوّرون كل عفبة؛ ويدوسون كل 
رئاسة في سبيل الله تعالى ونحّته وابتغاء رضوانه. فهم 
متعلقون بالله وتخلصون له «آلا لله الّينٌ الْنَائِص 
َالْدِينَ اقْقدُوا مِنْ دونه اوْليَاءُ مَاَعبدهُْ إلا يقابو 
إل الله ذل إن اله يكم بتع فى ماهم فيد يِفو > 
الدمر: #, ذو ايدو !ل ليَعبِدُوا الله عخلصين لَه الدّين» 
البيند. ه, إن الحكْمْ إلا ِل عر لا وا إلا 40 
يوسشد 4١‏ 

فالمؤسون همالمحخلصون لله فى دينهم الذين 
لايأخذون أحكامه إلا عن وحيه, وأمّا متخذو الأنداد 
وتبُوهم بهذا المعنى فهم لين ورد في سعضهم لوَإذً) 
كوا إل الله وَرَسولِهِ هكم يَنْتَُمْ إذا فريقٌ مني 
مغر صو 4 الثور: 8غ فهم لايقبلون حكم الله فى كتابه , 
ولكن إذا دُعُوا ليحكم بيهم بآراء رؤسائهم أقبلوا 
مذغنين . لخت بع 

سيد طب : إن المؤمنين لايحتون شيئًا حيّهم لله له 
أنفسهم و لاسواهم., لا أشخاضًا و لا اعثيارات 
ولاشارات, ولاقيَمًا من قيم هذه الأرض الت يجري 
وراءها التأس. 

وَالْدِينَ أمنُوا...» أو حْيا له , حي مطلمًا من كلت 
موازنة؛ ومن كل قيد. أشدٌ حبًا لله من كل حب يتّجهون 
به إلى سواه والتَعبير هنا بال حب تعبير جميل ؛ فوق أنه 
تعبير صادق . فالسّلة بين المؤمن الحقّ وبين الله حي صلة 
الحسب. صلة الوشيجة القلبيّة ؛ والتجاذب الرّوحيّ ؛ صلة 
الموذة والقربى, صلة الوجدان المشدود بعاطفة الح 


المسرق الودود. (184:1) 

مَعْئيّة : (كَسُبّ ال): الكاف بمعنى مثل, صفة 
لفعول مطلق ممذوف؛ تقديره: محبّوتهم كحبٌ الله 
وذعة) خير دَالّذِينَ أمتُرا4 , و(حبًا): قييز. [إلى أن 
قال:] 

وقيل: إِنّ معتى حُبّ الله سبحائه هو حب الال, 
لأنّه الكمال المطلق . وقيل ؛ بل هو العلم ببظمته وقٌدرته 
وحكنته: وقيل : الايان بأنّه المبدى المعيد, وإنَ كل 
شيء فى يده. 

ونحن على الطّريقة التي التزمناها من اختيار الممنى 
الملاثم الواضح القريب إلى كل فهم . وعلى هذا الأسابرن 
نقول: إن الذي يحب الله هو الذي ينالف هواءء! ويطيع 
مولاء. كما قال الامام الصّادق بيه فى تعريى نوخد 
الدّين عنه , وبكلمة : إِنّ معنى حُبَكِ لله : أن تقرك ماتر بد 
ما يريد .كما أن ممنى عحيّة الررسول مَل العمل بستّعد . ما 
حب الله لعيدء فإجزال الثُواب له, وجاء في الحسديث: 
دسا عطي الاي غدًا إلى رجل ‏ وهو عل بن أي طالب 
يحب الله ورسوله, ويحيّه الله ورسوله ...» أي أنّ علي 
يطيم الله , والله بزل له الشّواب؛ والرّسول يكسرمه 
ستيه 

وبمد . فإنٌ كل من يُوْبْر طاعة المقلوق على طاعة 
الخائق فقد اتذَ من دون الله أندادًا, من حيث يريد: أو 
ل*ير بل. 

لَوَالَذِينَ أممُوا آقَدُ خبًا يا لله د 4: لأئهم لايشركون 
أحدا فى طاعته . واليّقة به. والتوكّل غليهء أما غير 


المؤمئين فيثقون بالعديد من الأندادء ويشركونهم مع الله 


في اللّاعة. وطلب الخير, ودفع الشَّرٌ. 

الٌَاطائَ : وفي التِير بلفظ (مُبوتجُم) دلالة 
على أن المراد بدالأنداد» ليس هو الأصنام فقط بل' 
يشمل الملائكة, وأفرادً) من الاتسان الذين المقّذوهم 
أربابًا من دون الله تعالى ؛ بل يعم كل مطاع من دون الله 
من غير أن يأذن الله فى طاعته, كيا يشهد به ماني ذيل 
الآبات من قوله: إذ تآ الَذِينَ انْبعُوا مِنَ الّذِينَ 
نواه البقرة: 137: وكما قال تعالى: «وَلَايَتجِدَ 
نا بثًا رابا مِنْ دُونٍ الل 4 آلصمران: 78, 
وقال تعالى : لإََدُوا آحبَارَهُمْ وَرُهْبائُمْ ابا مِنْ 
دون الله 4 التوبة: ١‏ وفي الآية دليل على أن لحب . 
تلق بالله تعالى حقيقة, خلاقًا لمن قال : إن الحبّ ‏ وهو 
وصف شهواىّ ب يتملّق بالأجسام والمجسماتيّات: 
ولايتملق به سبحانه حقيقة, وأنّ معنى ماورد من الحبّ 
له : الاطاعة بالانجار بالأمر والانتهاء عن النْهِي تَهِورًا: 
كتوله تعاى : قل إن كنع ون ال قَانبكونى يكم 
أشهُ» العمران: 3١‏ 

والآية حُجّة عليهم. فإنَّ قوله تعالى : َم حا لله 
» يدل على أنّ حُبّه تعالى يقبل الاشستداد؛ وهو فى 
المؤْمنين أشدّ منه في المُتَحْذِين لله أندادا, ولو كان المراد 
بالحبّ هو الاطاعة يجارّاكان المعنى : والذين آمنوا أطوع 
هه ولم يستقم معن التفضيل , لأنٌّ طاعة غيرهم ليست 
بطاعة عند الله سبحائه , فالحراد بالحبٌّ: معناه الحقيق» 

ويدلّ عليه أيفًا قوله تعاى : طقل إنْ كان أباٌ كُمْ 
َأَبتَاةٌ كم إلى قولد : «أَحَبٌّ نيكم من الله وَرَسْرِلِهِ» 
لوية : 14, فإ ظاهر في أن الحسّ المتسلق بالله والحسبٌ 


ش (أبغةة 1 


المتملّق برسوله والحبٌ المتعلّق بالآباء والأبناء والأأموال 
وغيرها جميعًا من سن واحد. لمكان فوله؛ هأحَبٌ 
ليك وأفعل الشفضيل يقتضي اشتراك الشَُنصّل 
المُفَضّل عليه في أصل المعنى, واختلافهها من حسيثُ 
الذيادة والتقسان. 

ثمإن الآية ذّت المتّخذين للأنداد, بقوله: 
ويرتجم تعب اللو 4 ثم مدح المؤمنين بأئّهَم هه 
لل 4 سبحانه, فدل التقابل بين الفريقين صلل أن 
ذتهم إنها هو لتوزيعهم الحبّة الإطيّة بين الله وبين الأنداد 
الّذِين اتمذوهم أندادًا. 

وهذا وإن كان بظاهره يمكن أن يُسْتَشْمَر منه أنّهُم ان 
وضعوا له سبحائه سجمًا أكثر لم يُدَنُوا على ذللة, لكل 
ذيل الآية ينق ذلكء فإنٌ قوله : «إذ يَرَوْنَ أنّ الَو لله 
جبيقا» البقرة: ,٠60‏ وقوله : «إذ تبْراً لين تعوايِنَ 
الْذِينَ انوا وَرَأَدا داب وَتقطعتْ بهم الْأَسَبَاب» 
البقرة: .١77‏ وقوله: طكُذْلِكَ ير هم الل أَعْمَالَهُمْ 
حَسَرَاتٍ عَلَيْيِمْ» البقرة: 177, يشهد بأنّ الدّم لم 
يتوجه إلى لحب من حيث إِنه حب بل من جهة لازمه 
الذي هو الانتباع. 

وكان هذا الاتباع منهم هم لزعمهم أن لهم قرّة 
يتقوّون بها جلي محيوب 7 ار 
فتركوا بذلك ك إتباع الحقّ من 
المع ار ا 0 
وحبينئذ يندفع الاستشعار المذكور. ويظهر أنّ هذا السك 
يجب أن لايكون لله فيه سهي وإل فهو الشّرك. واشتداد 
هذا الحبّ ملازم لاغسار الَبَعيّة من أمر الله . ولذلك 


مدح المؤمنين بذلك في قوله: هوَالذِينَ أمنُوا أَشَدُ حا 
للد 

وإذ كان هذا المدس والدّمٌ متعلمًا بالحيّ. من جهة 
أثره لذي هو الاتباع, فلو كان الحبّ للغير بتعقيب 
إطاعة الله تعالى في أمره ونهيه, لكون الغير يدعو إلى 
تلات كال لس لكا ذل -ل يتوجّه إليه ذم 
ألبتّة , كبا قال تعال: طقل إن كان بَاوْكم وَأَبَادُ ك4 
إلى قوله: هحب ِلَيكُمْ مِنَ الله َرَسْولِه» التوبة: +؟, 
فقرّر لرسوله يا كبا قرّره لنفسه, لأنّ حيّه لي حب الله 
تعالى, إن أثرء وهو الاتباع عين اتباع الله تعالى. فإنَ 
الله سبحائه هو الدّاعي إلى إطاعة رسوله والآمر باتباعه, 
َال تعالى: طوَمَارْسَلْنَا من سول إِلَا لطاع باذ اللي 
التشاء: 14. وقال تعالى: لِفَإِنْ كُنْمُ تحِيُونَ الله 
فاتبكون) بيك اله العمران: ١؟,‏ وكذلك اتباع 
كل من بهتدي إلى الله باتّباعه , كعالم هدي بعلمه أو آية 
ثمين بدلالته وقرآن يقرب بقراءته ونحو ذلك . فإئّها كلها 
محبوبة بحب الله . وأتّباعها طاعة تمد مقرّبة إليد. 

فقد بان بهذا البيان أن من أحبٌ شيئًا من دون الله 
ابتغاء قوّة فيه فاتّبعه في تسبيبه إلى حاجة يناها منه, أو 
اتبعه بإطاعته في شبيء لم يأمر الله به. فقد اتَْذ من دون 
لله أندادا وسيريهم الله أعرالهم حسرات عليهم؛ وأنَ 
المؤمنين هم الّذين لايحيّون إلا الله. ولايبتغون قوّة إلا من 
عند الله ولا يتّبعون غير ماهو من أمر الله وتبيه, أو لنك 
هم المتلصون لله 

وبان أبغًا أن سُبَ من حيّه من مب الله, واتّباعد 
اتباع الله كالتبي وآله والعلباء بالله. وكتاب الله وشَية 


نبيّه , وكلّ مايذكر الله بوجه إخلاص لله ليس من الشّرك 
المذموم فى شىء » والتّتَرّب يمه واتّباعه تقرّب إل الله . 
وتعظيمه بما يعدّ تعظيمًا من تقوى اللهء قال تعالى: 
ؤ وَمَن بُعَظَّمْ سَعَائرَ امه انما من تَفْوى الْقُلُوب» الحجٌ؛ 
؟", والشّعائر هي العلامات الدَالة: وام يُقيّد بشي ء مثل 
الضّفا والمروة وغير ذلك: فكل ماهو من شعائر الله 
وآياته وعلاماته المذكرة له فتعظيمه من تقوى اله 
ويشمله جميع الآيات الآمرة بالتقوى. 
نعم لايخق لذى مسكة أن إحطاء الاستقلال لمذه 
الشّعائر والآيات في قبال اله واعتقاد أنها تملك لنفسها 
أو غيرها نفمًا أو ضيرًا أو موثًا أو حياة أو نشورًاء إخراج 
ها عن كونها شعائر وآياث, وإدخال لما فى حظيرة 
الألوهية. وشرك بالله العظيم: والعياذ بالله تعالى. 
2050 


ا رُيْنَ لئاس حُبٌّ الشّجَوَاتٍِ... آلعمران: ١4‏ 

الفَخْرالازيّ : «حُبُ الشَّمَّوَاتِ» فيه أبماث 
ثلاثة: 

الأوّل؛ أنّ التّبوات هاهنا هي الأثسياء 
المشتبيانت... 

البحت الثاني : قال المتكلّمون: دلت هذه الآية على 
أن الحسبّ غير الشّبوة؛ لأنه أضاف الحبٌ إلى الشهوة 
وا مضاف غير المضاف إليه : والتّجوة من فمل الله تعالى . 
والحميّة من أفعال العباد, وهي عبارة عن أن تجعل 
الانسان كلّ غرضه وعيشه في طلب اللَدّات والطبّيات. 

البحث اثثالث: قالت الحكداء: الإنسان قد يحب 


ح ب ب / /ا1ة 


شيئًا ولكنّه يحب أن لايحبّه . مثل المسلم فإنّه قد ميل 
طبعه إلى بعض امات لكتّه يحب أن لايحبٌ . وأمّا من 
أحبّ شيئًا وأحبٌ أن يحب , قذاك هو كيال المحبة. 

فإن كان ذلك فى جانب الخير فهو كبال السّعادة .كما 
في قوله تعاللى حكاية عن سلبان نيا : «إقّ أَحْبَبْتٌ حُبّ 
الي ص: . ومسناء أَحبٌ المخير وأحبّ أن أكون 
با للخير. 

وإن كان ذلك فى جانب الشيرٌ , فهو كيا قال في هذه 
الآية, فإن قوله ؛ طزُيّنَ لِلنّاس حُبٌّ الشَّهَوَاتِه يدل 
على أمور ثلائة مربّة: أوّها: أنه يشتهي أنواع 
المشتهيات, وثانيها: أنه يحب شبهوته لهاء وثالتها: أله 
يكتْقد/أنَ تلك الحمبّة حسنة وفضيلة؛ ولا اجتمعت في 
قن القضية الدّرجات الثلاث بلغت الغاية القصوى في 
الشّدَّةوالقوّق ولايكاد ينحل إلا بتوفيق عظيم من الله 
تعالى. 

إن تعالى أضاف ذلك إلى (النّاس) وهر لفظ عام 
دخله حرف التّمريف فيغيد الاستغراق فظاهر اللّفظ 
يقتضي أنّ هذا الممنى حاصل لجميع اناس , والعقل أيضًا 
يدلّ عليه , وهو أنّ كل ماكان لذيذا ونافمًا فهو محبوب 
وعطلوب لذاته. 

واللّذيذ التافع قسبان: جسيانىّ وروحاى» والقسم 
الجسمانى حاصل لكل أحد فى أُوّل الأمر, وأمّا القسم 
الرّوحايٌ فلا يكون إن في الإئسان الواحد على سسبيل 
القُدرة, ث# ذلك الإنسان إِنا يحصل له تلك اللّذة 
التوحائية بعد اسكّاس النفس باللذات السمائية, 
فيكون انجذاب النّفس إلى اللَذَات الجسمانية كالملكة 


8 / المعجم في ققه لغة القرآن. 


المستقرّة المتأكدة, واتيذابها إلى اللّدّات التوحانئة 
كالحالة الطارئة الى تزول بأدنى سبب. فلاجَرْءَ كان 
لغالب على الخلق إنَا هو الميل الشّديد إلى اللّدّات 
الجسبائية, 

وأمًا المميل إلى طاب اللَّدّات التوحائية فذاك 
لاعصل إلا الشّخص التثادر, تم حصوله لذلك التادر 
لايتفق إِلّ في أوقات نادرة, فلهذا السّبب عم الله هذا 
المشكم في الكل؛ فقال : ل رين لِلئّاٍ حب الشبَوَاتِ», 

للف أ 

موه اليسابوريٌ : 184 

مَعْئيّة : وتسأل: إن الشبوة تتضمّن معني الحسب, 
كما أن الحنبّ يتضمّن معنى الشّبوة ؛ وعليما بكو ن.ملنى 
الآية أن الّاس يحبّون الحبّ, وبشتهون المجؤة وميل 
هذا ليس مستقيم , وكلام الله يجب أن عل ملأتن 
الحامل؟ 

الجواب: أن حب الإنسان ن للشىء على نوعين: 

الأوّل: أن يمبت. ولايحبٌ أن يبه أي أَنْه يود من 
أعباق نفسه لو اثقلب حبّه هذا التّيء كرما وبُعضًا, كمن 
اعتاد على مشروب ضار وهذا يوشك أن يرجع عن 
حببه يوما. 

التوع الثّانى: أن يحب الشيء. وهو راض » ومعتبط 
بهذا السب ؛ كمن اعتاد على فعل الثبر. قال تعالى 
حكايةٌ عن سليان : «إِنّ أَحْتَيْتٌ حُبٌّ احير 4 ص : ؟, 
وهذا أقسى درجات الحبٌ. وصاحيه لايكاد يرجع 
عه , الر ره 


الطباطبائه ني : المراد بحب الشّوات: القوغّل 


والاتغبار فى حتّهاء وهو المنسوب إلى التّسيطان؛ دون 
أصل الحبّ المودّع في النطرة. وهو ال متسوب إلى الله 
سيحاته . تم 


اقل ين من بك 


"إِذْ عُرِضٌ عَلَيْه الْمَدِيٌ الصَافِئَاتُ" الْجيادُ» فَقَالَ 


إن 


إن أَحْبَنتٌ + حُبٌ الْجَيرِ عَنْ ذ ذِكْرِ دَي... 7 ارد رون 
القدّاء : أثرت حب المنيل. (اوءة) 


مثله الرجاع (غ: 7), والواحدئ (5: 881), 
وال كوي (54: 4). وايديَ (4: لا 
وأبوالفتُوحالرَازَيٌ (10:15), وأبن الجؤزي 00 
5 والنسَّق(4: ا والخازن 43:51 والقاجي 
5 7 ؟), وعبد الكريم 


بو عْبَِيْدٌة : 5006 ته حيًا, ث#أضاف الْحمُبٌ إلى 
الخنير. كاملا 
مثله الطبري , 7 64 1) 


الماوّزديٌ: فى «اخْيَيتٌ حب الْمَي» وجهان؛ 
أحدهما: أن فيه تقديًا وتأخير!, تقديره: أحببت الخير 
حيبًا فقدام . فقال: أحببت حُّبّ النير, ثم أضاف فقال: 
أحببت سب الخير, قاله بعض النّحويّين. 

الثاني: أنّ الكلام على الولاء فى نظمه من غير تقديم 


ولاتأخير, وتأويله: آثرت حب الخدر. ‏ (4].0) 
ع 

توه الطوسى . لى: مهما 

زاغب ١‏ ليث لغيل حي . 520 


الرّمَخْشَرِيّ : فإن قلت: اجاق يد 


احير عَنْ ذْكْرِ رَيَّ4؟ قلت : (أَحيئت) ُضمّن معنى فعمل 
بتمدّى ب«عن» كأنّه قيل: أَنّدت ب النير عن ذكر 
رَقٌ» أو جعلت شب الخير ممزيًا أو مغنيًا عن ذكر دي. 
اب 

تحوه البتضاويٌ (؟: 01١‏ وأبوالشّعمود (0: 31], 
والكاشانى (4: 114 ). 

ابن عطيّة : واحبٌ) منصوب على المفعول به عند 
فرقة, كأن (لَْيَدتٌ) ببعنى آثرت. . 

وقالت فرقة: المفسول بِأَحْيدِتٌ) جمذوف . و(حُبٌّ) 
تُصب عل الصدرء أى أسنييت غده الخيل ست التبر: 
وتكون (الحير) على هذا التأويل غير «الخسيل». وفى 
تُصسف ابن مُسعود. (ُبّ المنيل) باللام. 


وقالت فرقة: (أسَْيدِت) معناء سقطت إلى الارصن 


لذبي , مأخوذ من أحب البعير . إذا أعيا وسقط هال 
و(شّيّ) على هذا مفعول من أجله (غ: .ها 
نوه الشَرطّى. 344:16 


الفَخْرالَازَيٌ » وفى تفسير هذه اللفظة وجوه: 

الأوّل: أن يضمن (أَسْبَبْتْ) معنى نشل يتعدى 
سدعن»» كأ نّه قيل : أنبت حب الخير عن ذكر رب . 

والثانى : أن (أسْبَيْتُ) بع ألزمت. والمعنى أَفْ 
ألزمت حب المنيل عن ذكر ري ء أي عن كتاب رب وهو 
التّوراة: لأنّ ارتباط الخيل كبا أنّه فيالقرآن ممدوح, 
فكذلك فى التوراة لوم 

والثّالت: أنّ الأنان قد عي لكل يحب أ 
لايحيّه , كالمريض الذي يك 


يشتهى سايزيد فى سرضه, 


والأب الذي يحب ولده الرّديء. وأمًا من أ عييية شيثًاً: 
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وأحبّ أن مُبّه كان ذلك غاية المبّة, فقوله : ل أَحْبَيِتُ 
حب الْجَير» بعنى أحببت حب هذه المنيل. 

ثم قال: عن ذكر رَيّ» بمعتى أن هذه الحسبّة 
الشّديدة أنا حصلت عن ذكر الله وأمره لاهن الشّهوة 
واشرّى, وهذا الوجه أظهر الوجوه. (4:94.!) 

نحوه التيسابوريٌ (55: 1١‏ وَالْرُوسَويّ (:18), 

أبوخَيّانَ: وانتصب (شّ الْخَيْر) قيل: عل 
المفعول به ؛ لتضمّن (أَسْيَبتٌ) معنى آثرت . قاله القَدّاء. 

وقيل: منصورب على المصدر التَشبهيٌ, أي أحبيت 
انيل كحبّ الخير. أي حبّا مثل حب الخنير. 

وقيل : عدي ب«عن» فضئّن معنى فِمل يتعدى بها , 
أي أنبك حب الخير عن ذكر رب , أو جعلت حب المنير 
ميا عن ذكر ربى. 

وذكرا/أبوالقم الممداق فى كعاب «التبيان» أن 
(أَبَيْتُ) بعنى لزمت؛ من قوله : ١‏ 

#مثل بعير السّوء إذ أسا»ه 

وقالت فرقة: (أَحْبَبْتُ): ستطت إلى الأرض, 

مأخوذ من أحبّ البعير: إذا أعبى وسقط . قال بعضهم : 


حب البعير: برك وفارن: طأطأ رأسيه. للا كقنر 
عيوه الشمين. (ه: غ'لة) 


الشّربِيتيَ : (أَحَبيِتُ). أي أردت حب اللخير. أي 
الخيل. (9: 17غ) 
تحوه شار . (6: غم 
الألوسي: و«الإسباب» على سأثقل عمن القزاء 
مضمن معنى الإيثار؛ وهو ملحّق بالحقيقة لشبرته في 


ذلك , وظاهر كلام بعضبم أنه حقيقة فيه فهو نمّا 
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يتعدّى بدعل» لكن عُدَى هنا ب«عن» اتضمينه معثى 
الانابة. و(حّبٌّ الْخَيْر): مفمول بد؛ أي آثرت حب 
الخير مُنيبًا له عن ذكر رىّء أو أنبت حب الخير عن ذكر 
دفى مؤئرًا له. 

وجوّز كون (سُّبّ) منصويًا على المصدر التشبيبيّ 
ويكون مغعول (أَحْبَيْتُ) محذوقًاء أي أحببت الصّافنات 
أو عرضبا حرا مئل حب الثير, مُنِيبًا لذلك عن ذكسر 
بي ؛ وليس المراد بالدير عليه المخيل. 

ؤذكر أيوالفتح الممداىّ : أن (أسْيَيْتٌ) بعى لزمت. 
من قوله: 

#ضترب بعير السّوء إذ أسبًا» 

وامترض بأنّ «أحبّ» بهذا المعنى غرييك لابرد إلا 
فى هذا البيت , وغرابة اللفظ تدل على اللكة>وكلام إل 
عرّوجل مترّه عن ذلك , مع أن الأروم لابتمدئ لاعن 
إلا إذا ضمّن معنى يتعدّي به أو تَموّز بد عنه فلم يبق 
فائدة فى العدول عن ا معنى المشهور مع صعّته أيضًا 


ىو 


بالتضمين. 

وسعل بعضهم «الاحباب» من أوّل الأمر بمعتى 
التقاعد والاحتباس . و(شُيٌّ الْشَيْر) مفعو لا لأجله. أي 
تقاعدت واحتبست عن ذكر دق يحب الخير. وتعقب 
أن الذي يدل عليه كلام اللَعُوبّين أنّه لزوم عن تعب أو 
مرض ونحوه؛ فلايناسب تقاعد النّشاط والتَّليّى الذي 


كان مي فيه . وقول بعض الأّجلة : بعد التَزّل عن جواز 


الخيل؛ على خلاف مرضاة الله تعالي. جعلها مسن 
الأمراض التى تمتاج إلى التداوى بأضدادها, ولذلك 


عقرها. ف (أَحْبَدِث) استعارة تبعية لايمنق حستبها 
ومناسبتها للمقام ليس بشيء لخفاء هذه الاستعارة 
نفسها وعدم ظهور قرينتها. 

وبالجملة ماذكره أبو الفتم مّا لايتبغي أن يُفتّم له 
باب الاستحسان عند ذوى العرقان. ووز حمل 
(احْبَيْتٌ) على ظاهره من غهر اعتبار تضمينه مايتعدى 
بدعن» وجعل «عن» متعلقة بمقدّر كمُعرضًا وبعيدًا, 


وهو حال من ضمير (أحْبَئْت). ولا 


دَق الْبَالَ غللى حُيِهِ ذَوى الْقَري ... البقرة ١٠/9‏ 
ابن تشعود: أى ل إيؤاثبه وظو صحيم شحيح يع » يأمل 
العيش. ويخشى الفقر. (الطَيريٌّ 7 16) 
شدي : إن هذا فىء واجب ف امال حقّ على 
صاحب امال أن يفعله . سوى الذي عليه من الرّكاة. 
(الطبري ا 
الطَبَريّ : وأعطى ماله فى حين ميته ته إِيّاه وضنّه به 
وشم عليةا. (48:7) 
الماوردى: يعنى على حب المال. 
الطُوسي : والضّمير في قوله: (صَلنى سُيّو) يحدمل 
أن يكون عائدًا: على حب المال. ويمتمل أن يكون 
عائدًا: على حب الإتيان. قال عبد الله بن مسعود: على 
حب المال. لأنّه يأمل العيشى ويخشى الفقر. وأبّا على 
حب الاتيان. فوجهه ألا تدفعه وأنت مسخط عليه 


1 [( 


كاره. 
وعتمسل وجِهًا ثالنًا: وهو أن يكون الصمير عائدا 


على الله ؛ ويكون التّتَدِير: على حب الله ؛ فيكون خالصًا 
لوجهه, وقد تقدّم ذكر الله تعالي فى قوله: «ِمَنْ من 
باله وهو أحستها. 

والآية تدل على وسوب إعطاء مال الزّكاة 
بلاخلاف, وتدل أيضًا ‏ في قول الشّعبي والجبّاى على 
وجوب غيره نا له سبب وجوب,؛ كالاثئفاق على من 
تب عليه نفقته ؛ وعللى من يجب عليه سد رمقه إذا 
خاف التّلف. وعل مايلزمه من التّذور. والكقارات. 
ويدخل فيها أيضًا مايخرجه الإنسان على وجه التَطوّع . 
والقربة إلى انه , لذن ذلك كلد من الير. كنك 

البقويٌ : اختافوا فى هذه الكتاية , فقال أكثر أهل 
التفسير ؛ إِتّها راجحة إلى المال, أي أعطى المال ف هال 


صمّته وتحيّته المال. [ثمّ ذكر قول ابن مسعود إلى أن 


قال:] 
وقيل : هي عائدة إلى «الله» عرّوجِل . أى علل حب 
الله تعالى . (5 704 
نحوه ابن الجؤزي. اانا 


الطَبرسيَ : «علدى خْبه4 فيه وجوه: أحدها: أنّ 
الكناية راجمة إلى الكال, أي على حب اكال. فيكون 
ا مصدر مضافًا إلي المفعول: وهو معتى قول أبن عبّاس 
وابن مُسعود . [إلى أن قال:] 

وثانيها: أن تكون الهاء راجعة إلى (مَنْ أمَنَ) فيكون 
المصدر مضاقًا إلى الفاعل . ول يُذْكَرِ المفعول اظهور الممى 
ووضوحه, وهو مثل الوجه الأوّل سواء ف المعنى. 

وثالتها: أن تكون الحاء راجعة إلى الإيتاء الذي دل 
عليه قوله (وَاقٌ الْمَالَ) والمعنى عل حبّه الإعطاء. | 
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اسدكهد بشمر] 

ورابعها: أنّ الحاء راجعة إلى الله , أن ذكره سبحانه 
قد تقدام, أى يُعطون المال على حب الله وشالصًا لوجهه. 

قال المرتضى قدّس الله روحه: لم نُسبّق إلى هذا 
الوجه في هذه الآية . وهو أحمسن ماقيل فيها, لأنّ تأثير 
ذلك أبلع من تأثير حب الكال, لأنّ الحُحِبٌ للبال الضنين 
به متى بذله وأعطاه ولم يقصد به القُربة إلى اله تعالى؛ لم 
يستحقّ شيئًا من القُواب, وإنها يوئر حبّه للبال في زيادة 
التُواب مق حصل قصد القربة والطّاعة. ولو تتاب 
بالحليّة وهو غير ضَّنين بالمال ولامحبٌ له لايستحق 
التواب . 

الفَخْرالرَازَيٌ : وق الْمَالّ غَللِى حْته4 فيه 
تساال.: 

المسأله الأولى: اختالفوا في أنَّ امير في قوله 
(علنى حَبّه) إلى ماذا يرجع؟ وذكروا فيه وجومًا: 

الأوّل: وهو قول الأكثرين أنه راجع إلى المال, 
والتقدير: وأ امال على حب المال. قال ابن عباس 


1ه 


وابن مُسعود: وهو أن تؤتيه وأنت صحيع شحيم , تأمل 
الغنى , و تفشى الفقر. ولامهل حمق إذا بلغت الحسلقوم. 
قلت : لفلان كذا ولفلان كذا. 

وهذا التأويل يدل على أن الحّدقة حال الصَحّة 
أفضل منها عند القرب من اموت . والعثل يدل على ذلك 
أيضًا من وجوه: 

أحدها : أن عند الصّحّة يحصل ظنّ الحاجة إلى المال, 
وعند طن قرب الموت يحصل ظلن الاستغناء عن المال, 
وبذل القّيء عند الاحتياج إليه دل على الطاعة من 
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بذله عند الاستغناء عنه. على ماقال: ٍلَنْ تالو ابر 
حَق تُنفقُواج) و4 آلعسران: ؟1. 
وثائها: أنّ اعطاءه حال الصّمّة أدلّ على كوئه 
معيقّنًا بالوعد والوعيد , من إعطائد حال المرض والموت. 
وثالتها: أن إعطاءه حال الصّحّة أشقّ؛ فيكون أكثر 
ثوآبًا. قياسًا على مايبذله الفقير من جُهد اقل فاه 
يزيد ثوابه على مايبذله الغى. 
ورابعها: أن من كان ماله على شرف الرّوال؛ فوهيه 
من أحبد مع العلم بأنّه لولم عهبه منه لضاعء فإنّ هذه 
اغبة لاتكون مساوية لما إذا لم يكن خائفًا من ضياع 
المال, ثم" إنّه وهبه منه طائمًاء وراغبًا. فكذاها هنا. 
وخامسما: أنه متأيّد بقوله تعالى : «لَنْ تثالُوا اله 
حَنّ منققُوا م تُييُونَ», وقولد: <وَيطْعِمُونَ الطنَعَامَ 
و ا 7 
الدّرداء أنهي قال : «مثل الذي تصدّق عند اموت مثل 
الذي هدي بعد ماشبع». 
القول الثانى: أن الضّمير يرجم إلى الإيتاء. كأنّه 
قيل : يُعطي ويحبٌ اللإعطاء رغبة في ثواب الله. 
اثالث : أن الضمير عائد على اسم الله تعال؛ يعني 
يُطوون المال على حب الله. أى على طلب مرضاته. 
(8: ) 
القر بي : ؤوَأَقَ الْبَالَ على عْبّهه استدل به 
من قال: إِنّ فى امال حقًا سوى الرّكاة وبها كبال الير. 
وقيل: المراد الرّكاة المفروضة؛ والأوّل أصح. [إلى أن 
قال:] 
الضمير في (حُبّد) اختلف فى عوده. فقيل؛ يعود 


على المحطي للمال, وحُذف المفعول وهو المال. ويجوز 
نصب #ذوى لقو 4 ب«المبّ» فيكون التقدير: على 
حب المُعطي ذوي القربى. 

وقيل: بعود على للال» فيكون المسدر مسضافًا إل 
المفعول. قال أبن عطيّة : ويبيء قوله: «غَللى خيهِ» 
ان نار القول, 

قلت : ونظيرء قوله المق: لوَيطْهِمُونَ الطَعَامٌ 
عَللى حُيِهِ يِسْكينًا4 فإنه جمع المعنيين, الاعتراض 
وإضافة المصدر إلى المفعول, 5 على حب الطّعام . ومن 
الاعتراض قوله الحقىّ: ظوَمَنْ يَعْمَلُ مِنّ الضّالحَاتٍ مِنْ 
ذَكر آؤ أن وَمُوَ مُؤْمِنَ فَأُوليِكَ» النساء: 4؟1, وهذا 
تندهم يستّى التّتميم , وهو نوع من البلاغة ويستّى 
أيضًا الاحتراس والاستباط. فعمّم بقوله: #عَلي 
خيِد 7# وقوله : < وَهْوَ مُؤْمِنٌ4. [آماستشهد يأبيات من 
الشعر] 

وقيل : يعود على الايتاء, لأنّ الفعل يدل غلى 
مصدره, وهو كقوله تعال : وَلَايَحْسَيِنَ الْذِينَ يَتَخْلُونَ 
ب اليد الله مِنْ فَضْلِهِ هُوَ خَبْرًا لهي العمران: 
أي البخل خيرًا هم : فإذا أصابت الْنّاس حاجة أو 
فاقة فإيتاء المال حبيب إلييم. 

وقيل: يعود على اسم الله تعالى. فى قوله: لمن 
من لله 4. 

والممنى المفصود أن يتصدّق الَدْء في هذه الوجوه, 
وهو صحيح شحيح ينشى الققر ويأمن البقاء. 

(215) 
التيُضاويٌ: أي على حب المال, كما قال عليه 


الصّلاة والسّلام ا سئل أىّ الصّدقة أفضل؟ قال: «أن 
تؤتيه وأنت صحيح شحيح تأمل العيش و تفشى الفقره. 
وقيل: الصّمير لله أو للمصدرء والجارٌ والمجرور فى 
موضع الحال , (أبلاق) 
تموه النحسق :١(‏ ٠ذاء‏ والمنازن :١(‏ ؟7١):‏ 
والآلوسئ (1: 4 
النّيسابوريّ: أي ماحصل للعبد من بر الحبّ, 
ومامال إلى سرّه من عواطف الحق ينفته على حب 
حبيبه: بأداء حقوق الشّريعة والطّريقة: بالمعاملات 
القالبيّة والقلبية. لكبعنا 
أبوحَيّان : والمعنى أنه يُسلى امال عمبًا لد. أي.ى 
حال محكته للبال واشتياره وإيثاره. وهذا وصف عليع 
أن يكون نفس الانسان متعلقة بشي ه تماق احج 
بمحبوبه, ثم يؤثر بد غيره ابتغاء وجه الله حكها سناء: لان 
تصدّق وأنت صحيح شحيم تخشى الفقر وتأمل الفى». 
والظاهر أنّ الّمير قى (حيّ) عائد على المال. لأنّه 
أقرب مذكور. ومن قواعد الِيْحويّين أن الضّمير لايعود 
على غير الأقرب إلا بدئيل . والظاهر أن لصدر فاعله 
المؤق كبا فشرناءء وقيل: الفاعل الؤتون: أي حبّهم له 


زاستياجهم إليد وفاقتهم. . (9:ة) 


7 2 
هاب باس 
ابن عباس : ياموسى كل من رآك أحيّك , 
كا 


ح ب ب / ؟الان 


(الطَبرِيّ 11١‏ 117) 
مثله سلمى بن كميل. 2 اللوٌرْديٌ :4+1) 
حِكُرمَة : مُسنًا ومّلاحة . (الطْبرَي 137:3 
أي جعلتك بحيث يسبّك مسن يراك حقٌ أحبّك 


حتبتك إلى عبادى . 


فرعون فسَلمتٌ من شّه. وأسّتك امرأته أسية بنت 
مزاحم فتك وريّتك لسرن (الطَبرِسِيَ 5: )٠١‏ 
مثله أبن َي . (الشرطبي: 2١‏ واللُوسيّ (/1: 
11). 
قَتادّة : كانت فى عيني موسى ملاحة مارآء أحد إلا 
عشقه . (الواحدئ ١1:7‏ ؟) 
القرّاء : حُبّب إلى كل من رآه. 
أَبوعْبَيْدٌة : مازه: جعلت لك محيّة مني فى صدور 


رةه 


النّاسء ويقول الرّجل إذا أحبٌ أخاه: ألقيت عليك 
تعى :أي بت , 

الطَبَري : حبّبتك إليهم. يقول الرّجل لآخر إذ 
55 5ن 


)3-:5( 


أحبّه : ألقيت عليك رحبت أي حبق , 
الماوّزدئٌ: فيه أربعة أوجه: [ثم#ذكر بعض 
الأقوال المتقدمة وقال:] 
ويحتمل خامسًا: أن يكون معناه: وأظهرث عليك 
عبتي لك وهي نعمة عليك؛ لأنّ من أحيّد الله أوقع في 
القلوب ميته , 
| البقَويٌّ : فلا رآه فرعون أحبّه؛ بحيث لم يتالك لَه 
فى حبته. فذلك قوله تعالى: ؤوَأَلْقَيْتُ ع لَئِكَ عَحَبَةُ 
ظ 55-5 


7 مغ 


2 
الرّمَخْشَرِيٌ : (يق) لاخلو إما أن يتملّق باأَلْمَيتُ) 
فيكون المعتى : على ألى أحببتك , ومّن أحبّه الله أحيّعد 


4 / المعجم فى فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


القلوب ؛ وإمّا أن يتعلّق بمحذوف هو صفة لحيّة , أي عببةٌ 
حاصلةٌ أو واقمةٌ مث . قَدرَكزتها أنا في القلوب ورّعتها 
فيها؛ فلذلك أحبّك فرعون وكل من أيصيرك. روي أنه 
كانت على وجهه مَشْحّة جمال؛ وفى عينيه ملاحة لا بكاد 
بصي غله من رأه. كب لنغم) 

مثله أبوال عورد (5: 4 وتحوه البِيْضاويٌ 
(؟بقناء وأبوسيان (141:5), والبرُوسَويٌ (0: 
5 وشير (: 16١‏ والألوسي (15: كللاء 
والقاسميٌ :1١(‏ 1009/8), والمراغيٌ 15 )15١‏ ومشية 
؟). 

ابن غَطيّة : فقال بعض النّاس: أراد محمّة أمسيةة: 
لأأئها كانت من الله وكانت سيب حياته. 

وقالت فرقة: أراد المَجُول الذي يضعه الله ف الارفى 
لخيار عباده, وكان حظ موسى منه فى غَابْةألوش” 

وقالت فرقة: أعطاء حال يميه به كل من رآء: 
وقالت فرقة: أعطاء ملاحة العيئين. وهذان القسولان 
فهبا ضعف. وأقوى الأقوال أنّه الفَتُول. (14:4) 

الفَخْرالوَازيّ : وفيه قولان: 

الأول : وألقيث عليك عمبّة هي مق. [ثم نقل كلام 
الرَعَنْشَريّ وأضاف:] 

قال القاضي : هذا الوجد أقرب, لأُنّد فى حال صغره 
لايكاد يوصف بمحبّة الله تعالى التى ظاهرها من جهة 
الاين لأنة ذلك ْنَا ُستسل لى املف من سيت 
استحقاق الثواب. 

والمراد أنّ ماذكرنا من كيفيّته فى المؤلقة يُستحل 
ويُقتّبط , فكذلك كانت حاله ممع فرعون وامرأته, 


وجل الله تعالى له منها فى التربية مالامزيد عليه, 

ومكن أن يقال: بل الاحهال الأول أرجحء لأنّ 
الاحهال الثاني يموج إلى الإضمار وهو أن يقال: وألقيتٌ 
عليك محّة حاصلة مق وواقمة بتخليق , وعل التُقدير 
الأوّل لاحاجة إلى هذا الاطبار. ١‏ 

بق قوله: إِنّد حال صباء لايمصل له ميّة الله تعالى. 

فلنا: انسل فإن حمبّة الله تعالى يرجم معناها إلى 
إيصال التفع إلى عباده, وهذا المعنى كان حاصلًا فى حمّة 
فى حال صباء, وعلم الله تعاى أن ذلك يستمر إلى آخر 


عمره, فلاجِرّم أطلق عليه لفظ الحئّة. (؟5؟: ما 
تموه النيسابوري, المدفدة 


الطّباطَبائي : ومعتى إلقاء محية مته عليه؛ كوثه 
بحيث يُحبّه كل من يراه, كأنّ الحمدة الاشية استقةت 
عليه ”فلايقع عليه نظر ناظر إلا تتعلقت المحيّة بقليه 
وجذبته إلى موسى . فق الكلام استعارة تخييليّة ؛ وفى 

تدكير «الحبّة» إشارة إلى فخامتها وغرابة أمرها. 
(1ه1) 


يدب 


..وَافه لَاييِبٌ الْفسَاد. البقرة؛ ١8‏ ؟ 
ابن عباس ؛ لايرضي بالمعاصي. 

(ابن اوري :١‏ 11737) 

الطوسي : يدل على فساد قول المجثرة: إن الل 

تعالى يريد القبائح, لأنّ الله تعالى نق عن نفه محيّة 

الفساد. والحّة هي الإرادة, لأنّ كل ماأحب الله أن 

يكون فقد أراد أن يكون؛ ومالايحبٌ أن يكون لايريد 


أن يكون. 17م 
مثله الطَيرميّ . اعم 
أبوالشعود: أي لايرتضيه بل يبغضه, ويغضب 
على من يتعاطاء, وهو اعتراض تذييلق. ار 
ابن غعَطيّة : معناء لايميّه من أهل الصّلاح, أي 
لايمبّه ديئاء وإلا فلابقع إلا مايحب الله تعالى وقوعه. 
والفساد واقع , وهذا على ماذهب إليه المتكلّمون من أن 
الحسب بمعنى الازرادة . والحبٌ له على الارادة مزيّة إيثار, 
فلو قال أحد: إن الفساد المراد تنقصه مزيّة الايثار, 
لصم ذلك؛ إذ الحبّ من الله تعالى إنا هو لما حسن من 
جميع جهائه. (1: نهة) 
ابن الْجَوْرِيٌ : وقد احتجّت المعتزلة بهذه الآبة 
[على أنّ الحبّة عبارة عن الإرادة!''], فأجاب أساسابنا 
بأجوية : 
منها: أنه لاعرته ديئاء ولايريده شرمًا. فأنا أنه لم 
يرده وجوذاء فلا 
والثاني : أنه لايحيه للمؤمنين دون الكافرين. 
والثالث: أنّ الارادة معنى غير الميّة. فإنّ الانسان 
قد يتناول الو ويريد بط الجرح, ولايحب شينًا من 
ذلك . وإذا بان في المعقول الفرق بين الإرادة والمئة؛ بطل 
ادّعاؤهم اشَاوي ينهباء وهذا جواب معتّمد: وفى 
معتى هذه الآية قوله تعالى : 9 وَلَاير ضى لاد الكثر» 
الزمر: لا. ديق 
الفخرالازيٌ : استدّت المستزلة على أن الله تعالى 
لايريد القبائح بقوله تمالى : <رَافْهُ لَاَجيبٌ الْنّسَاده 
قالوا: والحيّة عبارة عن الإرادة, والدليل عليه قوله 


اح ب نب / 2/0 


تعالى: إن الّذِين ييكُونَ أَنْ تَشِيع الْمَاحِشَةٌ» الور 
والمراد بذلك أئّهم يريدون؛ وأيضًا تقل عن 
الرسول نك أنّه قال : «إن الله أحبّ لكم ثلانًا, وكره 
لكم ثلاثًا: أحبٌ لكم أن تعبدون ولاتشركوا به شيئًا 
وأن تناصحوا من ولا أمركم؛ وكره لككم : القيل والقال . 
وإضاعة المال؛ وكثرة الشؤال» فجمل الكراهة ضدٌ 
الحيّة , ولولا أن المحبّة عبارة عبن الارادة, وإلا لكانت 
الكراهة ضدًا للإرادة, وأيضًا لو كانت الحمبّة غير الإرادة 
لصم أن يحب الفعل وإن كرهه, لأنّ الكراهة على هذا 
القول إنا تضادٌ الارادة دون الحبة. 1 
قالوا: وإذا ثبت أن المحّة نفس الارادة. فقوله: 
رَبك ايب النْسَاد» جار مجرى قوله: والله لايريد 
النتساد؛ كقوله: «#ومااته ير بدٌ طلكا للْعيَادِ» المؤمن + 
لايل دلاثمٍ هذه الآآية أقوي , لأنّه تعالى ذكر ماوقع 
تم قال: راف لايحِبٌ 
النَسَادَ» إشارة إليد. فدل على أن ذلك الواقسمع 
لابإرادة الله تعالى , وإذا ثبت أنه تعالى لايريد الفساد 
وجب أن لايكون خالقًا له. لأنّ الخلق لايكن إلا مع 
الارادة, فصارت هذه الآية دالة علي مسألة الارادة 
ومسألة خلق الأفسال, 


والأصحاب أَجابوأ غنه بوجهين: 

الأوّل؛ أن المبد غير الإرادة بل المبّة عصسبارة عن 
مدع الشيء وذكر تعظيمه. 

والثّانى: إن سلّمنا أن الحمتد نفس الإرادة. ولكن 
قوله : «وَان لاب الْقَسَادَ» لايقيد العموم , لأنّ الألف 


(1) أشفتاد من كلام الخازن. 
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واللام الداخلين فى اللّفظ لايفيدان العموم, ثم الذي 
هدم قوّة هذا الكلام وجهان: 

الأّوّل: أن قدرة العيد وداعيته صالحة للصّلام 
والفساد. فَتَرجّم الفساد على الصّلاح , إن وقع لالملة 
لزم نني الصّانع , وإن وقع خُربمّح فذلك المّرجّم لابدّ 
وأن يكون من الله. وإلَا لزم التسلسل. فثبت أن الله 
سبحانه هو المرجّم لجائب الفساد على جاتب الملاح, 
فكيف يُمقّل أن يقال: إِنّه لايريده. 

والثّاني : أنه عالم يوقوع الفساد, فإن أراد أن لايقع 
الفساد لزم أن يقال: إِنّه أراد أن يقلب علم نفسه جهلا. 


وذلك جمال. (0: 0 
توه النُيسابوريّ, اد 


الثر طبي : قيل: معنى لايحبٌ الفساد د أي لاعدبه 
من أهل الصلاح أو لاشمته ديا ويحتمل أن يكن المجنى 
لابأمر به والله أعلم. :م 

الخازن : واحتجّت المعتزلة بهذه الآببة على أن 
الحبّة عبارة عن اللزراذة, 

ولعي عندهياة ااانه تن شوو لجيه فاه 
الانسان قد يريد شيئًا ولايمبّه؛ وذلك لأنه قد يتناول 
الدّواء المْرٌ ولايحبّه , فبان القرق بين الإإرادة والحبّة. 

وقيل: إن الحبد مدح القّىء وتعظيمه. والإرادة 
خلاف ذلك , 

أبوحَيّان : إن قُسّرت الحبّة بالإرادة؛ وقد جاءت 
كذلك في مواضع منها «إِنٌّ الَذِينَ يِبُونَ أن شيع 
الْفَاحِشَهُ» الثور: 14 فلابد من التتخصيص. أي لايحبٌ 
من أهل الصّلاح الفساد ولايكن الحمل على ''عموم؛ إِذ 


(أم تكن 


ذاك على مذهبنا لوقوع الفساد. فلو لم يكن مرادًا لما كان 
واقعًا. | 

وقد تسلّقت المعتزلة بهذه الآية: فى أن الله لايريد 
الفساد. فا وقع منه فليس مراد الله تعالمى ولامفعولا لد 
لأنّه لو فعله لكان مريدًا له. لاستحالة أن يفعل 
مالايريد. قالوا: أو يدل على أن ته الفمل هي إرادته 
ل. أثد غير جائر أن يحب كونه ولايريد أن يكون بل 
يكره أن يكون؛ وف هذا مافيه من الشناقض. انتهى 
ماقالوا, 

وقيل: المعتى والله لايحبٌ الفساد ديئًاء وقيل: عو 
على حذف مضاف: أي أهل الفساد. وقال ابن عيّاس: 
المعنى لايرضى المعاصى ؛ وقيل: عبر بالحبّة عن الأمرء 
أى لايأمر بالفساد. وقال الرَاغِب: الإفساد: إخراج 
الشىء من حعالة مسودة لالغرض صحيم . وذلك غير 
موجود فى فعل اله تعالى. 

وهذه التأويلات كلها هو على ماذهب إليه 
المتكلّمون من أَنّ «الحسبّ» يمعنى الإإرادة . [ثم نقل قول 
ابن عطية وقال:] 

وإذا صم هذا اتضح الفسرق بين الإرادة والسبّة, 
وصح أن الله يريد الثىء و عه , 

وقال بعضهم سوى ال معتزلة: [شرق] بين امه 
والارادة . واستدلوا بهذه, وججهور العلباء على خلاف 
ذلك . والفرق بين الإرادة والحبّة بين , فإنّ الإنسان يريد 
بط اجرح ولايحبه . وإذا بان في المعقول الفرق بين الإرادة 
وامبة بطل ادّعاؤهم التّساوي بينهياء وقى معنى هذه 
الآية قوله تعالى : طوََايْضَى لِعجاده الْكفْر4 الزّمر: ,٠‏ 


انتبى كلامه. 

وجاء فى كتاب الله تعالى نق ميّة الله تعالى أشياء؛ إذ 
لاواسطة بين الحبّ وعدمه بالنّسبة إليه تعالى؛ بنلاف 
غيره فإنّه قد يعرو عنهبا؛ فائمبة ومقابلها بالنسية إل الله 
تعالى نقيضان وبالتّسية إلى غيره ضدان : وظاهر الفساد 


عي كل فساد فى أرض أو مال أو دين , (11517) 
نوه ملدّعمًا الالوسىّ. 5ك 
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...تمق يق الله تقؤم بيجم ووه أل على 
الْمِؤمِنِينَ أَعِرَةٍ عَلَ الْكَافِرِينَ... 
العلوسيّ : وممة أله تعالى لحنلقه: إرادة لاله 
وإكرامهم وإجلاطم, ومحجتهم له: إرادتهم لشكرّه 


وطاعته وتعظييه. امم 
الؤاغب : ففحيّة الله تعالى للعيد : إتعامد عليه ؛ ويحيّة 
العبد له : طلب الوُّلق لديه. 12-0 


الإْمَخْشَريٌ: محبة العباد لرتّهم: طاعته وابتغاء 
مرضاته, وأن لايفعلوا مايوجب سخطه وعقابه؛ ونحبّة 
اله لعباده: أن يُثيبهم أحسن التَواب على طاعتهم. 
ويملّمهم ولق عليهم. ويرضى عتهم. وأمّا مايعتقده 
أجهل النّاس وأعداهم للعلم وأهله وأمقتهم للشرع 
وأسوأهم طريقة. وإن كانت طريقتهم عند أمثاطم من 
الجهلة والسّفهاء شيئًاء وهم القرقة المتفمّلة المفتعلة من 
الصّوف ومايدينون به من الحبة والعشق والتعق علي 
كراسيّهم خرّيها الله وفي مراقصبم عطّها الله بأبسيات 
الفزل المقولة فى المردان الّدين يسمّوئهم شهداء. 


ح نب بر لباق 


وصعقاتهم التي أين عتها صعقة مومى هبد دلدّ الأور. 
فتعالى شه عنه علا كبيرًا. ومن كلائهم: كما أنه بذاته 
يحبّهم كذلك يبون ذاته, فإنٌ الحساء راجمعة إلى الذّات 
دون التّموت والصّفات ... ومنها الحبٌ شرطد أن تلحقه 
سكرات الحبّة , فإذا لم يكن ذلك لم تكن فيه حقيقة. 
(أنككم 

مثلد الشريى (1: ك؟), ونحوء ابن عطي (1: 
١8‏ ١)ء‏ والتيُضاويّ :١(‏ والنشىق :١(‏ خفر؟), 
وأبو امود (7: 848 1): والبَرُوسَويَ (5:1-غ): وشير 
(؟: لاى1), 

الفَخْرالوَازَيٌ ؛ فتحقيق الكلام في «الحّده ذكرناء 
قي بسورة البقرة. في تفسير قوله تعال : وَالِينَ أمنُوا 
أشَدَاحْا ِل 4 , فلافائدة فى الإعادة . وفيه دقيقة . وهي 
أنه تعالى قدّم محيئه طم على متهم له. وهذا حق لأنّه 
لولا أن اله أحتهم وإِلّالما وقتهم حىٌ صاروا محبّين له. 

1 

نوه اليسابوري . 11:5 

الخازن : وأمًا معتى «الحتة» فيقال: أحببّتٌ فلانًا, 
بعنى جعلت قلبى معرصًا بأن يحبّه , والحبّة: إرادة ماتراه 
ونيد خيرا. 

وعميّة الله تعالى العبد : إنعامد عليه وتوفيقه وهدايته 
إلى طاعته, والعمل بما يرضى به عنه, وأن يثييه أحسن 
الثُواب على طاعته . وأن يُثنى عليه ويرضى عند 

ويميّة العبد لله عرّوجل: أن يسارع إلى طاعته 
وانتغاء مرضاته. وأن لايفعل مايوجب سخطه 


وعقوبته, وأن يتحيب إليد بما يوجب له الزّلنى لديه. 
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جعلنا قد من يُحبّهم ويحبّونه بن وكرمه. ١‏ (04:1) 

أبوحَيّان : (وَيبُوئَهُ) محلوف على قوله: امحتيم) 
فهر فى موضع جرّ. [ثمأدام الكلام نمو الرَعْْشْريَ] 

1ام) 

السّمين : قوله تعالى: (يحيكُم) فى محل جر لأنها 
صفة لذْقَوْم)؛ و(يحيُوهً) فيه وجهان؛ أظهرهما: أنه 
معطو عل ماقبله, فيكون فى محل جد أيضًا, فرصنهم 
بصفتين : وصنهم بكونه تعال يحبّهم ؛ وبكونهم يمبّونه. 

والثاني: أجاذه أبالقاء: أن يكون في بحل نصب 
عل , الخال سن الضّمير المنصوب فى (يِنهُم) قال: 
تغديره: وهم تُميّونه. 

قلت : وإنا قدّر أبوالبقاء ثفظة «هم» ليخرظ بذلك 
من إشكال: وهو أن المضارع ابت متى وقيع جَالة 
وجب تَبرّده من الواو. نحو: قث أطككلك ولأحجبرز: 
وأضحك؛ وإن ورد شيء وَل ما ذكره أبوالبقاء كقوهم: 
فت وأمك عينه , وقوله : #نبوثُ وأرهتُّهم مالك # أي 
وأنا أصك, وأنا أرهنهم. فتؤوّل الجملة إلى جملة إسمية 
فيصم اقتراتها بالواو. 

ولكن لاضرورة في الآية الكريمة تدعو إلى ذلك 
حي يرتكب. فهو قول مرجوح. وقدّمت تمبّة الله تعالى 
على تحتتهم لشرفها وسبقها؛ إذ مه تعالى هم عبارة عن 
إطامهم فمل الطّاعة, وإثابته إيّاهم عليها. ‏ (9؟: 867) 

الالوسي ؛ [بشَومٍ يمبهُم] عحبة تليق بشأنه تعالى, 
[#حكى قول الرَعنْشَرِيّ بطوله وقال:] 0 

وقد خلط فيه الث بالسّمين, فأطلق القول بالقدح 
الفاحس في المتصوّفة , ونسب إليهم مالايْعياً برتكيه 


ولايد في الببائم فضلا عن خواصٌ البشر. ولايلزم من 
تسمّى طائفة بهذا الاسم غاصبين له من أهله, ثم” 
ارتكابهم مائقل عنهم» بل وزيادة أضعاف أضمافه نا 
نعلمه من هذه الطائفة في زماتناء ما يناقق حال المسمين 
به حقيقة أن نؤاخذ الصّال بالطالح؛ ونطعرب رأس 
البعض بالبمض ل وََائوْدُ وَازِرَة ورْرَ أُخْزى» الأنعام: 
12 

وتحقيق هذا المقام على ماذكره ابن المنير فى 
«الاتتصاف» أنه لاشك أنّ تفسير ممية العبد لله تعال 
بطاععه له سبحانه . عل خلاف الظافر. وهو من الجاز 
الذي يسعى فيه المسبّب باسم السبب, والجاز لايعدل 
إليد عن الحقيقة إلا بعد تعذرهاء فليّمتَحن حقيقة الحبّة 
لغ بالقواعد , لنتظر أهى ثابتة للعبد متعلقة بالله تعالي أم 
لا؟ فالحيتبة لغد: ميل الصف بها إلى أمر مُلِدٌ. 

واللّذّات الباعئة على الحسيّة منقسمة إلى: تُدرك 
بالحسسن كلذة الذوق فى المطعوم , ولذة التظر في الور 
المستحسنة إلى غير ذلك؛ وإلى لذة مُدركة بالمقل كلذة 
الجاه والرّئاسة والعلوم ومايجري مجراها. فقد نبت أن فى 
الات الباعثة على الحبّة مالايُدركه إلا المقل دون 
الحسّ. ثم تتفاوت الحسبّة ضعرورة عسب تفاوت 
البواعث عليبها. فليس اللَذة برئاسة الانبان على أهل 
قرية كلذته بالرّئاسة على أقالير معتبرة وإذا تفاوتت 
المبّة بمسب تفاوت السواعث فلدّات الملوم أيضًا 
متفاوتة بحسب تفاوت المعلومات. وليس معلوم أكمل 
ولاأجلّ من المعبود الحمقء فاللَدّة المحاصلة من معرفته 
ومعرفة جلاله وكباله تكون أعظم , والحبّة المتبعئة عنها 


تكون أمكن ؛ وإذا سصلت هذه الحبّة بُعثتك علي 
الطّاعات والموافقات, 

فقد تحصّل من ذلك أن محبّة العبد لريّه سبحانه ممكنة 
بل واقعة من كل مؤمن, فهي مسن لوازم الإيفان 
وشروطه؛ والثاس فها متفاوتون مسب تفاوتث 
إهانهم . وإذا كان كذلك وجب تغسير محيّة العبد لله 
عرّوجلّ بمعناها الحقيقء لغد, وكانت الطامات 
والموافقات كالمسيّب عنبا و المغاير خا 

ألا ترى إلى الأعرابى الذي سأل عن «الشاعة» 
فتال الى 3: «ماأعددث طا؟ قال: ماأعدّدث ها كبير 
عمل ولكن حب الله تعالى ورسوله وه فقال عليه 
الصّلاة والسّلام: المرء مع من أحبّ». فهذا ناط قلأت 
المنهوم من الحبّة ل تعالى غير الأعبال والتوام 
الطاعات . لأنّ الأعرابى تفاها وأنبت الث .6261 
على ذلك؛ ثم أثبت إجراء محبّة العبد لله تعالى على 
حقيقتها لعدٌّ, والهيّة إذا تأكدت سيت عشقًاء فهر المية 
البائقة المتأ كدة, 

والقول بأنّه عبارة عن الحبّة فوق قدر المحبوب, 
فيكفر من قال: أنا عاشق لله تعالى أو لرسوله كما 
قال له بض ساداتنا الحنفيّة ‏ في حير ال منع عندي. 
والمعترفون بتصوّر عدجة العبد لله عرّ شأنه بالمعنى الحقيق 
ينسبون المدكرين إلى أنّهم جهلوا فأنكرواء كبا أن الس 
يدكر على من يعتقد أن وراء اللّعب لذّة من جماع أو 
غيره؛ والمتبمك فى الشهوات والغرام بالنساء يظَنٌ أن 
ليس وراء ذلك لذّة من رئاسة أو جاه أو تمو دلك. وكل 


طائفة تسخر نما فوقها وتعتفد أَنّْم مشغولون فى غير 


ح ب ب/ ؤلان 


شي .ه. 

قال حجّة الإسلام الغزالَ روّح الله تعالى روحه: 
والحميّون لله تمالى يقولون لمن أنكر علهم ذلك: إن 
تَسْخَوُوا مِنًا فَانا نَسْخَدُ مِنْكُمْ كما تَسْخَدونَ» هود: 
8". انتهى . مع أدنى زيادة ولم يتكلم على معنى عرّة الله 
تعالى للعبد . وأنت تعلم أن ذلك من المتشابه . والمذاهب 
فيه منجورة, وقد قدّمنا طرهًا من الكلام في هذا المقام . 
فتذكر, 5 137) 

القاسميّ : مذهب الشلف فى المحمبّد المستّدة له 
تعالى. أنه ثابتة له تعالى بلاكيف ولاتأويل, 
ولامشاركة للمخلوق في شيء من خصائصها, كما تقدّم 
فيالفاتجة في الوحْمن الوجير». 

فتأويل مثل الرَعَنْشَريٌ ها بإثابته تعالى مم أحسن 
الثراب. وتتظيمهم والثناء 5 والرّضا عئهم ؛ تفسير 
باللازم , منزع كلاميّ لاسلؤ' . وقد أدكر الرَعْلْشَريَ 
أيضًا كون عمبة العباد شه حقيقية. وفكرها بالطّاعة 
وابتغاء المرضاة,. [ثم رد كلام الرَعَدْشَريَّ با تقدّم عن 
«الاتتصاف» في كلام الألوسيّ] " 5 وام 1 

رشيد رضا: وصف اش هؤلاء الكّكة من المؤمنين 
بست صفات: 

الأولى: أنه تعالى يُمبهمء فالحبٌ من الصّفات الْقي 
أستدت إل الل تعالى في كتابه وعلى لسان نيهوك فهو 
تعالى يحب ويبغض كبا يليق بشأنه ؛ ولايُشبه حبّه حب 
البشر, لأنّه لايشبه ابعر لالْيْس كيثله مَىْء» 
الشوري: .١١‏ وكذلك علمه لأيثيه علم اشر 
ولاقّدرته تُشبه قدرتهم . ولانتأوّل حبّه باللإثاية وحسن 


٠١ /المعجم ف فته لغة القرآن... ج‎ 886٠ 


الجزاء كما تأوّلته المعتزلة وكثتر من الأشاعرة. فرارًا من 
التشبيه إلى التخزيه؛ إذ لاتنافى بين إشبات الصّفغات 
وتغزيه الذات, وإِلّا لاحتجنا إلى تأويل العلم والقدرة 
والإرادة؛ وهم لايتأوّاوتهاء ولايترجون معانيها عن 
ظواهر ألفاظها؛ فحيّته تعالى لمستحقّيها من عباده؛ شأن 
شؤونه اللائقة به, لانبحث عن كتهها وكيفيّتها؛ وحسن 
الجزاء من المففرة والاثابة قد يكون من آثارهاء قال 
تعالى : قل إن كلم حون الله قاتيقونى يبك لله 
وَيَعْفدْ لَكُمْ د نُويَكُمْ» العمران: .١‏ فجعل اتباع 
الّسول كله للميّة الله تعالى للمتبعين وللمغفرة . فكل من 
محبة والمغفرة بعزاء مستفل؛ ١!‏ العطف يقتضى المغابيرة: 

الصّفة الثّانية : أئّهم يحون الله تعالى , وَشبّالمؤْسلِين 
الصادقين له تعالى ثبت في أيات غير هذء , #تككات الله 
تعالى . [ ذكر آية البقرة: ,١0‏ والْتَوبَة ايبسن 
الأحاديث إلى أن قال:] 

وقد تأوّل هذا الحبّ بعض النّاس أيضّاء فقالوا: إن 
المراد به المواشبة على الطاعة؛ إذ يستحيل أن يحب 
الإنسان إلا مايجانسه. ويردٌ هذا قوله تعالى: لأحَبٌ 
يكم من الله وَرَصُولِهِ وَجهَادٍ فى بيله» القوية: 5؟, 
فإنْه جعل الجهاد غير الحت, وحديث الأعرابى المذكور 
0" أنه فرّق بين الحبٌ والعمل. وجعل مذته 
للسّاعة الحسبٌ دون كثرة العمل الصّالح؛ نعم إِنّ الحبٌ 
يستلزم الطّاعة. ويقتضها يسئّة الفطرة. [ثم تم الكلام 
حول بنيّة الصنات ] 1 

الْمَراغيّ: وقد وصف له هؤلاء المؤمنين يست 
صسقات: 


١‏ إِنْه تعالى يحُبهم , وحيّه تعاللى وبغضه شأن من 
شؤونه . لانبحث عن كنبه و لاعن كيفيته. 
ا-إنْهم يحون الله تعالى . وس اممتين لله جاء فى 
غير موضع من القرآن , كقوله: لدَمِنَ النّاسِ مَنْ بَتّخدٌ 
من دون الله آنَْادا وتم حب الله > البقرة: 116. 
ام الكلام حول بقيّد الصنّات] :4 
مَعْئيّة : وحب الله لعبده أن يرقع من شأنه غد, 
وينعم عليه بالجنان والرّضوان. أنَا حب العبد لله فإِنّه 
لاينفك أبدًا عن حيّه لسياد الله, تمامًا كبا لا بنفكٌ حب الحو 
عن حب العاملين به, وكراهية الباطل عن كراهية أهله. 
5258 
سيد طب: و نَسَوْفَ يَأَنٍ انه بقَؤم يِمْهُم 
وَيحبُونّه» فالحبٌ والدضى المتبادل: هو الصّلة بينهم 
وبي دتهم. الحبٌ هذا الرّوح السّاري الأطيف الدَقَاف 
المشرق الرّائق البشوش: هو الَدذي يربط القوم برهم 
الودود. 
وحبّ الله لعبد من عبيده, أمر لايقدر على إدراك 
قيمته إلا من يعرف الله سبحانه بصفاته كبا وصف نفسه, 
إلا من وجد إيقاع هذه الصّغات في حسّه وشفسه 
وشعوره وكينوتعه كلها. أجل لايقدر حقيقة هذا الطاء 
إلا الذي يعرف حقيقة ا معطي , الذي يعرف من هو الله . 
من هو صائع هذا الكون اطائل . وصانع الإنسان الذي 
يلخّص الكون وهو جرم سغير! من هو فى عظمته : ومن 
هو فى قدرته؛ ومن هو فى تفرّده؛ ومن هو فى ملكوته. 
من هو ومن هذا العيد الذي يتغضّل الله عليه مته الح 


)١(‏ قد نقدام في كلام الألوسي, 


والعبد من صنع يديه سسيحائه وهو الجليل العظيم ؛ الحيّ 
الدائم, الأزليَ الأبدي , الأوّل والآخر والظاهر والباطن. 
وحب العبد اربّه نعمة هذا العبد لايُدركها. كذلك إلا 
من ذاقها.وإذا كان حب الله لعبد من عبيده أُمرًا هائلًا 
عظيمًاء وفضلًا غامرًا جزيلًا. فإنّ إنعام الله على العبد 
ببدايته لحبّه وتعريفه هذا المذاق الجميل الفريد, الذي 
لانظير له فى مذاقات الحبٌ كلها ولاشبيهء هو إنعام هائل 
عظير ؛ وفضل غامر جزيل, 
وإذاكان حب الله لعبد من عبيده أمرًّا فوق التِير أن 
يصفه. فإنٌ حب العبد لريّه أمر فليا استطاعت العيارة أن 
تصوّره إلا فى فلتات قليلة من كلام الححبّين. وهذا هو 
الباب الَذى تفوّق فيه الواصلون من رجال التَّصِوْفَ 
الصّادقين ‏ وهم قليل من بين ذلك المشد الذي يلبين 
مسوح التصوّف ويُعرّف فى سجلهم الطويل لازال 
أبيات رابعة العدويّة تنقل إلى حي مذاقها الصّادق 
هذا الحسبٌ الفريد , وهى تقول: 
فليتك محلو والحياة سريرة 
وليتك ترضى والأنام غضاب 
وليث الذي بيني وبينك عامر 
وبي وبين العالمين خراب 
ذا صم منك الود فالكل هين 
وكلّ الذي فوق العراب تراب 
وهذا الحسبّ من الجليل للعبد من العبيد, والحبٌ من 
العد للمنعم المتفضّل؛ يشيع فى هذا الوجود ويسري فى 
هذا الكون العريض . ويتطبع فى كل حيّ وفى كل شي»: 


فإذا هو جِرّ وظل يغمران هذا الوجود ؛ ويغمران الوجود 


حب ب/ اث 


الإنساني كلّه . لا في ذلك العبد الحبٌ الحبوب. 

والتّصوّر الإسلاميّ يربط بين المؤمن وربه بهذا 
التباط العجيب الحبيب. ولت هرّة واحدة ولاقلتة 
عابرة, إِنا هو أصل وحقيقة وعنصر فى هذا النصوّر 
أصيل :إن الذِينَ أمُوا وَعينُوا الصّايِمَاتِ سَيَجعل لم 
لحن وداه مريم: 11, إن رَنّ رَجِيرٌ وَدُودُ هود: 
٠‏ لَوَمُوَ امور الودُوة» البروج: 16, هونا 
تآلَكَ عَادى عَن قَإِنّ قَرِيبٌ أجيبٌُ دَعَْوَة الداع إذا 
دَعَانِ» البقرة: 1841, وَالْذِينَ أمنُوا أَشَدُ ا لد » 
البقرة : 118, ظِكُلْ إنْ كني تِكنَ الله قاتبعُون يَحْبيَكُمْ 
اهن العمران: ١‏ وغيرها كثير. 

#وعجبًا لقوم يرون على هذا كله , ليقولوا: إن التَصوّر 
الإسلاميّ تصوّر حاف عنيش؛. يصوّر العلاقة بين الله 
واللانان علاقة قهر وقّسرء وعذاب وعقاب, وجَفوة 
وانقطاح , لاكالتصوّر الذي يمل السيح ابن الله وأقنو 1 
الإاله , فير بط بين الله والاس, فى هذا الازدواس! 

إن نصاعة التموّر الاسلامي فى الفصل بين حفيقة 
الألوهية وحقيقة العبودة , اجيف ذلك التّدى الحبيب , 
بين الله والعبيد . فهى علاقة الرّحمة كما أنّها علاقة العدل , 
وهي علاقة الود كبا أَنّها علاقة التتجريد. وهى علاقة 
الحت كبا أَنَّها علاقة التنزيه . إِنّه التَصوّر الكامل الشامل 
لكل حاجات الكينونةالبشريّة فى علاقتها برب العالمين, 

وهنا في عفة القُصبة المؤمنة الفتارة لهذا الدين يرد 
ذلك لتم العجيب : ل يِحيُُم وَيحِبُونّهُ4 ويُطلق شحنحه 
كلها في هذا البوّ؛ الذي يمتاج إليه القلب المؤسن» وهو 
يضطلع بهذا العيْء الشَاقّ, شاعرًا أنه الاشتيار 


؟“ة / المعجم في فقه لغة القرآن... 


ا (كنخكق 

الَباطَبائيَ : وأما قوله تعالى: طيُجِثئ 
وَيحْبُونّةُ» فالحبٌ مُطلّق مُعلّى عل الذّات من غير 
تقييده بوصف أو غير ذلك , أمّا حرم له فلازمه إيثارهم 
رهم على كل شيء سواه ثمًا يتعلّق به نفس الإنسان من 
مال أو جاء أو عشيرة أو غيرها. فهؤلاء لايوالون أِد) 
من أعذاء الله سبحائه ‏ وإن والوا أحدًا فنا يوالون أولياء 
الله بولابة الله تعالى. 

وأمَا حبّه تعالى طم فلازمه براءتهم من كل ظلم, 
وطهارتهم من كل قذارة معتويّة, سن الكفر والفسق 
بعصمة أو مغفرة إِهيّة عن توبة؛ وذلك أنّ جمل المظالم 
والمعاصى خير محبوبة لله كما قال تعالى : ط قَانَالد بايث 
الكافر بِنَ» العمران: #7 وقال: ولاطنار يب 
الظَالمين4 آالعمران: اه وقآل', انه 
السكُشرنين» الأنعام: ١4؛‏ وقال: ران 
المُفسدين» المائدة: 514. وققال: #ان الله 2 
الحفتدية» البقرة: ٠94١؛‏ وقال «اند ل 
المستكرين» التحل: ؟؟. وقال: أن بهد شو 
الخائنين» الأتفال: 58 , إلى غير ذلك من الآآيات. 

وفي هذه الأيات جماع الرّذائل الانسائة, وإذا 
ارتفعت عن إنسان بشهادة محبّة الله له اتٌصف بما يقابلها 
من الفضائل ؛ لأنّ الإنسان لاتخلص له عن أحد طرفى 
الفضيلة والرّذيلة إذا تخلق يمّلق. | 

فهؤلاء هم المؤمنون بالله حمًا غير مشوب إيبانهم 
بظلم , وقد قال تمالى : ٍَالَذِينَ أمَنُوا وَل يَلِْسُوا إِيَابَكْ 
بطم أولبك كم الْآَئنٌ وَهُمْ مُهْتَدُونَ4 الأتعام: 41: فهم 
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مأمونون من الضّلال . وقد قال تعالى : <قَاِنٌ الله لاتتدى 
من يتل التحل : 0 فهم في أمن إلي من كل ضلالة . 
وعلى اهتداء إِطى إلى صدراطه المستقي ؛ وهم بإياتهم 
الذي صدّقهم الله فيه تهديّون إلى اتباع الرسول 
والتسلير الام له كتسليمهم لله سبحائه, قال 0 
َنُلَاوَرَبْكَ لَايُؤْمِنُونَ ع وفيا بر عر تم م 
لاتجدوافى ألْقُسِيِمْ خَرَجًا ينا قَضَيْتَ وَيُسَلَمُا 
تشليتا» اللساء: 360 
ياه مهم من مصاديق قوله تمالى : اقل 

إن كنم تيون لله قاتيقون يحمْيبْكُمٌ اله آلعمران : 
١‏ وبه يظهر أن اتباع النَىَظَلةُ وعمية الله متلازمان , 
فن انيع النَىّ أحبّه الله ولايحمبٌ الله عبد إلا إذا كان متَبمًا 

فإذا اتبعوا الّسول اتصفوا بكل حسنة مها الله 
ويرضاها كالتقوى والعدل والاحسان والصّبر والثّبات 
والتوكل والثوبة والتطهر وغير ذلك, قال تعالى : لفان 
الله يحب المُتَّقِينَ» العمران: 1لا وقال : «أنٌ اله 
جحِبٌ المخسسبيث» البقرة: 196, وقال: وان ؛ 
الصَابِرِينٌَ» آلعمران: ١53‏ وقال: لان الل يحب 
الْذِينَ بُقَاتنُونَ فى يله صَفًا كَأبتن نيان وض » 
الصّفٌ: 4. وقال : ظإنّ الله يِب المتوَكُلِين» آلعمران : 
وقال : طإإنَ الله يب التوابينَ وجيب المطهْرِينَ» 
البقرة: 17؟1: إلى غير ذلك من الآيات. 

وإذا تنيت الآيات الشارحة لآثار هذه الأُوصاف 
ا تتعقبهاء عثرت علي زر جمة من المنصال 
المسئة ؛ ووجدت أن جميعها تننبي إلى أن أصحاببا هم 


وعلتل ذللف 


الوارثون الذين يرثون الأرض. وأنّ هم عاقبة الذار كيا 
يوم إليه الأآية المبحوث عنها : بايا الذِينَ أمَنُوا مَنْ 
يَدتَدٌ منْكُمْ عَنْ دينه», المائدة: 54, وقد قال تعالى - 
وهي كلمة جامعة . : ؤوَالْمَاقِبَةٌ لِتَقْزِى» طها: ؟7١,‏ 
وسنشرح معنى كون الماقبة للتّقوى. فيا يناسيه سن 
المورد إن شاء الله العزيز. (ه: عدم 

عبد الكريم الخطيب: وحَب الله لهم: دعوتهم إلى 
الإسلام, وشرح صدورهم لد وتثبيث أقدايهم فيه, 
لأنه سبحاته وتعالى هو اشذى أحسبّهم. وهو الذي 
اختارهم ودعاهم. وهذا فضل عظم؛ ودرجة من 
الإّضاء لايناها إل من أكرمه الله. واستضافه, وخلع 
عليه حُلل السّعادة والرّضوان. جعلنا الله من أهل| عركئة 
وضيافته. 

يا حتهم هم لله: فهو فى استجابة دعوئموَامَتتَالَ 


أمره, والولاء له ولرسوله وللمؤمئين. ‏ (ل: .؟١١)‏ 


قل إنْ كنم تون الله قَا تبون يحْببكُم النه.. . 
العمران: ٠١‏ 
النستريٌ: علامة حب الله: حب القرآن. وعلامة 
حب الفرآن: حب البَي5, وعلامة حب اللى يك 
حب الشئة. وعلامة حب الله وحبٌ القرآن وحبٌ النَيّ 
وحبٌ الكئة: حب الآشرة. وعلامة عب الأشرة: أن 
تحب نفهء وعلامة حب نفسه: أن يبغض الذتياء 

وعلامة بغض الدّنيا: ألا يأخذ منبا إلا الرّاد والبلْمّة, 
(المُرطي 4: 3 


ع ب ب/ كلارة 


الرّجّساجٍ : ؤَتِبُونَ لله أي شتصدون طاغته 
وترضون بشرائعه, واغربة على نر وب: فالهيّة من جهة 
الملاذ: ف المطعم والمشرب والنّساء, والمسبّة سن الله 
لخنلقه: عفوه عنهى وإنعامه عليهم برحمته ومثفرته, 
وحسن التَاء عليهم. وتدية الاثسان لله وأرسوله: 
طاعته با ورضاء بما أمر الله به , وأقى به رسول اذه ك. 
ووم 

نحره الواحديّ :١(‏ 419) والبقَويٌ :١(‏ 414). 
القّنيٌ : قحب الله للعباد: رحمة ممنه طسم. وحبٌ 


العياد لله : طاعتهم له. الخد 
تحوه شبر. دياف 
لطُوسيّ : وعم الله للعبد هي إرادئه لتوابه. وعيية 
ابد َه هى إرادته لطاعاته . تعن 
هله برسي . 4 


الرمَحْشَريٌ : مبّة العياد لله بماز عن إرادة نفوسهم 


أشته افيه بالعيادة مون 0 ورغتهم فجا: -- للد 


عباده: أن يرضى عنهم. ويحمد قملهم.  )55+*١(‏ 
توه النسق". أ ؟ةة) 


ابن عطيّة: وعريّة العبد لله تعالى يلرم عنها ولابد 
أن يطيعه, وتكون أعساله بحسب إقبال النفس. [ث# 
استشهد بشعر] 

وعمبة الله للعيد : أمارتها للمتأمّلٍ أن يرى العسبد 
مهديًا مسدّه) ذاقبول فى الأرض , فاطف اله يبالعيد 
ورحمته إيّاه هي ثمرة مميّنه , ويهذا النظر يتفشر لفظ الحبّد 
حيث وقعت من كتاب الله عرّوجل. (1:؟5؟4) 
الفخرالرازيٌ: في الآية [مسألتان] 


24 / المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


المسألة الأول : أمَا الكلام المستقصى في الحبة. فقد 
تقدّم في تفسير قوله تعالى: لوَالَِّينَ أمنُوا آَشَدٌَ حَبًا 
لد البقرء: ,٠10‏ والمتكلّمون مصيرٌون على أنّ عبة الله 
تعالى : عبارة عن نميّة إعظامه وإسلاله . أو محبة طاعته . 
أو تمي توابهء قالوا: لأنّ المحسبة من جنس الإرادة؛ 
والارادة لاتملّق لا إلا بالحوادث وإِلَّ بالمنافع, 

واعلم أنّ هذا القول ضعيف؛ وذلك لأنّه لايكن أن 
يقال في كل شيء: إِنّه ا كان ممبوبًا لأجل معنى آخر. 
ولا لزم التسلسل والدور: فلايد من الانتهاء إلى شىء 
بكون حبوبا بالدّات , كبا أن تعلم أن اللدّة محبوبة لذاتها 
فكذلك تعلم أنّ الكثال محبوب لذاته. 

وكذلك أن إذا سممنا أخسيار رست واسلفيد بازااق 
شجاعتهما مال القلب إلمباء مع أنا نقطع بأند [آقائدةالتا 
في ذلك ا ميل . بل رتّما نعتقد أنّ ا متد معملية لاحو ناك 
صن عليها؛ فعلمنا أن الككال محبوب لذاته, كما أن اللَّذَة 
محبوية لذاتهاء وكال الكثال شه سبحانه وتعالى. فكان 
ذلك يقتضي كونه محبوبًا لذاته من ذاته . وين المقويين 
عنده الذين تمل هم أنه من آثار كباله وجلاله. قال 
المتكلمون: وأمًا محيّة الله تعالى للعيد فهى عبارة عن 
إرادته تعالى إيصال المتيرات والمنافع في الدين والدنيا 
إليه. 

المسألة الثّانية : القوم كانوا يدعون أَنّهم كانوا محبّين 
له تعالى. وكاتوا يُظهرون الرّغبة في أن يحبّهم الله تعالى , 
والآية مشتملة عل أن الالزام من وجهين: 

أحدهها: إن كنتم تحبّون الله فاتبعوني لأنّ الممسزات 
دلّت على أنه تعالى أوجب عليكم متابعتي. 


الثاني: إن كنت تون أن يحسبكم الله فائبعوني. 
لأنكم إذا اتبعتمونى فقد أطعت الله والله تعالى يحب كل 
من أطاعه. وأيضًا فليس في متابعتي إلا أفي دعوتكم إلى 
طاعة الله تعاالل وتعظيمه؛ وترك تعظليى غيره. ومن 
أحبّ الله كان راغبًا فيه. لأنّ الحبّة توجب الإقبال 
بالكلّّة على الحبوب؛ والإعراض بالكليّة عن غير 
الحيوب. 

نحوه النيسابوري . 

القَرطْبي: ونعية الله للعياد: إنعامه علبهم بالغفران, 


خالا 


(؟: قكمن 


قال الله تعالى: ظقَإنٌ الله لابجب الْكَافِرِينَ» العمران: 
7 أى لايغفر م . 6١5‏ 


الْبَيْضاوي : الحمبّه : ميل النّفس إلى الشىء لكمال 
درك فيه؛ بحيث يحملها على مايقرّيها إليه. والعبد إذا 
علم أن الكئال ا حقيق ليس إلا له. وأن كل مايراء كبالا 
من نفسه أو غيره فهو من الله وبالله وإلى الله, لم يكن حبّه 
إلا ه. وق الله. وذلك يقتضي إرادة طاعته والرّغبة فيا 
يقربهء فلذلك فرت الحبّة بإرادة الطاعة, وجُعلت 
مستازمة لاتّباح الرّسول فى عسبادته والحسرص على 
مطاوعته. يئِكُمٌ اه وَيَعِْر لَكُمْ ذْنُويَكوْ4 جواب 
للأمرء أي يرضى عنكم ويكشف الحجُب عن قلوبكم 
بالتجاوز عمًا فرط مدكم, فيقريكم من جتاب عزه 
بوركم قٍ جوار قدسه. عير عن ذلك بالحبة على 
طريق الاستعارة أو المقابلة . 45-1 1) 

مثله أبوالشُعود :١(‏ 5868), وَالِرُوسَويٌ (1: 1177, 
روه المتازن (1: 084)ء وأَبِرشَيان (7: 851!), 
والكاشاني 07١ :١(‏ 


ابن كثير : هذه الآية الكرهة حاكمة على كل من 
ادّعى محيّة الله وليس هو على الطريقة السمّديّة, فإِنّه 
كاذب في دعواه في نفس الأمر حك ستَّبع الشمرع 
الستديّ والدّين اللبويّ في جميع أقواله وأشعاله, كما 
ثبت فى الصّحيح عن رسول الْهيق أنّد قال : «من عمل 
عملا ليس عليه أمرنا فهو ردّ» ذا قال: «إنْ كُنْهُ 
ون الله فَانيكُون يكم ال» أي يمصل لكم فوق 
ماطلبتم من محتدكم إِيّاه وهو محبنه إياكم , وهو أعظم من 
الأوّل . :ةن 

الالوسي : ذحب عائّة المتكلّمين إلى أن الحمبة توح 
5 الإرادة وهي لاتتعالق حقيقة إلا بالمعانى والمنافع , 
فيستحيل تملقها بذاته تعالل وصفاته. فهي هنا لمق 
إرادة العبد اختصاصه تعالى بالعبادة؛ وذلك إمَا من بات 
إطلاق الملزوم وإرادة اللازم, أو من باب الالمتسارة 
لتبعيّة بأن شبّه إرادة العبد ذلك ورغبته فيه بميل قلب 
الحمبٌ إلى الهبوب ؛ ميلا لايلتغت معه إلا إليه , أو من باب 
يحاز الثتقص . أي إن كتنتم تحمبُون طاعة الله تعالى أو ثوابه 
فاتبعوق فيا أمركم به وأنهاكم عنه, كذا قيل, 

وهو خلاف مذهب العارفين من أهل الكئّد 
والجباعة, فائهم قالوا: المح تتعلق حسقيقةٌ بذات الله 
تعالى , وينيغي للكامل أن يحب الله سبحانه لذاته , وأمًا 
عمد ثوأبه فدربجة نازلة. 

قال الغزال” عليه الرّحمة فى «الاحياء»: الحسبٌ عبارة 
عن ميل الطبع إلى الشّيء املد فإن تأكّد ذلك الميل 
وقوي يُسمّى عشمًاء والبغض عبارة عن نفرة الطبع عن 
المؤم المتعب, فإذا قوي سمي مقنًا. ولائْلنَ أن «الحبّ» 


ح ب ب /, #هرة 


مقصور على مدركات الحواسٌ المنمس عق يقال: إِنّه 
سبحاند لايدرّك بالحواس ولابتمثل بالخيال فلايحبٌ. 
لأند كي ستى الصّلاة: قرّة عين. وجعلها أبلغ الحبويات. 
ومعلوم أنه ليس للحواس النمس فبها حظ بل حسّ 
سادس مظتته القلب, والبصيرة الباطنة أقوى من البصر 
الظاهر . والقلب أشدٌ إدراكًا من العينء وجسال المعانى 
ا مدركة بالعقل أعظم من جمال الصّرر القذاهرة الأبصار, 
فتكون لاجمالة لذّة القلوب ا تُدركه من الدٌمور الشّريفة 
الإليية التي بل أن تُدركها الحواسس أتم وأبلغ. قيكون 
ميل الطبع السَليم والعقل الصّحيح إليه أقوى , ولامعنى 
لبحب إلا الميل إلى مافى إدراكه لذّة . فلايتكر ذا حب الله 
تعآلي إلا من قعد به القصور فى درجة البهائم فلم يجسر 
إزاكةالحواسّ أصلا, نعم هذا الحبّ يستلزم الطاعة, 

والقول: أبن المتة تقتضي الجنسيّة بين المبحبٌ 
والمهبوب, فلايمكن أن تتسلق بالله تعالى , ساقط من القول 
لأمْبا فد تتملّق بالأعراض بلاشيهة ولاجنسيّة بين 
العرض والجوهر. 

«يمببكم ان» جواب الأمر. وهو رأي الخخليل. 
وأكثر المتأشّرين عل أن مثل ذلك جواب شرط مقدّر, 
أي إن تمبعوني يحبيكم , أي يقرّبكم ء رواه أبن أبي حاتم 
عن سفيان بن عيسّة. 

وقيل: يَرضضٌ عتكم , وعبر عن ذلك بالميّة عل 
طريق الجاز المرسّل أو الاستعارة أو المشاكلة. وجعل 
بعضهم نسبة الحبّة لله تعالى من المتشابه الذي لايعلم 
تأويله إلا الله تعالى . :9 

رشيد رضا: قل إِنْ كني تبون الله فَاتبعُوني 


لمعم ا فق لغ القرأت 1 ج١٠1‏ صصص ب اسح 


يكم اله» فإنّ ماج به من عنده مبيّن لصفاته 
وأوامره: ونواهيد. وَاحبٌ حريص على معرفة ابوب 
ومعرفة مايأمر به وينهى عنهء ليتقرّب إليه يبعرفة قدره 
وامتثال أمره مع اجتتاب نهيه , ويكون بذلك أهلا مريت 
سبسائه. ومستحقًا لأن يثفر له ذنويه. ‏ (#: 285؟1) 

سيّد قطب : إِنّ حب الله ليس دعرّى باللسان, 
ولاهيامًا بالوجدان, إلا أن يصاحبه الاتباع لرسول الله 
والسير على هداه. وتحقيق منهجه في الحياة . وإنَ ايان 
ليس كلبات تقال , ولامشاعر تيش . ولاشعائر تقام , 
ولكيّه طاعة لله والسول. وعمل بمنهج الله الْذى يحملد 
التسول. 

مَغْئيّة : من أحسٌ الله يلزمه حتمًا أن تحبّرسول 
الله وأهل بيته لحب الرسول لهم, ومن أحتج الرتجول 
بلزمه حتمًا أن يحب الله , والتفكيك لقال مالي + 
لمن يُطِع الول فَنَدْ آطَاعَ الله» اللساء: ١8٠١‏ لأنّ 
لتإسول هو لسان الله وبيانه. والدكس صحيح» أي من 


تصب العداء للأسول وآلد, فقد نصب العداء لله مسن 


كيم 


خوك نيد أو لابريد. فأهل الأديان الأخر الّدين 
يدّعون الإثيان بالئه. ثم ينصبون العداء لحمذعييوةٌ هم من 
أفدى أعداء الله. (؟: م]) 

الطَباطَبائيَ : قد تقدّم كلام في معتى الحبّ؛ وأنّه 
يتلق بحقيقة معناه بالله سبحائه كبا يتعلّق بغيره, في 
تفسير قوله تعالى : لوَالّذِينَ أمتُوا شد حك لِلهِ » 
البقرة: 116. 

ونزيد عليه هاهنا: أنه لاريب أن اله سبحاته على 
ماينادي به كلامه , إنا يدعو عبدء إلى الإئمان به وعبادته 


لاخلاص له والاجتئاب عن الشّرك, كما قال تمالى: 
جآلا لله الدِينُ الختَاليش» الرّمر: *, وقال تعالى: 
لَوَمَائوُوا إلا لِيفئدُوا الله مُْلِصِينَ لَهُ الدّينَ» البيّنة : 
0 وقال تعالى : لقَادْعُوا الله مُخْليصين لَهُ الدّينَ وَلَوْ كرة 
الْكافِدِونَ» المؤمن: ١5‏ إلى غير ذلك من الآيات. 
ولاشكٌ أن الإخلاص ف الدّين إما يت على المقيقة 
إذالم يتملّق قلب الإنسان الذي لايريد شيثًا ولايقصد 
أما إلا عن حب نفسيّ وتعلّق قلي بغيره تعالى من 
معبود أو مطلوب. كص أو ندّ أو غاية دنيويّة؛ بل 
ولامطلوب أُخرويٌ كفوز بالمئة أو خلاص من اقنار. 
وإئما يكون معلّق قلبه هو الله تعالى فى معبوديّته, 
فالاخلاص لله فى ديئه نا يكون بمبّد تعالى. 

“م الدب اذى هو بحسب الحقيقة ‏ الوسيلة 
الوجٌيدة لارتياط كل طالب بطلوبه وكل مريد بمراده, 
نا يذب المُحبٌ إلى محسبوبه لينجده وي بالحبوب 
ماللمحبٌ من التقص . ولابُعرَى للمحبٌ أعظم من أن 
يشر أن حبوبه حبّه. وعند ذلك يتلاق حبّان. 
ويتعا كس دل'لان. 

فالانسان إِنها يحب الغذاء ويتجذب ليجده؛ ويتربه 
مايجده فى نفسه من التُقَص الذي آتاء الجوع , وكذا يحب 
التَكام ليجد ماتطلبه منه نفسه اذى علامته الشيق. 
وكذا يريد لقاء الصّديق ليجده ويلك لتفسه الأنس وله 
يضيق صدره؛ وكذا العبد يحب مولاء والخادم ريا يتوله 
لندومه ليكون مول له حقّ المولويّة. ومخدومًا لد حق 
المندومية , ولو تأمَلتِ موارد التَعلّى والحبٌء أو قرأت 
قصص العشّاق والمتوطين على اختلافهم لم تشك في 
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سدق ماذ كرتاه. 

فالعبد اللخلص له بالحمبٌ لابغيةٌ له إلا أن يحبّه الله 
سبحانه , كيا أنه يحب الله . و يكون الله لد كيا يكون هو لله 
عر اسمه , فهذا هو حقيقة الأمر. غير أن الله سبحانه لايد 
في كلامد كل حب له يا والحسبٌّ فى المقيقة هو العلقة 
الدابطة أي تريط أأسيد الشّيئين بالآخر على مايقضي به 
ناموس الحب المساكم في الوجود. فإن حب الشىء 
يفتضي حب جصيع مايتعلق به ويوجب المسضوع 
والقسليم لكل ماهو في جسانبه, ولله سبحانه هدو اله 
الواسد الأحد الذي يعمد صليه كل شيء في جميع 
شؤون وجوده ويبتغى إليه الوسيلة, ويصير إليه كا 
مادق وجل؛ فن الواجب أن يكون حيّه والاخلاشن له 
بالتديّن له بدين التوحيد وطريق الإسلام, على قتدر 
مايطيقه إدراك الانسان وشعوره. ون الدب تداق 
الإسلام . وهذا هو الدّين الذي يندب إليه سفرائه, 
ويدعو إليه أنبيائه ورّسله. وخاصّة دين الإسلام الذى 
فيه من الإخلاص مالاإغلاص فوقه. وهو الدّين 
الغطريّ الذي يتم به الشرائع وطرق التبرّة كما يحم 
بصادعه الأنبياء إو , وهذا الذي ذكرناء مما لايرئاب 
فيه المتديّر فى كلامه تعالى. 

وقد عرف الله سبيله الذي سلكه بسبيل 
التوحيد. وطريقة الاخلاص عل ماأمره الله سبحائه, 
حيث قال : قل هو سبي أَدْعُوا إل اللِّ قال بتصيرة 
نا تن اتبقنى وَسْيَْانَ الل وَعَاآنًا مِنّ امش رِكين» 
بوسف: ,١١8‏ فذكر أن مسبيله الدّعوة إلى الله على 
بسيرة الاخلاص لله من غير شرك, فسبيله دعرة 


وإخلاص , واتّباعد واقتفاء أثره !نما هو فى ذلك, فهو 
صفة من اتبعد. 

#ذكر الله سبحانه أن الشّريعة التي شرّعها ه132 
هي الممثلة هذا السّبيل: سبيل الدّعوة والاخلاص, 
فقال: «ثم جَعََاكَ غللى شريقةٍ مِنَ الآثر قائيفهَا» 
الجباثية : 18 وذكر أيضًا أَنْه إسلام ش؛ حيث قال: لقان 
حَاجُوكَ فَكُلْ أسآنتُ وَجمهن لِلَهِ وَمَنٍ اتُبعنِ» . 
العمران: ٠١‏ # شسبه إلى نفسه وبي أنه سراطه 
المستقيمر. فقال: ؤْرَأنٌ هذا صرّاطي تُشْتقيئا 
َانبعُوة» الأنعام: .١6*‏ فتبيّن بذلك كله أن الإسلام - 
وهو الشريمة المسرّعة للبَي 6 الذي مجموع المعارف 
الأطبلية والملفيّة والعمليّة وسيرته فى الحياة هو سبيل 
الإختلاص عند أقه سيحانه لذي يعتمد ويبتني على 
الجبت. فهو دين الإخلاص , وهو دين الحب. 

ومن جميع ماتقدّم على طوله يظهر معنى الآية التي 
نحن بصدد تفسيرهاء أعني قوله : قُل إنْ كَنْم تيون 
الله قَاتَكُونقٍ مُحببِكمٌ الله» فالمراد ‏ والله أعلم .إن كنتر 
تريدون أن تخلصوا لله في عبوديّتكم بالبناء على الحمبّ 
حقيقة فاتّبعوا هذه الشريعة التى هي مينيّة على الحبّ 
الذي مثّله الإشلاص والاسلام. وهو صبراط الله 
المستقيم الذي يسلك بسالكه إليه تعالى . فإن اتعتمونى 
في سبيل وشأئه هذا الشّأن أسبكم الله وهر أعظم 
البشارة للمُحِبٌ ؛ وعند ذلك تجدون ماتريدون؛ وهذا 
هو الذي يبتغيه حب بحبّه . هذا هو الذي تقتضيه الآية 
الكرهة بإطلاقها. 

وأمًا بالتظر إلى وقوعها بعد الآآيات التّاهية عن اتناذ 
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الكقّار أولياء وارتباطها ما قبله, فهذه الولاية لكونها 
تستدعي فى تحقّتها تمق الحبٌ بين الإنسان وبين مسن 
يتول -كبا تقدّم -كانت الآية ناظرة إلى دعوتهم إلى 
7 0 : د كنا صادقين في دعوتهم ولاية الله 
لاتعر باتباع الكافرين في 
اراي ولاولاية 0 بائباع وايتغاء ماعندهم من 
مطامع الدّنيا من عرّ ومال, بل تمتاج إلى اتباع نبيّه فى 
دينه, كبا قال تعالى : ات َناك عَللى تَرِيِعَةٍ من 
لمر فَاتبِعْهَا وَلأَتَتبم ميغ آهْوَاء الَذِينَ يعون » انُه لْنْ 
بقنُوا عَنْكَ مت الله شَيتَا وَإنّ الاين ب بَعْضيُح أَرْلِيَاءُ 
فض وَائْهُ وي الْمُْمْبِينَ» الباثية ؛ ١15 ١4.‏ انظر إل 
الاتتقال من ممى الاتباع إلى معنى الولاية في.الآية 
الثانية. 


فن الواجب على من يدعي ولاية ال بحب هأنيشيخ 
الرّسول, حبق ينتهى ذلك إلى ولاية الله له بحيّه. 

ونا ذكر «حتب أده دون ولايته, أنه الأساس 
الذي تبتنى عليه الولاية .وما اقتصر على ذكر حب الله 
. تعالى فحسب, لأنّ ولاية الي والمؤمتين تؤول بالمقيقة 
إلى ولاية الله . (#ب لاه 


و 0 0 > ا اه 
هاا لمر ولام عبرم وََايجونكُم... 
العمران: 11 
ابن عئاس: أئّها الميل إلهم بالطباع, لموضع 


القرابة . والّضاءع, والميلّف. (ابن الْجَوْرَيٌ :١‏ 4407) 
أبو العالية : أئّا لموضع إظهار المنافقين الإإيان . 


(ابن البوْزَيٌ :١‏ 4117) 
قتادة : أنه بعتى الرّعمة هم. لما يفعلون من 
المساسى الى يقابلها العذاب الشديد. 
0 (ابن الجؤرئّ :١‏ 4117) 
مُقاتل : هم المنافتون يميم المؤمنون لما أظهروا من 
الايان , ولايعلمون مافى قلوبهم. (البغري )4918:١‏ 
المتضل الضْبيٌ : أنّها ببعتى إرادة الاسلام لهمء 
وهم يريدون المسلمين على الكفر. 
ومثله الرّجَاج , (ابن الجوّرئ :١‏ 141) 
أبوبكر الأضم: « تَِبتَجمْ4 بعنى أنكم لاتريدون 
في الآفات والمن, <وَلايبُونكْ» بمنى أَنّهم 
يدون إلتاءكم فى الآفات والحمن ويتربصون بكم 
الدأوائر. (الفشرالرَازَيَ 4: 1]) 
الطبَريّ : هاأنتمر أتها المؤمنون الذين تن 
يقول: تون هؤلاء الكقّار الذين نهيتكم عن اتخاذهم 
بطائة من دون المؤمنين. فتودوئهم وتواصلونهم؛ وهم 
لاحتونكم . 6:4 
الواحديٌّ: أي: تريدون هم الاسلام, وهو خير 
الأشياء؛ وهم يريدونكم على الكفر؛ وهو الحلاك. 
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إلقاءهم 


غوه الطبرسي . 11ةغ) 
البو : أى تحبون حؤلاء اليهود الْذين نمسيتكم 
عن مباطتتهم للأسباب التى بينكم من القرابة والرّضاع 

والمصاهرة , ولايمتونكم لما بينكم من منالفة الدين . 
أخجةغ) 


مثله الشّربِيق. (85:1؟) 


الإمَخْشَريٌ : أي أنتم أولاء الخاطئون في سوالاة 
منافق أهل الكتاب . وقوله :لعُييوتئمْ ولي إوتكئخ» 
يبان لخطتهم فيموالاتهسم؛ حسيث يبذلون عسبتهم لأعل 

وقيل: (أُولَاء) موصول. (١تُبُوتْ)‏ صلته. والواو 
في (وَتؤِْنُونُ) للحال, وانتصابها من (لَأمِيُوتَكُ) أي 
لايمبونكم والحال أنْكم تؤمنون بكتابهم كلّه. وهم مع 
ذلك يبغضونكم . فا بالكم تحبّونهم وهم لا.يؤمنون بشيء 
من كتابكم! وفيد توبيخ شديد بِأئّهم في باطلهم أصلب 
منكم ف حقكم ا (1: ققغ) 

توه التيُضاوئ ,)١1/4-:1(‏ والنشى ( 5 ارلاقا, 
وأبوالشمود( 1: *1)ءوالكاشا ني :١(‏ 44 ؟). والمدو ساي 
[؟: نبايا, والقا١ميّ‏ لغ فغفل 

ابن عَطيّة: والشمير في « ترئوتهع» افق الهو 
الذين تقدّم ذكرهم في قوله: 9بِطَانَة مِنْ دُويكم» 
العمران: 1١8‏ والصّمير فى هذه الآية اسم للجنس. 
أي تؤمنون يجميع الكتب وهم لايؤمئون بقرآنكم. 

للق 

ابن الْجَوْرِيٌ : والخطاب يبذه الآية للمؤمنين , قال 
أبن قَمَية: ومعنى الكلام: هأأنتم ياهؤلاء. فأنا 
ؤَتيتُوْ4 فالحاء والمي عائدة إلى الذين توا عن 
مصافاتهم . وفي معنى نميّة المؤمنين طم أربعة أفوال. [ 
ذكر الأقوال المتقدمة ] 1 /اءغ) 

الفَخْراكرَازِيٌ : فيه وجوه [ذكر أربعة من الوجوه 
وقال:] 

الخامس : (تدُوبج) بسبب أنّْهم يُظطهرون لكم نيد 


ح ب ب /خمة 


الرّسول: ومْبٌّ الحبوب محبوب. (وَلْييُونَكُ) لأئهم 
يعلمون أنكم تمبّون الرسول وهم يبغضون الرسول, 

التتادس: (تبُوئُمْ) أي تخالطونهم , وتفشون إليهم 
أسراركم فى 9 دينكم, لوَلَايحْيُونَكُمْ) أي لايفعلون 
مثل ذلك بككم. 

واعلم أنّ هذه الوجوه التي ذكرناها إشارة إلى 
الأسباب الموجبة لكون المؤمنين يحبّونهم. ولكونهم 
ييغضون المؤمنين, فالكل داخل تحت الآية. ولا عرّغهم 
تعالى كوتهم مبغضين للمؤمنين وعرّفهم أنه مبطلون فى 
ذلك البغض. صار ذلك داعيًا من حيث الطسبع. ومن 
حبك الشرع إلى أن يصير الممؤمنون مبغضين لحؤلاء 


المنافقين . (خى 5 
15 اليابوري. لأبةغ) 


قرطي : والممّة هنا بعنى اللصافاة, أي أنتم أئّها 
المسلمون تصافوتهم ولايصافوتكم لنفاقهم. وقيل: 
المعنى تريدون لهم الإسلام وهم يريدون لكم الكفرء 
وقيل: المراد الهود. قاله الأكثر. امل 

الخازن: [مثل اليقُوىّ وأضاف:] 

وقيل: (عمبُوتحُمْ) يعني تريدون لمم الإسلام: وهو 
خير الأشياء. (وَلَأييُونْكُم) لأنهم يريدون لكم الكفر 
وهوشمٌ الأشياء, لأنّ فيه هلاك الأبد. 

وقيل : هم المنافقون (ترربوتْ) لما أظهروا من الإييان 
وأنتم لاتعلمون مافى قلوبهم: (وَلَايميُوتَكُمْ) لأنّ الكفر 
ثابت فى قلويهم. 

وقيل : (تحبُوئجُم) وذلك بأن تُقشوا إليهم أسراركم: 
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وبتكا أي لايفعلون مثل ذلك معكم. (1: 81]) 
أبوحَيّان : [نقل قول المفضّل والرَجَاجٍ وأضاف:] 
وهذا ليس بيد , لأنه لابقع توبيخ على معني إرادة 

إسلام الكافر أو المصافاة, لأنّها من ثمرة المثة. 

(8: +4) 
ابن كير + أي أنتر أيها ا مؤمنون تبون المنافقين يما 
يُظهرونه لكم من الايان فتحجونهم على ذلك» وهم 

لاعرتونك لاباطنًا ولاظاهرًا. ١7:5‏ 
شير بيان للنطئهم فى موالاتهم . وهو خبر ثان؛ أو 

خبر للأولاء) والجملة خبر (أنْمّْ أو صلة؛ أو سال 

عاملها الاشارة , 
الآلوسي + والمراد بمحيّة المؤمنين لطم؛ الحبّة العادية 

الناشئة من 0 الاحسان والسّداقة : ويثلها وإن كان 


ان 


غرييًا يلام عليه إذا وقع من المؤمنين في حمق أعاداء الدّينَ 
الذي خصو عم ديب المتون: كن لانتل إل 
الكفرء وأا لم يصل إليه باعتبار آخر لايكاد يقع من 
أولئك الخناطبين. 

وقيل : المراد (تحجوئكم) لأنُكم تريدون الإسلام لمهم 
وتدعونهم إلى المة (وَلَامِيُوتَكمْ) لأنهم يريدون لكم 
الكفروالصّلال.وفى ذلك الحلاك, ولايخق مافيه. 

لقم 

مَغْدِيّة : ظاهر المنطاب أنه موجّه إلى جماعة تندسي 
إلى الإسلام . ولايصمٌ أن يتوينّه إلى جميم المسملين لافى 
العصعر الأوّل ولافى غيرء إذ لم يُمهّد أنّ كلمة المسلمين 
اتَفقت على حب الكافرين في يوم من الأيّام. 

وقال الطَجريّ شيخ المفسّرين, وتبعه كثير, قعالوا 


مامعناه : إن حبٌ المسلمين من يكرههم من الكافرين 
دليل عل أن الإسلام دين الت واللساهل, ‏ 

هذا سبو من انيري ومقلديه. لأنّ الاسلام 
لايتساهل أبدًا مع الممُسدين والنائنين. ولاشىء أدل 
على ذلك من هذه الآية تفسها الى فكرها الطَبريٌ 
بالتاهل. 1 

والذى نراه أن المسألة ليست مسألة تساهل, وإفا 
هي مسألة خيانة ونفاق من بعض من انتسب إلى 
الإسلام. وفىي الوقت نفسه يتجكى على المسلمين 
لحساب عدر الوطن والدّين, كبا هو شأن عملاء 
الاستعار اليوم المعروفين بالطابور الخاسس, وبالمرتزقة 
والانتهازيّين , لأئّهم يبيعون دينهم ووطتهم لكل من 
يدفم الشّمن . 045 

عيلنا الكريم الخطيب : يضبط الله سبحانه وتعالى 
أوقك المسلمين الذين لّوا على ولاكهم وصداقتهم 
مؤلاء الأعداء. ويقدّمهم للمسلمين متليّسين بفعلتهم 
تلك المنكرة. ويرهم بأعينهم مدى العُبن الذى أسايهم 
من تلك الصّحبة ‏ إنهم يحون من لايحتهم » بل ومن يبت 


فم الشيّ . ويدبّر العدوان. (؟:هكمة) 
اسْتحيوا 


...إن اشتكثرا الكُثْر عَلَ الايّان... الشوبة: ٠١‏ 
ابن عباس : اختاروا الكفر على الائيان. )١188(‏ 
مثله الطيرَيَ :١١(‏ 4 ة), والواحديّ (؟: 483), 
والبقُويّ (071:1. والطّبرِسيٌ (10.:5) وَالنْسَق(1: 
5 والتتضاوئى (١:5١غ).؛‏ والخسازن (؟: ثرة). 


وابن كثير (: 378), وأبوالسّعود (: .)11١6‏ والكاشانق 
)5 0 وشثر (م: ككاء والقاسيّ (للم: و . 6). 


الطُوسي : : معناه إن طلبوا عي الكفر على الإهان.. 


وقد يكون استحبٌ بعتى أحبّه كبا أنّ استجاب يمسنى 
أساب. (6: 14 
الؤاغب : أى إن آثروء عليه , وحقيقة الاستحياب 
أن يتحرّى الإنسان في الشّىء أن يحب واقنضى تعديته 
باعلنى) معني الأبثار. 0 
ابن عطيّة : متضمّئة معتى فضّلوا وآثرواء وتذلك 
تعدات باغلى). 11:7 
الفَخْرالوَازَيَ : والاستحباب: طلب المبّة, يقال: 
استحبٌ له. بعنى أحبّد , كأ ند طلب ممرييد. (4:15,) 
الغ طْبيَ : أي أحبواء كا يقال: ااسعجاب بمعق 


ع 0 8 
النيسابوري : الخعاروا. وهو فى الأصل طلب 
الحميّة. 55-0 


أبوحَيّان: ومعق استحيّوا: آثروا وفطلوا 

«استفعل» من الحيّة, أي طلبوا حبّة الكفر. وقيل : يمعنى 

أحبّ وضئن معنى اختار وآثر. ولذلك مَّدى باغُلنى). 

لق 38 

البُوُوسَويٌ: أي اختاروه على الإهان, صُدّي 
استحبٌ باعلنى) لتضقنه معنى اختار وحدص, 

© اغ) 

الآلوسيّ : أي اختاروا الكفر على الإيان , وأصيرٌوا 

عليه إسرارًا لايُرجى معه إقلاع أصلًا. واسضمّن 

«استحبٌّه معنى ماذكر تمدى باملة وتعليق النهسي 


عن الاتفاذ بذلك, لما أنه قبل ذلك ريما يؤدى بهم إلى 
الإسلام بسيب شعورهم بمحاسن الدّين. //.:1١(‏ 

رشيد رضا: أي إن أصرٌوا على الكفر وآثروه 
على الاريان بالحسبٌ, ومايقتضيه هذا الحبّ من قتال 
المؤمئين وعداوتهم , كبا عُلم من شأتهم منذ ظهر الإسلام 
إلى نزول هذه السورة يعد فم مكّة . ولاسّما جموعهم 


فى حندين. (١؟‏ غ6 
مثله المراغي . للكب سين 
أحبّاء 
وَقَالَتٍ المَيُودُ وَالضارى تَمْنٌ أَبِنْوًا الله 
وَأحجّاءٌةُ... المائدة : ١+‏ 
ترج ”0ه 
إراجع «ب ن وء أبئوًا الله ] 
م 
رَهُوَ الَْى نل مِنَّ الَمآء مَاء فَأحْرَجْنَا بهِ بََاتَ كل 
نَيْم فَآخْرَجَْا مِنْهُ خَضِيرًا رج بِنْهُ " اناس حَيا ختراكبا.. . 
الانعام : 15 
رأجبع قر لك بده 
الحبٌ 
إن الله قَائِقُ الحَبّ وَالتُوى يدج المع مسن الْمَيتِ 
وَمْرج اميت مِن الحنّ ... الأتعام : 6 
لاعظ وف ل ى» 


4 /المعم فاققه لقة القرآن. ج١9٠‏ سس))-)-_--سبنببيس سس 


حَيّة 
عه إلى الى وميك سس تيرق : ارم اص 
َقَلٌ الذِينٌ مَايْتْفِقونَ أمْوَالهُمْ فى سَبيلٍ الله كمثل 
عَبة أَنْبدَتُ سبع سَتَابل... البقرة: 731 
لالظ دس ن ب ل» 


الواجوه والتظائر 


الحيرئ : الحبّ على وجهين: 

أحدهما: الحبّ بعينه, كقوله : ل كَمَمَلٍ حَبةِ أَنْيَنَتْ 
سَبعَ ستَابلٌ فى كُلَّ سنَئلَةٍ ماله حَمْةْ4 البقرة: 11 
وقوله : لوَإِنْ كان مثقال حَبْةَ مِنْ خردَلٍ» الأبثار: 
7غ نظليرها فى لقمان: .١‏ 

والثانى: ماينبت من الحبء كقوله : إن الله فَانِقُ 
الب وَالتَرِى؟ الأتعام : 16. 

الدّامغانئ: الحبّ على ثلاثة أوجه: الإيثار, المودة, 
القلة, ْ 

فوجه منها؛ الحبٌّ يعنى الإيثار. كقوله في سورة 
ص : 58, طإنّ أَحْبَبتٌ حُبّ امير عن ذكْر رَ» أي 
آثرث حب الخير, كقوله فى سورة الحشر: 4 ليحيُونَ 
0 يعنى يؤثرون » كقوله في سورة إبراهم : 
؟. هِالّذِينَ يَسْتحِبُونَ اليو الدُنيَا عَل الْأخِرَته أي 


نيا 


يؤثرون ويخنتارون. 
والوجه الثاني : الحبّ: المودّة ‏ قوله فى سورة المائدة : 
:ه. لجحِييمْ وَجصِبُونَه»4 كقوله فى العمران: "١‏ 
لَفَاتيعُونق يحْبتكُمْ الله» ونعوه كثير 
والوجه الثّالث: الحبٌ يعني القلّة . قوله فى الدّهر: 


4 لَرَيْطِْمُونَ الطَّامَ عَللَى حي يمني على قلته, 
كقوله فى البقرة: 107 طوَاقَّ الْبَال عنى حْيد» أي 
قلع . 1ن ؟) 

الفيروز ابادئ: بصيرة في السب والحبّة, ولا يمد 
اله بحدّ أوضم منها؛ والحسدود لاتزيدها إلا خفاءً 
وجِقاءٌ فحذها وجودها. ولا توصف الْميّة بوصف أظهر 
من الحبة. وإنًا يتكلّم الناس في أسبابها وموجباتها 
وعلاماتها وشواهدها وثراتها وأحكابها؛ فحدودهم 
ورسومهم دارث غلى هذه الستة. 

وهذه الثادّة تدور في اللّعة على خسة أشياء: 
أحدها: العّقاء' والبياض. ومنه قيل : سيب الأسنان 
لبياضها وئضارتها. الثاني: لعلو والظّهو ٠‏ ومناه احبّب 
الماء وسّتابه وهو ما يعلوه من النَقَّاعَاتِ عند المطر. 
نيك الكأس منه. اقاك: الوم وائبات. ومنه حَبٌ 
البعير وأَسّبّ إذا برك فلم يِكُّم. الرابع : الأباب 
والخلوص. ومنه حَبّة القلب لَِيّه وداخله. ومند اليد 
لواحدة الحبوب؛ إذ هي أصل التَىء ومادّته وقوامه. 
الخامس :الحفظ والامساك . ومنه حب الماء للوعاء الذي 
يُحفظ فيه ويسكه. وفيه معنى البوت أيضًا 

ولا ريب أن هذء النمسة من لوازم الممبّة. فإئها 
صسفاء المودّة وهيجان إرادة القلب وعلوّها وظهورها منه 
لتعلقها با محيوب اكراد وثبوت إرادة القلب للمحبوب 
ولزومها لرومًا لاتفارق» ولإعطاء امهب محبويه قله 
وأشر ف ماعتده وهو قليه: ولاجتاع غزْماته وإراداته 
وسٌُومه على حبوبه. فاجتمعت فبها المعاتى النمسة. 
وومعوا أمئافا حرفين مناسبين للشّىء غاية المناسية: 


الماء التي من أقصى الحلق: وألياء للشّغة التى هي 
تبايته : فللحاء الابتداء وللباء الانتهاء » وهذا نأد المية 
وتعلقها بالحبوب: فإنّ ايتداءها منه وانتهاءها إلي. 

وبقال في فعله: حبئت فلانًا بعنى أصبت حب قلبه, 
نر شَنْفتُه وكدته وفأدته, وأحبيت فلانًا: جعلت قلبى 
مُعَرَضًا لأن يِب . لكن وضع فى التعارف محبوب موضع 
0 واستعمل حيبت أيضًا في معنى أبَيْت ؛ ولم يقولوا: 
عب إلا قليلًا قال : 
ولقد نرلت فلاتظنى غيره 

سُّ بمنزلة المْحَيّ المكرم 

وأغطوا الم حركة الضَّمّ لقي هي أشدٌ الحركات 
وأقواها, مطابّقة لشدّة حركة مسمّاه وقوّتها. وأعطرا 
المببّ وهو الحبوب حركة الكسر لنفتها عن الشقة: 
وذلك لنفة ذكر المحيوب على قلوبهم والستيهم يع 
إعطائه حكم نظائره كتيد وذِيّع للمتهود والمذبوم وجل 
للمحمولء فتأئل هذا الأطلئف والمطابقة والمناسية العسيبة 
بين اللّنظ وا معنى يُطلنك على قدّر هذه اللّئة الشّريفة 
وإ ها لشأنًا ليس كسائر اللّفات. 

وقد ذكر الله تعال ذلك فى مواضع كثيرة من التّازِيل 
الحميديّ منها: «فَسَوْقَ يان اله بوم جم وَجُئُولة» 
المائده: 06. طَوَالذِينَ أمنُوا أهَدٌ حُكا لله » <وَمِنَ 
لناب مَن يَتخدٌمِنْ دون الل آَنْدَادًا يوم حب الله 
#البقرة: 176, «إن كنم تيون الله قَاتْبعُون يحبِكم 
الله» آل عمران: 5١‏ لوَانْديحِبٌ الشطينين» آل 
عمران: 174 طوَانَهُ يحب الصَايرِينٌ» آل عسران: 
إن لله يِب التوّابين وجيب الْمُسَطَوْرينّ» 


ح ب ب/لاةة 


السقرة: 211 فإنّ لله يِب الِْينَ يَُابُونَ في برل 
دكأتم يُنيَان مرصٌوض» الصَفَ: غ. دان لله 
يِب الْمُْتّقِين» التوبد: + «فيه رجَالُ مُحِبُونَ أَنْ 
يتَطوُوُا4 الثوبة: ٠١8‏ ذإن أخيبتٌ عُب الحتيري»ه 
:61 لوَلكِنٌ الله حَيِبَ إلَيِكُمْ الإيان» الحجرات : 
١‏ وقال تعالى : لوَانْه لاب الْقَسَاد» البقرة: ١١6‏ 
ةن اله لَايجيب كل مال فَخُور» لقران:18, وقال 
تعالى: طإإنٍ اسْتَحجُوا الْكَثْرَ عَلَ الإيان» التوية: ؟1, 
أى أثروه عليه. 

وحقيقة الاستحباب أن يتحرّى الإنسان فى الشّىء 
أن يحبّه. واقتضى تعديثه بب«على» معنى الإيثار. 

وفي الحديث الصّحيم: «إذا أحبّ الله عبد دعا 


ثيل فقال: إن أُحِبَ فلانا به فيحبه جبرئيل. ثم 


ينادي فى البسماء فيقول: إن الله يحب فلانًا فأحُوء فيسيه 
أهل اللتباء . ثميوضع له القبول في الأرض. وفي البُفض 
ذكر مثل ذلك. وف الصّحيح أيضًا: «ثلاث من كُنّ فيه 
وجّد ببنّ حلاوة الاهان: أن يكون الله ورسوله أحبٌ 
إليد نا سواهما, وأن يحب المرء لايحيه إلا ش», 

وفى صحيح البخاري: «يقول الله تعالى: من عادى 
أ ليا فقد أذ نثه بالحربء وماتقرّب إلى عبدى بشىء 
أحب إل من أداء ماافترضته عليه. ولايزال عبدي 
يتقرّب إل بالثوافل حق أحبّه . فإذا أحببته كنت ممعه 
الذي يسمع بد. و يصدره الّذى يبصار به؛ و يده التي 
بطش بهاء و رجله التي يمثى بهاء وإن سألتي أعطيته. 
ولئن استماذن لُعيذنّه . 

وفى الصّحيحين من حديث أمير السّريّة الذي كان 


445 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


”( 


يترأَؤِقُلُ هر الله أَحَدّ لأصحابه في كلّ صلاة وقال: 
لأنّبا صفة ال#حبان وأنا حت أن أقرأ يباء فقال البي 45 
«أخيروء أن الله يحبد». 

وعن الثَرمذيّ عن أبى الدّرداء يرفعه: «كان من 
دعاء داودطكة: الهم إل أسألك حبك وسُبٌ من يبك , 
والعمل الذي يبآمني حيّك. الله اجعل حبك أحب إل 
من نفسي وأمل . ومن الماء البارد». 

وفيه أيضًا من حديث عبدالله بن يزيد الحتطّميٌ أن 
الى صل الله عليه وسلّم كان يقول في دعائه: «اللّهمّ 
ارزقني حبك وحُبٌ من يبك وب من ينفعني حيّه 
عندك . الهم مارزقتتى نما أحبٌ فاجعله قوّة لى فيا تحني 
ومازويت ميق م أب فاجعله فراعًا لى فها حبن». 

والقرآن والسئة تملوءان بذكر من يحب الله ستيان 
من عباده. وذكر من يحيّه من أعالم وَأْقَْوَاهم 
وأخلاقهم. 

فلايلتفت إلى من أُوّل يحبته تعالى لعباده بإحسائد 
إلهم ولعطائهم الوب , وميّة العباد له تعالى بحيته 
طاعته والازدياد من الأعبال لينالوا به التواب. فإِنَ هذا 
التأويل يودي إلى إنكار المُحبّة. ومتى بطلت مسألة 
الحمتة بطلت ميم مقامات الإيهان والاحسانء وتعطلت 
منازل السَيرء فائها روج كل مقام ومنزلة وعمل. فَإذًا 
خلا متها فهو ميّت؛ ونسبتها إلى الأعبال كستسبة 
الإخلاص إليها بل هي حقيقة الإخلاص ؛ بل هي نفس 
الإسلام: فاته الااستسلام بالذّلٌ واميُيّ والطّاعة ثه. فن 
لاحمبة له لاإسلام له البثّة. 


ومراتب الحبّة عشرة: 


الأوّل العلاقة والاإرادة والصّبابة . والغرام وهوالحيبٌ 
اللازم للقلب ملازمة الغرحم لغرعه. 

ماود وهو صفو المحبّة وخالصها ولَبّها. 

م الشمّف» شيف بكذا فهو مشغوف, أي وصّل 
الحبّ شّغاف قلبه: وهو جلدة رقيقة على القلب. 

ثم العشق وهو الحبٌ المفرط الذي يناف على 
صاحبه منه, وبه فشر «وَلَاتْمَكلنَا مَالَاطَاقَة لَنَا بده 
البقرة: 45؟, 

لشم وهو المبة اتدل . تمد الب أي عبد 
وذلله وي الله ميد الله 

ت#التَمبّد وهو فوق الْتَحَم. فإنَ العبد الذى'" ملك 
اللحبوب رقَّه فلم يبق لد شيء من نفسه البتّء بل كله 
بويد ظاهبًا وباطنًا. وا كمّل سيّد ولد أدم هذه المرتبة 
وصفِةالله بها في أشرف مقاماته بتوله: هسُبِحَانَ الى 
ألاى عند لَيْلًاه الإسراء: ,١‏ وفى سقام الدّعسوة: 
ؤِوَآئهُ نَمَاقَامْ عبد الله يَدْعُوه» المنّ: 15 وفى مقام 
التحدّي: ؤَوَإِنْ كنم في رَيْبٍ ينا يدلنَا على عَبْدِنَا4 
البقرة: 7؟, وبذلك استحق التقدم على الخلائق فى الانيا 
والآخرة. 

العاسر: مرتبة اله التى اتفرد بها المخليلان إبراهير 
وحتد علبهما الصّلاة والتلام؛ كبا ممم عنه إن انها" 
امَدَنى خليلًا كبا اتَد إبراهيم خليلاه. وقال: «لو كنت 
تَخِذًا من أهل الأرض خليلا لاتفذثٌُ أبابكر خيلا 


(11هر خبر إِنْ. 


أستادة عتميب:. 


ولكنٌ صاحبكم خليل اكحمن» والمنلة هي الحبّة التي 
تخلّلت دوع [ألسبّ] وقلبه حىٌ لم يبق فيه موضم لغير 
حبوبه. 

والأسباب الجالبة للمحيّة عشرة : 

الأوّل: قراءة القرآن بالتديّر والتفَهّم لمعانيه وتغطّن 
مراد الله منه . 

الثاني : التعرّب إلى الله تعالى بالثوافل يمد الفراتض؛ 
فإنّها توّل إلى درجبة الحبوبيّة بعد الحبّة . 

الثالت: دوام ذكره على كل حال باللّسان والقلب 
والعمل والحال فنصيبه من المبّة على قدر نصيبه من هذا 
الذكر. 

الرابع : إيثار تحابه على غايّك عند غلبات الطوى. 

المنامس: مظالعة القلب لأسبائه وصفائه ومشاهدتها 
وتقلبه في رياض هذه المعرفة وسبادها فن عر ىأل 
بأسبائه وصفاته وأفعاله أحبه لاممالة . 

التادس مشاهدة بره وإصائد ونسمد الظاهر: 
والباطنة . 

الشابع: وهو من أعجبها انكسار القلب بكليّته بين 
يد يه . 

امن : الخلوة به وقت التزول الاي لمتاجاته 
وتلاوة كلامهد. والوقوف بالقالب والقلب بين يديه. م 
مم ذلك بالاستغفار والتّوبة, 

التاسع: محالة الحبّين والصّادقين والتقاط أطايب 
ثمرات كلامهم وألا يتكلم إلا إذا ترجّحت مصلحة الكلام 
وعلم أن فيه مزيدا لحاله. 

العاشر : مباعدة كل سبب يمول بين القلب وبين الله 


ح ب ب/ 6قة 


غرّوجل. 
فلن هذه الأسباب وصل الّون إلى منازل الحسبّة , 
ودخلوا هل الحبيب. دفي ذلك أقول: 
تلاوةٌ فهم مسع لزوم شواقيل 
وذكة دوامًا وانلكساء سقايه 
وابثار مايرضي شبود عطاله 
ووقكث نزول الحق يطلى سربه 
مطالعة الأسبا مجالسة الشدى 
مجسائبة الأهوا جسوالب به 
(بسائر ذو الشمييز ؟:-415) 


الأصرل الأغرية 

١الأصل‏ فى هذه المادّة: المَب, أي مايأ كله الثّاس 
من الماطة والشعير خاسّة, ومايشيهه كاليدس والأَرقٌ ' 
وبرور هايبذر. م عم لرّرع والأشياء؛ ووأعسدته: 
به وجمعه: حبّات وسُبُوب وسُبّان. سقال: أحبٌ 
الَْرِعٌ وألبكُء أي دخل فيه الأكل . وتنشّأ فيه الب 
واللب. 

والمشّة: حب الرياعين؛ وبزر كل لات نيت 
وحده من غير أن يبذر؛ واحدها؛ حبّة. وجبمحها؛ حبّب, 

وَالميِبّ: القُرط من حَبّة واحد: . وهو الحباب أيضًا. 
تشبييا بالحمبة من الطعام. 

وحَبب الأسئان: تنطّدهاء أي تراصخها. تفسبيهًا 
بتراصف الحبوب وتناسقها. وحبّب الفم: مايتحتّب من 
بياض الوبق على الأستان , وسيب الماء ويه وحّبابه: 
طرائقه. وقّاهاته وفتاقعه القي تطفو كأ نبا القوارير. 
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ولباب : الطلْ على الشّجِر يُصبم عليه ؛ وباب 
الرّمل وحِبّبه : طرائقه. 

وعد القلي : قرت وسو يداوٌه. وهي هلّة سوداء , 
تعبا بمحبة اللّمام فى الهيئة , ومنه ادق الحبٌ: نقيض 
البغض, لأنّه ينشاً من القلب , يقال : أصابت فلاتةٌ سبد 

وحَيد يريد فهو حبوب؛ وأسيّه فهو ميِبٌ, وذاك 
محبوب خلاقًا للقياس, وممّبٌ على القياس, واستحيه : 
أحيّه . والمحيّة: أسم للَحُبٌء والمبيب, والحسباب: 
الحي, وَاليبّ: ابيب والمحبوب؛ والجمع: أحباب 
وجِبان وسُيُوب وجِبية ؛ وحُب, والمبية” الحبيئة 
والمحبوية . وامرأة ميد لزوجها ومِبٍّ أيضًا: واللشباب؛ 
الحبّ. 

والميياب: المحابة وا موادة والحب/ وتيب إليته 
تودّد. وسَيبتٌ إليه: محرت حبيبًاء وحرّب إليه الأمر: 
جعله يبه وهم يتحايون : يحب بعضهم بعضًا. ومبابك 
أن يكون ذلك . أو سَبابك أن تفعل ذلك: غاية متك , 
وحُبّتك : ماأحببت أن تُطاه أو يكون لك؛ يقال: اختر 
حبك من النّاس وغيرهم. أي الذي به 


وحيّذا: تتكوّن من «حَبٌ» ؛ وهو قعل ماض جامد : 


وأصلد» حَبُبَ. و«ذا»: اسم إشارة؛ فاعل «حَُبُّ», ثم 


صارا كلمة واحدة؛ وهي ازلة اسم مرفوع بالابتداء 
يفيد المدحء ومابعده شير مرفوع به؛ نمو: حبّذا الأمرٌ؛ 
وحبّذا زيكء أى هو حبيب. 

والاحباب : البروك: يقال : أحبٌ البعيرٌ إحبابًاء أى 


برك وعرن وم يقدر أن يتبعث : لمرض أو كسر أو 


إعياء , كأ نه أحبٌ المكان اذى وقف فيه. 

والتحتب : الارتواء وهو من هذا الباب أيضاء لأنّه 
ا تبه الس وتشتبيه . يقال : تبي الحبار وغيرًه. أي 
امتلاً من الماء. وششربت الابل حمق حبيث ؛ قلأت رباء 
وحيبته فتحكيت : هللانّه للسّقاء وغتره. 

والحباب : الحيّة, إِلا نبا ليست خبيئة ولاشرسة. 
واسم شيطان أيضًاء لأ الميّة يقال لها : شيطان , وهو ا 
شد عن الباب ,كما أشار إليه ابن فأرس, 

"امب الخابية , وهي الجرّة الضّخمة . والجمع : 
أحباب وجِيّئة وجباب: وهي الحة أيضّاء يقال: نعم. 
حبًا وكرامة. 
وذكر ابن سيده نقألا عن أبى حاتم: أصل الحمبَ 


«شُنب» بالحاء معرّب؛ وقال ابن دَرَيْد و المسوهرئ 


وحِّيِّةٌ وكرامةٌ: و 


وَالقيُومِيَ وغيرهم : هو فارسي معرّب. 

ع 
نقلا عن أي حاتم . وهو كذلك بالاغة الفارسية , إل أنه 
متقول عن لفظ «شُم» بهذا المعبى أيضًا 1 و 
العظيمة. 

ويبدد أن لغة «الحاء» دغلت العربيّة بواسطة 
السّريائية كبا هو الغالب فى الألفاظ الفارسيّة المعرّبة. 
حيث ينزع الس ريانيُون إلى قلب الخاء «حاء» في أغلب 


كا مهم. 


الاستعمال القرآفيّ 


جاءت معنيين: 
١‏ الت مصدرًا بألفاظ . وفعلا من أيواب: الافمال 


والتفعيل والاستفعال. أكثر من )٠١(‏ مرة. 

؟' الحتبّ والمتجة )١١(‏ مرة كلها فى (66) آية, 
قفها محوران: 

الممور الأوّل: «الحسبّ» وهو أقسام: 

الأوّل: حب اله أصنافًا من الأخبار: 

أدالمئقين 

-١‏ #9تكى من أؤفى بعَهْدِه وَانَّق فَإِنَّ الله يِب 
الْمْتّنِينَ» العمران: ب 

١‏ ماهوا لم عَهدَهُمْ إلى مُدَيهِمْ إن لله يِب 
الميقِين» التوبة: ؛ 

* «قما أسْتَفَامُوا لَكُمْ فُاستفيموا لَه إن الله 
يجِبُ الْمْتّقِين» التُويق*/ 

ب-الحستئين 

أمط وأخْسثُواانَا هعيب التخسنين» البيزهة» 

«الْذِينيية نف السَرَّاءٍ وَالضَّرَاء وَالْكَاظِِينَ 
الْقَيْظ وَالْعَافِينَ عَنِ الثّاس راف يِب الْمُخسنين» 

العمران: 1 

1 طقَاتييم الله نَوَابَ الدّنيَا وَحُسْنّ قَوَابٍ الْأخِرة 
رَاهه يِب المُخسِنين» آلعمران: ١44‏ 

اد لفسائعد ع 
الْمُْحيِنِين» 

8ط ائقَوا وَأمَنُوا م" اتَقَوَا وَآَحْسَنُوا وَاهه مُث 
التحسنن» 

ىد التوابين والمتطهرين 

ه لقَإِذًا تَطَهْرنَ فَأَتُوهُنّ من حَيْتُ مركم الل إن 
لله يِب التوَابِينَ وَيحِبٌُ المَتَطْهْرينَ» البقرة: 711 


٠‏ م 2 َي 
جم وَاضَفَح إن انه عيب 


اللائدة ١‏ ا 


المائدة : “53 


عا بي ب /ر ةق 


٠‏ فيه رجَال يسِبُونَ أن يَعَطَوُرْوا وَانهُ يِب 
المطهرِين» التوبة: ١ ١8‏ 

ه-المشطن 

١‏ وَإنْ حَكَدْتَ فاشك يتم بالْقِشطٍ إِنّ اله 
يِب الْمُقْسِطِين» 

9فَآضْلِحُوا بَيِنَيُمَا بِالَْذلٍ وَأَقسِطُوا إن لله 
يِب الْمُقْيِطِين» المجرات: 4 

١١‏ مِلَابَئنيكم الله عَنٍ الّذِينَ 1 يقَاتلُوكُمْ في 
اين و1 يُْرِجُوكمْ مِنْ وَيَارِكمْ أنْ تَبْروهُمْ وَتُفْسِطُوا 
الَنِوْان الْهيِبٌ المعتيطين» الممتحنة: به 

و-السابرين 

6( لوَكَاَيْنْ مِنْ ني قائلّ مَعَهُ ريون كير قا 
يوا آصابَُمْ فى بيل الل وَمَاضَعُْوا وَمَااسْتَكَانُوا 
الغمران: ١43‏ 


المائدة: ؟1 


زالمتوكلين 

6 طقَاذًا عَرَ'ْتَ مُتَوَكُلْ عل الله إن الله يِب 
التوكلين» 

ع المقاتلين فى سبيل الله 

5 طإنَّ الله جيب الَذِين يُقَائلُونَ لى سَببله سا 
السفب: ؛ 


وَان يحب الشايرينٌّ» 


١89 العمران:‎ 


١١‏ لِوَقَاتِلُوا فى شيل الل الّذِينَ يَُالُوتَكمْ 
وَلَاتَمْتَدُوا إن الله لَايحِبٌ اليُفتدين» البقرة: ١5٠‏ 

14 ؤياميها الْذِينَ أمَنُوا لَاتحَومُوا طَيْبَاتِ 
مَاآَحَلٌ الله لَكم وَلَاتْفتَدُوا إن الله ايب السمُفتدين» 
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المائدة: لاير 

طأذرا رَبِكُم تَشَررُعًا وَحُفْيَدٌ الْدُ لاب 
لممشدين» 

ب الفآالمين 

وما الذي أميُوا وَعَبِنُوا الشَايَاتٍ 

َيوَيمِمْ أَجُورَهُمْ واه جيب الظَالمين» آلعمران:/ه 

1١‏ طوَلَفلمَ الله الذِينَ أمنُوا وَيتّخِدَ ملكم شبداه 


الأعراف: م6 


وَانه جيب الطالين» العمران: ١4٠‏ 
"١‏ لوَجْرَارًا سَيَْةَ ست مِثْلهَا أن عَذَا وَأَضْلَم 
َأَعْدهُ عَلّ الله اند لَاجيبُ الظالمين» 2 الشّورى: ٠؛‏ 
ج -المفسدين 
«وَيَشْكَْنَ في الآزض فَسَادًا وَاله لاَجحِب 
الختسدين» المائدة: 4+ 
14 لواحيس كما أَحْسَن اذه اليلد وَلَات تخ الْقسَادَ 
في الأزض إن ل ين4 القصص :ما 
ف ا وَإذًا ا نوي صفى ف الْأَ ض ليُفْسِيدَ فسببا 


َمِلِكَ الَرَثَ وَالنْسْلْ وَانهُ لاجُِب القَتَادَ» 
البقرة: ٠١6‏ 
د المسرفين 0 
000 : 0 وإذا آَلْمَرَ وَاتَو 
ابيب الششرفين» 
الأنعام: ١6١‏ 
طيابنى أدْمَ عُذُوا زِيتتكُمْ عِنْدَ كَل مشجدٍ 
وَكُلُوا وَاشْرَبُوا وَكَكْسْرِقُوا ند ايب الششرنين» 
الأعراف : 7١‏ 


8 يم 


اخلة يوم 


هبالمستكارين 


4 ٍلَاجَرَمَ أن الله يَعْلَهُ مَايَيِء ون وَمَايعْنُونَ إنهُ 
ايب |! لمُشتكيرين» النسل: *؟ 


و_الكافرين 
طقل آطِيعُوا الله وَالوْسُولَ فَنْ تََلَوا إن الله 
ابيب الكافرٍينٌ» آلعمران: 7م 


ل ' فر 7 5 
٠‏ مالْيَجْرَى الذِينَ امنوا وَعَمِاوا الصّالحات من 


شل إنه بيت الْعافرين» الرَوم: 0 
ز-كقار أنيم 
١ل‏ يمشن الله الإبواة يوب الصَّدَقَاتِ واه 
ايب كل كقارٍ 1 ث4 اليقرة : 115 
ع غَوّان أنه 
"كر طولانجاول عَنِ الْذِينَ يَمتَانُونَ نقتم 
إن اله لامب من كان خَوَّانا آليقا»ك النساء: ٠١‏ 
ل شان كفور 
“ال «إِنّ الله يدَافِمُ عن الَذِينَ أمَُوا إن الله لَاييثْ 
كل خَوّانٍ كقُور» احج :4" 
بي المنائدين 


+" طوَإمًا تحادَنَ من قَوْم جيَانة قاد ليم على 


سَوَاء إن الله لَايحِبٌ انا ئنين» الأفال: .مه 
ك _الفرحين 
“د «إذ قال له قَوْمًه لاتفرغ إن انه لابب 


الْفْرِجِين» 
ل عنتال فخور 
1 طإنّ الله قَايحِبٌ من كَانّ مثالا قَحُواب» 
النساء: 8*5 


في الْأَرْضٍِ 


القصص: ا 


لك © ون 


"ال + ول تضائن دك ِلنّاس لامش 


اقل القن افر 


ما إِنَ الله لايحِبُ كل تال فُخُو لقيان: ما 
0 شَوًا غَانى 8 وَلَاتفْرَحُوا ينا 
اتيكّم واف لَامحِبٌ كل عمثَال د قَخُوره الحديد:؟؟ 

م الجاهر بالسّوء 

ول (ِلَاجيبٌ الله الْجهرَ بالشوء من القَولٍ إلا من 
ظْلِمَ وَكَانَ انا سيا عَلِيئَا» التساء: م4١‏ 

الثالك: التُحابٌ أو تبادل الحمبّ بين العبد والبٌ: 

٠ع‏ همل إن كنم يون الل قاتيُونى ميك اله 
َيِْْ لَكُمْ ذْنُوبَكُمْ وَالهُ غَقُورٌ رَجير» العمران: 5١‏ 

١‏ ٍيَاءيا الَذِينَ أمَُوا من يَرْتَد مِنْكُمْ عَنْ دينه 
ؤت يَأْت انه ؤم جيم ووه أزْلَةٍ علي 
المؤيبي عرز عَلَ الكَافرِينَ» المائدةا: .04 

الرَابع: تحييب الله شيثًا أو شخصًا: 

١‏ طوَلحِنٌ الله حَيْبَ ليكو الامان وَرَمتَكق 
فلكم وَكَره ليك لكر وَالْمُُوقَ وَالْعِضيَانَ وليك 
هُمُ الَاشِدُون» الحجرات : ١‏ 

؟: وَرَآقيتُ علي تبه مق وَلِنَصْئَعَ غالى 
غَيق4 له بةث, 

المنامس : حب النّاس إيّاه: 

غ- وَمِنَ التّاسٍ مخ بَتخِدٌ مِنْ دون الله آَندَادا 
تتم كَحبّ الله وَالّذِينَ أممّوا آقَدُ حا لل 4. 

البترة: 118 

40 دوَأنٌ اليل غالى عَيِهِ ذَرى الْقُرنى 
وَالِيَتَامَى وَالْمَسَاكِينَ وَ...» البقرة ؛ لالا١‏ 

41 لوَيُطْهِئُونَ الطّعَامٌ على حُيهِ سينا 
وَيْتِيمًا وَأسِيرً)4ك الدّهر: .4 


ع ب ب/ر قوق 


الحادس: حقيميٌ اناس 
والأقمال والأشياء: 


إثبانًا ونفيًا الأشخاص 


الأشخاص 
ؤوَقَالَ نِسوَة في المَدِيئَةٍ امرَآتٌ القزيز ثَرَاوِهُ 
قنيها عَنْ نَفْيِ قد سَفَنَهَا ها إِنا لها فى صَلَالٍ مين » 
فوس 
4 طَإِنّكَ لاترندى من أَخْبَبتَ وَلْكِنٌ الله يتيتدى من 
يناه وَهُوَ أعلَمُ الْمُهْتَدِينَ4 القصس ؛ 07 
44 لَوَالِْينَ تَوُدُوا الدَارَ وَالْايَانَ مِنْ قَيْلِهمْ 
يحِبُونَ مَنْ هَاجرَ لمم وَلايجدُون فى مَُدُورهِم 


سا 4 اشر 5 
قي 8 3 “فر كو ع ىق 5 
د طهَاانم اولاء عكونهم وَلايحيو نكم وَتَؤْصِنُونَ 
ليرا ل تم ب ١‏ 
بالْكتَاب كله وَإِذَ! لَقوكُمْ قَانُوا أمنا.... » 
العمران: ١١5‏ 


ب _الأفعال 
١‏ توك عَُْمْوََالٌ يَاقوْمٍ ‏ 


م 


رِسَالَةٌ رَيّ وَتَصِحِْتُ 


لَه انلمتكة 
قح تَصَحْتٌ لَكَمْ وَلْكنْ لَأميُونَ امجن 
الأعراف: 5, 
(وَأخْرى مكرتا نر مِنَ الله وَفَنعٌ قريب 
وس َشّْرِ الْمُؤْمِبِن» الصف : 1 
07-لرَعْصَيمٌ بن بغ حاأزيكُم مائوئون» 
000 1 
4 ل وَلْيعْقُوا وَلْيَضْفُحُوا ألا تيون أن يََغْفدِ 
لَكْمْ وَانهُ غُقُورٌ رجير» 2 
4ه -لَأييبٌ أخدكم أن يأكل لم أخيه مَينًا 
كر ْمُه وَانْقُوا الله إنْ الله تَوّابُ رَجِيرُ» 
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الحجرات: 15 


07 طِلَاتحْسَين الَذِينَ يَفوَحُونَ ينا آنا وَجييُونَ 
أن يحْمدُوا با َم يَفْعَلُوا فَلَاتحْسَبنَهمْ مَغَارَةٍ مِنَ 
الْعَذّابِ وَلهُمْ عَذَابٌ آليب» العمران : يفا 


١ه‏ طاو الذي يحيُونَ أنْ شيع الْتَاحَِدٌ في الّذينَ 
امنُوا لَهُعْ عَذَابٌ آليفى الدَّنيَا وَالََخِرَةِ وَاللَه يَعلمُ وَانَمْ 
لاتغلئونَ» 

ع الأشياء 

4 -ؤ كب عَلَيْكُمْ الِْثَالُ وَهُوَ كر لَكَمْ وَعَسى أن 
كد كن وَانه يَعلمُ وَألْمٌ لاتقلرن» البترةي5أ؟ 

4 رين لِلئّاس حُبُّ الشَّجَرَاتِ من النْسَناءٍ 
َالْببِينَ وَالْفَتَاطِيرِ الْمُْقَنْطَرَةٍ...» 2-7 ١‏ 

٠‏ وِلَنْ تَنَانُوا الب حى مُنْفعوا ما عون 
وَمَائئُْا من كَيْء قن ال به عَليب» اليعمران؛ ؟ 4 

١ظقْقَالَ‏ إل أخيبت حب اتير عَنْ ذ كر 


َوَارَتُ يالبجّاب» 0 ف 
27 وَإِئُْ لب المي َشَدِيدٌ» المعاديات:م 


نة 
درون الْبَالَ حا بمنّا4هِ ‏ الفجر: ٠١‏ 
14 ؤ كلا بل تيُونَ الْقاجلّة» 2 القيمة: ٠١‏ 


م اي _ 2 2 أ امع ار عم لي 
«إن هؤلاء يحْبُونَ القاجلة وَيَدْرُونَ وَرَادَهُمْ 


يَرْمًا تقيلًا» الدّهر: ١9‏ 
5ه قنقا جِنّ علي اليل رَأْكُوْكُبا قَالّ هذا رَىّ 
لكا أئل مَالَ امت الأفليه 2 الأنمام:ب 
السّابع: أحبت: 
717 ٍإذْ قَانُوا وشت وَأَحُوهُ أَحَبُّ إللى أَبينَا يا 


وَلَحْنُ عُضيَد إن أبَانا لى صَلَالٍ سُبِينٍ» 
غم طقال رَتّ الشَجْنٌ أَحَبُ لديا يَدْعُو نى اليه 
ونا تضرف عن كَيْدَهُنٌ أضبٌ لين وَأَكّنْ مِنّ 


يبوسقي: بل 


الجاهلين» وساف : 0# 
14ل ...وَمَسَاكِنٌ تَرَضُوْتها أحَبٌ إلَْكُمْ مِنَ الله 


وَرَتولِهِ وَجِهَادٍ فى سَبِيله فَمَرَيْصُوا حَق يق الله بأمرِه 
وَانهُ لايتدى الْقُوْمَ الْقَاسِقِينَ» الدوبة: 714 
الثامن : الاستحباب: 
٠د‏ ؤَبَاءيا الَذِين أمْنُوا لَاتَمّضِدُوا أباءكئن 
َإِخْوَاتَكُمْ أَلياء إن اَحبُوا الكفر على الْإيَانِ وَمَنْ 
يَوَلّهُم مِنْكُ تَأُولئِكَ هم الظلمُون» 2 التّوبة:؟؟ 
١‏ طوَأَكا مُودٌ فَهَدَيْنَاهُمْ فَاسْتَحَيُوا القلى عَلّ 
المُذى فَأحَدَميَمْ صَاعِفة الْعَذَابِ الممُون يا كَائوا 
بكسيوان» فلت : ١9‏ 
"د هذْلِكَ انم اتَحجوا الحبوة الدّنْيَا عل الْآخِرَةٍ 
أن فى القؤم لاف ِي» التسل: ١١‏ 
"ال «ألذِينَ يَسْتَحِكُونَ الْيْوةٌ الدنْيَا عَلَ الأخِرة 
0000ظ2 عوج وليك فى ضَلَاٍ 
تعيدٍ» إبراهيم : ١‏ 
التّاسع: أحبّاء: 
4 هوَقَالَتِ الْيَئوهُ وَالنُصَازى غَمْنٌ آبِنوًا الله 
داق ث م بعذيك بأثريكر...> 


و يلاحل أ5ل: أب حت الله الأخيار فى ١(‏ - 15) 


١ : الائدة‎ 


يدور على اتّصافهم بأفضل الأفعال والأوصاف. 


كالشتوى والاحيسان ة والتوية, والتطهر: والإقساط. 


والسفر والتوكل, والتعال فى مسبيل الله . وعدم عقفيك 


الأشرار في (55-59) يدور على انّصافهم بأغسٌ 
الأفعال والصّغات كالاعتداء. والظّلم, والاقساد, 
والإسراف. والاستكبار, والكقر والكفران, والاثم. 
والخيانة. والفرّح , والاختيال, والفخر. والجهر بالسّوء. 
قال الطّباطَبايَ: «وفي هذه الآييات جاع الرذائئل 
الإنسانيّة . وإذا ارتفست عن إنسان يشبادة محئة الله له 
اتصف بما يقابلها من الفضائل ‏ أن الإنسان لالص له 
عن أحد طرق الفضيلة والرّذيلة إذا تخلّق تلق ...» 

وفيها بحوتٌ: 

١‏ حب الله وعدم حبّه لأصناف النّاسن والأفعال 
والصّفات خير طريق لمعرفة الله تعالى بروحيّاته وخْلَقَه 
- إن صم هذا التعبير ‏ يجممها الخير والشّرّ, فإنه لب 
كل خير ويبعض كل شرّ, لأنّه خيرٌ كلّه. وخال عن 
الشّرّ كله , فكله الخيرء ولايصدر منه إلا المنير هق 
برية من الشّرٌ كله. ولايرطى أن يصدر الشّيرٌ من 
أحدرء فإذاكان ذاته وصفاته خيرًا فلايرجى منه إلا الخير 
ولايُرجى المشير إلا منه. فليس الدَّيٌ إلهامنًا ومن 
الشيطان, كبا قال: همَااصَابَكَ من حَدَ حَسَئَة قِنَ اللو 
وَمَاآَضَابَكَ من سَيةِ فِنْ نَفْييك...4 النساء؛ ؤلا, 
وللمتكلمين بحث طويل في اخيرات والشرور وهم 
اتجباهات منتلفة في توجيه الشرور, لاحظ الخير والشّت. 

١‏ لكل من اللنيرات والشّرور المسذكورة حدوةٌ 
ومعايير تُذكّر فى ممالا وموادّها فانتظر. 

؟' إذا وقعمت تلك المصمال تحت الأمر والنّهسي 
والتكليف فهي أُمور اختياريّة اشاء خاضعة للائهار 
والتتاهي ؛ وللاكتساب, والاجتناب. فإنٌ الله لايكلف 


نفسًا إلا وسعهاء وليس شيء 
وإن اختلفوا فى الوصول إليها أو الحذّر متها 
حمسب العادات والمواريث المدُلقية والأتربّة والقومية. 
فيسهل هم كسبهاء أو يصمب بمسبها. 

5 ماجاءت في تلك الآيات فهي رؤوس اخيرات 
والشّرور, وينشعب منها وتتفرّع عليها خصالٌ أخرى, 
انشعاب الأغصان من الشّجرء فكلّ من المنيرات 
والشّرور كشجرة طيّبة وشجرة خبيثة: «أَلَ' ير كَيْكَ 
سَتَرَبَ الله تلا يلِمَدٌ طَيَْةٌ كَشَجَِرَةٍ طَتية آضلَهَا نَابِتٌ 
َقَرِعُهَا في الشماء» توْنٍ أَكُلَهَا كل جين بإذنٍ ريا 
اله امال 5 لَعَلَهُم يذ كرون وَسَكلٌ 
كلم بيفة ؟ جر َي مت ين قوق الْآْضٍ ماه 
ل عم ١‏ بلقو القّابتِ في البو 


متها زاتكًا وسيرئًا لأحيد 


من النّاس, 


وَيَعْرِبُ 


دنا ون الآخرة وَيْضِلّْ 1ن الظَّائِينَ وَيَفْعَلٌُ انه 
مَايَشَادُ) إبراهير: 11-371 


وقد ضيرب الله للخير والشّرّ أمثال بالشجرة فى 
كتابد: كو شَجَرَةٍ مُباركة» الثور: 85, و «شَجرة 
القُوم» الصّافات: ؟1, و #شَجَرَ شَجَرهٌ تَفْرْجٌ بى أضلٍ 
الججير» الصّاقات: 34. وقد اختبر الله آدم بالشّجرة 
وتهاه عن قربها «وَلَاْتَفْربَا هذه الشّجَرَة فَمَكُونَا من 
الظلمين» البقرة: 8 

وهذه كلها مظاهر تلك النصال الحمسئة والسشيئئة, 
لاحظ فاش ع رء 

© إذا عرفنا مايميّه الله من المتصال والأفعال 
ومالايحبّه, فعْبنا إليه ويُّمدنا عنه بحسب مااتّصفنا به 
منها. فن اتصف بجميع خصال الخير فهو أقرب النّاس 
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إلى الله وبذلك شايه الله في صفاته؛ ومن اتصف ببعضما 
فقربه إلى الله بحسبه. وكذلك الأمر فى الاتّصاف بالشّرور 
والبعد عن الله تعالل بمسبها. 

١‏ وقد جاءث فيمن يبد الله ثمائية أصنافي: أَوّهُم 
المتقون وآخرهم المقائلون فى سبيل الله , والتقوى يعد 
الإيان رأس تلك الخصال وجباعهاء وإن الله مع المتقين 
ذإ الله مع الّذِينَ اَقَا وَالْذِينَ هُمْ محمْيسُونَ» التحل: 
14 1, 

والتقوى معيار كرامة الممسنين عند الله إن أكْرَمَكَمْ 
عِنْدَ الله أنْقْيكُةْ» النجرات: ؟١,‏ والتقوى شير الزّاد 
وَترَودُوا فَإِنّ َب الَادٍ اتُقْؤى وَاتّعُْون يوق 
اللباب # البقرة: /11: دام َكل الث من اللمشنين» 
المائدة : 7ا؟, فلاحظ «و ق ي: التقوى*» 

وأا المقائلون في سيل الله فهم بتشختيم انتمهم 
حت استشهدوا يُرزقون عند الله تعالى: وهذه متزلة 
عظيمة وََامْسين اين ُو فى بل الل وان ب 
ياه يد ويم و4 آلصمران: 114. 

ال وجاءت فيمن لجيه الله ١‏ صنفًا من الأشرار, 
وهم مع الأسف - يزيدون على من يهم بسبة كك 
ودعامة تلك الخنصال الكفر بالله تعالي: كبا أنّ دعامة 
خصال الخير الامان يه. وقد جمعها الشيخ الكليي 
لفن فى أكتاب «الكانى» في قسم الأصول, بعئوان 
دكتاب الانهان والكفر» وذكر فيد الأحاديث الأخلاقيّة , 
رمرًا إلى نيا مصدر المنصال والأخلاق الحمسنة 
والشيئة؛ وأنّ الايان مبدأ مكارم الأخلاق , والكفر مبدأ 
مساوي الأخلاق ورذائلها. 


ثانيًا: جاء تبادل المبّ بين الله وبين عباده في 
يتين (+و١4).‏ وهو منتبى درجات الحبٌ وذروتهاء 
وفيها بتحوث: 

١‏ جاء الحمّان فيهما متعاكسين. فقد بدأ الحبٌ في 
)4٠(‏ من ناحية العباد. وانتهى إلى الله: طقل إن كسنتم 
تبون الف انون يحيبِكُمْ الا» وبدأحي الله هم على 
حتهم إبَاه فى (41) « نشؤق يَأْتٍ اله بِقَؤم بمم 
ججكوة». | 

وهذا الفرق إن دل على شىء يدل على الملازمة بين 
الممتين ججدًا من غير لحاظ البدء والخختام , وكأ ن كلا منهها 
سبي للآخر مقدّم عليه؛ وفى نفس الوقت مسدب عنه 
ومتفع عليه ومتأخّر عنه . وإن كان الفضل كله له. قال 
القَخْرالرَارَيٌ: «..ولولا أن الله أحتّهم وإلا لما وفقهم حقّ 
صايوا محّين له .. .». 

وللعلامة الطَّاطَبائي في الآبية )5١(‏ يعث طريف 
وطويل فى تبادل هذين الحين .2 الحبّ الذى هو 
بحسب الحقيقة الوسيلة الوحيدة لارتباط كل طالب 
بمطلوبه ؛ وكل مريدٍ براده إنا يجذب الحبّ إلى بوبه 
ليجده؛ ويتر”بالحبوب ماللمحبٌ من النقص ؛ ولابشرى 
للمحبٌ أعظم من أن يشر أنّ محبوبه يحبّه, وعند ذلك 
بتلاق حُبّان. ويتماكس دلالان ...فالعيد المقلص لله 
باحس لأبغية له إلا أن يحبّه الله سبحانه كبا أنه يحب الله, 
ويكون الله له كبا يكون هو لله عر اسم فهذا هو حقيقة 
الأمر. شير أن الله سيحائه لابَمدٌ في كلامه كل حب له 
حبًا...فإنّ حبّ القّيء يقعضي حب جميع مابتعلق به 
ويوجب المنضوع والتّسلم لكل ماهو في جائيه ...فسن 


الواجب أن يكون حبّه واللإخلاص له بِالتّديّنِ له بدين 
التوحيد وطريق الاسلام. [إلى أن قال كنتيجة البحث:] 
إن كنتم تريدون أن تخلصوالله فى عبوديتكم بالبناء على 
الحب حقيقة فاّبعوا هذه الشّريعة التي هي مبئيّة على 
الحبّ...فإن البعوني في سبيلى ‏ وشأنه هذا الشّأن ‏ 
أحتكم الله وهو أعظم البشارة للمحبٌ ...». 

5 وقد جاءت فيببا علامة لبهم لله . وهي فى 
() الباع الرّسول الذي مغى بيانه في كلام 
الطَّياطبائي, وفى )4١(‏ أئْهم أذلة على المؤمنين أعرّةٌ على 
الكافرين. وهذه ثلاثة معايير لتبادل السب بين العبد 
والرّبٌ مرجعها القرب من الله والبعد عته, فاتباع 
الرسول بوصفه رسولا من الله, والحنضوع أمام المؤمنين 
بوصفهم أمنوا بالله , والعرّة على الكافرين بوصفهم كفروًا 
بالله, هي ملاك القرب من الله والعد عند ويتخنتان: 
زيادةٌ ونقصًا بحسها شدّة وضعفا. 

؟ل وني هذا التحابٌ وتبادل الحبّين بين العبد 
والرَبْ يكن القرب باهيا وينجرٌ إلى نوع من التلاحم 
والاتحاد والفناء يلمسه لمحب ويباهي بد. وهو جاهل 
بحقيقته , فإنّد من قبيل مايُّدرك ولايُوصف. ويحسبه من 
لايلمسه كُموًا وجنوئًا. ولكن الحبّ يدعى وينشد: 
أنا من أهوى ومن أهوى أنا 

نمن روحان حللنا بدنا 

أو يُصبرّح: «ليس فى جبّتق سوى الله ثنا أنكره 

النقهاء والمتكرّعون: وفيها حقّ وباطل؛ وزين وشّين» 
وشطحات وهات 

؛ فى حقيقة هذين الحُبّين خلاف بين أهل 


الحديث والسَلفِيين من ناحية؛ وبين المتكلمين من 
ناحية ؛ وبينهما وبين العرفاء والمتصوّفة من ناحية ثالثة: 

فأهل الحديث والسَلفيّة حملوا المسيين على 
حقيقتهم|ء فقالوا في حبّه لغيره: إنه صفة له كسائر 
صفاته . شفيتها ولانأوها؛ بل حيّد كعلمه وقدرته 
وغيرهها وصف له يناسبه. ولايشابه صفاتناء لأنّه 
تعالى لايُشبه خلقه: ل لَيْسَ كَمِْله قَينْه» الشّورى: ,1١‏ 

وأمَا حبٌ العبد له تعالى فهو أيضًا علي حقيقته, 
يتعلق بذاته من دون أن يط العبد بذاته وصغاته. 

وأمّا المتكلّمون شيعدٌ وس فيأوٌّلون حب الله لمدلقه 
ب«ثوابه وإكرامه لسم». وحيّهم له ب«اعتهم له, 
فوشكرهم إاه ؛ وتعظيمهم لد», وماممناها. زعمًا منهم 
أنَ“المسبّة من جنس الإرادة , والارادة لانتعلق إل 
بالمنوادك ألا ملق بذات الله من قبل العبد, بل بطاعته 
وشكره. وتحوهما من الأعبال, ولابذات العيد من قبل 
الله بل بما أعطاهم من الهداية , والأطف والتّوفيق للإيان 
والعمل الصّالم ‏ وللتّهم بالنّعم فى الدّنياء ويما وهيهم من 
الأجر والثواب والغفران فى الآخرة, ونحوها. 

وأيضًا ظنا منهم أنه لابدٌ من الشتخيّة بين الُحبّ 
والحبوب؛ ولاسنخيّة بين الله وخلقه. 

وقد رد الفخرالرٌازَىٌ وغيره كلتا الحجّدين. بأنّ 
الحسبّ ليس من جنس الارادة. ولاتهب السشخيّة بسين 
الحبّ وانحبوب. فإ الإنسان يحب الأشياء والأمتعة 
والأغذية , والحيوان كالطير والفرّس. ولاسنخيّة بينه 
وبينها؛ وماذكروه في الحبّين فكله من آثارهما وليس 
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وأا السرفاء والمتصوّفة فالحان عندهى على 
حقيقتها بلمسوتهبا بقلوبهم ؛ بل يعيشون السّبين ليل 
نهار. ولاحياة ولاعيش طم إلا هذا التحابٌ, كا مضى 
ويأق. 

؛ ‏ والعجب ممّن يُمَّدَون في زمرة المتكلمين 
كالفَغْرالرَازِيٌ والغزال” ‏ إلى حد ‏ أو من الفلاسفة 
كالعلامة الطباطَياَ يُقرائى مثهم الميل إلى جانب العرفاء 
فى الحتين, وإليك نموذح من كلياتهم , والتفصيل تقدّم في 
التموفلن: 

قال الطُاطَبائَ في «يجيجُمْ وَيحيْونة» : «فالحبّ 
معلّق على الذّات من غير تقييده بوصف أو غير ذللك. 
نا حبّهم لله فلازمه إيثارهم رهم على كل فى و«اتتيؤاء 
منا يتعلّق به نفس الإنسان من مال أو جاو أو #تيرةأد 
غبرها ...وأنا حبّه تعالي طم فلازمه براء جه عمس كع 
ظلم, وطهارتهم من كلّ قذارة...ذلك أن مل المظالم 
والمعامي غير محبوية لله وذكر الآيات». 

وقال الغزال: «...ولايْظنَ أن الحبٌ مقصور على 
مدركات الحواس المسمس حي يقال: إنه سيحانه 
لايدرّك بالحواسٌ ولايتميّل بالنيال فلايحبٌ . لأنه صلل 
الله تعالى عليه وسلم سمّى الصّلاة: قرّة عينء وجعلها 
أيلغ امحبويات , ومعلومٌ أنّه ليس للحواسٌُ النمس فيها 
عق بل سبال سادسٌ مظطتّته القلب , والبصهر: الباطنة 
أقرى من البصعر الظاهر , والقلب أشد إدراكًا من العين, 
وجمال المعاني المدرّكة بالعقل أعظم من جمال الصّور 
الذاهرة للأبصار, فدكون لاحمالة لذة القلوب با تُدركد 
من الأمور الشّريفة الإطيّة التي تَهلٌ أن تُدركه الحواسل» 


أتم وأبلغ , فيكون ميل الطبع السَليم والعقل الصّحيح إلد 
أقوى, ولامعتى للحب إلا المييل إلى مافى إدراكه لذة 
فلايكر إِذَا حب الله تعالى إِلَّا من قعد به القصور قي 
درجة البهاتم, فلم يمر إدراكه الحواسٌ أصلا...والقول 
أن الحبّذ تقتضى الجنسيّة بين المسحبٌ والحسبوب. 
فلامكن أن تتعلق بالله تعالى ساقط من القول, لأتّها قد 
تلق بالأعراض بلاشيهة ولاجنسيّة بين المرض 
والجوهر». 

وأمّا الفَخْرالرَازَيٌ : فإنّه نقل الأقوال, ولكتّه يضع 
قول العارفين قبال قول المتكلّمين: حيث قال: «وأمًا 
العارفون فقد قالوا: العبد قد يحب الله تعالى لذاته, وأا 
ليبّ خدمتهء أو حب ثوابه فدرجة نازلة, فاحتجّوا بن 
تلد اللذّة عبوية لذاتها, والكئال أيضًا بوب لذاته ‏ 
شيعب اللَدَةَ والكئال وقال _: وأا المارفون الذين 
قالوا؛ إن تعالل محبوبٌ فى ذاته ولذاته فهم الّذين الكشف 
هم أَنّ الككال تعبوبٌ لذاته. وذلك أن أكمل الكاملين 
هو الحدقّ سبحانه وتعاى. فإنّه لوجوب وجوده عَنىّ عن 
كل ماعداه؛ وكبال كل شىء فهو مستفاد منه...» أي 
تحدّث عن الشوق إلى الله. وفسّره بما لاسزيد عليه, 
فلاحظ. 

وقال سيّد قُطْب: «فالحبٌّ واليّضى المتبادل هو 
الصّلة بيتبم لابين رهم. الحبّ هذا الرّوح الشاري 
الطيف الدَقَاف المُشرق الرّائق اليشوش, هو الذي 
يريط القوم برهم الودود ...». 

تبادل الحبّ بين المبد والرَبَ أعلى مراتب 
الثرب إلى الله وذروته . ول"ييلغه إِلّاالمتبون» ولا يلمسه 


لمن وهب له ولايدكره إلا من حرم هنه. 

م إنه أساس العرفان الإسلامي الذي شاع التبير 
عنه عندهم بدالعشق» وعند العرفاء بالفتاء والاتماد. 
ويوصف أثره بالفصل والوصل؛ وبالحضور والهجران, 
وإنْهم يشكون دائنًا عن ألم الهسجران. ويتمّون دائًا 
الوصل . فحياتهم مستغرقة فى الوصل والفراق. 

وقد تمِلت هاتان الحالتان في كلماتهم نظسًا وئثرًا فى 
اللغة العربيّة والفارسيّة وسائر لفات الشّعوب 
الاسلامية . 

وأخصٌ بالذكر شعراء الفُرس. فدوأويتهم سثل 
«المثتوي» ودديوان الشمس» كلافيا لجلال الدين 
المولويّ الرَوميٌ (71/7هق) ومثلهما دواوين نظا 
التيسابو ريء والسّنائ والتظامى والتسعدي والحمآقلا 
وغيرهم؛ فهي مليئةٌ يذكر الحبيب والمعشوق وؤمدله 
وفراقه. 

وقد بدأ المولويٌّ ديوانه «المتنوى» بالشّكاية عن ألم 
الطجران , وهو احور فى هذا الدّيوان حيث قال: 
بشلو أزنى جون حكايت مى كند 

واز جداييبا شكايت مى كند... 

استمع الاي كيف يمكي و يشكو عن الفراق. 

هذا علي صعيد الشعر والأدب, وأنّا على صعيد 
الدّعاء فلاتسأل عنه, وحسيك فقرةٌ من دعاء الكثيل 
بن زياد المنسوب إلى عل بن أبيطالب طه؛ «..قهبني 
ياإهيّ وسيّدي ومولاي وري صبرت على عذابك 
فكيف أصبر على فراقك؟ وهينى صيرت على حرٌ نارك 
فكيف أصبر عن النظر إلى كرامتك ...؟» 


١‏ ومثل تبادل الحسبٌ بين العيد والبٌ في الآيتين, 
تبادل الرَّمَى بينهبا فى أربع أيات. جاءت بشأن 
المؤّمئين اللسين: 

١‏ هرضي الله عَدْهُمْ وَرَضُوا عَنْدُ ذْلِكَ الْنَورُ 
لعي /» المائدة : 114 

'- لوَالْذِينَ انْبَعُوهُمْ باِعْسَانٍ رَضيَ الله نيه 
الثوبة: ٠١٠١‏ 

اد ؤرَضِيَ افد عَيَمْ وَرَضُوا عَنْهُ أولئِكَ زب الله 
« الجادلة: ؟؟ 

لِرَضِيَ الله عَلْجُمْ وَرَضُوا عَنْهُ ذلِكَ يلَنْ خَئِيَ 
ري 4 البكنة: .م 

وإقد قَدَمٍ فيها جميعًا رضى الرّبٌ على رطى العبد 
بسياق واحد: رضن اله عَنْيْمْ وَرَضُوا عَنْدُه - أن 
تبادل"الحت في الآبتين كبا سبق - جاء بسياقين, عدم 
حب الوب في إحداها: ينم وَيُيكوُةُ» وخر في 
الأخرى : إن كنم بُونَ اف فَائيُون يكم ال». 

ومع هذا المارق بين الحبٌ والرّضى فى الآأيات 
الث فسسياقها مثفق في التعبير عن الرّبّ ب(اله) 
وبضميره. وعن العيد يضمير الجمع حعضورًا وغيابًا. 
١تحبون,‏ يحببكم. عنهم» رضوا). وكأن في ذلك تلاحما 
وتداغلا بين حب الل وحبٌ العباد بوصنهم مجستمعين. 
وكذلك بين رضى الله ورضى العباد. فالتّبادل انتهى إلى 
التلاحم والتداخل» يل الفناء واثعدام العبد , فليس هناك 
إلا هو وهْذا فمند العارقين العمل والتّواب كلاهما من 
الله وليس للعبد شىء بل هو كالمعدوم. 

قال المولوي: «اى دعا از تو اجابت هم زتوه. 


00 عه عي 
ورضواعنة» 


ا ل اليم 


(ياربٌ منك الدعاء ومنك الاجابة معا) 

وللبحث فى حقيقة رضى الله ورضوانه وحبّهء والقرق 
بينهما بعد ذلك مجال واسح؛ لاحظ «رض ي». 

- وكا تبادل الحُبٌ والرّضا بين الرّبَ والعبد في 
القرآن , كذلك تبادل بيئهما الوفاء بالعهد 
بِعَهُدى أرف بِعَهْدِكُمْ وَإيَايَ فَارْهبُونِ» البقرة: +١‏ 

وتبادل الذّكر بينهما مرّة أيضًا 205000 
رَاشْكدوا لى وَلَانَكْفْرُونِ4 البقرة: 181. 

وكذلك تبادل الشكر ييتهيا مر :: «مايئثل اله 
بعذَابكمْ انْ شَكَرتُ وَامَنْمُ وَكَانَ الله شَائرًا عَلِيمًا» 
التساء: .١419/‏ وبعناها: لوَمَنْ تَطَوّعَ خَيْرًا فإنالله 
شاك علي البقرة: 64 .١‏ 

وقد ابعدأ فى هذه الآيات التّبادل بالعباد. واتتهق 
الله عكس الضاء وفى كل مهما حوّك يتدكواق 
محالما. 

وبإزاء تبادل الذّكر بيتهبا مدًا جاء تبادل النسيان 
بيتها ذمًا : هنسُوا الله نيجه التوبة: 717, ويممناها: 
فَالَيِوْمَ تنسيهم 


َك 3 
مر : ««اؤفوا 


و نَسُوا لِقَاءْ يَوْمِهِمْ هذَا» الأعراف: 
١‏ ومثلها الجائية: 54 والشّجدة: 8١؛‏ وطه: 5؟11: 
والحثر : :.١15‏ فلاحظ. 

ثالقًا: جاءت فى تحبيب الله آيتان: 

إحداها: (41) بلفظ التّحبيب وهو خاصٌ بالعبد 
والِب وَلكِن اله حَيْبَ إِلَيِكُم الإِمَانَ وَرَيْنَُ فى 
مُلُويِكمْ» وفيها بُحوثٌ: 

١‏ تحبيب الاإيان وتزيينه في قلوب ا مؤمئين سن 
أسباب التوفيق وأطوار الهداية التي نص عليها القرآن في 


لفن يرد الله أن يديه يَشْرَحْ صَدْرَهُ للإشلام...» 
الأنعام: ,١78‏ وهذه هبة من الله للمخلصين من 
المؤمنين, وتأَييدٌ هم . وتجاوب مهم ؛ وجراءً لم فى 
حياتهم الدينية. 

1 تحبيب الإيان في القلوب حي تحسبّه القلوب 
يصدر عن تزييته وتجميله فى القلوب , فإ القلوب لس 
اليل والمُرَيّْن فهما كالسشبب ولشسشن أن هيا شىء 
واحد جاء بلفظين تبيانًا وتوضيمًا وترغيبًا إلى ليان 
وإلى مزيد ين شكر العبد للرّبّ. وكلاهها فى القلوب 
دون العيون. 

+ وبازائهاالمنذلان والتضليل الخاسٌ بالمستكبر ين , 
كبا جاء في ذيل آية الأنمام: 11 طوَمَنْ ير أن صل 
مَيْمَلْ صَدْرَءٌ ضَيِنًا حرجا كا نْمَا يَضْكُدُ فى الشّماء» , 
كلاه التحبيب والتضييق تجاوبٌ مع العبد وعمله, 
من التّسلِيم له أو الاعراض عنه, 

+ وللبحث حول المداية والمّلالة فى القرآن يحال 
واسمٌ وخلافٌ شائع , لاحظ المادتين. 

وثانيتهما: (47) لرَألْتَِتٌ عَلَيِكَ مِحَيد بقٌ» 
وقد اختصّت بالتّحبيب بين الْنّاس بإلقاء الله ممة أحد في 
قلوب النّاس حقٌ يحبّونه جميعًا . وفيها بحودثٌ أيضاء 

١‏ الفرق بين القام البة ف هذه ء وبين التحبيب ف 
ذاك, كالفرق بين تعليم الله الأنبياء والأولياء مباشرة 
وبين تعلم النّاس غيرهم شيئًا من العلم, وهو من الله 
أيضًا لكن لابالمباشرة؛ يل بالتّسبيبِ, حسب سائفهمه 
ونشاهده من الأسباب والمسبّيات فى حوادث الكون 


م 
ومريات الأمور. وتعترف بد الفلسقة الدارجة. 


وأمًا بناء على مدرسة وححدة الوجود عند من يعتقد 
بهاء فكلها من الله مياشرة ؛ ومن مظاهر ذاتد ومراتب 
وجوده من دون واسطة. لاحظ «الأسفار الأربمة» 
لصدر المتأطين بحث العلّة والمعلول. 

؟"-كل من التُحبيب والحبّة مستقده القلوبء إل أ.* 
التُحبيب قراره أُوَلا القلوب, والمبّة قرارها وَل العيون 
الثاظرة إلى جمال الحبوب , ومنه تتطوّق إلى القلوب, كيا 
سثرى فى التصوص, 

قالوا في الآية (؟8): «ياموسى كل من رآك 
أحبّك حقٌ أحبّك فرعون وزوجته آسية», «جعلث لك 
محبة متي في صدور الناس كما يقال: ألقيت عليك 
رمي «كليا رآه فرعون أحبّه بعيث لم يتالك ليد قُِ 
ده «أعطاء حال تمته كل من رآه, أو أعطاء ملاحة 
العينين», «كونه بحيث يبه كل من يراه كان لشي 
الإطيّة استقرّت عليه فلايقع عليه نظر ناظر إلا تعلّقت 
الحبة بقلبه وجذبته إلى موسي. ف الكلام استعارة 
تخبيلية». «كانت في عيني موسى ملاحدٌ مارآء أحد إل 
عشقه»؛ «حُبّب إلى كل من رأه»: «روي أنه كانت على 
وجهه مسْحة جمال. وفى عينيه ملاحة لايكاد يصبر عنه 
320 

:- هل هذه امحّة هي حبّة النّاس له كيا سبق أو 
مميّة الله إيّاء كبا قالوا: «أظهرت عليك تمبّقق لك وهي 
نعمة عليك». قال الرَطْضَرِي فى (مئٌ): إِنا متعلّق 
بدألْقَيتُ) أي إق أسبيعك ومن أحبّه الله أسججد 
القلوب. وإمّا متعلّق بمحذوفٍ هو صنة لِاعَتَيةً) أي 
حبك حساصلة أو واقمة مق قد ركّرتها أنا في القلوب, 
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وزرعتها فيها. ولذلك أحيّك فرعون وكلّ من أبصدرك». 

وقد حكى الفخرالرٌازي عن القاضى : أن الوجه 
الأوّل أقرب, لأنه في حال صغره لايكاد يُوصف بحيّة 
لله إِيّاه التي كانت من جهة الدّين حسب الظذّاهر, لأنّ 
ذلك يخخصٌّ المكلف لاستحقاقه الثواب, بل إِنه فى المتأقة 
كان بحيث يُستحلى ويُغتبط . ثم احتمل رُجحان الثاني , 
لأنّ الأول يحتاج إلى إضمار وهو: «ألقيت عليك ممبة 
حاصلة مف وواقعة بتخليق» وعلى الأول لاحاجة إلى 
هذا التقدير. ْ 

ثم نقد قوله : «إنه فى حال صباء لاتمصل له عمبّة الله» 
معن حية لله يرجع إلى إيصال النفع إلى عياده, وهذا 
حأ لإله حال صياه, وعلم لله أن ذلك يستمرٌ إلى آآخر 
مرة. 

وكتتدنا' أن سياق الآبات: لوَلَقَدْ متنا عَلَيْكَ هَدةٌ 
أخرى» إِذ آَوْحَيَْا إلى أَنَكَ مايوخى » أن امُذْفِيهِ في 
الثَايُوتٍ فَاهْدِفِيه في الْمَ للق الم بالشاجل يََخُده عَدُوٌ 
ل وَعَدُة لَه ميت َلِقَ مَحَبْة مِّ وضع على 
عَيىك طلا: 78-51 , هو إلقاء الله حب موسى من قبل 


وبلط منه , ومنة منه إليه في قلب فرعون وزوجتهءفإن 


متها إيّاه بعنتهبا على تكفّلهما ياه وإيوائه . وصنعهيا له . 


كيا قال : ال على غَيُتى» لاحجة الله إيّاه. وإن 

كانت محيّته شاملة له ولسائر أنبيائه. ولكن ليست ها 
5 هذه القية. 

وكذلك سياق: لوُقَالْتِ امْرَأتٌ فِرْعَوْنَ قت غَيْنِ 

لى وَلَكَ لاتقتلرة على أن يَنفْعَنَا أز َتٌهَِه وا وم ؛' 

ا لايَشُْرُونَ» القصص: 4 هو نميّة امرأة فرعون له حقٌ 


ء 
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عد قرّة عين ها ولروجها. 

ه_جاءت اعتَبّةٌ مِق) نكر رمرًا إلى فخامتها 
وغرابة أمرهاء وقد زادها شرقًا لفظة (يِق) فإنّ ماصدر 
من الله فهر أمر فخي* وعظي؛ وشر يف. 

خس بعطبم اْحبّة بشرعون وزوحته - وضو 
ظاهر الآية ‏ وعتهها أكثرهم لكل من رآه وأبصتره. 
ولاشاهد له فى الآبة سوى إطلاق (َحَبةً) حيث م 
يذكر ها تحب , وسوى أن الطفل الجميل يحبّه كل من رآه 
حباله ولطفولته كليهما. 

رابقًا_جاء في حب التّاس ياه *أيات (41-85) 
بعضبا يقين وبعطبا ممتمل: 

أنا اليتين فا يد واحدةٌ :1 11) وفما يحواك! 

عاد لكب هيا لون مات : < يونت كلب 

الله دَالَِينَ 00 مد خا للد 4: 

أولاها: :مومسم عسبارة من حب الملشركين 
الأنداد. وقد ا العقول إلها جاراة 
لمزاعمهم فيهاء حيث كانوا يحسبوتها آغة. 

ولكن الطّاطْبا عتها للملائكة. ولكلٌ من 
اتخذوهم أريابًا من النّاس» بل لكل مُطاع من دون الله 
بغير إذنه تنسكا بذيل الآبة «إذ تبر دين الْبعُوا من 
الْذِينَ اتتقوا» البقرة نك حرق وفيه 
كلام, لاحل دن د د: الأنداد», 

ثانيتها: (كسُّيٌ اللَّهِ ) وهذه الاضافة في بدء التطر 
تمعمل وجوها: حب الكار لله. اختاره الرطشرى 
والدَخْرالرَازَيٌ وغيرهماء أو كحبٌ اشّالأنداد ‏ وهو يعيد 
جدًا ‏ أو كحي المؤمئين الله, وهذا هو اناد , أي 


يسوّون بين حتّهم للأنداد وحبكم لله ثم فنّد الله صذه 
التسوية وأبطلها بقوله: ل وَالِّينَ أمُوا آعَدٌ ا للد 4. 

ونظيرها عند الطَبْرِيّ: «بسثٌ غلامي كبيع غلامك» 
أي كبيمك غلامك. قال اميد : «أى يبون أصنامهم 
على الباطل كحبٌ المؤمثين الله على الحق». 

والعجب من «الرّجَاي» حي أخذ ذيل الآية دللا 
على بطلان هذا الوجه, وفسّر الآية «بأئّهِمٍ يسوّون بين 
هذه الأوثان وبين الله في الحبّة» أي متهم لله وللأنداد 
سواء. فقيل له: هل المشركون تبون الله حىٌ يُسوّوا 
بين عله وححتهاا ووبتّهه الطّوسي بن ذلك فى من أحبٌ 
الله منهم, ومعناه في من لايبّه , الحسبّ الواجب عليهم: 
دون الحبٌ الموجود عندهم. 

ت#العجب من الرَعَخْشَريَ حيث قال: «كما يحب الله 
تعالي . عل أنه مسدرٌ من ال مبي للمنعول» وكانه 
للتخلّص من تقدير الفاعل للحبّ حسب الاحتالات 
الثّلاث . وقد شك فيه أبوسَيّان , فلاحظ. 

ثالنسها: لَوَالَدِينَ أمنُوا آشَدٌ حك لِلهِ 4 للإخلاصس 
له عن شرك؛ حيث إِنْهم لايعدلون عنه إلى غيره أبدًا, 
عثلاف المشركين حيث يعدلون إلى الله دون الأنداد عند 
الشّدائد فقط . ويمسلون الأنداد وسائط إليه. 

أو لأَئّم إذا وجدوا إِطَأ أحسن . بزعمهم من 
إلاههم الأُوّل رجعوا إليه وتركوا الأوّل. 

أو لان مبتهم للأتداد لأخراض فاسدة سوهومة 
ترول بأدنى سبب بخلاف المؤمئين فإنّ متهم لله ثابتةٌ 
لانسقط. 


أو لأنّ الله أحبهم ؛ أوَلا ثم أحيّوه» رضن شمد له 


المعيود بالححيّة كانت ميته ام 

أو لأنّهم يحبونه عن علم بأثه المنعم , فيعبدونه 
شاكرين راجين رجمته على يقين, بأنّه هلك النفع 
والغْيرٌ. بخلاف المشركين حيث إِنّْهم ليسوا على يقين 
أن أندادهم كذلك , بل يعترفون بأنٌالله خالق التّباوات 
والأرضء ولي سَأَلتُمْ مَنْ خَلقَ السَمْوَاتِ وَالْأَوْضَ 
َيعُولُنٌ الل لقران: 15, أو لجميع ذلك كما جساء فى 
اللسوسن: 

وقد جمع أَبوحَيّان الأقوال كلهاء فقال: «ومقتضى 
التمييز بالأُشدّيّة إفراد المؤمنين له بالهمبّة, أو لمعرفتهم 
بموجب الحسيّ , أو متهم إيّاه بالغيب, أو لشهادته تعالخ 
هم بالحيّة؛ إذ قال : « يميم وَعويوِنّه» . أو لاقبال الوم 
على ريّه فى السّرّاء والصَّرّاء. والشّدّة والرّخاء؛ أو لعدم 
اثثقاله عن مولاه. ولايختار عليه سواء, أو لملمه باق الل 
خائق الصَّمر . وهو الضّارٌ النّافع , أو لكون حبّه بالعقل 
والذليل؛ أو لامتثال أمره حقٌّ في القيامة حين يأمر الله 
تعالى من عبده لايشرك به شيا أن يقتحم التار 
فيبادرون إليها فيرّد عليهم الثار. فسينادى سناد تحت 
العرش طوَالّدِينَ أمنُوا أَشَدُ حب لِِْ © ويأمر من عبد 
الأعدام أن شغل مهم الثار غيجزعون: قالداين كتيرر 
تسعة أقوال ثبت تعاريفها ومقابلاتها لمتّحْذ الأنداد, هذه 
كلها خصائص مي الله ببا المؤمنين في حبّه على 
الكافرين: فذكر كل واحد من المفسّرين خميصة: 
والجموع هو المقتطى ييز الحب؛ فلاتباين بين الأقوال 
على هذا. لأن كل قول منها ليس على جهة الحصار فيه: 
إنَا هو مثال من أمثلة مقتضى التمييز». 


حب ب 13 


هذا كله عل تقدير؛ «أشدٌ حيًا لله من حبّهم 
للأنداد» وعن الحسن: دمن حّهم لل» فيأى فيه مامرّ من 
البحث في (كَحُبٌ الله ), لاحظ التُصوص. 

١‏ ٍدَالْدِينَ أمنُوا أَشَدُ خالل 4 جيء بها توطئة 
لا يعقبها فى آيتين بسدها: 1111315 من بيان رغاوة 
حتهم : وكونه حسرةٌ علبهم: وتيرّوهم من عبادة 
الأصدام وتبرّء الأصنام من عبادتهم : «إذْ تَبرا الِّْينَ 
الْبُوا من الّذِينَ انوا .. . © وَفَالَ الَّذِينَ ابُْوا ْنَا 
قتتبراة نون كبا تَجَروًا سنا كَذَلْكَ بر هم ان 
أعْمَالَهُمْ حَسَّرَّاتٍ غلبم ...4. 

'-المفضّل عليه فيها محذوف , أى المؤمنون أشدّ حيًا 
لمن حب المشركين لأندادهم . كا تقدم. 

غ قالوا: إنَا عدل عن (أحَبّ) إلى (أَشَدُ حبًا) فلم 
ل 1والةيخ أمنوا أحبّ شه لأنّ(أحبّ) تفضيلًا كا 
يأتي شاع في الأشدّ محبوبيّة , دون أشدٌ حيًا. 

وما مسن فيها كلام رشيد رضا: (أشَدُ حْث لله ) 
من كل ماسواه, لأنّ حسّهم له خاصٌ به سبحاته 
لايشركون فيد غيره؛ فحتهم ثاببٌ كامل. لأَنّْ متعلقه 
هو الكثال المطلق الذي يستمدٌ منه كل كبال. وأما 
متخذوا الأنداد فإن حبّهم متورّع متزعزع. لاثيات له 
ولااستقرار. 

للمؤمن محبوبٌ واحدٌ يعتقد أن منه كل شىء. وبيده 
ملكوت كل شيء. وله القدرة والتلطان على جميع 
الأكوان , فا ناله من خير كس فهو بتوقيقه وهدايته: 
وماجاءه بغير حساب فهو بتسخيره وعنايته؛ وماتوجه 
إليه من أمر فتعذّر عليه فهو يكله إليه: ويعوّل فيه عليه. 


٠١ج /المعجم فى فقه لغة القرآن...‎ ٠ 


وللمشرك أندادٌ متعدّدون؛ وأرباب متفرّقون . فاذا 
أَخْر به أمرٌء أو نزل به ضير لبأ إلى يشر أو صخر أو 
توسّل بحيوان ...فهر دامًا مُبلبل البال, لابستقرٌ من القلق 
عل حال ...ه 

١‏ ولسان هذه الآبة وَمِنَ الاي مَنْ يتَخِذ مِنْ 
دون الله أنْدَادا يحُوتهُمْ كَحْبٌ الله 4 تنديدٌ وإعجابٌ 
من سفاهة عؤلاء؛ حيث يبون الأنداد الذين لاشعور لما 
ولاتفع ولاضرٌ . كيف ,يسوون فى السب بينها وبين الله. 
وا نظائرٌ فى القرآن مئل: لوَمِنَ النّاسٍ عَنْ يَعَيْدُ الله 
على حَرْفب ...» الحيم: ,١1١‏ لاحظ من و س: التاس». 
هذا كلّه فيا هو بين من حب النّاس لله. 

وأمًا الحتمل فآ يتان (40و1]) فإنّ رجوع القسدير 
(غلنى حُبّه) فييبا إلى الله إعدى الحمتملات” أيآق 
إخال؛ ويطسمون الطعام عل حب اشم اوسدذا ابل 
مشموئًا. 

وهناك احهال آخر. وهو رجوعه إلى المال والطّعام - 
وهو أظهر لكونهما أقرب - ونظير هما )1١(‏ «لَنْ تَثَالُوا 
لبر حقى تُنِقُوا نا تبون وستبحتها. 

واحتال ثالث رسوعه إلى المصدر المفهوم من (آلى) 
و(يطعمون) أي على حبّ الاثيان والاطعام, وهو أبعد 
الوجوه. 

غامسًا ‏ جاءت فىي: حب النّاس الأشخاص ه 
أيات : (/اغ - :)0١‏ أربمةٌ إثيانًا وواحدة نفيًاء وفى كل 
يحوثٌ: 

أ (لاغ) فقالت نسوة في المدينة امرأة العزيز تراود 


فتاها عن نفسه: 


١‏ هذا الحبٌ الجنسيّ وحسيدٌ في القرآن جاء في 
أحسن القصص القرآنيّة: وشغل آيات منهاء وصار 
يُضعرّب به المت فى الحبٌ والعشق من ناحيتهاء وى 
الاعتصاء والعفّة من ناحيته . 


"' الح فبها بدأ من جائب المرأة للذكر خلامًا 
لغيرها من قٌصص الحبٌ, فإنّ الحبٌ فيها من قبل الذكر 


للأنقى غالمًا, 

"وقد فشى هذا الحبّ في المديئة بين النساء , فكن 
يلهجن بها حسرةٌ وتَثيًا للوصول إلى هذا الحبيب . كبا 
وصلت إليه امرأة العزيز, فقابلنها أوّلا بذمّهاء واتّبامها 
بالفاح تأكيدًا: هنا لثما فى ضَلَالٍ مُبين» يوسف: 
وأخيرًا بقطع أيدينَ خطأ بدل الفواكه من دون 
إعساس الألى. لشدة إعجابينٌ بمُسنه وإكبارهن إيّاء, 
وبنوخ؛ <غَاشٌ لله ماهدًا يَقَدًا إن هُذًا إل مَلَكُ 
كر بوسفة: ١‏ 

وقد أدركت امرأة العزير مكرهنٌ بافشاء سرّها. 
فأشركتينّ فى بلائها هقَلَما تيغث بكرن أَرْسَلَثْ 


# ا ل | ىا 0ن 7 5 
لمن وَأَعْتَدَثْ لمن مُدَكا وَاتَتْ كل وَاجِدَةِ مِنْهن 


سكينًا ...» يوسف: 51 

4 . وقد بين الله فرط هذا الحبّ عتهنٌ بجملتين 
«امرآتٌ الْعَزِيزٍ تُرَاوِدُ فنيها عَنْ تفيي» «قَدْ سَغْنَهَا 
عُبا . والمراوّدة هي الذهاب والرّجوع لامة لترغيب 
الطرف وانخداعه عن نفسهء وقد شسفف السب قسلببا 
وسويداء ثنسها. 

1 اشتبرت هذه القمّة بين النّاس وخلال الشعر 
والأدب باسمها «زليخاه لكن الله ذكرها بانتسابها 


(امْرَآثُ الْمَرِيزِ) مرّتين: مرّة عن قول تلك النّسوة لينيرن 
اللزيو هل امرأتده وأغرى ند اعنتزافها ناته 
لقَالتٍ امات القزيز الننَ خشحص الحقٌ أنَا َاوَدْنَهُ 
عَنْ نَنْسِهِ وَإِنّهُ كن الصَاوقِين© يوسف: .01١‏ 

ب -(8غ) طَإنّك لاتهتدى من أحْيَِتَ وَلكِنٌ الله 
تبلدى من يَشَاهُ 
عدا أناسًا أن هدهم إلى 
الإسلام فنق اقه عنه ذلك ؛ والمراد بالهداية فيبا: هداية 
القلوب وإدخال الائيان فبهاء فهذا فمل الله فقط والبىي 
والدّعاة ميس : إثما بهدون السبيل للثاس بدعوتهم. 
وليس طم تدخّل فى القلوب, ونفودٌ فى التفوس. فقد 
قالوا إِنّ: هداية الأنبياء هي بيان ودغوة إلى المطلوك 
وهداية الله هي إيصال إلى المطلوب . وقد فرّق الله ينبا 
بقوله: هِهذًا بان للنّاسِ وَمُدَّى وَمَوْعِظَةٌ لتليئمينة 
آلعمران: 178, لاحظ الغهداية والضّلالة, 

حب لني وإصدراره على ذلك. جاء فى آيات 

من أبيتها: «اطده مَانْرَلْنا عَلَيِكَ الْقَرْآنَ لتَشق» طله: 
او 

فكان ك3 يتحمّل المشقة ويكابد التَمب فى سبيل 
هداية الناس. وكانت ضلالتهم حسرة في قلوب أولاء 
الله : ما يَاعْسْرَةٌ عل الْعبَادٍ 
- ه يَسْتَورون» إنس : * 1, 

3 «وَالْذِينَ تَبوّدُوا الدَّارَ وَالْإِيَانٌ مِنْ قَبْلِهِمْ 
يحيُونَ من هَاجْرَ إِلَنْهمْ وَلايجِدُونَ ف صَدُوَرهِمْ حَسَاجَةٌ 


١‏ صاوت ف 


00 8 # 7 "ل 
مَايَاتهم مِنْ رَسُولٍ إلا كانوا 


ب 00 د' 0 : 2 1 0 ع - 


عب ب/ 111 


الحشر: 4: 

١‏ مدّح الأنصار بعد أن مد المهاجرين بأوصاف: 
«بلققرا, المَهَاجِرِينَ الّذِينَ أُخْرِجُوا مِنْ دِيَارِهِمْ 

وَأَموَالِهمْ يَتتَعو يَتتَفُونَ فَضْلُا من الله وَرَشْوَانًا وَيُنْرونَ 
الله وََتِولَهُ ولي هم الصادِقُونَ» الحشر: . 
فوسفهم بالفقر والهجرة, والأخراجع عن الديار 
والأموال. وابتغاء فضل الله وابتغاء رضوانه, ونصعرة الله 
ورسوله, وأَنّهم الصّادقون حمًا ؛ سبعة أوصاف. 

؟- ومدح الأتصار أيضًا بسبعة أوصاف: إنهم تيووًا 
الدار والزيان للمهاجرين: واستقبلوهم يذلك قبل 
شبجرتهم؛ ويحبّوئهم بوصلهم هاجروا إلهسم, وإِنّْْسم 
لاعيدون بذلك فى صيدورهم اج 5 عمزازة وغيظًا, 
ونم يؤترون المهاجرين على أنفهم ولو كان بهم 
تسرام بون متهم . وهم المفلحون حا 
سبعة أوصاف الأنصار بإزاء سبعة أوصاف للمهاجرين. 

ولك أن تجعل صفاتٍ من المهاجرين بإزاء 
صفات تناسها من الأنصارء فتمدٌ تبّء الدار والثهان 
وإيثارهم “على أنفسهم من دون حزازة وغيظ بإزاء فقر 
المهاجرين, وهجرتهم وإخراجهم عن الدّيار والأموال. 
وتعذ عدم شعّهم وحتهم المهاجرين بأزاء ابتغائهم فضل 
الله ورضوانه ونصعرة الله ورسوله؛ وتعد حير الفلاح 
بازاء حصعر الصدق. 

ع هذه الأوصاف الأربعة عشر للمهاجرين 
والأنصار تُلهمنا وتمتذنا تلك الجر الذي أوجده الإسلام 
بين طائفتين من المؤمنين, استتبعها كل خيرٍ وقدام 
وتضحية منهم جميعًا؛ في سبيل الله ورسوله. 


/المعجم فى فقه لغة القرأن. 


حب الأنصار للمهاجرين بلغ سبلغ الإسثار 
والتضحية فى حياتهم؛ بحيث لم يحكوا قّ كسد ورشم شيئًا 
من الحاجة والشم. 

١‏ وقد وصف المهاجرين بِأئّهِم هم الصّادقون, 
والأنصار بأئهم هم المفلحون » بصيغة تفيد ا حصر تعبيرا 
عن بلوغ الصّدق والفلاح فى الطائفتين, ميلع النهاية 
والكقال. 

ولم يكتف القرآن بذلك حقٌّ تلاها ب« وَالْدِينَ 
جار مِنْ بَعدِهم يَقُولُونَ رَبْنَا ان لَنا لاماي لْذِينَ 
سقُونا ليان وَلَاتبمَلْ فى قُلُوِينا علا ِلَذِينَ أمَمُوا 
رَبنا نك وَؤْفُ رَجير» الحشر: ,٠١‏ فقد حفظ إلقزآن 
تلك الجوّ الحادئ الضّافي فيمن جاءوا بمد,الهاجيإن 
والأنصار حي يحبّونهم من دون غِل 3 قلوجي اتفين: 
سبقوهم بالزيان ؛ ويقذرون سبقهم بالركان د ويقدونيم 
إخوانًا لهم, 

4 كل ذلك الزمنا تقديرهم جميعًا؛ وأن لانسىء 
القطر إليهم؛ ونفرّق بينهم وبين المنافقين الذين وصغهم 
عد تلك الأوصاف اليدة للمهاجرين والأنصار 
والذين جاءوا من بع قم بقوله : لتر إل لين نَافَقُوا 
يَُولُونَ لاخْوَانيم الَذِينَ قروا من أَمْلٍ الكتّاب ...» 
الحشر: ١1١‏ وهذا دأب القران فى التفريق بين المؤمنين 
وبين المنافقين: لاسيّما فى آيات سورة التوبة, لاسظ 
«ت و ب : تابوا». 

د-(00) طِمَاآئْمٌ أولام تيم موتك 
وَتَؤْمِنون بالكتَاب كله وَإِذَا لَقُوكُمْ قَالوا أمنا وَإِذًا غَلَوا 


اق ٍظ 


عَضُوا عَلَيْكه الأنَامِلٌ مِن الْقَيْظِ...4 آلعمران: 115: 


١-جاءت‏ خلال آيات من سورة آل عمران تحا كي 
علاقة المؤمنين بأهل الكتاب خاصّة المنافقين من اليهود 
استداء من وَدٌتْ طَائِقة بن آمل الْكِتَابٍ ل 
يُفِلونَكُمْ» آل عمران: 1 وانتهاء بؤيَاميجا الّذِين 
امَنُوا لَاتُهْذُوا بلَانةٌ مِنْ دُونِكُمْ ...> العمران: ١١8‏ 
إل 11 

"' تخاطب المؤمنين تنديدا لهم بأنكم تحون أهل 
الكتاب ولايحبونكم, أي بلغت شدّة نفاقهم حدق اشتبه 
عليكم أمرهم . فتحسيوتهم محبّين لكم فتحيّرنهم, 
ولكتّهم لاحيونكم. 

وقد ذكر الفُخْرالرَازَيٌ سبعة وجوه من أسباب هذا 
المخطأ «خامسها: أثهم يُظهرون لكم ممسبتهم للسرّسول 
تفافًا. وهم يبغضون الرسول». 

عند ابن كثير «يُظهرون لكم إماتهم نفاقًا 
فتحيّونهم» ويؤيّده مابعدها طوَإذًا لَعُوكمْ قَالوا امنا وَاذا 
خَلَوَا عَضُوا عَلَيِكٌهُ الْأَتَامِلٌ من الْْيْظِ ...»4 ولابأس 
بذلك فإنٌ للتفاق ذرائمع وأساليب, مختلف يحسب 
الأحوال والأشخاص. 

؟- وقيل: تريدون لهم الإسلام ‏ وهو شير الأشياء 
-وهم يريدوتكم على الكفر وهو الاك _وردوه يأنّه 
توبيخ على إرادة إسلامهم!! 

؛- معلوه أن هذه الآية جاءت في فترة خاصة من 
علاقة بعض المسلمين باليهود. ولاتثسمل المسلمين 
جميمًاء لانى العصر الأول ولافى غيره: إذ لم يُعهد أنّ كلمة 
المسلمين اثفقت على حبب الكافرين فى يوم من الأيّام, 
قالد مَغْريّة, 


ونقول: نعم , ولكن الآية تشمل كل من أحبٌ 
البهود من ا مسلمين طول الدّهر خدامًا منهم, ولاسيّما 
رجال فى الأقطار الإسلاميّة الآن وأكترهم عملاء 
للمستكبرين: أو يُسَطاء مندوعون يُشيّدون بحب 
إسرائيل والاعتراف بهاء ريا للأمر الواقع حسب 
رُعمهم, 

قال مَقْيية نقلا عن الطَبّريَ ومن تبعه : «إنّ حب 
المسلمين لمن يكرههم سن الكافرين دليل على أن 
الإسلام دين الحسبٌ والتساهل» فهجم علهم وقال: 
«هذا سبو من الطبريّ ومقلّديه, لأنّ الإسلام 
لابتساهل أبدًا مع المفسدين والناثنين. ولاشيء أدل 
على ذلك من هذه الآية نفسما الَتى فسّرها الطَبِايٌ 
بالتساهل ...» 

والحقّ -كيا نطق به القرآن - فرق بين التَسَاعُلَ تمع 
الكفار لكفرهم خداعًا أو طممًا أو خوفًا متهم , وبين اليرٌ 
إلمهم أنه بشي لم يعتدوا على المسلمين «لَايَدِْيكمٌ اله 
عن الَذِينَ ل يُقَائلُوكُمْ في ابن وَل يخْرِجُوكُمْ من 
دِيَارِكْمْ أن تَبَرُوهُمْ وَتَقْسِطُوا إِلَيِهم إن الله يِب 
الْمْفْسِطِينَ» إِنمَا يَنْبِيكُمٌ الله عن لين مَالُوكُم في 
لين وَأَخْوَجُوكمْ مِن دِيَاركم وَظَاهَوُوا على إِعْرَاجِكُمْ 
نْ تَولَوْهُمْ وَمَنْ يَحَوَلَهُمْ فَأوليكَ مُمْ الظالونٌ» 
الممتحنة: اموة. 

ومع ذلك ففرقٌ بين حيّهم قلبًا والببرٌ إلهم عملا, 
وبين حييم لأتهم بشي ٠‏ وبغطهم ل نهم كفار «نحمد 
رَسُولٌ الله وَالِّينَ أمتُوا مه أَشِدّاءٌ عَلَ الْكَُارِرَعَنَاءْ 


ينيم » الفتعم : 14, 
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لبون بعيد بين ط تيوت وَلَاحِْبُونكُمْ» وبين 
نه وَييُونَهُ4 فى العلاقة بين المؤمنين والكقّار, 
وبيتهم وبين الله . فهما على طرف اللقيض, فن أحبّهم 
لايحبٌ الله ولايحيّه الله . ومن أحب الله ويحبه لايمتهم , 
كل ذلك لاتيم أعداء الله ورسوله والمؤمنين. 

ال ويؤيّد ماذكرنا فى الآبة ذيلها: ل رَتُؤْمنُونَ 
بالْكتاب كله وَإذَا لَقُوكُمْ قَالُوا أمنّا وَذَا حَلَوا عَضُّوا 
عَلَيكُمُ الْنَاِلٌ بن الْمَيْظِ» , أي أنتر تؤمنون بالكتاب 
كله وهم لايؤمتون به أصلاء وأنتر تمبّوتهم تحسبوتهم 
حبين لكم. والحال أَنَّهم أعداء لكم. حقٌّ يغطون 
يمليكم الأنامل من الغيظ , ويخفون خيظهم لكم. 

هذه أربع أبيات في حبٌ الّاس اثبانًا: ثلاث متها 
تيد ذم وواحدةٌ (49) مدح. وأنا الب المنق فهي 
(ه)ؤ رَتْصكتٌ لَكْمْ ولكن لَامحْبُونَ التاصجين». 

١‏ خطابٌ من صالح لقومه (مود) ا استكبروا, 
وثولوا عند. وعقروا النّاقة. وعنتوا عبن أمر ربّهم, 
فأخذتهم الرّجفة, فتول صاللح عتهم وندّدهم بأنه 
أبلغهم رسالة ربّه . ولكنّهم لايمبّون التاصحين. 

'- تدل على أن وظيفة الأنبياء إبلاغ رسالة ربّهم 
إلى الثاس » وتصحهم بقبوها. 

إن طبيعة الاستكبار التو عن الحقّ؛ ورفض 
لص , وأئّهم لايحيّون التّاصحين, 

لم يكتف صالح بتنديدهم على أَنّْهِسم لايحسبّونه 
كناصح طُم بل عمد جميع التاصحين رمرًا إلى ماذكرنا 
من أن طبيعة الاستكبار رفض التصح من أي ناصح 
صدر: ومثله كثير في القرآن حيث يعم التمجيد 


4 / المعجم فى فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


والتد يد في ذيل الآيات لكل من اتّصف بوصني, لاحظ 
القالمين والممسنين وتحوهما. 

6 عند المفسّرين بحث فى ظهور هذه الآيات أنه 
خاطيهم بعد ماأخذتهم الّجفة, لاحظ التُصوص. 

هناك تجانس لفظيٌ ومعنويٌّ بين «صالح» 
و«ناصم» فاسمه صالح ووصفه ناصم: لاحظ «مود» 
وذن صن حي 

سادسًا: جاءت فى حب آلنّاس الأفعال * آيات 
(؟07-6) مدسًا وذماء وفى كل بحوث: 

ألف -(01) ل وَأَخْرى كيجا طم مِنَّ الله وَفْقم 

يب : 


اكد مشت تصضوهها فق «أخ فيه أخري ع 3 


واه 


الل 


0/1 

أكترهم قالوا: إِتّها عطفت عل (تجارة)»فها قبلها: 
مَل أَدلْكُمْ قلى يبازة تتُجيكم مِن عَذَّابٍ أليه 
الصّفُ: :٠١‏ أي وتجارة 566 ويعضميم قال: 97 
ولكم أخرىي» وكيف كان قا بمدها؛ متي ِنَ الأ 
وَقَنْمْ قَرِيبٌ» تفسير هاء أي إِنّ ماتحبونه هو مانَضْرٌ ين 
اللهِ قتع قَرِيب». 

'ادقد جاء «نصر الله والفتح» متُصلين فى يتين : في 
هذء, وفى طإذَا جاءَ نَصْرٌ الله وَالَْْمٌ4 , ومنفصلين مره 
فى سورة «الفتم -١‏ » طإِنَّا فَتَحْنًا لَكَ قَيْمًا 
مُبِيئًا...ويُنْضُرَكَ الله نَطْررًا عَرِيرًا4 ويرتبط يعضها 
ببعض مع فروق بيها. لاحظ «فات ح ون ص ر». 

5 من خلال هذه الآية وآأيات أعرق: متا الآبة 
القالية طمِنْ بَدٍ مَاأزيكم مَامحيُونَ» يُعلم أن المؤمنين 


كانوا يتمنّون ويرجون التمعر والفتم علي أعدائهم , أي 
مشركى مكّة, وكان الله يبشّرهم يذلك. وهذه الحسالة 
النفسيّة عندهم كانت من أسياب نجاحهم على الأعداء. 
فينبغي تشديدها دامًا. وأن لاتقرأ عليهم آيات اليأس 
ما يبتّه أعداءهم بينهم؛ فإنّ اليأس ذنب لايُغمَر 
ٍَوَكَائَائتهُوا من رَوْح اللِّإنُّ ايانس مِنْ رح الله 
إلا الوم الْكَافِوَونَ» يوسف: لاله 1 

وهذاجاء في ذيلها: وَبَشّرِ الْرْمبين». 

ب (8ه) «وَلَقْدُ حَدَقكه الله وَعْدَهُ إذ تسوك 
اذه خنى إذا هل وَتنارَعْم في الآخروَعَصَيم مِنْ تغد 
مَاأَرِيكُمْ مَاتحيُونَ». 

'- صضاءت شال يات غزوة «أحد» التي ولعت 
شوّال من سئة ثلاث من الهجرة, بين المسلمين ومشركي 
قرنشي, وكان الله وعدهم بالتّصر على أعدائهم . وكاتوا 
يحتونهاء وقد وف الله با وعدهم؛ فانتصيروا عليهم في 
بدء الأمر, ثم عصوا أمر الرّسول فتركوا الوادى فى سفم 
الجيل , فائقليت الممركة عليهم, 

'- فالمراد باأَرْييّم مَاتيُونَ) التصعر الذي جاءهم 
في ابتداء المعركة , وكانوا يمبُون التتصعر والفتح كما سبق. 

ج -(8ه) طلا تيُونَ أنْ يَْيْرَ اله لَكُمْ وَاللهُ خَفُودٌ 
رحبو : 

١‏ هذه ذيل آبية ساءت خلال آيات الاقك 
<وَلَايَائلٍ ونوا الْقَضلٍ مِنْكمْ وَالشعَةٍ أن يؤْنُوا أوبي 
القن وَالْتسَاكِينَ وَالْمُهَاجرِينَ في سيل الله وَلْيََنُوا 
َلعِصْنَحُوا ألا تحيُونَ آن...» الثّور: ؟؟. وقال فيها 
لجسي : دقيل: نزلت في أبيبكر ومسطح بن أثاثة - 


وكان ابن خالة أب بكر _وكان من المهاجرين ؛ ومن جملة 
البدريّين؛ وكان فقيرًا. وكان أبوبكر يجاري عليه 
ويقوم بنفقته. فلا خاض فى الافك قطبها, ولف 
لاينفعه بنفع أبدّاء فلا نرلت عاد أبوبكر إلى ماكان, 
وقال؛ والله إن لاأحت أن يغفر الله لي , والله لاأنزعها 
عنه أبدّاء عن ابن عبّاس وعايشة وابن رَيْد. وقيل: 
نزلت في يتيم كان فى حجر أبى بكر حلف لاينفق عليه , 
عن المسّن ومجماهد . وقيل: نزلت في جماعة من الصّحابة 
أقسموأ على أن لايتصدّقوا عن رجل تكلم بشيءٍ من 
الإفك ولايواسوهمء عن ابن عباس وغيره» مجعم 
البيان ج +: .١57'‏ ثم قال في ص : 1715: «وقد اجتمع 
لي مسطح الضّفات الثلاث. كان قريبًا لأبىبكر ميدكيًا 
مهاجرًا, لاحظ «أل و»: يأتل ج ”: 44 دع ولغ 
«ص ف ح من المعجيم». 

هذه ثلاث آبات في حب الفمل مدممًا , وإليك ثلاث 
أشرى ذثا: 

د أةة) 

ٍَأجِبٌ أَحَدكم أن يأكل لم أجيد ميئا نكر تمُوة4, 
لاحظ «دأك ل»: يأكل». 

ه-(01) لَوَجيُونَ أن يُحْمَدُوا ينا ل يَفْعلُوا4 , 
لاحظ «ح م د»: يحمدواه. 

و (01) إن الّذِينَ ييهُونَ أَنْ تيع الْفَاحِشَُ في 
الّذِينَ أمنُوا...»؛ 

-١‏ يبدو من أبى حَسيّان في (10) طوَالَه لاييِبٌ 
الْقَسَادَ» خلال بحئه في (حب الله) أن (يحْبُون) عنده قي 


آيتنا هذه بعنى الارادة؛ حيث قال: «إن قرت الحيّد 
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بالإرادة : وقد جماءت كذلك فى مواضع منها إن الَذِينَ 
يبون أن تشيع الْفَاحِشَةٌ» ...». ولاندري أي 
خصوصية فى هذه الآبة حق نتيقّن بأن اللحميّة فيها ببعنى 
الاإرادة, دون الحسبٌ معناه الهوي؟ 

-١‏ بين هذه الآية وبين (04) رَبّْنَ للا حُبٌّ 
الشَّجّوَاتِ4 تتابمٌ وتقارن فَإنّ الانسان إذا ُطر على 
حب الشهوات فسوف يحب شيوع التّجوات المينهيّة, 
ومتها الفاحشة فى الأ لمن عضمه الله . وكلتا الآيتين 
جاءت بصيغة المنير نبيًا عن الفاسشة عايّة وخاصّة. 

'؟ هذه الآبة جاءت أيضًا خلال آيات الافك, 
الذى فاء به ولا عبد الله بن أَبي رأس المنافقين؛ م شاع 
بين المؤمنين حقٌ لع به بعض ضعفاء الإيان, فكأئها 
أشارت إل أن منشأء الثفاق وأنّ المنافقين مون أن 
تشيع الفاعيشة بين المؤسنين, وأَنَّهِمٍ كانوا مصمرّين على 
إشاعته هادفين مهزلتين: 

إحداهما: الإهانة بالْنِى من خلال نسبة الفحشاء إلى 
أهله , ثم بالمؤمئين الذين اتبعره. 

انيتهبا: إشاعة الفاحشة بين المؤمئين حقٌ تسد 
لأ قاطبة, فلاتتجم في مهائها مسن نشر المقيدة 
والشّريعة, وإصلاع البشر أفرادً) وجماعات, 

امن ذلك نسعحج أن الآبة حسبي مقرافا. 
وموضعها خلال آيات الافك ييه المؤمنين بِأنّ التحدّث 
بالآفك سوف يلحقهم بالمنافقين من حيث لايشسعرون 
ولايقصدون , فان المؤمن مهما كان عاصيًا لاحب إشاعة 
الفحشاء بين المؤمنين: إلا أنّ تفرّهد بالافك ونثشره 


يلتبي إلى مالايحبٌ, وجزاؤه جزاء المسنافقين لهم 
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عَدَابُ آليئ فى الدَّنْيَا وَالآخِرةٍ رَامْهُ يَعْلَّمُ وَأَنْمٌ 
لَاتعلمُونَ» الثّور: 15. 

ح -(48) لكت عَليِكُم لقتال وَمُوَكُرْهُ لَكُمْ 
وَعَلى أنْ تَكْرهُوا شيا وَمُوَ خَيْ لَكُمْ وَعدلى أَنْ تُوا 
شيا وَهْوَ قم كم وَافه ّ يَعلَمُوَأَلم لَاتَفلَمُونَ» : 

١‏ قابل الله فيها الكراعة بالحسبٌ. والخير بالشّرٌ 
إعلامًا بأنّ الإنسان يُخطيئ في حبّه وكراهته الأشياء وفى 
اخديار الخير والشّرٌ, لأنّه جاهل بها وأنّ اند هو العالم 
بالأشياء, فيتبغي له اختبار ماأمر الله به والانتهاء عب 
نبى الله عنه, حقٌ تقع الأمور مواقعها. ويستخذ الخسير 
والشّرٌ مواضعها, 

١‏ وقد ته فى صدرها بأنّ الله كتب علي القتال 
وكان كرمًا لهم . لأنّه مظلّة اطلاك والدّمار, فهذا تموذح 
لغيره من الأمورء فليس ملاك المنكرن تفعه الماجل 
وسجولته ؛ بل نفعه الآجل وإن كانت فيد صعوبة , لأحظ 
فك رهه ؛ شق ا 

ل -(04) + رُينَ لِلنّاس حت الشّبَوَاتٍ من النْسَاءِ 
وَالْبِنِيَ وَالْقتَاطِيرٍ الم قَئْطْرَةٍمِنَ اذهب وَالْقِضّةٍ 
وَاْْبلِ الْمْسَوٌمَةٍ وَالآنْقام وَالْحْوثِ ذَلِكَ مَتَاعٌ الْحَيوةٍ 
الدَنيَا وَافْهُ عنْدَدُ خُسْردُ الكبه وفيا توث: 

١‏ أشكلت عل المفسّرين إضافة الحبٌ إلى 
الشجوات ١ب‏ الشبوات) زعب منهم أن الشّهوة هي 
الحسبّ, فيكون المعنى أن الئاس يحون الحبّ؟ فعالجه 
القَخْرالَازيَ أن لحب غير القهوة. فالشّهوة من فثل 
الله حيث قطر الناس عليها؛ والحبٌ فِمّل العباد وهو أن 
يمعل الإنسان كل غرضه وعيشه في طاب اللّدّات 


والطيتبات, ثم# شرح ذلك . وتبعه مَفْيِيد - بأ الإنسان قد 
يحب شيئًا وبحب أن لاجمب . فإنّ المسلم قد يحب بعض 
المرّمات , لكثّه يب أن لايجيه. أي يود من أعراق نفسه 
لو انقلب حبّه لهذا الشيىء بغضًا, وهذا يوشك أن يرجع 
عن حبّه , وقد يحب شيئًا وهو راض ومغتبط بهذا الحبٌ. 
كمن اعتاد على فعل الخير. مثل سليان قال: إن 
َخْبِيِتُ حُبٌ الْخَرِ» س: 7؟, وهذا أقصى درجات 
الب . وصاسية لايكاد يرجم عنه. 

وأرادوا بذلك أن الآبة تندّد من أحبٌ الشّبسوات 
وهو راض عن عبه لأيرجع عند أبدًا. 

وقال الطُباطَبا: «المراد بحب الشّهوات: التَوِغْل 
والانغبار فى حبّها, وهو المنسوب إلى الشّيطان دون أصل 
21 المؤد فى الفطرة. وهو اموب إلى الله سيهائه» 
وهذابهو مغزاها عندتا. 

وللطُّبَاطَبائي بحت طويل فى لرُيّنَ ِلنّاين حب 
الشَّبَوَاتِ4 هل هذا التّريين من فعل الله أو من فعل 
الشيطان؟ فلاحظ «ز ي ن: زيّن» وكذا القَخرالرَازَيٌ 
فيها كلامٌ, لاحظ الصوص هنا. 

ال ماجاء من الأمو رالمَتَة قِ الآبة: ابتدا؟ 
بدانّساء» واتتهاء ب«الحرث» هي أصول ماقٌطر على 
حبّه الإنسان ليع له العيش فى هذه الدّئيا. ويكسب 
بها الكثال للآخرة, لالستوغل في حسبّها ويقتنع بها, 
ويجعلها غايدٌ للحياة : فحيها ليس مطلويًا بالدّات للدّنيا, 
بل كوسيلة لحياة الآخرة, بأن يتّخذها ذريعةٌ للخير 
دون الشرّ, وللكال دون الطوان: وبهديها إلى السّعادة 
دون الشتارة: وإلى الرّضْوان دون السران. 


سابعًا: جاءت فى حب الناس الأشياء آيات 


(-13) وق كل يحوث: 

ألف )1١١-‏ ٍْلَنْ تََالُوا البرّ حَق تُنْنِتُوا ينا 
تبون : 

١‏ قد مضى البحث في «البرّ» عمومًا وفي هذه الآية 
خصوطاني «ب ررءج 6 11؟, وفيا فناك ملارّمة 
بين التَخْلٍ عبا يحب الإنسان بإنفاقه وبين البرّء وهذا من 
أعرج الأمور.م 

1 والإتفاق مما يميد الانسان ينسعرف إلى المال, 
ولك أن تعمّه إلى الجاه والقّدرة وتموهما, فإنٌ الانسان 
يحب الجاه مثلا, والإثفاق منه أن يستفيد منه لحل مشاكل 
اللإخوة المؤمنين. فيصرف جاهه فى مسير الشقاعة 
للناس . عند ذوي الشّلطة والقدرة. 

و رمن 1 : "لاء (مَاتحيون) بتآيال 
لأنّ جميع التاس يبون امال . وأضاف: «وقيل: امون 
من نفائس أموالكم دون أرذهاء كقوله تعالى: 
ؤرَلَاتيْئمُو |الحَبِيتٌ مِنْهُ َه تَنِْقُونَ) البقرة: /537؟, وقيل : 
وهذا الزكاة الواجية . ومافرضه الله فى الأموال عن ابن 
عيّاس . وقيل: هو جميع ماينفقه المرء فى سبيل المخديرات 
عن ماهد ...». 

وقال الطَاطَباَ ج ؟: 45 «...إثفاق المال على 
حبّه , أحد أركان الب التي لايق إلا باججاعها, نعم جعل 
الإتفاق غاية لثيل البر لايمثلو عن العناية والاهتام يأمر 
هذا الجزء بخصوصه, لما فى غريزة الإنسان من التُعلّق 
القلى بما جمعه من المال , وعذه كأ نه جزم من نفسه, إذا 
فقدم فكأنّه فقد جزة من حياة نفسه, بخلاف سائر 


العبادات والأعبال ‏ يعني غير الإنفاق التي لايظهر ممها 
فوت ولازوال منه. 

ومنه يظهر ماف قول بعضهم :إن البرٌ هو الإإئفاق ما 
تحون» وكأنّ هذا القائل جعلها من قبيل قول القائل: 
«تنجو من أل لجو حقٌّ تأكل , ونمو ذلك , لكنّه عجوي 
يمأ هر من الأية ...». 

ب -(11) طقَقَالَ إن أَحببتُ حُبْ الَْيْرٍ عَنْ ذكر 
رن حَق تَوَارَتْ بالحجاب»: 

١-جاءت‏ عن قول سلبان إذ عرض عليه بالعثيّ - 
أي آشر النّبار_الصّافنات أي الخيل الواقفة على ثلاث 
قوائم الواضعة طرف الشُنبك الرّابع على الأرض, الجياد- 


أي الشريعة المشي الواسعة الخطوء فقال: إن أحسبيت 


حج الخير .. وهو الخيل -عن ذكر ري -أي آثرت حب 
الخييل على .دك رى, أي شَعَلَْد الخيل عن صلاة العمير , 
عق توارت الشّمس وغابت.., 

ال دحب الشكرء تصب عل أنّه متعول بد, 
والتقدير: اخترت حب الخير. فيكون «أحببت» بعنى 
«استحبيت» مثل (0/5: «ألذين يَسْتَحِيُونَ الخيوة 
دنا عل الآخرة» أي يؤثروتها. قاله الطَبُرِسيّ: ج 5: 
+/غ, وحكى فيها كلامًا عن أبي علي؛ معناء أني لزست 
الأرض لحب الخير مُعرضًا عن ذكر رى. 

ولك أن تجمل (حُبٌ الَيْر) مفعولا نوعيًا للفعل. 
ولعلّه أظهر . وقيل (الخير) امال الكثير كبا فى إن بُوَكَ 
خيَ)4 البقرة: 18١‏ وفيها يحوثٌ, لاحسظ «سلبان. 
وشاير», 


ج -1171) ؤَوَإنَهُ اسن لير لَشَدِيدٌ)»: 


// المعجم فى فقه لغة القرأن. 


١‏ هذه مثل ماقيلها ذه لحب المال حبًا شديدًا: 
يشغل المرء من شؤونه الدّينيّة وعن ذكر ربّه. 

ظاهرها أنّ(شديد) وصفٌ للحبّ أى يب المال 
حمًا شسديدًاء كيا قل عن القَرّاء . وقيل: أي إِنْد لمبّه امال 
بخيل عن الممسن : الطَّبرِسيَ ج 6 عش 

د-(1) ِوَحُونَ البَالَ حا جَنّا4: 

-١‏ ْنا جن) مفعول نوعيّ للغعل. وهو وصفٌ 
لاحيًا) و؛ ُستشيٌ من يعضهم أنه وصتٌ للبال. 

0 أى كثيرا أو شديداء أو فاحشّاء أو كثير] 
مغر طّاء أو كثيرًا شديدًاء أو غيرهاء لاحظ «ج م م: جناه. 

؟-لساتها مثل ماقبلها ذم لحب المال حيًا يشغله'عق 
وأجبه. 

4 هذه ثلاث آيات جاءت ذم لحب اكال>زتاق 
آيتان تذمّان بدل (المال) حب (العاجلة) "وي المتتياة 
الدّنيا. 

ه-(02) لكلا بل تْونَ الْعَاجلةه وَتذَرُونَ 
الأخِرة» : 

و #إن هَؤّلَاءِ يحبُون الْعَاجِلة وَيَذْرُونَ رَرَامَضَمْ 
يَوْما َقيلًا» : 

-١‏ سريت الدّنيا «عاجلة» لأنْها حمياة حاضيرة: 
وشمّيت الحياة بعد ا موت «آغرة» لتأشرها. 

؟ذتهم بذلك لأئهم يؤثرونها على المياة الآخرة, 
كبا قال فيهما: لوَتَذَرُونَ الأخزة» ووَْسَدَرُونَ 
وَيََمَهُمْ يَومَا تَقيلا» فقد عبر الله فيهبا عمن الدّنيا 
ب الْمَاجِلَة) وعن الاشتغال بها وحبها ب9وَتَذَرُونَ 
الاجرة» أو ه يَوْمًا تَنيلًا». 
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والآيتان مكيّتان ف سورتين مكّيّدين. على 
خلاف مشهور في دسورة الدّهر» فأكثرهم - لاسيّما 
الشّيعة ‏ على أئّها مدنية, لاحظ المدْخَل: باب مكيّ 
الثور ومدثيا. 

والمفاطب في المكيّات المشركون» فأكد شد على 
نّم يشدّة حبهم للدّنيا وعدم إيائهم بالآخرة لايؤمئون 
بالّسالة وبالقرآن, كبا جاء قبلهبا إن عَلئْنَا جَلْعَهُ 
وَقُوَانَهُ...» لقنم 19. جز قنع لأا أي الرأة 
تنزيلا...» الذهر: ١؟؟.‏ 

والمخاطبون بهيا هم المشيركون خاصة , ولكن معثاها 
عام لكلّ متوغّل في حب الدنيا وإن لم يكن مشركا, 
والاسظط لعج ل؛ : العاصيلة». 

هذه خمس آبات في ذم حبٌ امال والماجلة , وإليك 
آي ة”واحدة ننبًا لحب التُجوم الآفلات: 

ر «قلما جَنّ علي اليل اوكا َال 


هِدًا دَق 
لقا أَكْلّ قال لاأحثُ الأفلين»: 

١‏ جاءت خلال آيات اهتداء إبراهيرظية إلى 
توحيد ريّه واحنتجاجه على قومه, ابتداء من ل وَكَذْلِكَ 
رى إبرهي مَلَكُوتَ السَمْوَاتٍ وَالْآَرْضٍ ...> وانتهاة 
إلى هوَمَاانًا من المشْركن» الأتعام : ٠/6‏ خلا 

1 الأفول- غروب الْدَيرات , وهى ليست من 
ذوات العقول عيد الملّين _ كما عند المتجّمين الجندد - 
خلافًا للفلاسفة الاسلاميّين أتتباع مدرسة أرسطو 
طاليس؛ فهى عندهم ذوات نفوس يُعيرون عتها 
بالتقوس الفلكيّة , وحركاتها عتدهم إرادية. 

ولاتريد المنوض في هذا البحث؛ وإنا المراد هنا 


ل ل ا _سس سسسب بيس سس جخ نبي / 1184 


التنبيه على نكتة , ذهبت عا في «أف ل» عند البحث في 
هذه الآيات ومافيها من التّكات والأطائف. وهي أن 
الكواكب إذا لم تكن ذوات عقول. فلم قال: لاحب 
الأفلين» بدل «لاأحب الآفلات»؟ 

والجواب: أن إبراهير كان يخاطب قومه فى «يابل» 
وهم عَبّدة الكواكب. وكائوا يعتقدون أَنَها أطة؛ فعبر 
عتها بذلك مارادً لقومه , لكنّه نق بذلك أتّهم آهة: 
لأهم لو سَلَم أنهم ذوات نفوس: فأفوهم وتخير 
أحواهم يشبدان بِأَئَهم ليسوا أطةٌ واجبة الوجود, 
لاحظ دف ل», 

وبتاءة عليه فليس للفلاسفة الاحتجاج بالآية 
على مذهيهم في التّفوس الفلكية. 

غ- وهناك بون بعيد بين مدرسة أرسطوطاليس" ف 
الأفلاك, وبين عقيدة البابلتين في التجوم , أدبي 
كانوا يعبدونها كاطة؛ دون أتباع اليوناتيّين نّم جعلوا 
التفوس الفلكيّة ‏ دون النيجوم - أمسبابًا ووسائط في 
سلسلة تكوين العالم, وعدّوا النيرات أجرامًا ثابنة فى 
متن الأفلاك . تدور بدوراتها ولاشعور ها ول يكونوا 
يعبدونها كالحة. 

ثامنا: (أحبّ) صيغة تفضيل جاءت ثلاث مرّات, 
والمفضّل فى كل واحدة منها إِمَا شخصٌ. وإمّا شيء, وما 
ششخصس وشي» معًا: 

أ-001) «إذْ قالوا لوست وَأَحُوهُ أحبُّ إلى أبينا 
نا وَتَمْنّ عُضْبَةٌ4: 

١‏ جاءت خلال قصّة يوسف حكاية عن إخوة 


يوسف الذين حسدوه وأخاه بثيامين؛ إذ كانا أحبٌّ إلى 


أيهم متهم. 

؟-(أحيٌ) أفمّل تفضيل ء مب من المفعول, أكثر 
محبوبيّة , وهذا شاذ؛ فإنّ التفصيل مبتقّ من الفاعل عادةٌ , 
ذا أربد به هذا يقال: أشدٌ حبّاء كبا مضى فى (44) 
ِدَائْذِينَ أمُوا أَقَدٌ خا للد 4. 

؟'- قالوا: ود الدب (أَسَبّ) مع تعدّد المبعد!, لأنّ 
«أفعل من كذا» لامُفرّق فيه بين الواحد ومافوقه . ولابين 
المذكر والموْت إل إذا غدف. 

؟-استظهروا منها كراهة إظهار حبّ الأب إلى بعض 


أولاده. وتفضيله علهم تظهر متهم. 
ب -(28) قال رب الجن أَحبٌّ إل با 
يَدعُوئق اليد»: 


-١‏ هذه أيضًا جاءت خلال قصّة بوسف؛ حيث اتّق 
لبد المغافي) والتجأ إلى السّجن من السّقاح. فالحبوب 
هنا هو السّجِن دون يوسف أو النّسوة. 

فيها تصارع بأنّ اللّسوة كلَهنّ نين من يوسف 
حظّهنٌ؛ لاامرأة العريز وعدها, كيا كشف عنه قطم 
الأيدي, 

كان مكرهن ودلاطنٌ بمرتبة من الدّدّة ألجبأت 
يوسف إلى الاعتصام بالله. كبا كشفت عنه وقد م 
به وَهَمٌ يها لوْلا آَنْ أ برهَانَ رَبْهِ كذْلِكَ تضرف عَنْهُ 
السو وَالَْحْشَاء إنّدُ مِنْ عِبَادِنًا المخُلْصِينَ)» بوسف: 
32103 

ج -(19) ل قل إن كَانَ أبَاذٌكُم وَآَبِنَاقٌكمْ واخْوَائكُمْ 
وَأَرْرَاجُكُمْ وَعَشِيرَتُكُمْ وَأَنْوَالٌ الْتَرَفتُعُوهًا رَجَجَارَةٌ 
تن كَسَادهَا وَمسَاكِنُ تَْصَؤْئها حب يكم من الله 


لمعم ققد لغة القرآت.. ج١5‏ سبدب ممح 


00 


وَرَسُولِه وَحِهَادٍ في تتبيله فَتَرَيَضُوا ختق يني اله بأمره 
وَاهْهُ لاتتدى الْقَوْمْ الفَاسِقِين»: 

١-جاء‏ الفمّل فها من الأشخامى والأقرباء 
خسة ومن الأشسياء ثلائة, وهى أهمٌ مايحبّه الّاس. 

؟ وجاء المفضل عليه ثلاثة أيضا: الله ورسوله 
وجهاد في سبيله , وهذه أكبر وأعظم مايميّه المؤمنون, 

ل قابل الله أحبّ الأشياء عند النّاس بأحبّها عند 
الله فن فصل ماهو أحبٌّ عند النّاس على ماهو أحبٌ 
عند الله فليترئّصس عذاب الله. ومنه يُسظهر وجوب 
حب الله ورسوله, والجهاد والتضحية فى سبيله؛ فَإِن 
الجهاد والتقضحية في سبيل الله أمارة حب الله ورسثوؤله 
عا 


4 (جهّادٍ فى سَبيِلد) جاء نكرة. إنَا تعظليمناءان- 


تقليلًا ‏ وهو أقرب أي لاعخلوا حب اشورسولة عن 
حبّ شيء من الجهاد. فلو خلا حبّهرا عن أيّ جهادٍ فهذا 
لايد حبًا لهياء والدَعيَ له كاذب. 
ه وقد فشر الطُومِيَ «الحبّ» هنا أيضًا بالإرادة, 
وأَوّلِ حب الله بشكره وعبادته ‏ وحبٌ الرّسول بإجلاله 
. وإعظامه: وحبّ الجهاد بنعله. وقد مضى الكلام فيه. 
1 القراءة الدارجة (أَحَبٌّ) نصبًا لكونه خبر كان . 
وماذكر قبله اسم كان, وقال العُرطّي: «ويجوز في غير 
القرآن رفع (أَحَ) على الابتداء والخبر أي ماقيله 
ابتداء و(أحَبٌ) خيره -واسم كان مضمر فيها». ولاثرى 
وجهًا لذلك إلا أنّ حَجَاجًا كان يقرأه بالرّفع » ولصلّه 
للفصل الطّويل بين «كان» وخبرء, لالكونه خيرًا للمبتد!. 
/ قال لوي : «والذي اقتضى نرول هذه الآية 


متهم الت منعتهم المجرة» وهذا لايصحٌ؛ لأنّ الآية 
مدنية من سورة التّوبة. وهي من آخر مانزل؛ نزلت بعد 
غزوة تبوك؛: وصدرها آيات البراءة عن ال مشركين 
ألذين عبأهدوهم في الحسديبيّة , وكان جماعة متهم 
ولاسيّما ال مهاجرين كرهوا قتالهم رعاية للعهد. 
واحتفائلًا بالقرابة, فتزلت خلال آيات البراءة سنهم: 
يميا الِّينَ موا لَاتَتّخِدُوا أباءكُم وَإِخْوَاتَكُمْ ولاه 


57 8 اس َ 
إن اشتَحَبوا الْكثرَ عَلَ الْإِمَانِ وَمَنْ يَتَوَلْهُمْ مِنْكَمْ 


فَأوليكَ هم الظَائْرنَ» ف لْإِنْ كان أَبَادّكُمْ 
وَأبتَاءٌ كُم...» . فلادخل للآبة بالهجرة: لأنهم قد 
هاجروا من قبل , ونا منع من ولاء أقربائهم المشركين, 
والقعود عن قتاهم. 

تاسمًا: الاستحياب جاء في أربع أيات 078-١7 ١(‏ 
وفيها بحوث: 

١‏ «استحبٌ فى أصل اللّغة بمعنى طلب المبّة. وهو 
أبلغ من المحسيّة, وقد يأتي يمعنى «أحبّ» كما جساء 
«استحباب» بعنى «أجاب».لاحظ «بع و ب: استجاب». 

ولكن في هذه الأيات جاء متمديًا ب[على) ومعناء 
الاختيار والتّفضيل والإيثار؛ أي فضَّلوا وآثروا 
واختاروا شيئًا على شير. ففيه معنى التفضيل. 

؟- جاء فى (-) - وهي مدثة - «إنٍ اش تَحَبُوا 
الْكثْرَ عل الْإيانِ4 تنضيل الكفر على الإيسان وفى 
()- وهي مكنيّة ‏ فَاشتَحيُوا القلى عل الُدذى» 
تفضيل المّمى على اشّدى وكلتاهما جاءت يشأن الكفار 
المشركين في مكة وقوم ثمود. وفي (الاو؟/) ‏ وهأ 
مكّيّتان ‏ تفضيل الحياة الدّنيا على الآخرة وكلتاهها 


بشأن الكثار أيضًا : فقبل (77) « ...وَلكِنْ من شرح 
بالكثْر صَدَدًا فَعَلَيِهِمْ خضب مخ الله 3 وقبل: (8/) 
وَوَيْلُ للكَافِرِينَ مِن عَذَابٍ شَدِيدِ؟ , ول تأتيا بشأن 

ال مؤّمئين. 

فعلامة الكفر إذا استحياب الحياة الدّنيا على 
الآخرة؛ فالمؤمن مهياكان عاصيًا لايستحيّ المياة اليا 
على الآخرة وان كان تممًا لا. 

' وجاء فى (/) وصنًا للكقار ألّذِينَ يَسْتَحِيُونْ 
الحيوة الدنّيَا عَلَ الْآخرَةٍ» بصيغة المضارع الدالة على 
الدوام فيسظهر منها أن الكافر يُديم هذا الاستحباب, 

عاشدًا: جاءت «الاحبّاء» مررّة واحمدة (4/) 
وقالت اليهود والتتصارى نحن أبناء الله وأحبّاؤء قل فلم 
يعذبكم بذنوبكم بل أنتم بشرٌ تمن خلق يغفر لمن يششاء 
ويعذب من يشاء وفيها بحوث؛ 

١«الأحبّاء»جمم‏ الحبيب. مثل «الأخلاء والخليل». 

؟- شارك القرآن الفريقين الهود والتصارى فى 
ادّعائهم أمرين عظيمين: أَنْهم أبناء الله وأئّهم أحسبّاء 
لله تنديدًا هم على غلوائهم , وتفضيل أشفسهم على 
الطرائف الأخرى. كأ ئها مسكناة من قانون عقوبة الله 
المسيئين؛ "رد عل هذه اللاعوي: 

أوَلَا: بأئهم لو كانوا كذلك فلِمَ يُعذْبهم الله بذنوبهم . 
فإنّ الأب وامحبّ يعفوان أبناءهم وأحبّاءهم. 

وثانيًا: بأتهم بشي كسائر البشر فالله لايفرّق بينهم , 
بل يغفر لمن يشاء ويعذّب من يشاء. وطبمًا تجري مشيتة 
قٍ الغفران والعذاب طبق الحمكمّة والحساب. 

ثالنًا: بأنّ الله ملك السّباوات والأرض ومابينهبا: 
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ققربه وبعده عن الأمم والأقوام سواء وليس هو أقرب 
إل بعضهم من يعض ؛ كي يُفضّل بعضهم على بعضء 
وإنّ أكرمهم عند الله أتقاهم. 

رابمًا: مصير كلهم إلى الله فيجازيهم جسب أعياظم. 

ال محيء (أحبّاء) مرّة واحدة اسستنا) إلى ادّعاء 
البيود والتُصارى 
وأنّالله ليس له حبيب ولاعلاقة بينه وبين أحد من سنخ 
مابين الأسياء , لاحظ اب ان و: أبناء». 


مشعرٌ بذمٌّ هذه الدّعوى من كل أحد: 


الحادي عشر: وُرّعت هذه الآيات بين المكّيّ 
والمدى على النسو التَالى: 

-١‏ آيات حب الله الأخيار ‏ وهي 5 آية. كلها 
منائية لأنّهم - والله أعلم . تلا وتجّرزوا بخنصاهم 
الحميدة المستقرّة؛ في «المدينة» دار الهجرة والججبهاد 
وَالتَصََالوالتشحية. وبها يتميّر المؤمن حقًا عن غيره. 

وآيات من لايحبّه الله من الأشرار - وهبي 11 أيق, 
أي بزيادة ” آيات على من يميد الله, كيا كانوا 17 صئقّاء 
بزيادة © أصناف عل الأشيار ‏ وكانوا امات -سواك 
بين المكيّ وا مدق لو كانت سورة ة الم م5 
عل من عبّه الله بواحدة, 

وهذا إن دل عل شيء يدل على تساوي الأخيار 
والأشرار بين البلدين على الرّغم من كثرة المؤمنين فى 
المديئة, وقلتهم فى مكّة. ومن استقرار الإسلام في المديئة 
دون مكّة. 

1 أيتا التحابٌ بين الله والمؤمنين مدنيّتان ‏ رمرًا إلى 
أنّ عبد الله بلغت أوجها ف المديئة بالحجرة والجهاد حقٌّ 
تبدّلت إلى التحابٌ بيئه وبين المؤمئين الصادقين. 


مكية , ولا فتزيد 
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” آبما بيب الل , واحدة منبا مدلية أت 
بتحبيب الله الإيان وتزيينه في قلوب المؤمنين الصّادقين 
من هده الأّمة في دار الهجرة, وواحدة مكديد شت 
يتحبيب موسى من قوم إسرائيل ‏ وهو طفل في قلوب 
أدائه من آل فرعون. 

والأُوّل -أى تحبيب الانيان _أمدُ معنويّ من أضرف 
مايتمتّاه العباد, يعم المؤمنين الذين خاصوا بالهجرة 
والجهاد , والثاني -كبا هو المشهود ‏ أمرٌ دنيويّ بشريّ 
خاسس بموسي طاقْل , وكلاها من عند الله تعالى . 

آيات ممه التاس رهم على شلك فى اثندين منها 
كا سبق كلها مدّة , لوكانت سورة الدّهر مدنيّة: وإلا 
فواحدة مكية. فغلبت تمبّة الله بين المؤمنين في داز الماجرة 
والجهاد أيمًا, 

آيات حب الثّاس الأشخاص ب وق أريلم 2 
متورّعة بين المي والمد فى بالسّويّة اثنتين اثندين رمرًا إلى 
تساوى البلدين فى حب النّاس بها أتهم بشي 

وآبات حتّهم للأفعال كلّها _إِلَّا واحدة فى قصّة 
يوسف المكيْةُ مدئيّة مورّعة بين مدح وذمٌ كما سبق - 
جاءت بشأن المؤمنين فى دار الجرة رمرًا إلى تفاوت 
أعمال المؤمنين فى المدينة حُسنًا وِحًاء على الرّغم من 
استقرار الإسلام فيها. 

وآيات حبّهم الأشياء. وهي عشيٌ: مسيعة مسنها 
مكيّة: أربعة منها فى هذه الع جاءت في حب المال هو 
حب الدّنيا الفالب على المشركين فى مك وواحدة منها 
قِ حب سلبان المنيل : وواحدة في حجاج إبراف, قريه 
وهما من الأمم السّابئّة وآيتان مدئّتان تعبآن حب 


المشتهيات . وكلّ مايميه الانسان أو يكرهه: فهبا 
كقانون عام ثابت لحب الأشياء . 

وواحدةٌ. وهى آبة الدّهر مردّدة بين المكيّ 
والمدنىّ؛ وهي في حب «الماجلة أيضّاه مثل آية القيامة 
المكيّة وبهذا تُلحق يالمكيّات وواحمدة في حب الي 
هداية المشركين فى مكة, 

1 وآيات «أحَبّ» الثلاث: اثنتان منها فى قصة 
يوسف المكْيّةَ . وواحدة فى فضل الجهاد عل التّجارة 
وغيرها من الأمور الدنيوية فتتاسب المدئئة, 

ل آبات الاستحياب الار. بعة: واحسدة مدنيّة فى 
اتخاذ الأقرباء الذين استحبّوا الكفر على الايمان أولياء - 
وهو نوع من الجهاد ‏ وئلاث مكيّة في قصصص الأنبياء, 
وأكثرها بكية. 

2 آبة «أستاء» مدلئة حجامءت بشأن اليسود 
والتسارى, 

فالايات وزعت بين المدئة واذكية حسب 
مواضيعها المناسية لاحدى البلدين. 

احور الثاني: حَبٌ: /امرّاث وحَيّة: ؛ مرّات: 

حب 

طإِنّ اش قَالِيُ الب وَالتَوى يرج الح من 
الصَيْتٍ وَعْرِجٌ الْصَيِتٍ من الم ذلِكُمْ لله أن 
يوُفَكُونَ»4 الأنسام : 10 


1 شق ارش عداو 3 : 1 حَيّا# 
سو 2 1 1 


ال ووَبَكُلبَا مِنَ الشّمَاء مَاءُ مُبَارَكَا فَانْمَمْدنًا به 


جَنَاتٍ وَحْبٍّ الحخصيدٍ» ق؛ ١‏ 

8 ل وَهُوَ الى أَنْرَلَّ مِنَ الصاء ماء فَأَخْرَجِنا 
مَُرَاكا وَمِنَ الّْلٍ مِنْ طَلهِهًا قنْوَاندَانِيَ...4 

الأتمام : ذة 
ول ؤوَآَنْرَلنَا من التنصوّات ماء تُكَاجاءِ 
لتُخْرِج به حا ناما » وَجَنْاتِ الثَانا» الثبأ: ١١1١‏ 

٠١‏ طرَأيَة لم الآرضٌ الْمَيْئة أَحيَئَامَا وَأَخْرَجِنا 
مها حب فنْهُيَاكلونَ» يل +7 

١م_طفيا‏ فَاكِهَةٌ وَالنّخْل ذَاتٌ الأكتام» وَالتُ 
ذُوالقضي وَالوِيَانٌ» الحمن: ١١و11‏ 

حببة: 

5 لوَعِيْدَهُ مقا القَيبِ لَايَعلمُهًا الهو ويفا 
مَاني الي وَالْخْر وَمَاتَسْقطُ من وَرَفَةِ إلا يَعْلّمَهَا وَلَاحئةٍ 
1 ظلمات الْأرْض وَلَارَطْبِ وَلَايَايسِ إل 5 كتَابِ 
مُبين» الأتعام : 4م 

- «عقل الّذِينَ ينُِونَ آَوالَهُمْ فى سَبيلٍ الله 
رَاههيُضَاعِكٌ ين يَشَاء وَافْهُ رَاسِعٌ عَلِيبه البقرة:71؟ 

44 2وَنْضَعٌّ المَوازين القِشط ليزم الْتَيعَةٍ 
بها وَكلل بنا حَاسِبِينَ» الأنبياء: لاغ 

0 ِيَابقَ إنبنا إن تك مِتْقَالٌ حَبْةِ مِنّْ خَرْدَلٍ 
تكن فى صَخْرةْ أو في السَنوَاتٍ أو في الَْرْضٍ يَأتٍ بها 
اله إن الله لطيفٌ غَبِير» لقبان: ١1‏ 
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وبلاحظ أُوّلا: أن الفرق بيتهما هو الفرق بين الجنس 
والواحد. فأريد بالحبٌ دامًا الجنس.ء مُشْعرًا بأنّه من 
النعم الكبار, وبالحسبّة الواحدة مشعرًا بصغرهاء وهذا 
ماأراده برسي بقوله : «حَبَ جمع حة». 

ثانيا: أن لحب جاء منفعلا ومعمولًا لأفعال. ومع 
قود وأشجار ومار, والحبّة جاءت فاعلة أو مايقاريها. 
تمقير وتقليلا, وفي كل منهيا بحوث: 

نا الحسبٌ: 

: فجاء مرّة مع (النُوى) فى (8/) مفمولة للقلّق‎ -١ 
طن الله قَالِقُ الحبٌ وَالنُؤِى» والحمب: خاصٌ بالحبوب,‎ 
والتوى: بالأشجار. أي إِنْه تعالى يشقّ الحبّ والنّوى‎ 
ليرج منهما النباتات. فهما بثابة البذر لهبا. وقفيل:‎ 
لقَلْق: هو الشَّىّ الذي في وسط الْحمَبٌ. لكنّه لايوجد فى‎ 
كتير مت"الحبوب والتوى . الأول هو الصّواب: وعليه‎ 
فهي توصيف لحمالة الإنبات دون الحسَبّ, وباقي الآبات‎ 
توصيف لكيفيّة خلق الحمَبّ ومائرٌ عليه من الحالات.‎ 

؟ وجاء منعولا للإنبات سوّتين في (1لاو/الا) 
ؤَفَانْممتا به جَنَاتٍ وَحَبٌ الحصيدٍ» وط قا شتا فيا 
حَبَا4 , وللإخراج ثلاث مرّات فى (178- 8.٠١‏ <تْرِجُ 
بِنْهُ حَبّاك و حَاغْرَجْنًا مِيْجا حَناك وه لخْرج بد حا . 
والاخراج عام لكل مايخرج مبن الأرض وغيرهاء 
والإنبات خاصسٌ بالتّباتات, وهو وها شيئًا فشيئًا 
لاحظ نبت - والفرق بينهيا أن الإخراج بين أصل 
خروجها. والإبات كينية شروجها. 

وجاء مرّةٌ من جملة ماني الأرض من التّمرات , 
من دون ذكر الإنيات والإخراج فى )4١(‏ ل وَالْآَرْض 
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وَضَّعَهَا لِنُدتَام.ه فيا فَاكِهَةٌ وَالنْخْلُ ذَاتٌ الآكتاب» 
وَالْبُ دُوالقضف والتيان» هي تبين وجود السب 
فى الأرض, دون خروجه منهاء لكنّها ضمّت إلى الحبّ 
د تَايِهَةٌ رَاَخْلُ ذَآات الأكيام» كبا وصفت الحبٌ 
ب+ذوالقضف وَالرِيْجانَ)». 

فأكّدت أوَلَا: على تنويم ماقى الأرض من النسباد 
والقواكه, ومن بيئها التخل , وخمّه بالذكر لوفوره 
وكونه معظم معايش التاس في الجزيرة العربية - وها 
نظائر كبا يأ - وثاتيا : على أنّد ذو التَضْف والرّيحان, 
والعَصّف: القبن, أو الورق اليايس بإزاء الرّيحان وهو 
الورق النضر. 

وعليه فاك َيَْانَ) بحرودٌ عطف عل (الْمَسْنْأيّ 
لحب له نوعان من الورق : اليابس والمتضر, واليابمن: 
هر التّن, والرّيمان: هو الحتصير , وينؤيد ةك سآفل: إن 
المَسْف طعام الحميوان ؛ والرّيحان طعام اللإنسان ؛ فهي من 
قبيل طفَاخْرَجْنَا ب أرْوَاجًا من نَاتٍ شَئ © كلوا وَارْعَوا 
انقامكر» طل: 597, 05, 

وعليه فالآية تبيّن حالق لحمب في السنبلة خَغِيرًا 
ويابسّاء وَقُدّمٍ البابس وهو متأخّر زمانًا متفصل عن 
الحبّ, رعايةٌ للرّويٌ, أو لأنه المطلوب إذ لاعصد مالم 
بيبس كا قال فى (7/) طوَحَبٌ الحصيدِبه , أو ليعتبر به 
رارع فلايغترٌ بضيرته, ويعلم أن عاقبة النضارة 
الببس. 

وقد قر (الحبّ والرّيحان) بالتصب والرّفع أيضًا, 
وعليهيا فالرّيحان عطفٌ على الْحمّبٌ دون التَضّف؛ فتصبا 
عطمًا على الأرض في طرَالْآَرْضٌ وَضْعَهَا لد ,»4 أي 


وخلق المبٌ والرريحان, ودُفما عطفًا على (قَاكِهّة) أي فى 
الأرض فاكهة وتقل وحبٌّ وريحان. 

وعليه فَادْوَالْمَصْفٍ) وحده وصفٌ للحَُبٌ؛ دون 
(الرمحان). كبا كان في الوجه الأوّل ‏ وهذا هو الألصق 
بالسّياق, فيدُصف التّْل ب ذوالآكسام) وكعق اللة 
بإذّوالتْف) وعلد الثراءة المشبورة: ويناسبه ماقيل: 
إن الحسب : طعام الإنسان , والرّيحان: طعام الحيوان عكس 
الأوّل؛ وإن كان فى إطلاق (الرّيمان» على طعام الحيوان 

لكنّ الوجه الأوّل لايخلو أبضًا عن تطفب وعن 
متاسقة مر (الأقام) و(الأكام) فى الآيتين قيلها , لاحظ: 
ايان والتخْل والفواكه والعصف. 

5-وجاء مع (جثات) ل(وَالنَخْلَ بَاسِقّات) مضافًا إلى 
(الشتُضيد) فى (00 «فَاَنْبَمْنًا به جَنَاتِ وَحَبٍّ 
الخصيد» وَالنْخْلُ بَاسِقَاتٍ لا طلعْ نَضِيدٌ» , فالجنّات: 
هي البساتين والأشجار. والححبٌ: الحسيوب؛ وخّصٌ 
الدّخْل من بين الأشجار بالذكر لما سبق. 

و(حّب الْحَصِيدٍ) كا قال الطَّْرِسِيَ ج 0: 1645, 
نقلَا عن قُتادة: «حبّ اليد والشعير وكل مامحصّد - 
وأضاف هو ؛ لأنّ من شأته أن يمد إذا تكامل 
واستحصد؛ والحبٌ هو الحصيد. فهو مثل : حق اليقين. 
ومسجد الجامع , وتحوهماء أو لأنّه المطلوب من الرّرع». 
لاحظ ددم ص د :الخصيد». 

0_وجاء مع (خضيرا) موصوفًا باستراكبًا) فى (/07) 
و(خَضيرًا) يبيّن حالة الثبات الذي يفرع منه الحبٌّ, 


و(مُترَاكِيا) حالة الممبّ فى السئيلة, وهي متأشّرة عن 
إخراج المنضدرة طبعًا. وقد ذكرت ممها التخل وغيره لما 


1 وجاء مع (نبانًا وَجَنَاتٍ وَأَلْنَافً) في (4/) 
للتُخْرج به حَبّا وَنّائ.ه وَجَنْاتٍ ألْثانا» , فاحَيًا 
وَتََانا) عام لكل ماينيت من الأرض , وهو طعام الإنسان 
والحيوان, و(جِنّاث) تمرها وهو المطلوب مئها خاض 
بالإنسان غاليًا وورقها للحيوان غالبا ولكينه غير 
مطلوب منها. 

ووعنت بذ الَنافًا) بيانًا لحالة تكامل الجنّات؛ كبا 
كان (مُترَاكيا) وصمًا لمالة تكامل الت. وجاءت 
الألفاظ الأربعة نكر مول" وكثرة؛ بحيث ايست إقابلة 
للتحد بد, 

وجاء في (40) وَآَخْرَجْنًا بها خبهًا قيدذه 
يَأكُلُونَ» نكرثٌ لما ذكر: وموصوفًا بِامِئْهُ يَأْكُلُونَ) 
تأكيدا أنه بعض طعامهم . وإشارةٌ إلى أنّ بعضًا من طعام 
الحيوان تم#ذكر فيا بمدها جنات مِنْ تخيل وَأَعْتَابِ» 
وهي طعام الإئسان. 

4 -وجاء في (11) طثَانْبسْنًا فيها حَبّاه وَعِئْئا 
رَقضْباه وَرَيُْونَا وَعَذلُا»> مع مار نكرة لما ذكرء وكلّها 
طعام الإنسان, كما صترّح في آية قبلها: «فَلْيْظرٍ 
الإنْسَانُ إلنى طَعَامِه. 

1 نظهر أنّ الحبّ كوّر سبع مرّات: معرّفًا بلام 
الجمنى مرّتين فى (0/او١8)؛‏ ونكرةٌ خمس مرّاتٍ في 
الباقي؛ وكلاهما يفيد المموم. سبع مزيد من التكثير 
والتكبير في التدكير. 
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كبا جاء خاصًا بطعام الانسان, أو عائًا العام 
الحيوان: وجاء مع (النوى) مرّة فى (6) ومع (البئات 
والشمرات) فى غيرها. 

وجاء موصوفًا بمالاتٍ من القلق والحصاد 
والتراكب وغيرهاء وتعبيرا بالإنبات والاخراج وبأنه 
مما فى الأرض ء ولكل منها سر وفائدة, كيا سبق. 

٠‏ وتلك عشرة كاملة: وجاء في ثلاث منبها 
(لالاب5/) مسبوقًا بإئزال الماء من اللتماءء موصوقًا 
بلِميَارَكا) فى (9/) وبِذتجّاجًا) في (4/) وبلاوصف فى 
(04) ولكلّ مزيّة. كما جاء ذلك فيهاء وفى غيرها آيدّ 
ميلا لإحياء الموق . لاحظ «ن زل؛.م وهدحييءم 
وأبت ا كما قال فى (0/0): ل يرِجْ الح مِنَ المَيْتٍ 
ترج اميت من الح ذَلِكمْ اله قأنى تَوْفَكُونَب». 

وأتذالة.: 

١‏ فجاءت كما قلنا ‏ في سياق الصّغر والحسقارة 
والوحدة: نكرةٌ داهًا مضافًا إللها (مثقال) فى ثلاث منها 
(87- 6) وهو أقل وزن كانوا يزنون به الأثسياء. 
وموصوفة ب:(ين حؤدل) ‏ وهو كذلك ‏ وب#قى 
َلعَاتٍ الْآَْضٍ» كلّ ذلك تهسيكا لقلّتها وخفائها. 
لاحظ «ثقل: مثقال . وخردل». 

؟-وقد كرّرت فى ( ]ها مرّةٌ بنفس الشياق رمرًا إلى 
حقارة حبّة تكون بذرًا ثنيت منها سبع ستابل , ومرّة 
تعبيرا عن الكثرة؛ سبعمئة نحيّة أو أكثر باذن الله حيث 
قال : « كَمملٍ حبة أنَْعَثْ سَْع سَتَايلَ فى كل سول مال 
َب وَافه يُضَاعِفٌ لَنْ يَشَاهُ» فقد جعل ذلك متلا 


لتضاعف أجر الّذين ينفقون أموالهم في س.ل الله وأنّ 
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ما يلفقون وإن كان -مقيرًا مَثل سرّة فالله يُكثّره ويضاعفه وجملت في ( 4هو40) رمرًا إلى دقّة الحساب يوم 
أضماقًا مضاعفة. القيامة . وقد عب فيهما بالاتيان بها أيْنَاا» يت 

'- جُعلت حَبّة في (45) تيرًا عن إساطة علم ‏ بها الم» تأكيدًا لكال قدرتد وعلمه وعدله, وتجب؟ 
لله بكل صغير وكبير وخق وجل حقٌ حبّة في ظلمات لصدق وعده. كبا قال فيهرا: لوَكُل بن حَاسِبِين» 
الأرض, وطن لله ليك خَبير». 


حبر 


+ ألفاظ , ١‏ مدات : ” مكية. 4 مدلية 


فى 4 سوره ؛ مكيّة, 7 مدئية 


الأحيبار رذكن 


1١-:١ أميارهم‎ 


ا 
ترون ١:١‏ 


25 
١:١ يرون‎ 


الُصوص اللُغويّة 


الخليل : الخبر والحبار: 5 الشى». 

والمتير والجّير : المبمال والبهاء. بالفتح والكسر. 

والمبر : المداد, 

والميير والحَْر : العالم من علباء أهل الدّين؛ وجمعه : 
أحبار, دما كان أو مسلمًاء بعد أن يكدون من أهل 
الكعاب. 

امير : صّغرة تقع على الأسنان, 

والحبيرة: ضدرب من يُرود الهن . وير حِبّرةٌ: نا هو 
وش ؛ وليس «سبّرة» مَوضِمًا ولاشيئًا بملوماء قا هو 
كقولك : نوب قِرْمِرْ : والقِرمز: صبغة. 

والتحبير : حسن المئط. وحَارات الكلام والشّعر 


بير أي حَسَْنته . واللخفيف جائز. [م استشهد 
بدبس] 

والحَيّة: التعمة. وبر الرّجل بره وخَيرًا فهو 
مبور, وقوله تعااى: «فَهُمْ فى رَوْضَةٍ يحُبرونَ4 الرّوم: 
١8‏ أي يمون , [م#استشهد بشعر] 

والحبير من الشحاب: ماترى فيه التشمير من كثرة 
الماء. 

والشبير من ريد اللُغام , إذا صار على رأس البعير. 

والمبير: الجديد. 

وتقول: ماعل رأسه حَبَرْبرَة, أي شَعَرَةٌ. 

والمحبار: الأرض الواسعة. 

سيبّويه : وسألته [المتليل] عن الذين قالوا في 
حارى : حُبَيرة؟ فقال : .)كانت فيه علامة التأنيث ثابعة 
أرادوا أن لابفارقها ذلك فى التُحقير ووعنانوا كا بيد 
حمّروا «حُبارة». وأمّا الذين تركوا الطاء فقالوا: حذفنا 


(# بها 
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الياء والبقيّة على أربعة أحرف؛ فكأنا حرنا #خيار». 
ومن قال فى حُبارَى: حُبَيرة قال في لْمَيْدّى : 

لْيمزةٌ: وى جميع ماكانت فيه الألف خامة فصاعدًا 


إذا كانت ألف تأنيث. (9: ؟مىغة) 
أبوعمرو الشيبانيٌ : إن مسن ابر , إذا كان 
حدئن الهيئة, أو سين المبر.. 140 
إنْه لسن احبر إذاكان ناعما.  )155:١(‏ 
اليير: الأثر . (1831) 
قال أَبوالسَلْم: جبرى : واد. 01 


الجبار: أن تكون الأرض حسنة الثّبات, تقول : إِنْها 

لحبرّة الثبات. وتقول: إِنَه لستّئ الحتبار, إذا كان شين 

الات . 1 

والحبار: اليشر , 

الجر : المال الكثير . الخاضاة 
والمييخبار. من الأرض: التي تنبت قبل ماحوها . 

١‏ 1 /اما) 


كمي 


والحغرة: شر ور وقرح. 

والحيثرة: شفرة فى الأستان. وهو الحيبّر. (1: )911١‏ 

والاخبار: آثار الجلود. (1: ةل 

المحبار : الأرض الشريعة الكلاء . 

ويقال للمحيار من الأرض: حَيرٌ أيضًا, 
[واستشهد لكثير منها بشسر] 

اليَحْبُور : الّاعم من الرّجال. (الأزهَريّ د: 1 

لير من النّاس: الداهية وكذلك الدر. ورجل حِير 
نير . [استشهد بشعر] (الأزَهري 5: 5) 

القَرَاء : إنما هو ِبر . يقال ذلك للعالم. وإنا قيل ؛ 


(الأزهريٌ ه: ه") 


كعب البثرء لمكان هذا امير الذي يُكتب بده وذلك أنه 
كان صاحب كب (الأَزهري د: 0 

أين شَمَيّل : المخبار: الأرض التّريعة النيات 
الشهلة الدَفيٌة التي بيطون الأرض وسرارتها وأراضتها , 
فتلك الماببر. (الأزهّريّ د هم 

الأصتعي : روي عن الى يل أنه قال: «يخرج 
رجل من الثّار قد ذهب جيه وسبره». 

حِبْرٌه وسِيْره: هو الجسمال والبهاء؛ يقال: فلان 
حَسّن الجير والسَير. 

كان يقال للطُقيلٍ لوي : تحب في الجاهلية ‏ لأنه 
كان يحْسَن الشّعر, وهو مأخوذ من التحبير وسٌّسن الخط 
والمنطق. 

المبار: أثر الشىء. 

ولاأدرى أهو لبر أو الْحَبْر لرّجل المالم. 

فلان يعاند فلانًا. أي يفمل فعله ويباريه؛ ومن 
أمثاهم فى «الحبارَى» قوهم : «فلان ميّت كمد الحجَارَى» 
وذلك أنْها تحر مع الطير أيّام التحسير. أي ثلق 
اليش ثم يُبطِئ ئبات رريشها؛ فاذا سار سائر الطأير 
عجزت عن الطّيران؛ فتموث كُمَدَا. 

والحبابير: فراخ المسبارّى: واحدتها: حُبّورة. 
[واستشهد لجملة متها بشعر] (الأَزَهَريّ 0: 4-57" 

أبوعُبيْد : [بمد قول الأصتميّ] 

وقال غيره: حسّن التير والسير بالفتم جميعًا. 

وهو عتدى بالممثر أشبه, لأنّه مصدر حَبّرته حَيا, 
إذا حتنته. [إلى أن قال:] 

وأما «الحيبر» من قول الله تعالى: طمن الْأَعْبَارٍ 


وَالوُهبَان4 التوبة: 4؟, فإنُّ الفقهاء يخنتلفرن فيه 
فبعضهم يقول: خَيْر. وبعضهم يقول: جِبر. [ثم ذكر 
قونى القَرَاء والأسمعي المتقدّمان فى الرّجل العالم] 
لأبعلا 
ابن الأعرابي : حبر وجير للعالم. ومئله بَزّد ويزّر 
وسشحف وسجف. 
هو اليب والشَبْر بالكسرء قال [شمر:] وأخبري أبو 
زياد الكلابي أنه قال: وقنت على رجل من أهل البادية 
بعد مُتصعرفي من العراق, فقال: «أمّا اللّسان فبّدوي 
وأمًا السّير فحضرئ» والسشير 5 الي واطية. 
وقالت بدويّة: أعجبنا سِبر فلان. أي حُسْن اله 
وخَطْبه في بدنه, وقالت : رأيته سبّئ الشبر, إذاكان 
شاحيبًا مضعرورًا فى بدنه . فجّعلات الشير بعنيين. 
(الأزهرئ م 
جل حسّن الميسير والسسير, أي سن 
البشّرة. (الأزهَريّ 0: 7# 
ابن الشّكيت: فلان فى حَبْرّة من العيش, أي فى 
و )1 
وبفلان آثار من الشّرب, وبه مّبارات وأبلاد, وبه 
ندوب» وبه 03 وواحدالحبارات: خيار. (ل١١)‏ 
ذهب جاره وسيره: أى حيشحد وسحتاوٌء . 
(الأزعّريّ ه: 8”) 
المير والحخير: السّرور. 
شير : الحَيرٌ: صُفرّة تركب الأسنان. وهى المياترة 
أيضًا. [ثم استشهد لبعضها يشعر] 
أوّله المببر , وهو صُغْرّة, فإذا اخضرٌ فهو قلّح, فإذا 


(الأزهَريٌ ه: غ") 
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ألح على اللّثة حي تظهر الأسناخ فهو المثّر والحفر. 
(الأزهّريٌ ه: 14 
رَجُل مُحَبر: إذا أكل البراغيث جلده فصار ا أثر فى 
جلده . الأزَهَريّ ه: /7) 
أبوالهَيْكَم : واحد الأحبار: سَيرْ , لاغير . 
(الأزهري “1 


ابن أبي اليمان: ويقال: حَبر من العلياء وسِير. 


الوذكنا 
الذينوري : أرض مخبارء هي الستجلة الدّفيئة اللتى 


بطون الأرض وسرارها. (أبن سيده ؟: 818) 
الميه: المتبار: الأثر. (؟أبءة) 
تَعْلَب : والحَير بالفتح : العالى, والمبر بالكسر؛ 

المدادء )88+ 
ابن دَرَيْد: والحسَير: العالم. والحسبور: السّرورء 

وكذلك الحَبرَة , ومن أمثاطيم: «كل حَبرة تُعقيها غَيرة», 
وأمبرني الأمر إحبارًا: إذا سرّك. وَبَرْد حِبرَة: 

وبْرِدٌ جبرّةٌ من هذاء وهو الحبير أيضًا. 
ويقال: حبرت أستانه, إذا اصفرّت صُفرةٌ غليظة. 
ويقال: ذهب خَيرٌ الّجل سيره وقالوا: جره 

وسِيره ‏ وهو أعل إذا تغيّرت هيئته وذهب حماله, 

وى الحديث : «يخرج من الثّار رجل قد ذهب جِاره 

وسبرّء» وقالوأ: «خيره وسثره». 
والتحبور: عرب من الطير؛ والجمع : يخابرء وبه 

ستّى يحابر أبومراد: حيّ من البن. 
والبارَى : معروفة. 


2 5 
وعدال : موصسع 


/ المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١١‏ 


وسميار كل شيء: أثره . )51١5:1(‏ 
تقول العرب: إِنّ الحبارى يتأخّر إلقاؤها لريهها 
بعد إلقاء الطير. قاذا نبت ريثى الطير بقيت بغده فتكدد. 
فربما رامت النِّْوض مع الطّير فلم تقدر فاتت كمّدا. 
يقال: همات كتد الكشباري» لأنّ المُبارى ينتساقط 
ريتسها. 
وحبربر: هو الشَيء القليل . 
ويقال: ماعند قلان حبربر ولاتبربر. (9: الام) 


)1 51١ 5( 


وجبرير : بل . [واستشبد لجمملة منها يشعر] 
+لام) 

الأزفريّ: قال اللّيث: لبر من زبد اللّعامبإذا 
صار على رأس البعير, 

قلت : صسّف اللَيتُ هذا ا حرف وصوابه: المتبير 
بالناء ربد أفواء الإبل . هكذا قال أَبَوْعيشد. فيا .رواء 
الإياديّ لنا عن شير , عن أبى عَبَيد. 

وأخبرنى المنذري عن أنى الحسن الصَّيداويٌ عن 
الرياشي , قال: الخبير : الرّبَد بالمناء, وأمًا الحبير ببعنى 
الشحاب : فلاأعرفه . وإن كان أخذه من قول اهدي 
َقَدٌ من فى اتبيه المسبير ا وهّى مُرْنُه واستُبيعا 

فهو بالخناء أيضًا. [إلى أن قال:] 

وقد عبرت الأرض وأعيرت. 

وفى الحسديث: أن الى 8 نا خطب خديبة 
وأجابثه , استأذنت أباها في 1 تتزوّجه وهر أل فأذن 
ها في ذلك, وقال: هو الفعل لايُّقَرَّع أنفد. فنحرت 
بعيراء وخلقت أباها بالعبير. وكسئه يردا أعر. فلا 
صحا من شكره قال: ماهذا الحبير وهذا العقير وهذا 


البير؟ 

أراد بالحبير : البّرد الذي كسته, وبالمبير: المخنوق 
الذي خلنته, وأراد بالعقير : العير النحورء وكان عقر 
سأقه. 

والحبارى ذكرها: الحسرّبُ. وتصمم ؛ خباريات. 
وللعرب فيا أمثال جمّة. متها قوهم: «أذرق من 
حبارَى , وأسلم من كبارى» لأئها ترمى الصقر بسلحها 
إذا أراغها ليصيدها. فتلوّث ريشه بِلّئّق سَلْحها. ويقال: 
إن ذلك يشتدّ على الصَّقر أنسه إيّاه من الطيران. 

ومن أمثاطم ف المخبارى: «أمّق من المشبارى» 
وذلك أنّها تُمِلْم ولدها الطيران قبل نبات جناحه , فتطير 
مُعارضة لفدخها ليتعلّم منها الطيران. 

ومنه المثل السّائر للعرب : «كل شيءٍ يحب ولده 
حي المياري وتدف مده ومعنى قولهم : «تدفٌ عتدده 
أي تطير عَنْدَه, أي تُمارضه بالطيران, ولاطيران له 
لضعف سفافيه وقوادمه. [ثم#ذكر قول الْأصمَعيٌ فى 
المبابير وأضاف:] 

قلت : والحبارى لاتشرب الماء؛ وتبيض فى الرّمال 
الثائية, وكنًا إذا ظعنًا سير في حبال الدهناء. فرك 
التقطّنا في يوم واحد من بَيْضها مابين الأريمة إلى 
الشمانية, وهي تبيض أربعة بيضات , ويُضيرّب لونها إلى 
الورْقٌة , وطعمها ألذّ من طعم بسيض الدّجاج وبَيْض 
التّمام : والتَعامٌ أيضًا لاترد الماء ولاتشريه إذا وجدته. 
[إل أن قال:] 

ويقال للآنية التى يجمَل فيها لبر من خرف كان أو 


0 قي 8 وى 5 30 58 
من قوارير : مخبرة ومحبرة, كيا يقال: مررّعة ومزرّعة, 


ومقيرة ومُقارة , وعنيزة وعفازة. 

وجِيرٌ: موضع معروف فى البسادية. ]6 استشهد 
بشمر] (ه: 4 

الضاعب : المبار: أثر الشّىء؛ وأحبر جلده: ثرك 
به عتبارًا. 

والمير والشير, يفتم ويكسر : الجسمال والبهساء. 
يقال : جاءت الابل -هسنة الأحبار. 

وفي جلده سَبْرِ بفتحتين , أي أثر من الشّرب, 

والممبر: الذي 9 بده وكذتلك «الميار» يكسر 
الحاء. 

والْميْر والمَير : العالح , والجميع : الأحبار, 

والَبر: صُفْرة تعلو الأسنان, وكذلك الميبر, يش 
وذت الإبل. 

والميبرة: ضترب من البرود بالهن. 

وبر الجرع : بقيت له آثار. 

حيرت الشعر والكلام. 

الْمبرَة: اللعمة, - الّجل خَيرةٌ وسَيرًا. فهو 
محبور. ومنه قوله عزو جل : «فَهُمْ فى رَوْضْةٍ يحَبرُونَ» 
الرّوم: .١86‏ 

ورجل عمبور: منم. 

والميير : اليد بد , وجمعد: حتباثر. 

والحبير من التّحاب: ماترى فيه كالتنمير من كثرة 
الماء. وهو أيضًا النّهام على رأس البعير. 

ويقال: ماأغنى عنه حَبرْيَرَا. أي شيئًا. 

وماعل رأسه حيرية. أي شعوّة. 


وقيل : الحيرر : الجمّل. 


ع بر/ 1" 


والحبارى : طائثر , وكذلك اليَحبُورة. وجمعه : تحاير. 
وبه مستبت تماير: للقبيلة المعروفة. 

وقد جمع الحباري على حُبابير في الشعر. 

ويقولون: «أشرّد من حُبارى». 

والميطبار: الأرض السّريعة الكلاً. 

وشأة مير : في عينها تحبير من بياض وسواد. 

وإذا دعي للحلّب قيل: حبر خبر. 

وسقاء مير : تحكم. 

وحبّرت البقرة. إذا أرادث القَمْل, شهى حاير , 
ولاأحنه . ك5 

الخَطَابِيٌ : [ى حديث]: «لو علمتٌ أنّ الى : 
استمع لقراءقي مسبرتها» وقوله: المبرتها» بريد تمسين 
القراءة وتحزين الصّوت بهاء يقال: يرث الشّيءء إذا 
وكان طّفيل الفنويّ في الجاهلية يُدمى المُسحار, 
لتجويده الشعر وتحسينه إيّاه . 

[وق حديث] «ولاألبس الحبير» الحبير من اليرود : 
ماكان فيه وني وتخطيط . يقال: حَيْرتُ الوب وحَبرنه 


لتبككة 


عنقُمًا , وبقال: هذا برد حبرة. وكل شيء سكنت فقد 
عدار ته . لوط 

الجوفرى : المبثر: الذي يكتب بهد شيو سعد 
المحبرة بالكسر, 

والمير أيضا: الأثر؛ والجمع: حبُورء عن يعقوب. 
يقال: به خُبور, أى آثار, وقد أحبّر به , أي ترك به أنيا. 
[إلى أن قال:] 

والحبير : أغام البعير. 
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والخبير: المساب. 

و ثونيه حبار : أي جك ببل. 

وأرض عبار : سر يعة اليا حسنته. 

والمييرة, مثال العنبة: برد يمان؛ والجسمع: جبر 
وجترات. 

والمبر ة بكسر الحاء والباء: القَلْم 5 الأستان! 
والجمع بطرح الاء في القياس. 

وما اسم البلد فهر «حِيرّ» مشدّدة الرّاء, 

وقد حبرّت أسنائه تمبر حبراء مثال تهت تععب 
تعبا . أي قَلِحّت. 

وخسير المصرمع أيضًا حبرا أي نكس وغيفن, 
[واستشهد لبعضها يشعر] 

ومنه الحابور: وهو مجلس الفسّاق. 

والمبارى : طائر. يقع على الذّكروالأنقى “واحدها 
وجمعها سواء؛ وإن شئت قلت فى الجمع : حباريات. 

وف المل : «كل أنقى تحب ولدها حقٌ المبارى» وأا 
خصّوا الخبارى لأنه يُضرّب بها المثل في الُوق!"؛ فهي 
عل مُوقها تحب ولدها وتعلّمه الطيران. 

وألفد ليست للتّأثيث ولاللإلماق. وإنا بُني الاسم 
ها فسارت كأها من نفس الكلمة , لاتتصدرف فى معرفة 
ولاآفى ذكرة. أي لا ينوّن. 

وحكى سيبّوّيه : ملأصاب مند حَيْرْيَرًا ولاتُيريهًا 
ولاحَوّرُوٌرًا, أي ماأصاب منه شيئًا. 

ويقال: ماق الذي تراثا به حَبربره أي شيء. 

5 خم 


مثله الرَازَيّ . له 


ابن فارس : حبر : الحماء والباء والرّاء أصل واحد 
منقاس مطرد: وهو الأثر في حُسن وتّهاء. فالمجيار ‏ الأثر. 

[#استشهد بشعر] 

ثم يتشعب هذا فيقال للّذي يُكتب به: حِبر, 
وللّذي يُكتب بالجبر : جِير وخَير وهو العالم؛ وجعه: 
أحبار. 

امبر : الجمال والبهاء, ويقال: ذو مير وير . 
[إى أن قال:] 

والممُسحبر: الشّىء المسزيّن. وكان يقال اطفيل 
الغنوي : مير , لأنْه كان يمير الشّعر و بزيّنه, 

وقد يجيء في غير الحسئن أيضًا قياسّاء فيقولون: 
حبر الرّجل ؛ إذا كان بجلده قروح فيرئت. وبقيت لها 
آثار. 

والجبر : صُفرة تعلو الأسنان. 

وثوب حبير من الباب الأوّل : جديد حئن. 

والحخيرة: الفرح . قال الله تعال: لفَهُمْ فى رَوْضَةَ 
يحْبرونَ» الرّوم: 16. 

ويقال: قد متيْر: أجيد ريه 

وأرض محبار: سر يعد الثّبات, 

والحبير من السّحاب ؛ الكتير الماء. 

ونا شد عن الباب قوطم: مافيد حَبِرْيءٌ أي شيء. 

والحبارى: طائر ويقولون: مات فلان كمد الحباري . 
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أبوهلال : الفرق بين السّرور والحبور: أن الممبور 

عي النّسمة الحسئة. من قولك: يرت القوبء إذا 


١‏ الصعافة. 


حنته. وقُر قوله تعالى: لفَهُمْ فى رَوْضَةٍ يُحُبرُونَ» 
الرّوم: ١6‏ أى يُشّمون. ونا يستّى السرور سُبُورًا, 
لأنّه يكون مع الّعمة المسنة. 

وقيل في المثل؛ «مامن دار مُلنت جِيّرة إلا تملا 
عيرة» . قالوا: الحثرة هاهئا: السرورء والعيرة: الحزن. 
[#استشبهد بشعر] 

قال القَرّاء : الحيّور: الكرامة . وعندثا أنّ هذا على 
جهة الاستعارة, والأصل فيه النّعمة الحسسئة. ومنه 
قوطم للعالم : حبر , لأنه حير يأحسن الأخلاق. والمداد: 
جر , لاانه تمن . سر 

ابن سيد:: المِيرٌ: المداد. 

الجير والحير: العالم ذميّا كان أو مُسلمًاء بعد أل 
يكون من أهل الكتاب. وسآل عبد الله بن سلام كميًا عن 
«الخبر» فقال : هو الرّجل السّالح؛ وجمعه: أحبار دون 

وكل ماحّسّن من حَبِك أو كلام أو شعر أو غير 
ذلك فقد حير حب شير . وكان يقال لطقيل العتّويّ 
فى المجاهليّة : مير لتحسينه الشّعر. 

ودكمب الميبّر» كأنّ من تحبير العم وتحسيته. 

وسيم حير ؛ حسسّن اليري. 

والخير والسّير والجبر والسير. كل ذلك: المدشن 
والتياء. 

احير والححير وَالمجْيرَة والحمبّور: كله السّرور. 


وأحبرني الأمر: سرّني. 
والحتتر والسرة: اللعمة, وقد خير حبرا وف 


ال كا 50 


التنزيل: ؤفَهُمْ في رَوْضَةَ يَحْْرّونْ» الرّوم: .١9‏ [إلى 
أن قال:] 


وثوب عبار : جد يد نأعم. 

والحبير من الشحاب: الذي ترى فيه كالتنمير من 
كثرة مائه. 

والمببرة والحيرة: ضعرب من بُرُود البن مُتَثْر؛ وقال 
رسول الله كة. «مثّل الحواميم في القرآن . كمثّل المترات 
في الثيابي 

والححير لبر : الأثر من الطعربة إذالم يدم والجمع : 
أحبار وحُيُور. وهوالحيار, 

وجبعه : حبارات : ولايكتر. وأصبرت الشربة 
جلده وببلده: أَبرَتُ بهد. وحتير جعلده حبرا, إذا بقث 
جرم آثار بعد العراء, 

والخلير, والمير. والمسيرة, والميسير. والميبرة, 
والخخبرة :كل ذلك سُفْرّة تشوب بياض الأسنان . وقيل: 
الريك الوسخ اطق الأسنان. 

والحبير: العام إذ! صار على رأس البعير, والمناء 
أعلى. 

وأرض يحبار: سريعة الثبات كثيرة الكلاً. 

وقد حبرت الأرض , بكسر الباء وأحبرت. 

والحبار: هيئة الرّجل , عن الأُحيانى, حكاه عن أبى 


2_6 أن 


والخيرة: التليد ترج ف الشّجرة, أو المقدة تتطّم 
وَتُخرَط منها الأآنية. 

والخبارى : طائر؛ والجبمع : خباريات. 

قال سيبويه: وام يُكثر على شبارى ولاحبائر. 
ليفرّقوا ببنها وبين قتلاء وقمالّة وأخواتها. 

والجسبرير: والخيرور . والمجبرير. والمسيربور, 
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واليَحْبُور: ولد الحبارى. 
قيل فى تفسيره: هو جمع التبارى . والقياس رده 
إلا أن يكون اسمًا للجمع. 
والتخبور: طائر. 
وتحاثر: أبومراد. ثم#ممّيت القبيلة يحابر. [واستشهد 
لجملة منها بشعر] 
والمصَير: فرس هيعار بن الأرْوّر الأسدي, 
وجير: اسم بلد: وكذلك جبراري , وخيرير: سبل 
فهر وقيا, 
وماأَصَبتُ من حَبريةاء أي شيثاء لامُستعمل إلا في 
الى . المثيل لسيبويه, والتفسير للسيراف. 
: ا 
موسي : والأحبار : جمع حبر . تو سردت 
من التحبير وهو التحسين؛ فالعال+ يتن الحلنين يقشع 
القبيح . 017 
الواغب: المثر: الأثر المستحسّن»؛ ومنه مارُوي: 
مجع من التار رجل قد ذهب جيره وسايره» أي ماله 
وتباوٌه ؛ ومنه سمي الحابر. 
وشاعر تحير ؛ وشثر عُمبر ؛ ووب حبير: ممسّن» 
ومنه أرض يعبار. والخبير : من السّحاب, 
وعير فلان: بق ببلده أثر من قررْح. 
لَب ؛ العالم؛ وجممد: أحبار. لما يبق من تر 
علومهم في قلوب النّاس, ومن آثار أفعاهم المسسنة 
المتعدَى يبا قال الله تمالى : «!تَعَدُوا أَحْبَارَهُمْ وَرُهْبَائَمْ 
آرْبَابا من دون الله 4 التوبة: 5١‏ 
وإلى هذا المعنى أشار أصير ال مؤمنين ظقة بقوله: 


«العلباء باقون مابق الدهر , أعيائهم مفقودة وآثارهم في 
القلوب سوجودة». وقوله عر وجل: في روِضةٍ 
يحيرُونَ» أي يفرحون حقٌ يظهر عليهم حبار نعيمهم . 
١5‏ 

الرمَخْشَرىٌ : : هو سيد من الأخبار؛ وهو من أهل 
اير 

وذهب جَبْرّه ويَبْره, أي حُسنه وهيئته . وجاءت 
الابل سمسنة الأحبار والأسبار. 

ويجلده جبار الضّرب. وبيده حبار العمل . وانظر 
إلى جبار عمله, وهو الأثر. [ثم#استشهد بشعر] 

وحبره الله: سرّه لَقَهُمْ فى رَوْضْةٍ يحبرُونَ وهو 
تخببيور : #يسيس ورارء 

وكل سَيْرة بعدها حَيْرّة. وسّيرت أسئانه : اصفرّت 
وبأسنانه سَبرٌة وبر ٠‏ بوزن باز [تماستعهد بشعر] 

وفلان يلبس الحبير والميبرة . وجبرات البن. كان 
رسول افد عرتها ويلبسها. 

وخَير الشّمرٌ والكلام وكان مهلهل يحبر شعره, 
وهر كلام تخير. 

«ومات فلان كمّد الحباري». 

ومن الجاز: لبس حبير الحبور. واستوى على سرير 
الشرون: (أساس البلاغة: )/١‏ 

المُسدينيٌ: وى حديث أبي هريرة: «لاألتتس 
الحبير» أي الموتّى من اليرود؛ وبرد حِبرةء هو انخطط 
من كد المن . خم 

الصّعائيٌ: والميرة بالضَّمَ: قطمة من الشّجرة 
كالمقدة . إذا رط غرجت أنيتها موشّاةً كأحتن 


ملي . [ثماستشهد بشعر] 

والمخخيرة. يفتم الميم والياء. وَالْمخْيرة بفتم الميم 
وضمٌ الباء: موضع الحيبر . ومثلها من الكلام: الْميْسَرَة, 
والمَيْسّرّة, وَالمُفْخْرّة. والمَفْهْوّة. [ ذكر له نظائر 
كثيرة ] 

و قال الجوهريّ فها: اليحبرة بكسر الميم. وإنا 
أخذها من الغارابى”؛ والصّواب ماذكرت ... ويقال لبائع 
امبر الذي يُكْتب به: الميبْريّ, ولبمائع الميسبيرة مسن 
البرود: الْيجَريّ , ولايقال لأحدههما: حَبَار. 

وقد تير : أجبيد ينقه, 5-0-0 

القْيُوميَ : المببر: العالم؛ والجبمع : أخبار. مثل حمين 
وأجمال. والْحَبّر بالفتح لغة فيد؛ وجسعه: سبو ر! نشل 
قلس ولوس واقتصير تَعلْب على الفتم, وباتَقتم 
أذكر الكسر. 

َالُْسْبرَة: معروفة , وفيها لغات؛ أجودها فتم الميم 
والباء. والقّائية بضمّ الباء. مثل المأذبة والمأذبة. 
والمقير: والمقيرة . والثالنة كسر المير لأثها آلة, مع فتم 
الباء؛ والجمم ؛ المحاير. 

وحبرث الشبيء خَيِرًا سن باب «قثّل»: زيْنته 
وفرّحته؛ والميير بالكسر : أسى منه فهو بور . وحبره 
بالتتقيل : ميالقة. 

والحميرة وزان عِنْبّة: ثوب يماي من قُطن أو كنّان 
خط ؛ يقال: برد جِبّرة على الوصف. وبَرْدُ حِبرةَ على 
الإضافة؛ والجمم: حبر وحبرات؛ مثل عدب وعنبات. 
[إ أن قال:] 


الخبر بش ستسن: سَفْرة سسب الأسئان , راو مكار 


ح نارم را 


حبرت الأستان من باب «تَعِبّ» وهو أُوّل القلّح. 
والجير وزان «إبل» اسم منه , ولاثالك هيا في الأسياء. 

قال بعضهم : الواحدة : حَيرَّة بإثبات الهاء, كيا يت 
فى أسماء الاجناس للوحدة, نمو تمرة ونخلة. 

فإذا اخضيرٌ فهو قلّم, فإذا تركّب عل اللي حميٌّ 
تظهر الأسناخ فهو الحثّر. 

والحباري: طائر معروف, وهو على شكل الإوّرّة: 
برأسه ويطنه شُيْرّة ولون ظهره وجناءمَيه كلون الكُياقٌ 
غالبا والجمع : حيابير وسُبارياتِ على لفظه أيضًا. 

والحبيور: وزان «عصفور» فرْخ الحبارى. 

111 

الفسيروز ابادي: المسبر بالكسر: النْفْسٌ, 
وتوضعه: الْمَبرّة بالفندم لابالكر, وغَلاً الجسوهريّ. 
وتشكي عدب بالطّمّ كمقيرة وقد تُسدّد الوّاء . وبائه: 
لحار ئَ لاالمسبار. 

والعالم أو الصاح ويفتم قفهم]! جمعه : أحبار وحخبور. 

الأ أو أَثّر التعمة, والمُن. والوَشْي . وصُفْرَة 
تَشُوبٌ بياض الأسنان كالمير والمَبرة والمَيرة والحيبر 
والحيبرة بكسرتين فيهياء وقد ميرت أسنانه كَفْرِ؛ 
بع : بوره والمثل والتظير. 

وبالنتح : الشر ور كالحيور والتبرة والميرة ممركة . 
وأشارة ا سه 

واللّسعمة كالحبرّة. وبالتّحريك: الأنّرٌ كالحبار 
والجيار؛ وقد بر جاده : ضعرب فقي نوه 

وحاراث يده ؛ يرث على عَقدَة في العظم. 


وككيف : التاعم الجديد كالحبير. 
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وكيرئية أبو جِبرة : تابعيّ , وحارَةٌ بن تم : عمداث »: 
ولو در بن فيضي روك 
وبائعها: جبرى لاحبار, 

والمبير كأمير : التحاب انمد والْبْرد الموتّى , 
والتُوب الجديد؛ جمعد: حُيٌْ وأبوتتأن . وشاعرٌ. وقول 
الجوهري: الحبير : تام البعير لط , والصّواب: الختبير 
بالمناء الممجّمة. 

والميرة بالشّمّ: عُقْدَة من الشّجر تُقطّع ويرَطِ منها 
الآنية. وبالفئح: السّماع في الجئةء وكل نُنَمَةٍ حسنة» 
والمبالغة فيا وف بمميل. 

والححبارَى: طائر للذ كر والأنثى : وللواحد والجشم + 
وألقّه للتأنيث, ومَيِط الجوهريّ إذ لو لم نكسيله 
لانسَرّفْتُ؛ جمعها: حبارّيات. 

والْحَجرورٌ والحبريد والحبرير والحبريوق والكلعبور 
والحسبُور: فرخه ؛ الجمع : حباريرٌ وحبابير. 

واليَخْبور: طائر أو ذكر الحبارَى. 

وحبر بالكسر: بلدة. وجيرير كقنديل: جبل 
بالبحرين , وكمُمظّم: فرس ظعرار بن الأَرْوّر قاتل مالك 
ابن نُوَيءَة: ومن أكل البراغيث جِلَده فبق فيه حير 
وقِدحٌ أجيد يَرْيّه. 

وبكسر الباء : لقب ربيعة بن سفيان الشّاعر الفارس 
28 طَيْل بين ِف الغتوىّ الشاعر . 

وجِيرى كسك : واد. 

ونار إخبير كإ كُسير : نارٌ الحباحب. 

وشُبْرانٌ بالضّمّ: أبوقبيلة يالبن؛ نهم أبوراشد 
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وطائئة , وشماءت بن مالك بن أدْدٌ أبومراد. 


وعاأمنتٌ منه سَبَتْيرًا ولاسبري!: شيا 

وماعق رأسه حتعريرة : شَحْرة. 

وكفار: موضع. 

وأبوجيران الحيمانى بالكسر : موصوف بالجال, 

وأبوجبرة كعدية : شيحَةٌ بن شيف الله تابعيّ. 

وأرض يحبار : سر بعة الثيات, 

حبرت كفرح : كثّر نباتها كأحْبررّت. والسرّح : 
كس وغَفر أو يَأ وبقيَتْ له آثار, 

والحابور: يحل الفُسّاقَ. 

وحَتر حار : دعاء الشّاة الحَلب. 

وتيرٌ الختّط والشّعر وغيرهها: تحسينه, 

وحبرة بالكسر: مله بالحد ينة , وسنت أفي يشم 
الشاعرة . اللي بن حتَبرَوَيْه كحَمْدَوَيِد تحدث. 

وسورة الأشبار: سور: المائدة. 

والمتثير : الجمل الصّغير, ويهاء: المرأة القسميئّة, 
وأحمد بن حَبّرون بالفتم شاغر. 

وشاءتُحبرة: في عينبها تير من سواد وبياض. 

وخَرَى كسَكُرَى وكرٌيون: مدينة إبراهيم 
المتليل طني , 

وكشن امير و نكتر: ولاتقل: الأسبار. (؟:١1)‏ 

الطّرَيحِيَ: وتظبير المنط والشّعر وغيرهها: 
تحسينه , ومنه حديث وصفه تعالى: «كل دون وصفه 
بير اللّغات» أي تحسيتها وتزيينها. وفيه ني لأقاويل 
المشجية؛ حيث شيّهوه بالسبيكة والبأورة وغمير ذلك, 
[إلى أن قال:] ش 

وفي الحديث: «مّن عرّى حزينًا كي في الموقف 


لكي ير ص 


خلة يحبر ببا» على البناء للمجهول . ما بتخفيف الموحّدة 
المفتوسة من «الحير» بالفتح بمعتى السّرور. أي يسرٌ 
ها. أو بالتشديد من «التحبير» معن القريين.[إلى أن 
قال:] 

وفى الحديث: «لايحرُم مسن الرّضاع إِلّا مسا كسان 
محبورًا. قلت : وما الحبور؟ قال : أَمٌ تريّ أو ظثر تُستأجتر 
أو أمّة تُشترَى». 

وقد اضطربت النَسم في ذلك. في بعضها بالحاء 
المهملة كبا ذكرناء وفى بعضها بالجير كا تقدّم. وققى 
بعضبا بالخناء المعجمة ولعلّه الصّواب, ويككون المسبور 
بعنى المعلوم. 

محمد إسماعيل إبراهيم : حبر التجاحافلانًا: 
سرّه وأبيجه., وَالحَيرٌ والمسبور: الشرور واللعتةة 
يحيرون : يمون ويكرمون ويُسرون. 

والحببر: العالم وجبعه: الأحبار, ويقصد بهم علياء 
الهود. فق 

الْعَدْنانيٌ : المخبر, المبير 

طون القداء الذى قال: إِنّ الجر مسناهء العالم , 
ويقولون: إنّ اهبر هو المداد اللذى نكب به. أمَا العالم 
فيقولون : إِنْه الحبّر. اعهاذا على أبى عُبَيْد البكري» 
وتُطلّب : وأبىي اشيم الذي يُتكر الجبر. ومفردات 
الوَاغِبٍ الأصفهانى, وَالتَطلْيوِيِيَ في «الاقنتضاب» 
والأساس. 

أجاز أن َمْتِي كلمتا امبر والْحير : العالم, كل من : 
معجم ألقاظ القرآن الكري, واللَيْثِ بين سَعْدٍء وابن 
الأعرابى. وابن الشّكّيت . وابن قُتَببٌَ فى «أدب الكاتب» 


(؟: كيم 
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والأزهريّ والصّحاح, والحريري الذي قال في المقامة 
الفرضيّة؛ إن الكسر أقصّع. ثم فت حاء «المسَبّر» في 
المقامة الطَيْبيّة. وامفستار. واللّسان.ء والمصباس, 
والقاموس؛ والتّاج. والمدّ. ومحيط المميط. وأقرب 
المسوارد: الكسسير أفضّح: والمستن: الكسسر أقصح, 
والوسيط. 

وذكر اللَيْث بن سَعْد وابن السكّيت : امبر بالفتم . 
وقالا: إن الكسر «الِْير» للعالم ذمَيًا كان: أو مسلمًاء 
بعد أن يكون من أهل الكتاب. 

وقال الأصمّسي: لاأدري أهْوٌ الحببر أو الْحَير. 

ويجِمّم الخير والمبير عل : أحبار وحور 

مطبدة , مَشُبرة , مَخُيُوَة . مشك3 

ومخطَئَ القاموس الصّحاح, لأنه يسمّى الوعاء 
النذي-نضّغ افيه الحيبر , يمبرة, ويقول: إِنّ الصّواب هو: 
الشبر:: والمحبرة: والمخارة. 

8-6 الِخْيْرَ: كالصّحاح كل من ابن سميدهء 
والختارء وأقرب الموارد. 

"' ويميز استعبال المعثترة والمطترة كلتهيا: 
اللّسان فى الهامش . والمصباح , والتّاج الذي قال: إِنّ 
الفتم أجود. ومن كسّر الميم قال: إتها آلة, والمد, 
وحيط الحيط ؛ والمتن : القهم أجود , والوسيط. 

؟ واكعق الأز هري في «التبذيب» بذكر المي 
َالَمْيرٌة ؛ كبا يقال: مَرْرّعة ومَرْرْعة؛ ومُقيرة ومقارة 
وعَنيرَة وعَذيدة. 

4 ويؤيّد القاموس في جواز استعال ال مخيرة: 
اللّسان , والمصباح ؛ والتام, وال مد ومميط الفيط ؛ 
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وأقرب الموارد, والمتن, 

ه ‏ ويميز استعيال المحْبرٌة كالقاموس : التّاج في 
الشرورة الشعرية . والمد, ومصيط المسيط؛ وأقرب 
الموارد. 

أنا بائع الحمير فهو: الميبريّ الصّاغالى؛ والقاموس , 
وميط الحيط . ويبيز الشّاج؛ والمد, والمستن ميري 
والحسبار كلهم وما قاله التاي في إجازة قرل «المسبار»: 
صررّح كثير من الصّرفيّين بأنّ «فْمَالا» كما يكون 
للمبالغة : يكون للتسي, والدلالة على الميرّف والصنائع 
كالتجار والعرّاز. قاله شيخنا. يريد مدا الفاسي. 

أ جمع المسطيرة فهو تحابر. 

المُضطَّفَويٌّ : والظاهر أنّ الأصل الواحذ ف الئناء 
المادة : هو التّسمة وسعة العيشس. 

وأا الفرح والشرور و الإكرام والتكلتين و 
التّريين والجمال و البباء و غيرها, كلّها من لوازم التَنمّم 
و آثارها. 
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وأمًا الوب الهاى, فكان من مصاديق الّممة ومن 
مظاهر التَّتمّم وسعة العيش . في تلك الأام. 

وأما المداد. فهو من أحسن مصاديق زيسنة المسرءه 
وفضله وكياله, ومن أبلغ الوسائل لفلهور العلم وإظهار 
فى التفس بالكتابة فالمداد أعظم نعمته فى مقام التَميّسِ 
المادّيّ والمعنويّ . ويمكن أن يكون من مادة «سابره 
عبريّة , لكونه مظهر علم الحبر وفضله ومقامه. 

وأا الحبرء فالظاهر مأغوذاً من «عابّر» عيرية, 
فهو بمعنى العال . وأا معنى السَحْر فى «سابّر» إن الشّحر 
والكهانة كانت شائعة في متقدمي علياء الييود وفي ولد 


هارون؛ راجع رقم «كهانة». 
وأمّا اتتخاب هذه الكلمةء قبمناسية مفهرءها التَنمّم 
وسعة العيش ف الع العربيّة أحوال هؤلاء اللإجال, 
وما أثر القروح ؛ فباعتبار البرء والعافية. وحصول 
نعمة السلامة , (154:5) 


النُصوص التفسيريّة 


#_# عفر اس 


يسترون 
ما الّذِينَ أمنُوا وَعَدِلُوا الصَامَاتٍ قَهُمْ في رَوْضَةٍ 
بون الرّوم: ١١‏ 
أبو الدّرداء : كان رسول الي يذكّر النّاس, 
فذزكر المتّة ومافيها من الأزواج والتعير؛ وفي القوم 
أعرابّفجنا لركبتيه وقال: يارسول الله هل فى الجمنّة من 
سماع؟ قال: «نعم يباأعرابى إِنّ في الجنّة نبرًا حافتاء 
الأبكار من كل بيضاء؛ يتغئّين بأصوات لم يسمع الخلائق 
بثلها قط , فذلك أقضل نمي الجتة», 
الطَبْرِسِيَ 4ش ؟) 
أبن عباس : يكرّمون , (الطبريّ نا 
ماهد : يُشّمون . مثله قتادَة. (الطَّبرِيّ )18:1١‏ 
يحيى بن أبى كثير : الحتيرة : اللّذة والسّماع. 
(الطَبرَي ا 
الشَدَّيٌ : أي يفرحون . ( ابام 
الأوزاعيّ : إذا أذ في التماع لم يبق فى الجئّة 
(الشربيئي 15 )11٠‏ 
ابن عيّاش : يحبرون, الدجان على رؤوسهم. 


(الششربين؟ : 11) 


شجره الاردّدت. 


أبوعُبَيْدة : جازه: يُفرّحون ويُسرَّون؛ وليس 
شيء أحسن عند العرب من الرّياض اللُعشبة ولاأطيب 
ريًا. [ث##استشهد بشعر] (؟: ١؟١)‏ 
(يمْبرُون) يُسرّون , أي على سبيل النّجِدَّه, كل 
وقت سرورًا تشرق له الوجوه؛ وتَّيِسِيُ الأفواه وتّزهر 
العيون؛ فيظهر حستنها وبجتها: فتظهر الشعمة بظهور 
آثارهاء على أسبل الوجوه وأيسرها, 
(الشربيني * 11١‏ 
ابن قُتَبْبَة : أي يُسَرّون. والحَبرة: الّرُورء ومنه 
يقال : «كل سسة تتبعها عيرة». 1 
نوه القاسمي (؟١:‏ 7 4), وهرّة دروزة (3: لبار1). 
الطْبَرَيٌ : يقول: فهم في الرّساحين والنباتاكت 
الملتفة ؛ وبين أنواع الزهر فى الجبنان يرون وَيلددون 
بالتباع , وطيب العيش النيء. [إلى أن قال:] 
فأعلمهم بذلك تعالى أن الذين آمنوا وعملوا 
الصّالحات من المظر الأنيق, واللذيذ من الأرابيح, 
والعيش اطي فيا تبون , ويُسرٌ ون بد ويُشبطون عليه . 
والحيرة عند العرب : السّرور والغبطة. [#استشيد 
بشعر] ظ 1:71 
تموه القرطبي. 
الماوَردي : [نقل الأقوال ثم”قال:] 
والحبرّة عند العرب ؛ السكرور والفرح. 
4م 


)5 :١14( 


ّ 5 
الطوسيّ : 3 يرون سسرورًا تبين أثره عليهم. 
ومنه التئرة وهى المسرّة ؛ ومته المير : العالم , والتحبير ؛ 


التحسين الذى مسب به. مدن 


ع ب ر/ 134" 


نوه الواسدىّ (9: 117), والبغوئ ("؛ لالاماء 
والزّتشرئ 13179 وابسن قطئة (5: 151), 
وَالطَبْرِسِيَ (4: 44؟), ومكارم التَّهرازَيٌ (18: 47 

الفَخْرالرَازيّ : أي في جنّة يُسَرّون بكلّ مسيرّة. 
لاف أن قال:] 

(محْمرُونَ) بصيغة الفعل؛ ولم يقل: محبورون . وقال 
في الآخر: (تَْضرٌون) بصيغة الاسم. وم يقل: 
يحضر ون لأن الفعل ينبى عن التّجدّد والاسم لايدل 
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عليه ؛ فقوله: (عدبرون) يعني يأتهم كل ساعة أمر 
يُسَرٌّون به . وأمّا الكقار فهم إذا دخلوا العذاب يبقون فيه 
مسار ون : الل يرنه 
البَيُضاويٌ : (يمْبُونَ) يُسَرّون تهللت وجوههم. 
قدالف 
7 لمشو (؟: 278 والتيسابوريّ (ك لالم 
وأَبوسَيّان (/: 118), والسّمين (5: 7077!: وأبوالسّعود 
:)١8 :5(‏ والمشهديّ (/: /011): والعِرُوسَرِيّ (7: 
نل" والآلوميّ (1571)., وعبد الكري المنطيب 
11 حقغ) 
المَراغيٌ : فهم في رياض الجنّات يمرحون وبألوان 
الزّمَر والكّيدس الأغضم يتمتّمون , ويتلذذون بالتماع 
والعيش الطَيّب الهي. اعم 
الطّباطبائي : يفرحون حق ظهر عليهم حبار 
تعيمهم . ْ )0 
فضل الله : أي يعيشون في حالة الترور الذي 
يفيض على قلوبهم ومشاعرهم, في أجواء الجّة التي 
وعد أل بها عباده المتقَين. تركب )1١ ١‏ 
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أَدْخُلو لجنا نموا 
الحسّن : تفرحون , 
الإهام الصّادق نيه : ياأبا مد أدج في الجتة 
ترون وبين أطباق الثّار تطلبون فلاتوجدون. 
(المرُوسيَ : *001 
الطّبَريّ : مغبوطين بكراسة الله. مسرورين بما 
أعطاكم اليوم ربّكم. امكنم 
الفُخْرالوَازَيٌ : الحبْرّة: المبالغة في الإكرام فيا 
وُصف بالجميل, يعنى يُكرّمون إكرامًا على سبيل المبالغة . 
ْ 8 


ريه كفم م 
زْوَاجْكمْتَحْبَرُون. الخرف: ٠١‏ 
(اماوَرديّ 15م 


الطَْباطَبائيٌ : واللمعنى ادخلرًا الجأكلاأم 
وأزواجكم المؤمنات. واال أذكي مسرون سدورا 
يظهر أثره في وجوهكم. أو ترينون أشن زبنة 111 
17 
عبد الكريم الخطيب: أي حيث تلقون المسرٌة 
والحبور مع أزواجكم اللائى آمنّ معكم . 
وببذا يمل ين بتر" نعيههم . 
- نصوص كثيرة أأخرى لاحظ ] 


لاووْدى (188:6). والرغشري (: 1160 


د ل" قرطي (17: ٠‏ والنسشق 
(4: ؟1)., وأبوحَيّان (4: والشّوكائي (4: 07١6‏ 


١‏ تكن 


والالوسيّ (85؟: 14) وغبرهم. 


الْأَحْبَارُ 
نا آنْرَلنَا القؤزية فيا هُدّى ونور يِحْكُمُ يتا 


لنَيبُونَ الَينَ أسلَمُوا ِْذِينَ هَادُوا وَالَِايونَ وَالآخْارٌ 


با اسُحْفظوا مِنْ كاب الله ... المائدة: غ 


ابن عباس : وكان يحكم بها الربَانِيون والعلباء 
وأصعاب الضوامع دون الذر مباع (وَالخْبار): سائر 
السلياء . غ3 
(الطَبريٌ 7: ٠ن‏ ؟ 


وة اد وأبن يك 


(الأشبار) هم الغقهاء. (أبوالجُعود ؟: /ا؟) 
الضُحّاك : قُرَاوْهم وفقهاؤهم. (الطَبَرِيٌ 1: .5؟) 
تحوه الشوكانى. لقا 
الحسن: الفقهاء والملياء. ‏ (الطّيرى :١‏ -0؟) 


قتنادة : (الدَبانيُون): فقهاء اليود (وَالآحُبار): 


علياوهم . «(الطَبرَيّ 0٠:5‏ ؟) 
نحوه الواحديٌ. وخا 
يِكْرِمَة : الوَباتِيون والأحبار كلهم يحكم ما فيد من 

الحق . (الطَبْريّ 6 


السدّئ : كان رجلان من اليهود أخوان يقال ليا: 
ابنا صُوريا الطَبْرَيَّ 5: 0١‏ ؟) 

الإسام الصادقلهة : (وَالْآَحْبَار) هم العلياء دون 
(الكاشاني 8:1 

القداء : أكثر ما«معت «عِير» بالكسر . وهو العالم. 
سمي بذلك اشتقاقًا من «التُحبير» وهو الشّحسين؛ أن 
العالم يمسن الحسّن ويقبّح القبيح. ١الماوٌرْديٌ‏ ؟: ؟4) 

توه لوس (؟: 9*م). والماوَرْديٌّ (1: 47): 
وابن عَطيّة (7: 118).ء والنّيسابوريٌ (5: 6 .)٠١‏ 

ابن قَتَيبَة: (الدرابترن): العلاء . وكذلك (الأخبار) 


وأحدهم : حثر وجثر. اردلة 


الرَّجَّاجِ : هم العلياء النيار. ال 

الطبريٌ: وأا (الآيار) فإئهِم جمع «حِبْره وهو 
العالم الحكم للتيء؛ ومنه قيل لكعب: كعب الأحسبار. 
[إف أن قال:] 

والصّواب من القول فى ذلك عندي أن يقال: إن الله 
تعاللى ذكره أخبر أن الثوراة يحكم بها مُسلمو الأتبياء 
للبهود. والرّبانيُون من خلقه والأحبار. 

وقد يبوز أن يكون عُتِيٍ بذلك أبنا صُوريا وغيرهما 
غير أنه قد دخل فى ظاهر التقزيل مسلمو الأنبياء. وكل 
ران وَحِبْر . ولادلالة في ظاهر التغزيل على أنه معى به 
خاصٌ من الرَبّائيِين والأحبار. ولاقامت بذلك حييّة 
يجب التّسليم طاء فكل ربا وجبر داخشل في الأبلة 
بظاهر التغزيل. 

البغوئ ؛ يعني العلياء. واحدهم : جث ل كحَرا: 
بفتح الحاء وكسيرها؛ والكسر أقصح, وهو العام 

قال الكساى وأبوعْيئدة: هو من «الميبر» الذي 
يُكتب به. وقال قُطَدْب : هو من «الْمَبْره الذي هو بعنى 
الجبال, بفتتح الحاء وكسرها. [إلى أن قال:] 

وقيل: (الَبَانيُونَ) هاهنا من التصارى. (والْآحَبّار) 


ا!؟ة.١-5-[(‎ 


من المبود؛ وقيل : كلاضا من الببود. (؟: مما 
موه اقرط م 


المَيْبُديٌ : (الِبايُونَ) أعمَ من الأحبار فكل ديّاني 
جارء وليس كل جار ربّائيًا. 2 أدام الكلام قَ 
اشتقاقه ] ف 


الرَمَحْشَرئٌ: والربانهرن والأحبار والدّعاد 
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والعلياء من ولد هارون: الذين التزموا طريقة اين 
وجائبوا دين البيود. 

نوه التَتُضاوئيّ (75:1؟), والنسّئى :١(‏ غ44 لاء 
والشّرييي :١(‏ لال189: والبرُوسَوَيَ (1: 0141. 

الفَخْرالوَارََ : دلت الآبة على أنه يمكم بالتوراة 
التبيّون والرَبَانيُون والأحبار. وهذا ينتضى كسون 
لبون أعلى حال من الأحيار؛ فثبت أن يكون 
الَبَائيُون كاجتهد ين, والأحبار كآحاد العلياء. 


)١1١8-1( 


(17: 2 
الخازن : [ذكر قول ابن عباس والقَرّاء وأَبوسييد ثم# 


فال:] 

وهل فرق بين الاين والأحبار أم لا؟ 

فيه خلافء فقيل: لافرق؛ والرّيَائِيُونَ والأحبار 
بق واستداوهم الفقهاء والعلياء . 

وقبل: الرَبَائيُون أعلى درجة من الأحبار, لأ الله 
تعالى قدمهم فى الأكر عل الأحبان 2200 

وقيل: الرَبائيون هم الولاة والمخكام. والأسبار 
العلياء. 

وقيل : الربَانيُون علماء التتصارى , والأحبار علباء 
ايده 

ومعتى الآية يحكم بأحكام التّوراة النّبِيّونَ, وكذلك 
يحكم بها الرَيانيُون والأحبار. 47:7 

أبوالشّعود: أى الزّعّاد والعلياء من ود هارون. 
الذين التزموا طريقة النّبيّين . وجانبوا دين اليبود. 

وعن ابن عباس رضي الله تعالى عتهما: (الرَبَائِيُونَ): 


الذين يسوسون الئاس بالعلم ويربّوتهم د.صغاره قبل 


5 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١١‏ 


كباره؛ (وَالْآسْبَار) هم الفتهاء , واحده «جّبْر» بالفتح 
والكسر. والثّاني أفصح وهو رأي القَوّاء. مأخوذ من 
٠”‏ التحبير والتحسين, فإئهم يتسيرون العلم ويِريُنونه 
ويينوئه؛ وهو عطف على (اللبيُون) أي هم أيكا 
يممكون بأحكامها. 

وتوسيط الحمكوم هم بين المعطوفين للإيذان بِأنّ 
الأصل فى الحسكم بها وحمل النّاس على مافيها هم 
التبيّرن . وإما الَبَائيُون والأحبار خلفاء ونوّاب لمم فى 
ذلك . ا 

بوه القاسمي. لك مةقةل) 
الالوسي : (الأسبّار): الملباء , والواحد سيره 
بالفعم والكسر. [ثم تقل قول القَرّاء وأ الشعود] 

(غ: أ 

الْمَراغيّ : أي ويحكم بها الربابيون والأخبار فى 
الأزمية الو لم يكن فيها أنبياء معهم؛ أو يحسكنون مع 
وجودهم باذئهم بسيب عاأودعوه من الكتاب وائتمئوا 
عليه, وطلب مهم أنبياؤهم حفظه, كالعهد الذى أخذه 
موسى بأمر الله على شيوخ بتي إسرائيل بعد أن كتب 
الثوراة, أن يحفظلوها ولايحيدوا عنها. 

ويُروّى عن أمير المؤمئين على كرّم الله وجهه أنه 
قال: «أنا رياني هذء الأدت» , وأطلق لتب «حثر اندم 
في الإسلام على «ابن عيّاس» رضى الله عنهيا, وأطلق 
لقب «الرباني» على دعل الرتضى» عليه اّحة. 


الا 
الطّباطَبائيٌ : (السبار) هم الخُبراء من عليائهم , 
(ه 0غ 


فضل الله : (الأسزبَار) وهم الّذين يملكون الْحَيرة من 
علباء الهود السائرين على خط التوراة : فهؤلاء وأولئك 
يحكئون بين الثاس . الما 

وبهذا المعنى جاءت (الْآْبّار) في باق الآآيات, 


الأصول الأغويّة 
١‏ الأصل في هذه المادّة -كبا قال ابن فارس و 
غيره الأثر فى حمسن و بهاء؛ ومنه : الحيثر. أي الميداد 
وامله الأصل - والمشثرة والْفثر:ة: موضعه. يثال: 
سَبرتُ الخط سَير؟. وحَبرتّه تحبير؟. أي حشنئه. وكل 
ياحسّن من خط أو كلام أو شعر أو غير ذلك؛ فقد حير 
حبرا وحُبر. حبرب القّيء والشّعر والكلام: حسّشد, 
وسهمٌ تحمير: حسّن البري؛ وسقاءٌ تحبر: كم . وشاةٌ 

تميرة : في عينها تحبير من بياض وسواد. 
يبر لمر : الأثر من الطعرية إذا م يدم كأه 
وضع فى موضعة خارا والجبمع : أحبار وحبور؛ وهو 
الحبار والميبار أيضًاء والجمع : حّبارات. يقال: أحبرت 
الضربة جلده وبلد.. أي نرت فيه. وجصير جلده 
حَيرًا: بقيت للجرح آثار بعد البرء . ورجل محجر: أكلت 

اليراغيث جلده: فصار له آثار في جيلده, 
والمببر والمير والحيرة والحترة والمبير والمبيرة؛ 
صفرة تشوب بياض الأسنان, وهو القَّلّمِ, وقد حيرت 
والخير والمسبر : العالم بتحبير الكلام والعلم 
وتحسيئه؛ والجمع : أخبار, وغلب على العام مين أهل 
الكتاب, ثم أطلق على العالم المسلم والرجل الصّالح, 


وعلى الجبال والبهاء؛ يقال: فلان حسن المتير والحجسير 
والسّبر والسَبْرء أي جيل حسن الحيئة والبسشرة, 
وجاءت الإبل حسنة الأحبار والأسبار: حسنة اليئة 
والششاء. 

والْحثر والتبرة: كل نعمة حسلة ممسّيئة» وقد حبر 
حَبْرًا. وخبره بره حَيْرًا وسَبرةٌ فهو حبور. والتحبور: 
التّاعم من الرجسال؛ والجسمع: يتمابير, مأخوذ من 
«الحتبرة»؛ وهي النّعمة؛ شيء حِبر؛ نأعم ؛ وثوبٌ حير : 
. جدايد تأعم ء والحبير: التحاب الكثير الماء. وأرضٌ 
يحيارٌ: سريمة الات حسنته , كثيرة الكل والجمع: 
تمابير, وقد سمرت الأرض وأحبرت, 

والدبرة والْحيرة: ضعربٌ من يرود امن مثمر؛ 
والجمع: حِبر وجبرات, والِْير: الوشى. والحير.من 
البرود: موشّى عتطط , وياد ويُرودٌ جبرة : موشّاة 

والخثر والحخبر المسبر: والمسبور: الشرور. يسقال: 
حَيرنِ هذا الأمر سَبْرًا وأحسبرني. أي سوّنى, وهو 
تحسين حال الإئسان. 

١والحبارى‏ : طائر طويل العنق رماديّ اللُون في 
متقاره بعض طول. وهو أسى جئس يقع على الذكسر 
والأتق) وجمعه: عُباريات. ويقال لولده: المسبرير 
والميرور والمسترير والخبرور واليتحبور. 

وقال بعض المتأخّرين من الفْرس : هو معرب سن 
الفارسية. وأصله فيا «دهويده»!. 

ولكن ل يُنقَل ذلك عن المتقدمين؛ سواء كانوا من 
اللُّويّين, أم من تكلّموا في هذا الضّرب من الألفاظ , 
كالجواليسق فق «المعرّب », والجاحظ والأميرى 


٠‏ سيبل اللدِ...> 
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والقزوينى في «الحميوان»: بل قال الأخير: «الحسبارى : 
طائر يقال له بالفارسيّة : حوره(". 

ويذود ماقيل أيضًا اشتقاق لحب من يي أي 
المداد, لأنّه بلونه, أو من الميّر, أى الجمال؛ فهو يُشبه 
الاوّرّة. وكذا تعدّد ألفاظ ولده, وكثرة الأمثال فسيهء 


ومن قوهم: «دكل شىء يب ولده حك السبارى». 


الاستعيال القر 31 


جباء منبا فعلان في سورتين مكتيّحين؛ وأسم أريع 
مِرّات في سورتين مدنيتين: 
يردن - بريد 

ال هما الْذِينَ أمنُوا وَعَمِلُوا الطالممَاتٍ نَهُمْ في 
رَوْضَةَ يحيرون4 الرّوم: ١١6‏ 

"اكوا اجلة أن َأزوامكُم متئون» 

٠١ الرشرف:‎ 

الأحبار: 

؟' ؤيَاديا الْذِينَ موا إن كَِير) مسن الْآحبارٍ 
وَالإِهْتانِ لَبَأْكنُونَ أمْوَالَ النّاس بِالَْايِل وَيَصْدُُونَ عَنْ 
الثوبة: +؟ 

:دالوا آَْبَارَهُم وَدُهْمَائِم رايا مِنْ دون الله 
وَالْمَسِيحَ ابن عزتم وَمَاأيرا إلا ليتغهدّوا لما وَاجِدًا 
لاإلة الَأ هُوَ شبحَائة عَمَا يُشْرِكُونَ» - التّوبة: ١؟‏ 

إن آنْرلنا التؤرية يها هُدَى وَنُودُ يمْكُمْ بيا 

)١!‏ انظ مجم «دهطداه والمسجم المتارن للدّكتور محمد 


صيواد مشسكور. 
[؟]) عسائب المضلوقات 115 


44 / ال معجم فى فقه لغة القرآن... ج ١١‏ 
ليون الّذِينَ سلما لِلَِّينَ هَادُوا وَالجائئُونَ َالْآَحبارٌ 
ا انسَحْفِظُوا مِنْ كِتَاب الله ...» المائدة: 64 

1 «لؤلا يَمِْيهُمٌ الْبَائيُونَ وَالْأَحبَارُ عَنْ قَوْلِهمٌ 

الوم وَأكْلِهِمُ الشخْت لَينْسَ مَاكَانُوا يَضتقونّ» 
المائدة: 3 

يلاعظ : َك فيها تمورين: الحسير مسقي الشّرور: 
وال ر: علباء الييود, وفي كل متهيا تحوث : 

المحور الأوّل: آيتان مكّيّنان (او؟) وفيها 
وصف أهل الجثة يأئهم (محْيرُون) أى يُسَرٌّون تأكيدا أو 
مؤكّدةٌ حسن ثوابهم بإزاء سوء عقاب أهل الثار. وأكثر 
آيات الثُواب والعقاب مكّيّة , وفيهها بحوث: 

١‏ جاءث فيهما بصيغة الفعل دون |الوسلفية تل 
(عبورون) لأنْ الفعل يب عن التُجدّد. أي جات كل 
ساعة أمر يسرّهم؛ فيتجدد سراوركم ويتتساعش 
فرحهم. 

؟- جاء الفسعل المضارع ادال على الدّوام فى 
المستقبل 00 أي إن ملي ور هم دا 3 

؟جاء الفعل بالبناء للمفعول دون الفاعل , لأنْ تَقْل 
الكلام على بان سرورهم: دون ما يسرّهم ؛ أو للتعسيم 
والاستيعاب, أي كل ما يشاهدونه وكل ما يلاقونه في 
الجة يُرّهم ولا يشاهدون فيها ما تمرتهم, أو للإبهام 
والتعمية تعظيمًا لنعمها, وليذهب ذهن السامع إلى كل 
مذهب مكن. 

جاء الفعل غيبةٌ وخطابًا (تحبرون وعطيرون) 
مناسمًا للسّياق فيهما وتفّدًا وتعميمًا. 

المخور القاني : «الأحبار» أربع آيات (0ل1) 


مد نيّاتة 

١‏ إتّها جاءت بشأن علباء البيود والتصارى, 
موزّعة بالتّساوي بين سورتين مدتّدين «الثوبة 
والمائدة», لأن النَي انتق بالطائفتين فى المدينة دون مكّة 
إلا يمن أرسلوا إليه ليسأله عن مسائل جاءت فى سورة 
الكهف كيا هو المشهور. 

'-هاتان السورتان من أواخر ما ثرل بالمدينة رغم 
أنْمطية واجه البهود منذ دخوله المدينة , والتصارى فى 
لين الأرق بعد اشرق بوم بعلا لقاقة مق الجزة 
إلى الشَّام فى العام الّابع . وتشتّت طائفة أخرى قدلا 
وأبكا في العام النامس بعد غزوة الأحزاب؛ فأ هو وجه 
تأخيرها نزول؟ 

والجواب: لعل جماعة مثهم بقيت فى المدينة؛ أو 
كناثوا بعد جلائهم متصلين بالنَى واستحكوه في 
قضاياهم. أو أن محتوى الآيات وإن كان في الهود 
والتصارى إِلَا أنّ المسلمين هم الّذين يستفيدون منهاء 
ات حكايتها مع تقدّم حدوثها. رمرًا وكشفًا عن 
دور البيسود والنصارى في المستقبل في المسوادث 
الإسلامية, في شرق العام الإسلاميّ وغربه, كما يُنادي 
يد التارعن , وكا نشاهده اليوم ولاسدّما فى فلسطين. 
افحتوى السورتين ولاسيّا «المائدة» يُمدٌ كوصية 
ريداق للتسلميد فى سور مهلتق بيتيا أن اليدود 
والتصارى, لاحظ الميزان ج 6 صدر سورة المائدة 
والمدخل بعث «مكيّ الور و مدنتها». 

'؟ واحدة من الأربع (4) مدح لليهود بِأنّ التبيين 
وَالرَاِيينَ والأحبار منهم يحككون بيتهم بما استحفظوا 


من كتاب الله لاحظ «ع فى ل : استحقظوا» ‏ والباقق 
كلها ذ: إمَا للرَبَائيين والأحبار من الهود بأئّهم لاينهون 
الثاس عن قول الاثم وأكل الجّعت (1) أو ذم للييود 
والتصاري بهم اتنذوا أحبارهم ورهباتهم أربابًا من 
دون الله (4), أو ذم للأحبار والكهبان بأكل أموال النّاس 
وصدّهم عن سبيل الله (!, فوجّه في ”او غ) التتوبيخ إلى 
الطّائفتين وإلى الأتباع والقادة ممّاء أمّا في (0و1) قجاء 
(الِبّابيُون) و(الأخبار) ولا"كلام فى 9 (الأشبار) هم 
علباء المود كبا يأى. 

أتا (الريائيُون) فاختلفوا فيهم كا جاء في 
الأصرصس - فالأكثر مل أن الصّفين كلاهما من الببود . 
والفرق بيئهما: أن (الأخبار) هم القرّاء أو الفنتهاء,أى 
العلباء؛ و(الَيّانيُونَ) هم الولاة والمشكام؛ أو هسم 
الفقهاء . و(الأطبار) سائر العلماء. وكلهم من أوَلاد 
هارون. وقيل: إِنّ (البَبابدُونَ) علاء التصارى, 
و(الأحْبار) علباء البهود. 

وعندنا أنّ سياق الآآيات قبلها وكذا بعدها يدل 
على أنّ الصّنفين كانا من اليبود: فقبل (5) ...ون 
الّذِينَ مادُوا سَامُونَ لِلْكَذِبٍ سماعُونَ لِقَوم 
أخرين...ه مقَاعُونَ ْكِب أكَانُونَ إلشختٍ قاذ 
جَامُوَكُ فاخك بَتِنَُم.. . #وكيت نك وَعِنُدَهُمْ 
الُؤريةٌ ...»انا آَنْولنَا الأؤرية ...» المائدة: -1١‏ 5غ, 

وقبل (1) « ...من لَقَنَهُ اله وَعَضْبّ عَلَيْهِ وَجَكَلٌ 
ْم الْقِردهٌ وَالْمْتَازِيرَ...وَتَرى كديرا مِنْهُمْ يُسَارِعُونَ في 
الاثم وَالْعدْوَانٍ وََكْلِهمُ الشّحْتّ إلى لؤلا يَنِْينُمُ 
الوبانيُونَ وَالْدَشْيَاء ...» المائدة: 18.7 


وهاء كلها أوساقف البود؛ قَالرَبَائيُون والأحبار 
متهم دون التصارى . فلاوجه لتردد المفسّرين فى ذلك. 

وهذا بثلاف الآيبعين (”وغ]) فقيلهيا ذكر الهود 
والتصارى ممًا: طوَقَالَتٍ الود عَُيْد ابن الله وَقَاَتِ 
النصَارَى الْمَسِيعٌ ابن الله ... «اتٌمَدُا أَشْجَارَهُم 
وَرُهْبَاتم.. .»إن قثي من الْآيَارٍ وَالؤِهْبَانٍ...» 
الثوبة: ٠‏ 72, 

:- قُدّم (الأشبار) على (الرُهْبَان) في (* و 4) لتقدّم 
زمائهم عليهم بداهة أن الييود قبل التُصارى, أمَا تقديم 
(الكباكون) على (الأحْبّار) وكلاهها من اليهود في (8 و 
5 فقيل : لنضلهم عليهم , وقيل: إن (الرََائيُون) أعمّ من 
(الأتشباق) فكلّ ربا جِبرٌء وليس كل حير ربانيًا. 
وقتّن+لأفرق بينهبا فكل حِبر ربّانوكل رياني جبر 
فهذا من قبيل/ذكر الخاسي بمد العام. 

ولاشاهد لما ذكر بل ظاهر الأيثين الفرق بين 
الصّتفين: وأئّهيا كانا يمكئان بالتّوراة لنّذين هادوا ‏ 
وهذا دليل آخر على أنْبيا من الهود ‏ وأتئّبما خلفاء 
(التبيُون) الّذين أسلموا. وللكلام فيه محال واسمٌ, لاحظ 
در ب ب: ربّانيُون ؛ ور ب ي: رِبيّون». 

هيدو أن الألفاظ الثّلائة : «الأحبار, ربائيّون, 
الدّهبان) كانت شايعة بين الهود والتصارى العرب فى 
عصير الطاب , وليس غا ذكرٌ في التوراة والاضجيل. 

1" هناك بحث فى أنّ المراد بها أشخاص معيّنون 5 
استنادًا إلى الرّوايات -أو تشمل كل علبائهم ؛ وقد رج 
الطْبْريّ الشّمول لعموم الآيات, 


ال الأحبار جع «جِبّْر» أو «خَبّر» كبا سيق ب 
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مأطوة من «الحبر» بعتى «المداد» أو من تحبير الكلام ‏ لو قلنا: إن «المداد» أطلق عليد: لأن الكتاب كانيا 
وتز بيية » م كاتا كايا بالمداد أو شطباء يمصيرون 2 يُحيرون يه الخخط, وهو الصواب, 
الكلام . والأخير يرجع إلى احور الأوّل , بل الأول أيضًا 


قر 


حب اس 


لفظان مرّتان . في سورتين: ١‏ مكيّة. ١‏ مدنيّة 


١١١ عشم‎ 


دم او 
تَمْبسُونهبا ١:1‏ 


ٌِ 
النُصِرص اللغويّة 


الخليل: الْحَتّى والمحبس: موضعات للمحيوّس 
فا ميس يكون سِحِنًا ويكون فملا كالمتس, 
والحبيس : الفررس؛ يمل في سبيل الله. 
والمبيياس : شي ء يمس بهء تمو الميباس في المزْرّفة 
يبس به مُضُول الماء. 
والميّياسة فى كلام العجم : ال ممكلاً. وهي التي تستى 
المرُرّفة ؛ وهي المياسات ف الأرض قد أحاطت بالديرة: 
يبس فها الماء حقٌ يتلئ. ثم يساق إلى غيرها. 
واحتّبشث الشّيء أي خصّضته لنفسو خاصة. 
٠‏ واحتبِستُ الإراش بال يبس أي بالعُرّمة. 
6١0‏ 1) 


سيتويه: وأما قولك: حبّشته , فبمازلة قولك: 


ضبطيّه , وأا احتَبسمٌه فقولك : اَنُه حبيسًا . كأ نه يئل 
شوي واشتوى. 7 
المخيس -هلى قياسهم . : الموضع الذي يبس 
فيه, والمنبّس : المصدر. 
أبوعمر والشيباني: فد أحسبّس فلان وِرْعَه 
وسَيقُه وماكان فى سبيل الله . 
المكبس : الجيل الأسود العظيم . 
الميئس : مثل مسيم ١؛‏ وجبعه: أحسباس, يمل 
للباء. 
والممِس: الماء المستَتقِع. ‏ (الأرهَريّ 1:4 
أبن الأعرابيٌ : يكون الججل َوْعًا أي أسيض. 
وتكون فيه بقمّة سوداء. ويكون الججّل حَبْسًا. أي 
أسود: وتكون فيه بقع بيضاء. 
والمكس : الشجاعة. 


(آبن سيده *: غرء ؟) 


)١ 8١ 5( 


)05 7 


(الأزهريّ +: 47 


[ 41 يُجسع فيه الماء كالسوض. 
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بن الشكيت : والمبّس: مصدر حَسدت. 
والحيئس : حجارة ثُبنى في مجرى الماء لحيس الماء . 
فيشرب مندالقوم.و يسقو نأموالحم.(إصلاح المنطق: 797) 
نحوء ابن أبى الهان , (١ه))‏ 
ويقال : قد أحبّسْتٌ فرسي فى سبيل الله فهو حبيس 
وتحبس. وقد حبست الرّجل في الممّس . أحيسه بِمَبْسًا . 
لإصلاح المتطق: 11٠‏ 
الْمُبَدٌّد: الحبّة: تعذر الكلام عند إرادئه. 
الدلكس 
والحتيّاس: الذي من شأنه أن تبس (45:5) 
أبن دُرَيْد ه حتدث القىء أحيسه حَبِسًا , إذا منعثة 
ا 
وأحيّشت الذابة إحباسًا. إذا جملعه 2 انمهي 
عمس وحبيس. وهذا أحد ماساء على لويم اوسن 
«أفمل», 
والمََحْبّس: الموضع الذى تُحْبس فيه الذاية, 
ورئما سمي الغلف: تَميسًا. 
وال مءتبى : ثوب يطرّح على ظهر الفراش 
وفي لسان فلان سُبْسّة , إذا كان فيه بُقّل. 
وقد منت العرب :حابمًا وسَبدةا!. 
والمحجّس : موضع . 
الأزعريٌ: الممخيس: مصدر, والمسكيس: اسم 
للموضع. 
وَالحُبّس: جمع الحمييس. يقع على كل شيء وققه 
صاحيه وقفًا ممرماء لايُورّث ولايباع, من أرض وغل 


وكْم ومستفل. يبس أصله وققًا مُوْبَدًا. وتُسَكُل فرته 


!5 ١ 


تقربًا إلى الله . كما قال التبى 5 لمر في نخل له أراد أن 
يتقرّب بصدقته إلى الله جل وعرء فقال لد حيس 
الأصل وسيل الثمرة». 

وممى تحبيسه: ألا يورت ولايباع ولايُوهب, 
ولكن يُترك أصله , وججمل ثمره في سيل الخير, 

وأمًا ماروي عن شرع أنه قال: «جاء ممتد يل 
باطلاق الحيّس». فإئما أراد بها اليس التي كان أهل 
الجاهليّة يميسونها من الشوائب والبحائر والحام 
وماأشبهها. فنزل القرآن بإحلال ماكانوا يُمَرّمون مئها, 
وإطلاق ماحيّسوا بغير أمر الله منها... 

وأمًا الحْبّس القِ وردت السّاْن بتحبيس أصلها 
وتسبيل مرها؛ فهي جعارية على ماستها المصطق طب . 
وعلى عاو عر فيها. 

وق «الأوادر» يقال: جمدى فلان ربيطة لكذا 
وحبيسةٌ . أى يذهب فيفعل اليم . 7 بادء 

ل ل تبن فى 00 


للشّاربة, فيسمى الماء : حِبِماء كيا يقال : نبي 
والمينس بالكسر : حجارة لكون لي ةر نع 
طفيان أطاء. 


والحئس: بطاق الودج , واليئس: المِقْرْمّة, 

لحيس : سوار من فظة يِجِمَل ى وسط القرام . وهو 

الضاجب: الحبّس : أن عَييِس شيثًا عن وجهه. 

والمخيس: البيت الذى ينبس فيه. 

واكتقى والمليسن: انيان المشيوي المسريين: 
والجميع : المسبُوس. 


17 :12( 


والمحييس : الفرس يمس فى سبيل الله وحسبسه 

والحباس : مايطْجّس به الماء. وهى المّباسات فى 
الأرض, ١‏ 1 

والميئس: الماء المجموع لِيسَتْ له صادّة. وحجارة 
ينبس بها الماء السّق. 

واحئيستٌ الشّيء: اختَصّصْته لنفسي. 

والمخيس: الرّاهب سن التصارى اللازم للبيعة 
“ابوس 

والحبّس: الرّججَالة لتحجّسهم عن ال كبان. 

والحبّسّة في اللسان : مُدْلّة قنع من البيان . 

وحبشتٌ الفرس بالمبّس: وهي المِقُرّمُة, 

7 

الخطابي : في حديث البى 6 «المتيل ثلانة: 
جر وسقرٌ؛ ووِرْدُ. فَأمًا اذى له الجر فرجل حبس 
خيلا فى سبيل الله .. .قوله : «حّس خلا» اللّغة العالية أن 
يقال : أحبى بالألف ‏ 

الجَوهْرئٌ: المسبس: ضدّ الشّخلية؛ وحبّشته 
واحتَبَسْتُه ببعقى. واحتئس أيًا بنفسه, يتمدّى 
ولايتعدى , وتحكّس على كذاء أي حيس ثيه على 
ذلك. 

الممَة باْطّي: الامم من الاحتباس؛ يقال: 
«السحت حيسة», 


)م5١(‎ 


وأحبَّمْتُ فرسًا فى سبيل ألله, أى وقفثُ. فهو 
ّ 
سئس وعبيس: 


والميّس بلطُي ّ ماوقفب. 


الو 1 


ح باس 344/7 


ابن فارس: الماء والباء والسّين : يقال: حبسشه 
والحملس: ماوٌقف, يقال: أحبّسشت فرسًّا في سبيل 


والحرئس: مصْئّمة للياء؛ والجمع: أحباس. 
0184 

أبسسوهلال؛ الفرق بين الححضر والمتبس: أن 
«الحضر» هو الحدّس مع التضييق: يقال: خصيرهم في 
البلد. أنه إذا فل ذلك فقد مهم عن الانفساح في 
لعي والتٌصيرّف فى الأمور. ويقال: حبس الرجل عن 
تجاعته وفي الحتبس: إذا منعه عن التعدرف فهاء 
ولابقال: «حصمر» فى هذا المعنى دون أن يُضْيّق عليه. 
وى حصار, أي ضيق. 

والمتعتثر:احتباس النّجو كأنه من ضيق الْمْخْرّج, 
كذا قال أهل اللغة. 

ويبوز أن يقال: إن «الجكس» يكون لمن كنت منه 
و«المتصدر» لمن ل تتمكن منه؛ وذلك أنْك إذا حاصرت 
أهل بلد في البلد فنك لم تتمكّن مسنهم وإنا تنتوسّل 
با ضر إلى التمكن متهم: والمصعر فى هذا سبب 
السمكن, والحيّس يكون بعد الشمكن , تلد 

ابن سيده: حبّه يِه مبْنا فهو مسبوس 
وعتبيس. 

واحسّبّسه وحيّسَه؛ أمسّكه عن وجهه. 

وقيل : احتباسك إياء : اختصاصك به نفسك, 

والحئس والمخْيّسّة والمخيس وال محبّس: اسم 
الموضع. 
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وقال بعضهم: ال حبس يكون مصدرًا كالحبّس, 
ونظيره قوله [تعالى ]د طق الله مَرْجفكم4 المائدة: 1 , 
6 أى رجوعكم. وَيُسْكَلُوتَكَ عَنٍ الْمَحيض» 
البقرة: 1117, أى الميض , [“م#استشهد بشعر وأضاف:] 

وليس يِطْرِدٍ. وأا يُقتصر مثه على ماسبع, 

وإبل محيّسَة : داجنة : كأثها قد حيست هن الرّعي. 

والمحميس: مَعلف الدابة. 

والميسنيّس: المِثرّمة. يعبي السّتر؛ وقد حُبِس 


الفراش بالميخُبّس. 


حت ذو حابي : سك للباء. 


وحبّس الفرس في سبيل الله, وأحبّسه. فهو عبتي 
وعييس: والأئق : حبيسة. والجمم: خبائس |2 
استشهد بشعر] 

كل ماحيس بوجه من الوجوه؛ نحبيكين: 

والحيس: كل ماسّدٌ به ممرى الوادي في أينا موضع 
خُيِس. وقيل: هى حجارة ثبنى فى مجرى الماء لتحيسه 
كي يشر ب القوم ويسقوا أمواهم؛ والجمع: أحباس. 

والميياس والمدباسة كالميثس. 

وكلاً حابس : كثير يمس لثال, ْ 

والمسبسة: الاحتياس إل الكلام والتوقف, وتحيسى 
فى الكلام: توقف. 

والسبّس فى قوله في الحديث : «إنّه بعث أَبِاعَبِيْدة 
على الشكّس» فثره ابن دب فقال: هو الوُجالةَء 
لأّهم يمبسون الركبان عن السّير , أو عن الإسراع فيه , 
بكربصبم علهمء وانتظارهم هم. 

المسْبْسّة: تعذر الكلام عند إرادته. وهي خلاف 


ال اه 


الطلافة . يقال : في لسائه حُبْسَة ؛ أي يقل يمنع من الإبانة. 
وتحبّس فى الكلام: توقف . (الإفصاح :١‏ 51) 

الحيّس, والحمياسة: سَدٌ من حجارة رشعب أو 
غيرهيا, بتام على محرى الماء ليحتبس الماء فيشرب 
منه ألقوم؛ الجمع : أحباس : وهو كَالمصْئّمة للياء . 

(الافصام ؟: 6ى1) 

الؤاغِب : المتبس: المتع من الانبعاث؛ قال 
مروجل: تنبشوتبها بن نفد الشأوة» المائدة: 
قل 

والحكس: مصمم الماء الذي يبس والأحسباس: 
جمع. 

والتّحبيس: جعل الشّيء موقوقًا على التأييد يقال: 
هذا حبيس فى سبيل الله. 0 

الإَمَخْشَرى: سمه فاحتيس؛ واحتيسته: 

الى التشن بلكب واللسوس فى 
أايس. 

وأحبَسَثُ فريًا فى سبيل الله وغيلا, وهو حبيس, 
وهن عيش 

وبفلان حَبِسّة . وهي ثُقَلٍ بمنع من البيان» فإن كان 
التقّل من العُجْتة فهو حكلة. 

ومن الجاز: جعل أمواله حُبْمَا على الخيرات. 

(أساس البلاغة: )/١‏ 

شُريم رحمه الله: «جاء محمتد صل الله تعالل عليه 
وآله وسلّم بإطلاق المسيّس». هو جمع «حبيس» وهو 
ماكان أهل الجاهليّة يُحبّسوئه من السّوائب والتسحائر 


والحتواسي وغيرها. فالمعنى أن الشّريعة أطلقت 
ماحيّسواء وحلّلت ماسرّموا. << (الفائق ١:ا4؟)‏ 

المَدينيٌ : إنى حديث عن الى 2 ] «أنّه سأل: 
أين حِيْسٌ سَيّل ء فَنّه يُوشك أن يمذرج منه نار تنضيء 
متها أعناق الابل يِيُصْرّىه. والحبس.؛ يكمسر الماء: 
لوق ف اللمرّة يتمع بد ماه لو ردت ايه ره 
لوسعهم, 

قال ابن أب أوّيْس؛ حبس سيل ؛ موضع بحرّة بني 
سُلّمْ ٠‏ بينه وبين السّوارقية مسيرة يوم. 

والجيس, والجياس: مايحيّس به الماء. ومامميس 
من الماء أيضاء ومع في مسُتّعه من غير ماذة عن 
وا يمع بمجارة حواليه للشق. 

والمبّس بالسّم : الرّجالة لتحيسهم عن اد كبان” 

في حديث أبن عبّاس رضي اله عنبا .1:5 
تزلت آية الفرائض قال اليد : «لاحْبْسٌ بعد سورة 
النساء». 

كاله أراد لا توف مال ولاتزوي عن وأرث: 
وكأنهإشارة إلى ماكاتوا يفعلونه في الجاهليّة من حَيْس 
مال الميّت ونساله, ولذلك قال الله تبارك وتعالى: 
ٍِلَاجيلُلكُم أن تِتُوا النّساء كرما وَلاتَعْصْلُومُنٌ» 
الثّساء: 19, 

وكانوا إذا كرهوا النّساء لدّمامة أو قلّة مال.لم 
يتزوّجوهنٌ. وحبسوسنٌ عن الأزواج أن أولياء ايت 
كانوا أولى بها عندهم , والله تعالى أعلم, 

وفي الحديث : «لايحيس در كم». أي لاتمَيّس ذوات 
الألبان عن المراعي ؛ يحسشرها وسّوقها إلى الْصّدق 


ليدها ويأخذ حقّها. لما في ذلك مسن الإضبرار بهاء 
فليأت المْصَدّق إليها فى مُراحهاء أو غير ذلك. (4:1م) 

اين الأثير: فى حديث الرّكاة: «إنّ خالد؛ جمل 
أدراعيه وأَعنّدَه حُبْسًا في سبيل اللهه, أي وقمّاعلى 
الجاهدين وغسيرهم. (إلى أن قال فى حديث النى: 
«لاحنس بعد سورة التساء»:] 

والحاء يجوز أن تكون مضمومة ومفتوحة على 
الاسم واللصدر. 

ومته الحديث الآخر : «ذلك حبيس فى سبيل الله 
أي موقوف على العُزاة يركبونه قى الجهاد. والحسبيس: 
ب#فعيل» بعنى «مفعول». 

وأمنه حديث شُرّيم: «جاء ممتد كك بإطلاق 
التبتشس» ...وهو فى كتاب هري بإسكان الباء, لأنّه 
عطقت عليه الحبّس الذي هو الوقف , فإن صحّ فيكون قد 
خف الضّمّة, كبا قالوا في جمع رغيف: رُعْف بالسكون , 
والأصل: الضّمّء أو أنه أراد به الواحد. 

وفى حديت الْحَدَئيّة: «ولكن حبسها حابس 
الفيل» هو فيل أَبْرَهَة الحبثيّ الذي جاء يقد خراب 
الكعبة, فحبّس الله الفيل فلم يدخل الحرم. ورد رأسه 
راجعًا من حيث جاء . يعني أن اله حبس ناقة البَي 86 3 
وصل إلى الْحدَيْبيّة فلم تتقدّم ولم تدخل الجرم . لأنّه أراد 
أن يدخل مكّة بالمسلمين. 

وق حديث الفتم : «أئه بعت أباعننة على 
الحسيّس» هم الرّجَالة , سمّوا يذلك لتحبسهم عن ال كيان 
وتأَشّرهم؛ واحدهم: حبيس؛ «فعيل» يعني «ستعول» 
أو بعنى «فاعل» كأئه يبس من يسير من الؤٌّكيان 


7 / المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


بسيره, أو يكون الواحد حايسًا بهذا المعنى , 

وأكثر ماتروَى «المجّس» بتشديد الباء وفتحها, 
فان صمّت الدّواية فلايكون واحدها إلا محابا» 
كشاهد وشُّبّد. فأمًا «حبيس» فلايُمرف فى جمع فعيل 
مل ء ونا يعرف فيه «قمّل» كبا سبق , كنذير ودر 

وقال الرُتخُشَري: «المسيس ب يعت يضم الباء 
والتخفيف _: الرَجَالةء موا بذلك لحبسهم المتالة ببطاء 
مشهم, كأنّه جمع حَبُوس, أو نهم يتخلفون عنهم 
ويحتّبسون عن بلوغهم. كأنّه جمع حييس». 

ومنه حديث المجّاج: إن الإيل مْمْر حيس 
ماحُشّمَتُ جَشِشَت» هكذا رواه الرَعَْشَري, وقتال: 
امنيس : جمع حايسء من حبّسه إذا أخرباء أعيإنهنا 
صَوابكُ على العطش تُوْخْر الشّر ب؛ والرّوابة بتالخاء 
والتون, 

وفيه ذكر: «ذاتِ عّبيس» بفتح الحاء وكسسر الباء, 
وهو موضع كه . وحبيس أيضًا موضع بالوقة به قبور 
شمداء صفين. انين 

الغاني: المسَبْس بالفتح ؛ وقيل: بالكسر: 
موضع: أو جبّل. [#استثهد بشعر لكليهبا] 

والْحيّس بالفتم: الشّجاعة, 

وال ميس بفتح امير بكسر الياء: لبس » وموضع 
الس أيضًا. 

وال خيس يكس ال مم وفتح البباء. واليِيّس 
بالكر: الٍقرّمة, وهي ثوب ُطرّح على ظهر الفراش 
للنوم. م 

الفيُو مي : الحبس : المتع ه وهر مصدر حبّسْنه , من 


باب «ضعرب» أطيق على ال موضع؛ وجمع على 
حيوس , مثل. قلس وفلُوس. 

وحَبسْته بعنى وقلته فهو حبيس!؛ والجمع : حبس . 
مثل بريد وبرّد . وإسكان التّانى للتخفيف لغة. 

ويُستعمل «الحبيس» فى كل موقوف . واحدا كان أو 
ضاعة. 

وحَبَسْنُه بالتتفيل مبالغةٌ, وأحبّسثه بالألف مثله, 
فهو حوس وُبّس وتدبّس, 

والمجة ف الأّسأن: وزان «صُرْفة»: وَقْقّة, وهي 
خلاف الطلاقة . 

الفيروز ابادى : الممبس:المع كالْمَسبس 
كمَفُمّد حبّسه يحيسه. والشجاعة. وموضع أ بل 
ليكسر: والجل الظيم. 

وبالكسر خشّبّة أو حجارة تُبنى فى مجسرى المباء 
لتَحْبسّه ويفتم . وكالمضْتمة للماء, ونطاق الودج , 
والمِعْوّمَة. وثوب يُطرّح على ظهر الفراش للنّوم عليه . 
والماء ابجموع لامادّة له. وسوار من قضّة يجِمل فى وسط 
القرام. 

وبضمّتين : الرّجّالة لتحيسهم عن الرّ كبان كالحسيّس 
كد كع : وكل شيء وقَفّه صاحبه من غثل أو كَرْم أو غيرها 
محَكسٌ أصله وتُسَيل غلته. 

والحِسّة بالضَيّ؛ تعذّر الكلام عند إرادته. 

والحسبيس من القيل؛ المسوقوف في: سبيل الله 
كالمحْيوس والبس كشكرم. وقد عكيهة وأعصيسه: 
وموطع بالوقة. 

وذات حبيس موضع بمكة, وهناك الجيّل الأسود 


(5: نا 1) 


ملقب بالظلم, 

وحَبَسْتُ الفراش بالحيّس للمِقْرمة: تاه 

والحابسة والحابس ؛ الابل كانت تميس عند البيوت 
لكريها. 

وحسان بالضْمٌ: ماء قرب الكوفة. 

وتبيس الشّىء: أن يُبَقّ أصله و يجِمّل مُه في 
سبيل الله 

واحسَبّسّه : حَبسّه : فاحتبس . لازم مُتعد. 

وتححْبّسٌ على كذا: حيّس نعْشه عليه وحابس 
تايط . (؟ 1 

الطديحن : وفى ألدّعاء: «أعوذ بك من الذاثُوت 
التي ان وهي كبا جاءت به الرّواية عنسَيّدَ 
العابد ين يل : «سوء الثيّة. وخبث الشريرة) والتيقاق: 
مع الانخوان. وترك التٌصديق بالإجابة وتأخير الصّلاة 
المفروضة حىٌ تذهب أوقاتها». 

وقال ع3 في الذنوب التى تميس غيث السّماء: «هي 
جور المحكام , وشهادة الزور ؛ وكتان الشبهادة ٠‏ وملمع 
الرّكاة؛ والمعاوئة على الظلم. وقساوة القلب على 
الفقراء». 

[وفى الحديث]: «من أحبّس فرسًا فى سبيل 
الله...فكذا». والممى أنه يمبسه على نقسه ليسدٌ ماعسى 
أن يحدث فى فر من التغور من تُلْمّة. 

والحبّس: نقيض التخلية؛ وحبسشهد واحتبه يعنى. 

ومنه دعاء الاستسقاء : «الجاثنا المحاس العّشرة» 
والشُشرة من الفسر ضدّ البُسر. والحيسّة كعُقّة : اسم 


ح بس / 361 


من الاستياس . و«ذات حبيس» يفتم ححاء وكسيس باء: 
موضع بك . 555 
ممم اللغة: حبّسه يتميسه حَيِمًا: منعه من 
الانطلدق. 
محمد إسماعيل إبرأهيم : حبّسه: سجكئه . ومنعه 
من الانطلاق 2 !. 
الصُصْطْفويٌ: إن حتيقة هذه الكلمة؛ هي : 
التُوقيف فى مكان أو عل منظور وبرنايج معين. حقٌ 
لايتعداء . [إلى أن قال:] 
نمإن الدّفم والمنع يدلان على الرّدّ والكفٌ فى جهة 
واحدة وق مسير واحد, بخلاف «الحّس» فهو التُوقيف 


1:1 


(15:؟15) 


والتشيد يد من جهات . 7 5"ا) 
2 9 
النصوص التفسيرية 
حي كي ١‏ الع ل ل اس ١‏ ل بوه عن فيك 2*4 
وَلبْنَ احْرنًا عَنْهُمٌ القذاب إلى مد مَعْدُودَةٌ ليفولن 
ما خيس ... هود : / 


أبن جُرَيْج : للتكذيب بد أو أنه ليس بشىء. 
(الطَبرَيَ 0:17 
الطَبريّ : أيّ شيء ينعد من تعسجيل العذاب الذي 
يتومّدنا به , تكذيبًا منهم به وظنًا منهم أن ذلك إا أَخَّر 
عتهم لكذب المتوعد . 9/1 
نحوه الواحديّ (؟: 416)؛ والطَبْرِسِيَ (5: ,)١4‏ 


1 /المعجم في فقه لغة الق رأن... ج١٠١‏ 


وابن الجمؤز 
مه 
تياتهم إلى الأجل المعلوم , والتقدير: مااأذى ينم من 


,)٠١0 :8( وأَبوسَيّان‎ ٠١ ي(4:‎ 


تعجيل هذا العذاب الْذى نتوعّد به؟ أمدمأها 
الرَّمَخْشَريٌّ : ماعنعه من التّرزول , استعجال لد على 
وجه التكذ يب والاستهزاء. سه 


مثله التْسَو (1: ,)١83‏ وتحره اقرط (9: .)٠١‏ 
ابن صَطيّة : قالوا: ماهذا الحابس هذا العذاب؟ 


على جهة التْكد بيب. (8: م1) 
التتضاوى : مايتعه من الوقوع. (١.؛‏ ككة) 
مئله الشربيق” يد 


أبوالشعود : أي أي شيء بمنعد من الجبي» ؛ فكأ يد 
يسريده فميمنعه سائع . ونا كداتول رق ولون ميد 
الاستعجال. استهزاء لقوله تعالى: #شاكاثوابه 
يَسْتَهرِنُونَ» هود: 8, ومرادهم: إنكار الجيء والممبّس 
رأسّاء لاالاعتراف به. والاستفسار عن حابسه. 


5 كخكا 


نحوه اليرُوسَويٌ (4: ,)١١١‏ والآلوسيّ (15:17), 

الطّباطبائيٌ : قالوا مستهزئين: ماالّذي يحبس هذا 
العذاب الموعود عنّا, ولماذا لايتزل علينا ولال بنا؟ 

وفى هذا إشارة أو دلالة على أََّهم سمعوا من كلامه 
تعالى أو من كلام اليك مايوعدهم بعذاب لاتميص 
منه , وأنٌ الله أَشّْر ذلك تأخيرًا رحمةٌ هم فاستهزوٌوا به 
وسخروا منه. بقوهم : ل مَايحبِسَهُ» . ويؤيّدء قوله تعالى 
عقيب ذلك: ألا يَوْمَ يهم لَئِسَ مَطرٌوفًا عَنْهمْ...» 


قوذ: الى (عمكبغ]ةة) 


اميا الّذِينَ أمتُوا شَجَاده بِيكم إذا حَضّرَ أحَدَكمْ 
الحَؤْتٌ جين الْوَصِيةِ انان ذا عَدْلٍ منْكُمْ أو أخَرَانِ 
ص كم إن ألم غترئة فى الآؤْض فَأَصَابَكرْ 
مُصيبَةٌ الْمَؤتٍ تَحْبِسُوتجُما مِنْ بَقدِ الصّلوة... 
المائدة: ٠١١‏ 
الفارسيّ: ١‏ تَمْيسُوتْئمَا» صنة ل(أخَرَانِ), 
واعترض بين الموصوف والصّفة بقوله: (إن أنشَ) إلى 
(الْمَوّت)ء وأفاد الاعتراض أن العدول إلى (أَخْرَانِ) من 
غير الملا والقرابة ‏ حسب اختلاف العلياء في ذلك إِنما 
يكون مع ضدرورة الشثفر وحكول الموث فيه. واستغني 


عن جواب (إِنْ) لما تقدّم من قوله: لآو أخَوَانِ مِنْ 


00 (ابن مَطية ؟: 01 ؟) 
الماوردي: يعنى تستوقفونهما للآمان: وهذا 
خطاب للورثة. 7م 


نحوه البقَوي (1: : 4خ والشربيي (1: 1+ 5). 
الطّوسيٌ : قوله ؛ <تأصابتك ثم مُعسيية مُصيبةٌ الْمَوْتِ 
تحبسُوتئتا مِنْ ار ل 
وقد أسئدتم الوصيّة إليها فارتاب الورئة بها تحبسوتهما. 


[وهذا] غطاب للورئة. نارغ 
الرّمَخْشَرِيٌ : تقفونهما وتصبرونهما للحلف. إلى 
أن قال:] 


فإن قلت : ماموقع (تبِحُوتَعْهَا)؟ 
قلت : هو استئناف كلام , كأنّه قيل: بعد اشستراط 
المدالة فيهما فكيف نعمل إن ارتبنا ببسما؟ فقيل: 


تيسوثهما. دعقت 

تموه الفَخْرالرَازَي (؟19:1١1).,‏ والييْضَاوئ :١(‏ 
7 والتسَق :١(‏ /09, وَالْبرُوسَوَيَ (؟: غ)ء 
والآلوسيّ (/1: 68), ورشيد رضاللا: 7١‏ 1), 

الطَّثْسيٌ : تقفوتبيا, كيا تقول: مر بي فلان على 
فرس فحبس على دابته, أي وققّه. 

وقيل: معناه تصيرونهما على البين. وهو أن يمل 
على البين وهو ير متبرّع بهاء إن ارتبتم في شجادتهها 
وشككم . وخشيتم أن يكونا قد غيرا أو بدّلا أو كها أو 
غانا. 

والمنطاب في ( تمسو حُوتَهُمَا) للورثة , ويجوز أن يكون 
خطابًا للقضاة ويكون بسمنى الأمر. أي فامْيسوثيا: 
ذكره ابن الأتباريّ, وكان يقف على قولم: (مُِصِييَدٌ 
الْمَوْتٍ), ويبتدئ بقوله: (تْبسُوتجُقَا). 

ويحتمل أن يكون أراد به وص المت إذا ارئاب بهما 
الورثة, وادّعوا أئّها استبدًا بشيء من التركة. فيصيران 
مدع علليها لَفَيْفِْمَانٍ الله 4. 

أبوالتقاء : «إنّ أنم' صَرَيُم...»4 معترض بين 
أغَرَاوا وبين صفته. وهو 9تَمْيسُوتيْتَا» أي أو 
أشران من غيركم تَمُبوسان. ميلف 

أ بوحَبّان: الطاب المؤمنين لالما دل عليه 
الخطاب في قوله : إن ألم ريم في الآوْضٍ ...» لأنّ 
عن ضارب فى الأرض وأصابه الموت ئيس هو الحايس. 
[إلى أن قال بعد كلام الرّعتُشَري:] 

وماقاله الرَعَشْشَريّ من الاستئتاف أظهر سن 
الوصف؛ لطول الفصل بالقَّرط والملوف عليه بسين 


7 ان ؟) 


حب س/ 5188 


الموصوف وصفته . :5غ 

أبوالشّعوه : إغو الرُعخشرئي وأضاف:] 

وقسيل: هو [تَمْبِسُوتجُما] سفة للأَخُرَان), 
والشرط بجوابه الحذوف اغتراض . فائدته الدّلالة على 
أن اللائق إشهاد الأقارب أو أهل الإسلام؛ وأمّا إشهاد 
الآخرين فعتد الضّرورة الملجئة إليه. 

وأنت غخبير بأنه يقتضى اختصاص الْمنَيْس 
بالآخرين مع شموله للأوّلين أيضًا قطمًاء على أنّ اعتبار 
أتُصافهرا بذلك يأياه مقام الأمر بإثشهادهما؛ إذ مآله 
فَداشَرَانِ) شأتجها الحبى والتحليف. وإن أمكن إاءم 
ايتريب باعتبار قيد الارتياب بهسباء كما يفيده 


الأخبتراض الآتى 1" , 7 وعم 
التراغي : سك ونهبا :و منعونببا من الانطلاق 


وأطراتت: ترا 

8 اس 5 
الطَّباطَبائي : أى توقفوتهيا, والحمكس: الايقاف. 
ا 


وهاعنا باحث فى 2 كيب الجملة راجع: نار ى ب». 


الأصول الْغويّة 
١‏ الأصل في هذه المادّة: اليس ٠‏ أي مايسدّ محرى 
لماء وينعه, كي يشسرب القوم ويسقوا أمواهم, تأُطلق 
على منع الشّيء وإمساكه؛ والجمع: اام رشبو 
الحنباسة والخياسة. 
والحباسة: المزرفة , وعي الماسات قْ الأرض قد 


)١(‏ الظاهر أنّ عسبارة (أنْ أآنكُن. التوْت) اعترضت بين 
الموصوف (أَغْرَّانِ) والصّنة (تُحْسَبُوئَهتاا. 


/المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١٠١‏ 


أساطت بالدبرة. 

والحابس : مُصئّمة الماء. وهو شيه الحوض يُجِمّع فيه 
ناكل :سود ووو عارش مدق لاد 
حابس : كثير بسي المال. 

والميئس: المظرّمة , أي السّتر, لأنّه مائع ؛ ونيطاق 
الهوديع , لأند ينع تيلانه. وهو المحبّس أيضًاء وقد 
حيّس الفراش بالمحبس. 

ومن : امس : التّهلية والتّرك. يقال : حبسّه يحبسّه 
يتا فهو ممبوس وحبيس: أى أمسكه عن وجهد. 
وكذا احيّسه واحتبس بنفسه وحرّشه. وعبى على كذا: 
عرس نفسه على ذلك؛, واحتبسد: اذه مدووكلي 
واحتبست الشيء ؛ اختصصته نفسى خاسّةم#والحتيس 
والمطيس والمحبّسة : اسم الموضع. 

وإبلّ مجه : داجة. كأئها حنك سل الرعئ: 
والمُحْبّس والمِحْبس: معلف الذايّة. 

و ميس الفرس في سبيل اله وأحبّسه: فهو مس 
ا ا ل ان 

لشيس ما 5 يقال: حبست أحيسٌ سَبْسّا, 
وأَحبْسثُ إحياسًا: وقدث, والاسم: الحميبس. 

'- وانفرد الصّاحب ابن عبّاد بقوله فى الحصيط : 
«الححكس : الاهب من التصارى اللازم للبيعة كا لميوس». 
وهو معرب من السريانيّة. وأصله فبها «عّبيشا». ولو 
ورد فى الشماع لكان مما “مي بالمسدر. كالشعع والعدل. 

وأما قول ابن الأعرابى: «المكس: التّجاعة»ه. فهو 
من اعبس , ومنه: العبّاس , أي الأسد الذي تهرب منه 
الأأسد. وبه سمّي الرَخْل عبّاسًاء وإيدال العين حاء شائع 


فى اللغة . يقال: نرل مخراء وغّراه: أي قريب منه. وبحثروا 


متأعهم وتعثروه. أي الراقوه. 


الاستعمال القرآنيّ 

جاء متها فملان مضارعان غيبة وخطاياء ومكّيًا 
ومدنةًا: 

0 لوَلَيِنْ أَخْونَا عَنْعمُ الْعذّابَ إلى أَثدّ‎ ١ 
فون مَايَحبِسَهُ آلا يَومَ يَأتبيم لَئِسَ مَصُرُوفًا عَْهُم‎ 
/ وَحَاقٌّ ص م مَاكَانُوا به ي: يُسْتَهرَةن» حود:‎ 

؟ «يَاميا الْذِينَ أمنُوا عَبَادةٌ تيك إذا حَطر 

أَحَدَكُهُ الْمَوْتٌ جين الْوَصِيد د أنْنَانِ ذَوَا عَدْلٍ مِنْكُمْ أو 

وان من غَيْرِكُمْ إن ألم ريم في الْرْضٍ فَأَصَابَمْكمْ 
مُصِيبَةٌ أستؤتٍ تَمِْسُوتُصَا مِنْ بَعدٍ الصّلوةٍ...* 

المائدة: د١١‏ 

يلاحظ أُوَلَا: جاء في )١(‏ تقلا عن المشركين في مكّة 


حين يؤر عتهم العذاب قوم استهزاء وتكذييًا لما 


وعدهم الله بالعذاب : (دَ'يحْبِسَهٌ) فردٌ عليهم ب #ألَا يَْمّْ 
أي ' تميم بش مَضْرٌوقًا ” 
شتيررن» أى يوم يأتييم العذاب . أو الييوم ‏ ليس 
العذاب مصعروفًا عتهم . درن عن تأشير السذاب 
ب«الحبس» تشديدًا في الاستهزاء . كأ نوم 
أنزل العذاب وفاء بوعده لكن منعه مائع . وحيسه فى 
الطريق؛ فغلب هذا الحايس الله وسبقه, وعجر الله عن 
إطلاق العذاب منهء وإيصاله إِيَاهم؛ فهذه الأيت سكاية 
حال الكفّار ودعاوهم سخريّة. 

وجاء فى (1) المدنيّة ‏ والمدنية دار التتشريع ‏ خطابًا 


1 يُمْ وَحَاقَ بهم مَاكَانُوا ‏ -- 


و ع 
ادعوا أن أن 


إلى المؤمنين, تتشريمٌ بشأن الإشجاد على الوصيّة 
بشاهدين من غيرهم, فن أصابته مصيبة اموت في 
الكفرء وم يجد شاهدين منبم. فكل من الغيبة 
والمنطاب ؛ وكذلك حكاية استهزاء الكقار. والتشريع 
وقع فى امحل المناسب له. 

ثانيًا: ليس المراد بابس فهما الإلقاء في الشجن» 
بل الإيقاف ‏ أو المنع عن اتير . كبا سبق فى .)١(‏ وما في 
(1) فالمنع عن مسيرالشاهدين يُشعر بأنَّالشّهادة كأئها 
صعب علميا؛ فيأبيان عن تحملها أو أدائها كبا يأتى - 
ويريدان المضئّ عنها فيحيسونهيا ويسدون طريقهباء 
فق التّسِير بالحبس في كل من الآيتين نكتةٌ واطف. 

. ثالنّا: هل المراه حبسهما من أجل تمل الشهاذة ف 
الشغر عن المُوصى . أو من أجل أداء الشهادة عند الورتة 
أو القّضاة يمد رجوعه إلى الوطن؟ 

فالمفسّرون أطبقوا على الثاني لهم قالوا: فيها 
للورثة , أو للقضاة, وهؤلاء موجودون ف الحضّر دون 
التفر عادةٌ. ويشجد به قوله؛ لقَيْفْسِمَانٍ بالل إن 
ارْتَبم» » وكذلك ماورد فى سبب نزوها حيث استشهد 
مسلمٌ رجلين نسعراتئين في التغر فخانا وأخذا بعض 


اح باس / 3817 


ماله وأنكراه للورثة بعد رجوعهما. (الطَرِسِيّ نمك" 
وبدلّ عليه أيضًا قوله : هَِاِنْ عُثْرّ على أَنَْمَا اسْتَممًا 
نا َاخَرانٍ يَعُومَانِ مَقَامَهّها ...» المائدة: .٠١1/‏ 

ومع ذلك كلّه فالأوّل؛ أي حبسهيا لتحمّل الشّهادة 
ليس بعيداء ظرًا إلى صدر الآية: ْتَجَادَهٌ تَِكُمْ إذأ 
حَضَّرٌ آَحَدَكُمْ الْمَوْبُ جين الْوَصِيّةِ انْنَانِ ذوَا عَدْلٍ 
نكم أو أخَرَانِ بِنْ عَفْرِكمْ» فإ (أَرَانٍ) عطفٌ على 
(اننَان) وهما عند الموث في الشفر. وللبحث فى الآية 
تجال واسع؛ لااحظ اش ها ذا و «او من ». 

خامسًا: اختلفوا فى (تبِسُوتَجْمَا) أهو أستثتاف » أو 
صفة ل (أخَرَانِ)ء ومابينهها وهو «إن أَنْمْ ضَرَيِمْ في 
الْأَرْضٍ فَاصَاَبَتْكُمْ مُصيبَةٌ الْمَوْتِ اصتراض بين 
الضّنة والموصوف. وأقاد الاعتراض أن المدول إلى 
(آخَرَانِ) من غير ملّة وقرابة خاسل بمن مات فى الشغرء 
وم يبد شاهدين من المؤمئين. ورجح الرَعتقري 
الاسخناف وأنّه بعابة جواب سؤال مقدّر, كأ نه قيل - 
بمد اشتراط العدالة فيبيا -: فكيف تعمل إن ارتبنا بهما؟ 
فقيل: (تحْبِسُوتئٌما؛. وتبعه جملة يمن سعده من 
ا مشكرين , فلاحظ. 


1 ألفاظ , ١١‏ مر : ه مكيّة. ١١‏ مدنيّة 


فى 17 سورة: 6 مكيّة, لامدنيّة 


تحط ١:١‏ 
فأحبط : ” 
ستّحبط -:١‏ 


شط ١7:8‏ 
حَبِطّثْ 1:7 0-1 
لْيحبَطنٌ ١١١‏ 


0 
اللُصوص اللغويّة 


الخَليل : الممبط : وجع يأخذ البعير فى بطنه من كلاً 
يستوبله , يقال : حَبطت الإيل تحبط حَبطًا. 

وخبط عمله: قفسد. وأحبطه صاحبه, وله بط 
عمل من أشرك, 

والححيطات : حنّ من تيم. 

أبوعسر والشيبانيٌ: ا مبط: الْشيْعْ الجتبين, 
والمبط : الشر يع الغضب.. 4٠١‏ 

َبطت الركية, أي ذهب ماؤها. [م استشبد 
بشعر] (18411) 

المْحَبَنْطِيَ : الملآنء غير مهموز. 


لو 8 


(1 3ف 1 


قد سّبط. إذا أكل البقل حتى ينتفع فيتفمًا. 
(3: 135 


قد سبط جُرحٌه , إذا انتفخ ووّرم. ‏ (135:1) 


الحبّط : الورم . يقال: سيط جلده يحبط حَبطًا. 


(١1:قةأ1)‏ 
الحبّط : امتلاء من العُشُّب وبْطئة حت تنقد. 
(511:3) 


الإحباط : أن يذهب ماء الرّكيّة فلايمود كبا كان . 
(الجوهريٌ )١١١8.:*‏ 
أَبوعٌبَئْدَة : فى حديث اللي 25: «وإن مما ينبت 
التبيع مايقتل حَبَطًا أو يُلِمّ». المتبط : هو أن تأكل الدآية 
فتُكثر حئٌ ينتفخ لذلك بطنها وتمرض عنه, يقال منه: 
بط تبط حَبطا. 
إتما سي الحارث بن مازن بن مالك بن عمرو بن 


قي : المتبط . لأنّه كان فى سفر فأصابه مثل هذاء وهو أبو 


٠١ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ ٠ 


هؤلاء الّذين يسمّون «الحّطات» من بنى كير فينسب 
إليه فلان الحيتطئ. إذا نسبوا إلى الحبط حبَطيّ وإلى سَلِمة 
سلّميّ وإلى شَقرة شقّريٌ. وذلك أَنُْسم كرهوا كارة 
الكسرات ففتصوا. 

وأا الذي رواه يزيد: «يقتل خَبطا» بالمناء. فليس 
بحفوظ نا ذهب إلى التَخبّط . وليس له وجه. 

تحوه الأصتعي , 0 

في حديث اليَكيةٌ في الشقط «يظل مُمْبَئْلِيًا على 
باب الجسكة...». 

المُحْبَنْطِنَ. بغير همر: هو الْتَتَطّب اللَُسْتطئْ 
للّىء. وَالمُحْبَنطئ, باطمزة: هو العظيم البطن البقم 
قال: ومنه قيل للعظي البطن : الحبنطأ. (أباعجئسا 4.ا 

تحوه أبن الأثعر . تدع 

ابن السكيت: يتال: حبط يله تمكظ يفيل 
وحُبُوطًا : بسكون الباء. 

وسُّبط بطنه, إذا انتفخ يمبّط حبَطًا فهو حَبط. 
ورأيت مط الأقرع فى كتاب ابن هال حبّط عمله خبط 
حْبُوطًا وحَْطًا. وهو أصم. ‏ (الأزهَريٌ 48:4 

مط ] هو أن ينفتخ بطمّها عن أكل الذرّق. وهو 
المندقورق. (الجوهرى 1118:7) 

لاأرى حَيْطٌ العتل وبطلانه مأخوذا إِلّا من حبط 
البطن , لأنّ صاحب الحبّط تلك , وكذلك عمل المنافق 
والمشرك يبط ؛ غير نهم سكنوا الباء من قوطهم: بط 
عمله يبط سَبْطًا وحرّكوها من عبط بطُنه يبط بط . 

ش (الأزْهّريّ ؟: 317م) 
ابن دُرَيْد: يقال؛ حَبط عمّل الرّجل يبط حَبلا 


وحبُرطًا, وأحبطه الله إحباطًا؛ وقالوا: حيّطًا. إذا اتحط. 
وقالوا: الحتط والحّط : أن تأكل الماشية الكلاً حقّ 
تنتفم بطوتها. وهو التباط إذا أصابها ذلك. 
وفي حديث الل يل: «إن ما ينبت الرّبيع لا يقثل 
حلا أو 3 يُلِْم: يدبي من الموت. 
والحبط : الحرث بن مازن بن مالك بن عسمرو بسن 
قم . وهو أبوالمبطات. بطن من و 5:1 
الأزهَريٌ : يقال: بط دم القتيل يحبَط حَبْطاء إذا 


رٍ 
طبر 


وشبط ماء البثر حَبْطًاء إذا ذهب, 

ويقال: فرس حَبِط القُصَيْرى, إذاكان مُتتفخ 
المناصرتين. [#استشهد بشعر] 

ولايقولون: «سّبط» للفرس حقٌ يضيفوه إل 
الفُكتيرى أو إلى النامدرة أو إلى الموقف. لأنّ حبطه؛ 
انتفاخ خواصنره. لغ لاوم 

الشاجب: الحبط : وجّع يأخذ البمير في يطنه. 
حَبطَت تحتط حبّطًا. وإذا غيل الّجل عملا فأقسده, 
قيل ؛ حَبط عمّله حُبُوطًا. وأحبطه صاحبه. 

وحبّط ماء البثر: قل. 

وحبط دم الرّجل : بطل وذهب. 

والميبطة : بتيّة الماء فى الموض. 

وحّبط الجرح يبط , إذا بقّيت له أثار بعد البرئء. 

والحمّط : الحم الرائد على التُدُوب, 

والخيط : حي من قيم . 

الججَوهّريٌّ : حبط عملّه حَلًا بالنّسكين, وحُبُوطًا: 
بطل ثوابه . وأحبطد الله تسالل. 


تارف 


ويقال أيضًا: حُبط الجترح حبَطًا بالتحريك؛ أي 
عرب وتكس. 

والحتط أيضًا: أن تأكل الماشية فتُكثر عق تتم 
لذلك بطوئها. ولايخرج عنها سافيها. يقال: خبطت 
الشّاة: بالكسمر. 

والمتبتطى: التصير البطين؛ مهمز ولاتهمز. والنُون 
والألف للإلماق دسترعل»: يقال يمل حيطي 
ال و بنْطَاء ومحبئْط , وقد احبنْطيت. 


فان حثّرتٌ فأنت بالخيار إن شاك شت حذفت النون ١‏ 


وأبدلت من الألف ياءٌء وقلت: خيبط , بكسر الطّاء 
منوناء لأنّ الألف ليست للتأنيث فتفهم ماقبلهاء كما 

وإن شنت بيت النون وعذفت الألف. وقلت: 
حتيئط . وكذلك كل اسم فيه زيادتان للإلحاق ‏ فاعلاف 
أيتبيا شنث. 

وإن شنث أيضًا عوّضت من الحذوف فى الموضعين, 
وإن شئت لم تعوّض . فإن عرّضت فى الأوّل قلت : حَبَيّطٍ 
بتشديد ألياء, والطاء مكسورة؛ وقلت في الثاني: 

ابن قارس: الحاء والباء وائطّاء أصل واحد يدل 
على بطلان أو ألَّ, يقال: أحبط الله عمل الكافر. أي 
أطله. 

وأما الأم فالمتّط: أن تأكل الذّابة حقٌ تفع لذلك 
بطنّها ... 

وما يقرب من هذا الباب: حَبط الجلد, إذا كانت به 
ْ 0 


111 


جراح فيرأت , ويقيت بها آثار. 


حب ط/ 111 


أبوهلال: الفسرق بين الإحسباط والتكفير: أن 
الإحباط هو إيطال عمل البر من الحسئات بالسّيّئات 
وقد خبط هو, ومنه قوله تعالى: لوَحَِيِطً عاضوا 
فييتا» هود: ,١7‏ وهو من قولك: حَبط بطنّه , إذا فسد 
بالمأكل الرّديء . 

والتكفير : إبطال السَيّئات بالمستات , وقال تعالى : 
< كر عَمهمْ كاي نبم» مممّد : ,١‏ 

500009 
وقد حَبط حيطا , أحبطه الضّرب. 

والمتط: وجع يأخذ البعير في بطنه من كار 
يستوبله, وقد خبط حبَطًاء فهو حبيط. وإبل حَباطَى 
وبَطَة. 

وحبطت الشّاة حبطًا : انتفع بطتّها عن أكل الذرّق , 
وف الحديث دان متا نبت الّبيع مايَقثّل حيطا أو يُلِمَ» 
وذلك الدّاء : الححباط, 

والحبئط فى الضّرع: أهون الورم؛ وقيل: الحسبط : 
الانتفاخ أينا كان من داء أو غيره. 

وعتيط جاده : ورم. 

والمتَنْطأً. تيمر ولاهمر: الغليظ القصير البطين؛ 
وامرأة حيئْطأة: قصيرة دميمة عظظيمة البطن. 

والْمبَتلّى : الممدل غضيًا أو بِطْنة. 

وحكى اللُحيايَ عن الكساى : رجل حَبَنْلَى 
مقصور:ء وحِبعلَى مكسور مقصور: وحبئناً وحبطاً: 
أى تمتلى غيظا نا أو بطْنّد: وقد احيثيلأت واحيّئطيت . وكل 
ذلك من الحبط الذي هو الورّع , ولذلك كم على تونه 
وهيزته, أو بائه, أئّهما ملسقتان له ببناء «سفرجل». 


, 
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َالْمسْبِْنَ ؛ اللازق بالأرض, وف الحسديث: «إنّ 
الدقط لبَظل ممبتطيًا على باب الجنّة». فسّروه : متغضبًا. 

وقيل: المحْبنْطي : بغير همز: المتخضّب المُستبطئ 
للشّىء: وبالحمز: العظير البطن. 

وحّبط عمَلّه حَبِطًا وسْيُوطًا: فسد, والله أحسبّطه. 
وق التتزيل: «فاخبط اعْمَالْيُْة عمد 18.6 

والحبّط : السارث بن مازن. [وأدام نحو ماتقدم عن 
أبي عَبِيْدَة ] 45 

الطُوسي : يقال: حَبط عمل الرّجل يبط بهل 
وحُبُوطًا؛ وأحبطه الله إحباطً. 

والمسبط : فساد. يلسق الماشية في بطونهاء لأكيل 
المنباط , وهو ضعرب من الكل. يسقال: حَشِطت الْإَبِل 


تحط حجطًا. إذا أصايبا ذلك.. .ىا 
5 0 
نوه الطير سي . 0 


الؤاغب : حَبْط العمل على أضدرٌب: 

أحدها: أن تكون الأعيال دنيويّة؛ فلاتغنى في 
القيامة غناء, كبا أضار إليه بقوله : م وَقَدِمْنَا إللى 
َاغياُوا من عَمَلٍ تَجََلنَاُ ما مَنثُور4 الفرقان : ؟5. 

والتاني: أن تكون أعبالة أخرويّة . لكن لم بقصد بها 
صاحها وجه الله تعالل, كما رُوى: «أنّه مون يوم 
القيامة برجل ٠‏ فيقال له: بم كان اشتغالك؟ قال : بقراءة 
القرآن» فيقال له؛ قد كنت تقرأ ليُقال هو قارئ؛ وقد 
قيل ذلك . فيؤمر به إلى الثاره. 

والثالث : أن تكون أعبالا صالحة. ولكن بإزائها 
سيكات توف عليها؛ وذلك هو المشار إليد بق الميزان, 

وأصل الحبّط : من المبط . وهر أن تكثر الدابد أكل 


حقٌ ينتفخ بطنّها. )5 
الرَّمَخْشَريٌ » حبط بطنّه : انتفخ حبتطًا بالتّحريك. 
وفرس بط التُصَّيرى: يحفر. 
وسٌّبط جلده من السّياط, 
ومن الجاز: حبطٌ عمل حُيُوطًا وحَبْطًا بالشكون) 

وأحيّط الله عمله. 
وتفول: إن عتل عملا صالخا أتبعه مايخبطه. وإن 

أصمد كَل طيبًا أرسل خلفه مائهبطه. استعير من حبط 

بطون الماشية , إذا أكلت المنضير فَاسِيّرِيلَتُه وهلكت به. 
ومنه خبط دم القتيل: هدر وبطل. 

(أساس البلاغة: ؟/) 
قال في الشقط : «يظل مشبَنطيًا على باب الجئّة». 
احبلطيت:من بط , إذا انتفخ بطنه, كاسْلَْقَيت من 

سَلِقدءِ إذا ألقاء على ظهره, والنُونِ والياء زائدتان. 
والمعى أنه يذل منتفضًا من النشب والشّجّر. وقد 

ردى مهموزاً. (الفائق 81١١‏ 
الطبْرسي : اليوط : سقوط العمل حقٌ يصير 

بمنزلة مال يعمل , وأه .لد: الفساد , من «اشبط» وهو داء 

يأخذ البعير في بطنه, من فساد الكل عليه ويقال: 

خبطت الابل تحبَط سسبطًا, إذا أصابها ذلك. 
وإذا عمل الإثسان عدلا على خلاف الوجه الذي 

أمر به يقال: أسبطه . 
ابن الأثير : فيه ؛ «أحبط الله عمله» أى أبطله, 

يقال : حبط عمله يبط , وأحبطه غيره؛ رهو من قوظم ؛ 

حَبطت الدَابّة حبَطًا بالتحريك, إذا أصابت مُرْضّى طعا 


)1 5 


فأفرطّت لي الأكل حق تنتفخ فتموت. 


وه اديت :« وما بت الع مايل حل 
أو يُلِمَ»ه وذلك أن الرّبِيع يبت أحرار العُشب, فتستكثر 
وعم 
القَيُومِيّ : خبط العمل حبطًا من باب «تّيِب» 


م 
عم داع و 
وشبوطا: فسْد وهدر. 


منه أخاضية, 


وحَبط يخبط من باب «شرب» لغةء وقرئ بها فى 
الصّواذ, 

وسبط دم فلان حبَلًا من باب «تّمِب»؛ هدّر. 

وأحبَطت العمل والدّم بالألف : أهدّرته. )١١4:1(‏ 

الفيروز ابادى : الحتط محمركة: آثار المسرح أو 
التياط بالبدّن بعد البرء , أوالآثار الوارمة الى لم يُسَقْق؛ 
فإن تقطّقت ودّييت فمُلُوب. 

ووجع بِبَطّن البعير من كلق يستتوبله . أو من كثلاٍ 
ُكثر منه فتنتفخ منه. فلايخرج منها شيء. عبط كفرح 
فيهنّ» فهو حَبِطٌ من حباطى, 

أو اتفاح البَطن عن أكل الذرّق. وامم الداء: 
حباط . وورم فى الفرع أو غيره. 

وحبط عمّله كسيع وضررّب حَبْطًا وحُبُوطًا: بطّل, 
ودم التتيل: هدّر. وأحبّطه الله ؛ أبطله. وماء الرّكيّة. 


ذهب ذهابًا لايعود. وعن غلان: أفرض. 

والححطة : بقيّة الماء في المحوض. أو الصّواب بالخاء 
وبالكسر. 

والميئطاة : القصبرة الداميمة البطينة, 

والحيتلى : المستل' غيظًا أو بطدة. ويُهمز. 

والحبط ككيف ويمرّك : الحرث بن مالك بن عَمْرِ ‏ 
ويستى بنوه ؛ السبطات؛ والنسية حبطي. 


عا ب ل أ 


والمُحْبَوْط : الجهول الشريع الغضب. 

والمتطيطة كسَمصيصّة : الشّىء الحقير الصّغير. 
واحَبتطى : انتفخ بطنه . 
مجم اللّفة: خبط العمل أو الصّدمٍ يبط بيدا 


ورا 


وحُبُوطًا: بطّل ول يق مرته. 
أحبّط الله أعبال الكافرين: ضيّعها هبايٌ (1:-1؟؟) 
محمد إسماعيل إبراهيم: شبط عسله: بطل 
وذهب سُدّى , وأحبّط عمله: أبطله وأضاع ثوابه. خبط 


غنه عمله : سقط وهدر. 77 
مسبود شيت : خبط الفجوم: فثِل. والافاع: 


بط القائد هجوم العديّ: جمله فاشلا. )١51 :١(‏ 

الْمُصْطْفَويٌ : والتحقيق أن الأصل الواحد فى هذه 
المادّة هو اللشقوط مع الحو كما أن الح والمرَت مسناهها 
السّقوط المطلق , والبطلان: ماكان على خلاف شرائط 
الصّحَة وخصوصيّاتهاء وهو في مقابل الحق, وادّر: مالم 
يكن له نتيجة ولاعائدة: والفساد: مايكون فاقدا 
لشرط الصحة حقىٌ يفسد. 

وقد ذُكر الحتبط في قبال البطلان في لوَحَبط 


اصَتَعُوا فيا وبَاطِلٌ مَاكَانُوا يَعمَلُونَ» هود: .١‏ 


واستعمل برف «عن» الدّالة على السّقوط والمو في 
وَلَوْاشْرَكوا تبط عَنْجُمْ مَاكَانُوا يَعْمَلَنَ» الأنعام: خا 

واستعسمل متعدّيًا ومنسويًا إلى الله تعالى , وهو هنا في 
معنى الافساد والإبطال المتحوٌّقين بعد الوقوع والصّحّة 
51 «تاخبط ان أَعْمَالَهُةْ4 الأحراب: 15. 

وذكر في نتيجته المنسران المنافي قوط المطلق 
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والتزول ف خبطت أعْمَام:ْ فَأسْبحُوا حاير ينَ» 
المائدة: ؟م 

فظهر أن حقيقة معنى «الحيط» هي السقوط مع الحو . 
وتفسيره بالبطلان والنساد والسّقوط والهدر والمطّ 
وهارعا لبح لانن 


فَأوليِكَ عبطت أَعْمَاهُمْ ف الدنْيَا وَالْأَغِرَتَه 
البقرة: /11: أي لابشاهدون من أعباهم أثرًا وثوابًا 
ونتيجةٌ معنويّة, وجب البركة والخير والتّوفيق 
والتّوجّه والسّعادة هم ؛ في دنياهم وآخرتهم. 

ؤِرَكْرَهُوا رَضُوَانَةُ فأخْمط أَعْمَالَهُرْة ممّد: 
4 فكانت أعساطم سلاف مسايريد وييقظى: 
ولايريدون التّوجّه والارتباط والاتباع والتببّداء فتكون 
أعباطهم غير 0ض وموافقة ليلهم وهواهم, كتجرة 
خبيثة اجحدّت من فوق الأرض ماها مك 'قَرَارفألفعلها 
الله وأفياها. 

فظهر أن «المميط » إننا يتسمّق فى تلك الصّورة . لافيا 
إذا كانت الأعبال ثابتة أصيلة صحيحة متحيّقة على 
مايتتضى, 

5391 المحبط إلى الانصباط: إذ لاأساءى صحيح 
ولاأصل ثابت طا. «أوليِك 1 يُومنوا قَآخْبَطّ انه 
أَعْمَالَهئ) الأحزاب: 15: لكونها مؤسّسة على شفا 
جوف هار, وليسث غلى أساس صحيح ثابت. 

نظهر اطف التّعبير بهذه الكلمة دون الابطال 


والأفساد والإسقاط وغيرها. 1) 


ٌ 2 قر 
خبط 
١-.-ومن‏ يفو بالإيَانٍ َقَدْ بط عَمَهُ وهو في 
الآخرة من الخاسرين. المائدة: ه 


368 
الطَبريّ : فقد بطل ثواب عمله, الذي كان يعمله 
في الدنيا, يرجو أن يُدرك به منزلة عند الله. (3: )١١5‏ 
الرّجّاج: أى من بدّل شيئًا ما أحل اله فجعله 
حرامًاء أو أحلّ شيا ما حرم الله فهو كافر بإجماع. وقد 
حَبط جميع ماتقرّب به إلى الله جل ثناؤه من غير ذلك . 
(9: 5ن 
العُوسي ؛ يمني الأعبال التى يعملهاء ويعتقدها 
قرباتث إلى الله ؛ فإنها تنحبط , ولايستحق عليها ثوابًا. 
4 1) 
نحو الطيرسي. | سدياية 
الفَخْرالرَازَيٌ : القائلون بالاحياط قالوا: المراد 
بقوله: «وَمَنْ يمر بالإيان فَقَدْ خبط عَمَلَهُه أي 
عقاب كفره يزيل ماكان ساسلا لد من ثواب إيانه. 
والذين ينكرون القول بالإحباط قالوا: معناه أن 
عمد الذي أ به بعد ذلك الإهان فقد هلك وضاع, فَإِنّد 
يأ بعلك الأعبال بعد الإمان , لاعتقاده أئّها خير من 
الاثيان: فإذا لم يكن الأمر كذلك بل كان ضائمًا باطلا. 
كانت تلك الأعبال باطلة فى أتفسها. فهذا هو المراد من 
قوله: : لقُقْدُ خبط عَمَلَهُ4 . 
نحوه النُيسابوريّ. 


ا ااا 
ادا 


القر طَبِيٌ ؛ وقرأ ابن السَميقّع (قَْدُ حَبَطٌ) بغتم 
الباء. ١‏ ومع 
النَسَفيٌ : (قَقَد سبِطً) بطل (عَمَلْم)ا. (١1:1/؟)‏ 
الخازن: يمنى فقد بطل ثواب عمله الذىكان عمله 
في الانياء وشاب وخسسر فى الدّثيا وال 5 (5: )١4‏ 
تحوه المراغيّ . :م 
أبوحَيّان : حبُوط عمله وخسرائه فى الآخشرة 


مشروط بالموافاة على الكفر , ع م3) 
الشُرِبِينيٌ : أي فسّد. 1 لاوس 
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؟ ذلك شدَى الله يدى بد مَن يُشَاءُ مِنْ عِبَادهِ وَلَوْ 

شر كُوا بط عَمْيُمْ مَاكَانُوا يَمَلُونَ ‏ الأنمام .ليم 
راجع فاش راك». 


ال أولئِكَ الْذِينَ ئس لهم في الاجر إلا انار 
وَحَبِط مَاصَئَعُوا فيا وَبَاطِلْ مَاكَانُوا يَعْمَلُونَ. هود: ١١‏ 

الطَبَريٌ: وذهب ماعملوا فى الدّنيا لْوَبَاطِلٌ 
َاكَانُوا يَْمَلُونَ» لأتّهم كانوا يعملون لغير الله, فأبطله 
الله وأحبط عامله أجره, (14:15) 

عبد الجتار: وقوله ربط عاضتئرا فا 
وَبَاطِلٌ مَاكَانُوا يَْمَلُونَ4 يدل على قولنا فى الإحباط , 
دن المراد بذلك : أنّ ماصنموا من الطّاعات حّبط ثوابه 
وزال» ولذلك قال تعالى بعده: لوَيَاطِلٌ مَافَانُوا 
يَعْمَلُون» يعني أنّسم أفسدوه, وأخيرجيوا أنفسسهم 
بالإقدام على الكبائر. من أن ينتفعوا بثوابه . فصار باطلًا 


من هذا الوجه. كوم 


ح باط / 1576 


الطُوسي : فأخير الله أنه ليس لهم في الأخرة 
مستقرٌ إلا ااه وأنّ أعاهم كلها تمبطة لايستحقون 
عليها ثواباء لأتهم أوقموها على غير الوجه المأمور به 
وعلى حد لاتكون طاعة؛ وأنّ جميع مافعلوه فى الدّنيا 


باطل لاثواب عليه 2# (ء 1ك 
نحوه الطَبْر سم . ( بارخ ١‏ 


الْمَخْشَريٌ: يمنى مالم يكن له ثواب, لأتهسم لم 
يُريدوا به الآخرة: إِنما أرادوا به الدّنياء وقد وفى إلييسم 
مالرادوا. فكناس 
نموء القاسي . (4: 211 
ابن عَطَيّة : معناه: يطل(" وسقط. ومنه قول 
الول «يقتل سَبطًا أو يُلِم وهي مستعملة في فساد 
الأعبال . 1 : 
الْبيُضاوىٌ ؛ لأنْه لم ببق هم ثواب في الآخرة أو لم 
يكن, لأئهم لم يُريدوا به وجه الله, والعٌّمدة في اقتضاء 
ثوابها هو الاخلاص. 
نحوء التَتَق (؟: 181), والبرُوسَويٌ .)١١8:4(‏ 
الخازن : وبطل ماعملوا في الدّنيا من أعبال البرٌ. 
9 ااا 
أبوالشّعود: أي ظهر فى الآخرة حبوط ماصنعوه 
من الأعبال التي كانت تؤْدّي إلى التُواب لو كانت معمولة 
للآخرة. أو 000 الدّنيا من أعمال البرٌ إذ 
شرط الاعتداد بها الاخلاص. 
الالوسي ؛ [نمو أبي التّعود وأضاف:] 
والمراد 5 الأعيال: عدم مجازاتهم عليها, تفقد 


(لابكقن 


(لكبخكق 


ا 


)١(‏ الظاهر؛ بطل وستط. 
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الاعتداد بهاء لعدم الاخلاص الذي هو شرط ذلك. 
وقيل : لجزائهم عليها في الدنيا. 

رشيد رضا: وفسد مباصتعوا ما ظاهره البرَ 
والاحسان كالصّدقة وصلة الرّحم , فلم يكن له تأثير في 
تركية أنفسهم والقرية عند رهم , لأنّه إنماكان لأغراس 
نفية من شبوات الدّنيا. كالياء والشّمعة والاعتزاز 
بأو الثُرى على الأعداء ولو بالباطل . فهو كالمبط وهو 
بالتُحريك أن تكثر الأنعام من بعض الممراعي الب 
تستطيبها حقٌّ تنتفن وتفسد أحشاؤها. 

نظاعر كثرة الأكل أنه سبب للقوّة. فكان فى هذه 
الحالة سيبًا للصّعف , كذلك ماظاهره البرّ واللإحشان من 


1 :157( 


أعوال النّاس إذا كان الباعث عليه سوء النيّد مكلا يواكرنا. 


ال 
تموه المراغيّ . تتح 
مَغْدِيّة : والمعنى أن < جميع أعباهم ليست بشبىء عند 


الله , حقٌ لو انتفع مها التاس مادام القصد متها غير وه 
الخير والانساتية. 

والمتلاصة: أن من سلك سبيلة, أدّت به إلى غاياتها 
ونتائجها؛ والعاقل من يختار لنفسد سبيل الشجاة. 
ولا تخدعه المغريات. 0 

الطّباطَبائي : لأخبر أتبسم اذا وردوا الحسياة 
الآخرة وقعوا فى دار حقيقتها؛ أنْها نار تأكل جميع 
أعاهم فى الحياة كبا تأكل الثار الحطب وتُبير وتبلك كل 
ماتطيب به تفوسهم من محاسن الوجود. وتبط بيع 
ماصنعوا فيهاء وتبطل ماأسلفرا من الأعبال في الدّنيا, 
ولذلك سمّاها سبحائه فى موضع آخر؛ بدار البوار, أي 


الملاك فقال تعالى : «آل. و إق لين بو نعمت اله 
كنا وَأحَلُوا قَوْمَهُهْ دَارَ الجزاره جو يازتبا» 
إبراهي : 6/؟, , وبذلك يظهر أن كلامن قوله: 

وَخَبط مَاصَئَعُوا فيتا» وقوله: لوَيساطِلٌ مَاكانُوا 
يَعملُونَ» يفشر قوله : لَأُولئِكَ الّذِينَ نيس لَهُمْ في 
الأخرة إلا الاك » نوسًا امن التُفسير. 

فضل الله : لأثْهم ثم يحصلوا على نتيجة, فقد تركوأ 
الدّنيا كلّها وجميع مافيها من لذائذ وشهوات؛ وخلفرها 
وراء ظهورهم. و يبق نم منها شىء يستفيدون منه في 


ا ا 


دارهم الجديدة , وهذا معثى الإحباط فى عمقه الرّوحَيْ. 


(17بقم 
- ...تن يود مِنَكُمْ عَنْ دينه قَيمْتْ وَهُوَ كاقِد 
ا عم 

اليقرة: 7119 
ابن عبّاس: بطلت (أْعْمَاهُمٌ) ورّدّت حسناتهم. 
)2 

نحو الخازن ,)١7/4 :١(‏ والشربي (1: )14١‏ 
أَبِوعْبِيْدَة : أي بطلت وذهيت, لديند 


طبري : بطلت وذهبت؛ ويُطوها؛ ذهاب ثواها , 
ويُطول الأجر عليها؛ والجزاء فى دار الدّنيا والآخرة. 
١‏ (؟: ددع 
الماوَّديٌ: أي بطلت؛ وأصل الحبوط : الفساد, 
فقيل في الأعمال إذا بطلت : حبطت. لفسادها. 
اهما ؟) 


الطوسي : معناء: أئها صارت بمازلة مالم يكن 
لإيقاعهم إيّاها. على خلاف الوجه المأمور بهء وليس 
المراد نّم استحقّوا علها اشّواب ثم اتحبطت.ء لأنّ 
الاحباط عندئا باطل على هذا الوجه. (7:١؟)‏ 

الواحدي : أى بطلت؛ يقال: تبط عمله . يحبط 
حَبطًا وحُبوطًا. وأحبطه الله إحباطًا. 

وا مسلم إذا ارتدَ ومات على الرّدّة خط عمله الذي 
عمله فى الإسلام, وبق فى الثار خالدًا.  )271:١(‏ 

الرَمَخْشَريٌ: الأيقرتييم بإحداث ارده مما 
للمسلمين فى الدّنيا من مرات الاسلام. وباستدامتها 
والموث عليها من ثواب الآخرة. ويها احتج الشَنافَيَ 
على أن الرّدّة لاتحبط الأعمال حقٌ يموت علبها, إوغنة 
أبى حنيفة أنّها تحبطها وإن رجع مسلب . 1م 

ابن عَطيّة : وحَبْط العملء إذا انغسله ف يد 
فبطل. وقرأ أبو التّبال (حَبْطت) بفتح الباء في جسيع 
القران. 311 

الفَخْرالرّازيٌّ : فيه مسائل: 

المسألة الأول : قال أهل الّمة : أصل الحرّط أن تأكل 
ازيل شيًا يضدرّها؛ فتعظم بطونها فتهلك ؛ وفى الحديث: 
دوإن مما ينبت الرّبيع مايقتل حبْطًا أو يلم فسمّي بطلان 
الأعيال بهذاء لأنّه كفساد الشّيء سي ووو قد 
عليه, 

المسألة الثّانية: المراد من إحباط العمل : ليس صو 
إيطال نفس العمل » لأنّ العمل شبيء كما وجد فني و زال , 
وإعدام المعدوم ممال. 

اختلف المتكلّمون فيه . فقال الْمُثبتون للإحباط 


ع بط / /1 


والتكفير: المراد منه: أن عقاب الدَدَة الحادثة يزيل ثواب 
الإثيان السابق ‏ إِمَا يشرط الموازنة على ماهو مذهب أَبي 
هاشم وجهور المتأخّرين من المعتزلة . أولا بشرط 
الموازنة على ماهو مذهب أبى على 

وقال المتكرون للإحياط بهذا المبعنى: المراد من 
الاحباط الوارد في كتاب الله : هو أن المرتدٌ إذا أق بالدة 
فتلك الرّدَة عمل تخبط , لأنَّ الآثي بالرّدَة كان يكنه أن 
أت بدها بعمل يستحقّ به ثوابًا. فإذا لم يأت بذلك 
العمل الجيّد وأتى بدله بهذا العمل الرّدىء. الّذى 
لايستفيد منه نفعًا بل يتفيد منه أعظم المضار. يقال : إِنّه 
أجبط عمله؛ أي أن بعمل باطل ليس فيه فائدة بل فيه 
مششارة. 

ثم قال المدكرون للإحباط: هذا الذي ذكرناء في 
تعر مالالياط» إِمّا أن يكون حقيقة في لفظ الاإحباط , 
وإمّا أن لايكون. فإن كان حقيقة فيه وجب المصير إليه . 
وإن كان مجارًا وجب المصير إليه. لأنا ذكرنا الدّلائل 
القاطعة في مسألة أن الموافاة شرط في صحّة الإيان. 
على أنّ القول: بأنّ أثر الفعل الحادث يُزيل أثر الفبعل 
الشابق محال. 

المسألة الثالئة: أَمَا حبوط الأعبال قٍ الدنيا . فهو أنه 
يقتل عند الظفر بد ويُقاتل إلى أن ظفر به ولايستحق 
من المؤمدين موالاةٌ ولانصيرًا ولاثئناة حسئًاء وتّبين 
زوحته منه , ولايستحق ا معراث من المسلمين. 

ويجوز أن يكون المعنى في قوله: حيطت 
َعْمَائَهُمْ ف الدُنْيَاك أنّ مايريدونه بعد الرّدّة من 
الاشعرار بالمسلمين ومكايدتهم بالإنتقال عن ديهم 
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بيطل كله فلايحصلون منه عسل شىء, لإعزاز الله 
الاسلام بأنصاره: فتكون الأعبال علي هذا التأُويل 
مايعملونه بعد الوّدة. 

وأمًا حبوط أعبالهم فى الآخرة؛ فمند القائلين 
بالاحباط معناه: أَنّ هذه الوّدَة تبطل استحقاتهم للتُواب 
اذى استحقّوه بأعرالهم السّالفة, 

وعند المنكرين لذلك معناء: أَنْهم لايستفيدون من 
تلك الوّدَة ثوابًا ونفمًا فى الآخرة. بل يسستفيدون سنها 
أعظم المضارٌ, ثم بين كيفيّة تلك المضترّة, فقال تعالى: 
طِوَأولئِكَ أَصْحَابُ الَّارِ هُمْ فيا خَالِدّرنَ» . (1:1) 

قرطب : قال الشَافعي: إنَّ من ارتد ثمر عاذ إإق 
الاسلام لم يحبئط عملد, ولاحجّه الذي فرغ مه##يل إن 
مات غل الرَدة فحيتعذ تمبط أعماله. 

وقال مالك: تحبط بنفس الود يهن المدلافكق 
المسلم إذا حج ثم ارتدَ ثم أسلم: فقال مالك: يلزمه 
الحجٌ؛ أن الأوّل قد حبط بالرّدَة. وقال الشَافيّ 
لاإعادة عليد: لأنّ عمله باق . :4 ) 

التيُضاوى: قيّد الرّدة بالموت عليها في إحسباط 
الأعبال ‏ كبا هو مذهب السّافِمِيَ رحمه الله تعالي , والمراد 
بها: الأعبال التافعة. (16:1) 

أبوحَيّان :...ورتّب عليه [الارتداد] حبوط العمل 
ف الدذنيا والآخرة: وهو حبطه فى الدانيا باستحقاق قبله 
وإلحاقه في الأحكام بالكقار. وفي الآخرة بما يؤول إليه 
من العقاب السّرمدي. 

وقيل : حبوط أعباطم في الدّنياء هر عدم بلوغهم 
مايريدون بالمسلمين من الإضرار بهم ومكحايدتهم. 


فلايحصلون من ذلك على شبيء. لأنّ الله قد أعزّ دينه 
بأتصاره. 

وظاهر هذا الشرط والجزاء ترتّب حبوط العمل 
على الموافاة على الكفر, لاعلى ممرّد الارتداد؛ وهذا 
مذهب جماعة من العلباء متهم الشافعيّ. 

وقد جاء «ترتّب حبوط العمل» على يجمرّد الكفر فى 
قوله: لرَمَنْ يَكْمُر بالإمَانٍ قَقَدْ خبط عَمَلْهه المائدة: 
0 وَل أَشْرَ كُوا لبط عَنْْمْ مَاكَانُوا يمملُونَ» الأنعام : 
غير . «وَالْذِينَ كَذبُو | يايَاتِا وَلِقَاءِ الأخِرَة خبطت 
أَعْمافُّة» الأعراف: 189, للَيْنْ أَشْرَكْتَ لَيَمْبَطْن 
عَمَلك ازمر 8. والمنطاب فى المعتى لأمنته , وإلى هذا 
ذهب مالك وأبوحنيفة وغيرهما يعتى أَنّهِ يمبط عمله 
بنفس ألرَّدَة, دون المواقاة عليها وإن راجع الاسلام. 

قمر الخلاف تظهر فى المسلم إذا حح ثم ارتد # 
أسلم . فقال مالك : بلزمه الميمّ؛ وقال الشَافْمِيَ ؛ لايلزمه 
المي 

ويقول الشافعي: اجتمع مطلق ومقيّد فتقيّد 
المطلق . ويقول غيره: هما شرطان ترتّب عليهما شيئان: 
أحد الثَّر طين: الارتداد. ترتّب عليه حبوط العمل, 
الشّرط الثاني: الموافاة على الكفر, ترتّب عليها الخلود 
فى الثار. (؟: ١‏ 18) 

أبوالشعود: «خَبِطث أَعْمَالْمْ» المسنة التي 
كانوا عملوها فى حالة الإسلام حيوطًاء لاتلاقة له قم 

ْ الل تلشف 

البْرُوسَويّ : بطلت وتلاشت (أَعْمَاشْْ) التى كانوا 

عملوها فى حالة الاسلام حبوطًا, لاتلاق له قطمًا. [ثم# 


أدام نحو القُخر الرّازَيٌ] (أنوسم 
الالوسيّ : أي سمارت أعباهم الحسنة التى عملوها 
في حالة الإسلام فاسدة مفزئة مالم تكن . 555 
القاسمي : أي يطلت جميع مساعيهم التّافعة لهم , 
ْ 6123 
رشيد رضا: أي ومن برجع منكم عن الإسلام 
إلى الكفر حٌ يوت عليه فرضًا, فأولئك المرتدون هم 
لذين بطلت وفسدت أعاهم في الدارين, حك كأن 
واحدهم لم يعمل صالمنا قط , لأنّ الإجوع عن الإيان إلى 
الكفر يُشبه الآفة, تصيب المح والقلب قتذهب بالحياة , 
فإن لم يمت المصاب بعقله وقلبه: فهو في حكم الميّت 
لا ينتفع بشي +. 
وكذلك الذى يقع فى ظلمات الكفر بعد أن كدي إل 
نور الإمان. تفسد روحه وظلم قلبه, فيذهب بن نقسة 
أثر الأعبال الصّالحة الماضية , ولايُسطى شيئًا من أحكام 
المسلمين الظاهرة . فيخسر الدّنيا والآخرة. 518:5 
تحوه المراغيٌ 
سيّد قطب: والمابوط مأخوذ من: حَبَطت الَاقة , 


1 


إذا رعت مرعّى خبيثًا فانتفخت ثم تفقّت . والقرآن يعبر 
بهذا عن حُبُوط العمل . فيتطابق المدلول الحسّيّ والمدلول 
ا معنويي. يتطابق تضم العمل الباطل واتتفاخ مظهره , 
وهلاكه فى النّهاية ويواره. مع تضخم حَجْم الناقة 
وانتفاخها. ثم هلاكها فى الثهاية بهذا الانتفاح . 
18:1 


أبن عاشور : فعل فعل «خبط»ه بس باب اسيم 


ويتعدّى بالحمزة . قال اللَعُويّون : أصله من «الحبط» بفتح . 


ح ب ط/ 119 


الباء: وهو انتفاخ فى بطون الإسل من كثرة الأكل. 
فتموت من ذلك. 

فإطلاقه على إيطال الأعبال تمثيل ؛ لأنُ الإبل تأكل 
المنضعر شهوةٌ للشّبع , فيؤول عليها بالموت؛ فشّبّه حال 
من عمل الأعبال الصّالحة لنفعها في الآخرة فلم يمد لها 
أثا, بالماشية الى أكلت عق أصابها الحبّط , ولذلك لم 
فيد الأعيال بالصّالىات لفلهور ذلك التمثيل. 

وحبط الأعبال: زوال آثارها المجعولة مرتّبة عليها, 
فيشمل آثارها فى الدّنا والتُواب فى الآخرة؛ وهو سِرّ 
قرله : فى المي وَالَأَخْرَة4, - ذكر آثار الدتيا 
والأخرة وقال:] 

والمراد بالأعبال؛ الأميال الفى يتقرٌ بتقبون بها إلى الله 
تعآلى ويرجون ثرابهاء بقرينة أصل المادّة ومقام 
التعبديوجالة '. بطلت الأعبال المذمومة لصار الكلام 
تحريضًا؛ وماذكرت الأعبال في القرآن مع «حبطت» إلا 
غير مقيّدة بالسالحمات ؛ اكتفاء بالقرينة. 

مَفِْيّة : قال جمهور المعتزلة؛ إن ا منؤمن المطيع 
5 57 المتقدم بكامله إذا صدرت منه سعصية 


186:5 


متأشّرة ؛ حقٌ أن مّن عبد الله طول عمره ث#شرب 
جرع من قر هو كمن ل يعبد الله قط . وكذا الطاعة 
المتأآخرة تسقط 
الإحباط. 

واتّفق الإمامية والأشاعرة على بطلان الإحياط, 


سقط الذنوب ا متقدمة. وهذا شر معي 


وقالوا؛ لكلّ عمل حسابه الخاصّ , ولاترتيط الطاعات 
بالمعاصى , ولاالمعاصى بالطاعات, بل مَن يعمل مثقال 


22 خيي رأ بره ؛ ومن يعمل.مثقال ذرة شا يره. فن أساء 
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وأحسن وهو مؤمن بالله يُوارّن بين حسناته وسيّاته . 
افإن كانت الاساءة أكثر كان كمن لم يمسن » وإن كان 
الاحسان أكثر كان كمن لم يُسئْ؛ إذ الأكثر يني الأقل , 
وإن تساويا كان كمن لم بصدر عنه شي 

والاحباط بعيد عن هذا ا معنى كل التّعد, ومعناه 
الصحيم: أنّ من مات على الكفر بعد الإسلام يكشف 
كقره هذا عن أنّأعراله التي تق بها سين إسلامه لم تكن 
على الوجه المطلوب شمرعًا, ولايستحق عليها شيئًا ميذ 
البداية . لاأنه استحج الثواب ثُمأرتفع ونع بعد ثيوته , 
يل هو من باب الدّفع لامن باب الرّفع. 2 (691:1) 

الطّباطَبائي : والمحبط هو بطلان العمل وستفوط 
تأثيره؛ وام يُنسّب فى القرآن إلا إلى العمل , كفو لهاتعالل» 
ونين أَشْرَكتَ لَيَمْمِطن عَمَلكَ ولتكوتن جين 
الْخَاِرِينَ» الزّمر : 70. وقوله تعالى : إن يكوا 
وَصَدُوا عَنْ شبيل الله وَشَاقُوا الِسُولٌ مِنْ بَغدٍ مَائبق 
َم المذى لَنْ يَصُدُوا لله شَيْنًا وَسَيْخِيطٌ أَعْمَالَهُبْه 
يَامَمَا الّْذِينَ أميُوا أطِيعُوا الله وَأَطِيعُوا الإشول 
َلَاتبِطِلُوا أغمالكئ» عحتد: ؟5, 8, وذيل الآية 
يدل بالمثابلة على أَنّ «الحجّط » ببعنى بطلان العمل , كبا هو 
ظاهر قوله تعالى: «وَحَيطٌ مَاصَتَعُوا فيا وَبَاطِلٌ 
مَاكَانُوا يَعْمَلُونَ» هود: 17. ويقرب منه قوله تعالى: 
ٍوَقَدِمنًا إلى مَاعَوِلُوا مِنْ عَمَلٍ فَجَعلَْاهُ مَبَاءُ» 
الفرقان ؛ ؟. 

وبالجسلة «الميّط» هر بطلان العمل وسقوطه عن 
التأئير: وقد قيل: إِنّ أصله من: الحبّط بالتّحريك وهو 
أن بكثر الميوان من الأكل فينتفخ بطنه , ورثّما أَدّى إلى 


هلاكه. 

والّذي ذكره تعالى من أثر الحتط : بطلان الأعيال في 
الّنيا والآخرة ممّا. فللسَبْط تعلق بالأعبال من حيث 
أثر ها فى الحياة الآخرة ؛ فإنّ الاييان يُطيّب الحياة الدّنيا 
كبا يُطيّبِ الحياة الآخرة قال تعالى: لمَنْ غيل صَابا 
من ذكر آؤ ألنى وَهُوَ مَؤْينٌ فَلَنُحْيينْهُ حيو طَهبة 
وَلتَجْرِيَُمْ أجْرَهُمْ بحسن مَاكَانُوا يَعمَلُونَ» التحل: 
41 وخسران سعي الكافر. وخاصّة من ارتد إلى الكفر 
بعد الإثيان , وسحبط عمله فى الدنيا. ظاهر لاغبار عليه؛ 
فإنّ قلبه غير متعلّق بأمر ثابت . وهو الله اسبحانه , يتبج 
به عند التّعمة , ويتسكى به عند المصيبة «مريرجع إليه عند 
إلحاجة, قال تعالى : ظَوَمَنْ كَانَ م َه وَجَعَلنَا لَه 
ورا كئِى بد في الاي كمَن مق في الطَلْعَاتٍ لئس 
بارج متا » الأنسام: 117, تين الآية أنّ للمؤمن فى 
الدّنيا حياة ونورًا في أفعاله. وليس للكافر ومثله قوله 
تعالي: «فَمُن اتَْعٌ مُدَاىَ فَلايَفْلٌ وَلايَنْسى طله: 
8, حيث يبان أن معيشة الكافر وحياته فى الدّنيا 
ضدك ضيّقة متعبة؛ وبالمقابلة معيثة المؤمن وحياته 
سعيدة رعحبة وسيعة. 

وقد جمع الجميع ودلّ على سبب هذه السعادة 
والشّقاوة قوله تعالى: ِذْلِكَ بأنٌ الله مَل الَذِينَ أمنُوا 
وَآَنّ الْكافِرِينَ لامؤلى لَهمْ» محمد : .1١‏ 

فظهر ا قرّبناء أن المراد بالأعمال: مطلق الأفعال 
ألتى يريد الانسان بها سعادة الحياة. لاخصوص الأعبال 
العباديّة. والأفمال القْرِبيْة التي كان المرتد عملها وأ بها 
حال الائبان . مضاقًا إلى أن «المبط» وارد في مورد الّْذين 


لاعمل عباديّ, ولافعل قرب م كالكقار والمنافقين, 


كتوله تعالى : يميا انَّذِينَ أمَنُوا إن كَمْصْيرُوا الله 


يطعن كن ويه 4ت يم » اين كوا قفا هم 
وَأَضْلٌ أغمالَهُوْه ذَلِكَ َنِّم كَرِمُوا مَاأئْرَلَ انه 
نَأحَبط أغمالَهُئْ» محمّد: لاء 5: وقوله تعالى: إن 
الْذِينَ يَكُُْونَ بيات الله 4 وَيَعتُونَ انين غير حَقٌّ 
َيقدلُونَ الَذِينَ يَأمُرُونَ بالْقشطٍ من :قاس 5 فَبِدَّدهِمْ 
ِعدّابٍ آليم» أُوليِكَ الْذِينَ حَطْث أَعْمَالُم في الدّنيًا 
وَالْآخْرَةٍ دَمَانَهُ مِنْ تَاصِرِين4 العمران: 71١‏ ؟1, 
إلى شير ذلك من الأيات. 

فحصّل الآبة كسائر آيات المتَبِط هو أنّ الكفي 
والارتداد يوجب بطلان العمل عن أن يِؤثّر فى سيعاذة 
الحمياة, كبا أَنْ الإثيان يوجب حياة في الأعبال تؤثر بها 
أئرها في التّعادة. فإن آمن الإنسان بعد الكفرحَثييتَ 
أعباله فى تأثير السّعادة بعد كونها حبطة باطلة؛ وإن ارتد 
بعد الاريان مانت أعباله جميمًا وحبطت؛ فلاتأثير لها فى 
سعادة دنيوّة ولاأخروية, لكن يُرجى له ذلك إن هو لم 
بمث على الرّذة: وإن مات على الرّدةَ حت له الحبط. 
وكتب عليه الشقاء. 

ومن هنا يظهر بطلان التزاع فى بقاء أعبال المرتد إلى 
حين الموت., والممبط عنده أو عدمة, 

توضيم ذلك: أنه ذهب بعضجم إلى أن أعبال المرئد 
الشابقة على ردثه ياقية إلى حين الموت » فإن لم يرسع إلى 
الائمان بطلت بالط عند ذلك؛ واستدلٌ عليه بقوله 
تعالل: لوَمَنْ يَْتَدِد مِنْكُمْ عَنْ دينه فَيَحْتُ وَهُوَ كَافِوُ 
َأولئِكَ عبطت أَعْمَاهُمْ في الدّنيا وَالْآَخِرَةْ الآية. 


رفن 


وربما أيْده قوله تعالى : طوَقَِمْنَا إلى مَاعَِلُوا من عَم 
ُجَعَلنَاءُ متَاء مَْكُورًا» الفرقان: 17, فَإِنّ الآبة 7 
حال الكقار عند الموت, ويتفرّع عليه أنه لو رجع إلى 
الاهان تلك أعماله السّالمة السابقة على الارتداد. 

وذهب آخرون إلى أنّ «الردّةه تعبط الأُعبال من 
أصلها فلاتعود إليه وإن آمن من بعد الارتداد؛ نعم لد 
ماعمله من الأعبال بعد الإيان ثانيًا إلى حين اموت . وأمًا 
الآبة فا أغذت قيد الموت ‏ لكونها في مقام بيان جميع 
أعاله وأفماله الى عملها في الدّنيا. 

وأنت بالتديّر فيا ذكرتاه تعرفء أن لاوجسه لهذا 
التّراع أصلًا. وأنّ الآية بصدد بيان بطلان جميع أعباله 
وأفعالشٍ من حيث اتير فى سعادئه. 

وهنا مسأل 56 كالمتفرعة على هذه المسألة. 
وي مسألة اللإحباط والتكفير. وهي أنّ الأعبال هل 
تبطل بعضها بعضًا أولاتبطل؛ بل للحسنة حكئها 
ولنشيئة مكها؛ نعم المسنات ريما كرت السّيئات بنصٌ 
القرآن. 

ذهب بعضهم إلى التّباطل والتّحابط بين الأعبال, 
وقد اختلف هؤلاء بينهم. فن قائل: بأنّ كل لاحق من 
السّيئة تبطل الحسنة الشابقة كالمكس. ولازمه أن 
لايكون عند الانسان من عمله إلا حسنة فقط أو سينة 
فقط . ومن قائل: بالموازئة : وهو أن ينقص من الأكثر 
مقدار الأقل ويبق الباق سليمًا عن المناني. ولازم 
القولين جميعًا أن لايكون عند الإنسان من أعماله إلا نوع 
واحد حسئة أو سيّئة, لو كان عنده شيء منهبا. 

ويردّها أُولَا قوله تعالى: وَأَخَرُْونَ امُمَرَقُوا 


/المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


دُنُومِمْ خَلَطُوا عَمَلا صَايِخا وَاخَرَ سَينًا عَسسَى الله أنْ 
يَتُوبَ عَلَيْهمُ إن الل غَفُورٌ رجيب التّوبة: ١17 ١‏ فسان 
الآية ظاهرة فى اختلاف الأعيال وبقائها على حاها إلى 
أن تلحقها توبة من الله سبحائه , وهو ينافي التحابط بأيّ 
وجه اتصوروه. 

وثانيًا: أنه تعالى جرى فى مسألة تأثير الأعبال على 
ماجرى عليه العقلاء في الاجماع الإنسانيّ من طريق 
الجازاة. وهو الجزاء على الدسنة على حدة وعلى الشية 
على جدة, إلا فى بعض السّيئات من المعاصى التي تقطع 
رابطة المولويّة والعيوديّة من أصلهاء فهو مورد الإحباط , 
والآبات فى هذه الطريقة كثيرة غنيّة عن الإيراد. 

وذهب آخرون إلى أن نوع الأعبال عتوظة#يولكل 
عمل أثره سواء فى ذلك الحسنة والسيكة. 

نعم الحمسنة ويا كرت الشية, قل]كتال جمال! 
ؤَيَاميها الّذِينَ أمنُوا إنْ تَمّقُوا الله يَبْعَلْ لَكُمْ مُرْقَانا 
وَيُكَثْرْ عَدَكُمْ تِاتِكُمْ» الأنفال: 14: وقال تعالى: 
<ََنْ تَعَجَلَ فى يَوْمينِ لالم عَلَيْده الآية: البقرة: 
5٠‏ وقال تعال: إن تَمْتييوا كبائد ماتليؤنَ عَنْه 
كَقّو عَدْكُمْ سَيأَنَكُمْ» النّساء: :١‏ بل بعض الأعمال 
يبدل السيّنة حسنة كبا قال تعالى : إلا مَنْ تَابٌ وَأْمَحَ 
وَعَِلَ عَمَلُا صَايًا فَأُولئِكَ يدل اله سَكِاتهِمْ حَسْنَاتِ» 
الفرقان: ,/٠٠‏ 

وهنا مسألة عرق هي كالأصل طاتين المسألتين, 
وهى البحث عن وقت استحقاق الجزاء وموطنه, فقيل: 
إند وقت السل. وقيل: حين الموت. وقيل : الآخرة: 
وقيل : وقت العمل بالموافاة, بعنى أنه لولم يدم على 


ماهو عليه حال العمل إلى حين الموت وموافاته. 
يستسقٌ ذلك إلا أن يعلم الله مايؤول إليه حاله ويستقرٌ 
عليه : فيكتب ما يستحقه حال العمل. 

وقد استدل أصحاب كل قول بما يناسبه من الأآيات , 
هن فسها مأيئاسي كلا من هذه الأوقات بحسب 
الاتطباق ؛ ورئًا استدل ببعض وجوه عقليّة ملققة, 

والذي ينبغي أن يقال: إِنَا لو سلكنا في ياب الثُواب 
والعقاب والحمبط والتكفير وماجرىي مجراها مسلك 
نتائج الأعبال: على مابيّاه في تفسير قوله تعالى : إن 
لله لاينتخيى أنْ يَضْرِبَ علا تاتقوضة فا قَوْقَهَا4 
الآبة, البقرة: "؟. كان لازم ذلك كون النفس الانسائية 
مادامت متعلّقة بالّدن جوهرًا متحوّلا قابلا للتَحوّل في 
ذاته وقى آثار ذزته, من الصّور التي تصدر عنهأ وتقوم بها 
تانيج وآثار سعيدة أو شقيّة. فإذا صد ر'منه حسنة حصل 
في ذاته صورة معنوية مقتضية لاتصافه بالثواب. وإذا 
صدر منه معصية قصورة معئوية تقوم بها صورة العقاب. 
غير أن الذّات لا كانت في معرض التحوّل وَالتَقيرٍ نسب 
ماطرؤها من الحمسنات والسّيكات ؛ كان من الممكن أن 
تبطل الصّورة الموجودة الحاطعرة بتبدها إلى غيرها. 
وهذا شأنها حت يعرضها ا موت فتفارق اليدن وتتقف 
الحركة ويبطل التَحوّل واستمداده. فعيد ذلك يثبت ها 
الصّور وآثارها ثبونًا لايقبل التّحوّل والتمَير إلا بالمغفرة 
أو الشّفاعة , على التّحو الذى يناه سايقًا. 

وكذا لو سلكنا فى التُواب والعقاب مسلك الجازاة 
عل مابينّاه فيا مرّ ‏ كان حال الإئسان ‏ من حسيث 
اكتساب الحسنة والمعصية بالنسبة إلى التكاليف الاطية 


وترتّب التُواب والعقاب عليهاحأله من حيث الاطاعة 
والمعصية في التكاليف الاججاعيّة وترتّب المدح والذمّ 
عليها. والعقلاء يأخذون فى مدح المطيع والمحسن ودْمّ 
العامى والمسىء بمجرّد صدور الفمل عن فاعله. غير 
نهم يرون مايجازونه به من المدسم والدمٌ قابلا التَغير 
والتّحوّل؛ لكونهم يرون الفاعل ممكن التَغيْر والزُوال 
عا هو عليه من الانقياد والتَموّد. فلحوق المدح والذمّ 
على فاعل الفعل فِمل عندهم بتحمّق الفمل, غير أنّه 
موقوف البقاء على عدم تمدق ماينافيه . وأمّا ثبوت المدح 
والذّمّ ولزومهيا بحيث لاببطلان قط فإنما يكون إذا ثبت 
حاله بحيث لابتغير قل موث أو بطلان استعداد فى 
الحياة, 


ومن هنا يُعلّم: أن في جسيع الأقوال الشابعة "فق 


المسائل المذكورة اتمراقًا من الحقّ, لبتاتهم الببكة عل 


غير مايتبفي أن يبفى عليه. 

وأَن الحق أُوّلَا: أنّ الانسان يلحقه التّواب والعقاب 
من عيث الاستحقاق, بجدّد صدور الفعل الموجب له: 
لكنّه قابل للتّحوّل والتَميّر بعد وإنما يثبت من غير زوال 
با موث , كيا ذكرتاه. 

وثانيا: 9 خبط الأعبال بكفر ونعوه نظير استحقاق 
الأجرء يتحمّق عند صدور المعصية ويتحمّر عند الموت. 

وثالًا: أن المّط كما يتعلّق بالأعمال الأخروية 
كذلك يتسلّق بالأعمال الدّنيويّة , 

ورابمًا: أن التحابط بين الأعبال باطل بخلاف 
التكفير ونحوه. 

مكارم الشيرازي : ١‏ المحجط : إبطال الأعبال كما 


ب كا 


حب ط / 1/1" 


ورد في قوله تعالل: «وَحَبط مَاصَتَعُوا يها وَبَاطِلُ 
مَامَانُوا يَعْمَلُون» هود: ,1١‏ 

؟' الإخصباط هسو كما يقول علاء العقائد 
والمتكلّمون _إيطال ثواب الأعبال السَابقة على أثسر 
ارتكاب ذنوب ثالية. 

"ل التكفير : هو كبا قيل ‏ إزالة عقوية الذنوب 
الستابقة على أثر القيام بأعبال صالحة. 

هل الحَبْط صحيح؟ 

لااختلاف فى أن الكفر والارتداد يؤدى إلى «حَبْط» 
الأعبال, والقرآن ذكر ذلك فى مواضع عديدة. وبناء 
على هذا تحبط كل أعبال الإنسان إن مات وهو كافر, 
وَالدّليل على ذلك أَنّ ذنب الكفر عظيم إلى درجة كبيرة ‏ 


طن على كل المسنات الشسابقة. 


وهكذإذا آمن الانسان بعد ذنوبه ويق على إيانه . 
فإنّ ذنوبه السَابقة تنمحي » فهذا أيضًا لاخلاف فيه. 

والاختلاف فى المؤمئين الّذين أحسنوا في حمياتهم 
وأساءواء ثم ماتوا ولم يتويواء فهل أَنّ أعماهم الشيئة 
تزيل ثواب أعباهم الصسّالحة أم لا؟ 

بعضجم قال: إِنّ الاسباط باطل؛ واسعدل لذلك 
بالعقل والتقل. 

قن الاسعد لال العقل على ذلك ماذكره تصير الدّين 
لوس في كتابه «تجريد الاعتقاد» يقول : إن الإحباط 
نوع من الظّلم. فلو أنّ شخضًا قلت حسناته وكثرت 
ذنويه. فسيكون الإحباط بالنّسبة إليه أن يصبح شغعنًا 
م يعمل حسنة قط . وهذا ظلم بحقّه. 

وأا الدليل لتقل فتدعمه آيات عديدة من القرآن 


/ المعجم في فقه لغة القرآن. 


الكرج : تتحدث عن مواجهة الاإانسا: ن لستائج يع 
أعباله الصّالحة والطالحة في الأشرةء وهذا لايتلاءم مم 
مسألة الإحباط : لفن يتل مِلْقَالَ ذ5: خَيْر يَرَدُءِ 
وَمَنّ يَعْمَل مِتْقَالَ در مدا يمه الزلزال: /اء 4, 
ومقابل هؤلاء ذهب المعتزلة إلى القول بالاحباط , 
واستدلوا على ذلك بقوله تعالى: وَمَنْ يَعْصٍ الله 
لَه َارَ هم غَالِِينَ فيها بَدَا4 المبنَ: 17 
وبين المعتزلة أبوهاهم جمّع بين «الاحباط» 
و«التكفير» . وهناك أقوال أغرى تعرض عن ذ كرها. 
والحقّ فى هذا الجبال ماقاله الملامة الجلسيّ فى «بجمار 


الأترار 0: 4757 إذ ذهب إلى بوث سقوط الثّواب يكف 


وَرَسُولَه فانّ لَه 


3 ستمرٌ إلى نهاية الممرء وسقوط العقاب بإأن ايوم 


حقٍّ الموت. والأخبار كئيرة بشأن حبوط مق 
211111 
المعاصي عن طريق كثير من الطّاعات. 

والثرآن يويد ذلك فى (الآية : )١١‏ من سورة هود؛ 
إذ يقول: «إِنّ الْحْسَنَاتٍِ يُذْهِْنَ الشيّات» , ويقول: 
ؤَرَلَاتجَُْوا لَهُ بالقولٍ كَجهْرٍ بَعْضِكُم إيغض أنْ تبط 
أغمالئ:» الحجرات: ؟. 

وفي الحديث: «أنْ الرّسول ييه قال لأبى ذرٌ: «ائّق 
الله حيث كنت . وخالق الناس يخُلق حسّنء وإذا عملت 
سيئة فاعمل حسنة تحوهاء (بمار الأنوار ١/ا:‏ 147؟). 

ويشأن زوال الحسنات بارتكاب الشيعات روي 
عند ويل : «إاكم والحسد فانٌ الحسد يأكل الحسنات, 
كبا تأكل الثار الحتطب» (بمار الأتوار ”لاد 88 ؟!, 

وهذا ليس بقانون عام يشمل جميع الذّنوب 


والطاعات؛ بل يختصٌ ببعض منها. وبذلك نستطيع أن 
يمع بين كل الآبات والرّوايات. م 

فضل الله: [نقل كلام الطّباطَبائٍ في أثمر حبط 
اللأعيال في الدّنيا و الآخرة ثم قال:] 

ونلاحظ على هذا التحليل الدّقيق أن ماذكره فى 
تفسير «الإحباط» في الدّنيا والآخرة ببطلان تأثير 
الأعبال؛ مع الكفر أو الارتداد في سعادة الإنسان في 
الدذارين صحيح , ولكن تفسيره السّعادة فى الدنيا بالحياة 
الروحية الى يعيش الإنسان المؤمن فيها الور فى أفساله . 
دون الكافر الذي يفقدها لفقدان صلته بالله الذي يدخل 
الببجة إلى قلبه. والسّلوة عند حزنه , والاكتفاء هيد 
عاجته , ليس دقيدًا. فإنُ ذلك قد يحمّق للإنسان الشّعور 
بالسّعادة والطمأنينة؛ من حيث تأثير الإئيان صرؤلك , كبا 
هي خدالؤل الآبات التي استشهد بها. 

ولكن الذاهر من.الأعبال, في هذه الآية, الأعبال 
الي يستحقّ بها الانسان اثمتاية من اق بما متحد من 
القواب عليها: أو يدفع بها عنه شرّاء أو يجلب له خيرا, 
فإن الله يُعطى عباد. المؤّمئين النْتام لج الإيجابية في أعباهم 
المخيرة وإن لم يتقرّبوا بها إليه. بل كانت جارية على 
حسب الخطٌ الإيهانيَ الذي 5 تتحبّك فيه حياته من خلال 
اتهائه إلى رسالات الله. ' 

ولذلك, فَإنّ المقصود من: حَبْط الأعسيال بالكفر 
وبالارتداد, هو بطلان تأثيره في المطاء الاي فى الدّنيا 
والآشرة, هذا المطاء الذي يُبريه الله لصسياده جسزاء 
للأعبال الصّالحة برط الإيان , لأنّ الإنيان هو الأساس 
في استحقاق الثّواب على العمل . وهذا مانستوحيه من 


قوله تعاللى؛ 0 يَعْمَلُ مِنّ الشّالحاتٍ رَهْوَ مُؤمِنّ 
َلاكفْرَانٌ ِسَفه وَإنَا لَهُ كَاتَيُونَ» الأنبياء: 44: وقوله 
تعاق: «عن َل اي ين ذَكَرٍ آو أثثى وَهُوَ مُؤْمِنٌ 
اكوا يعون التُحل : /اة. 

فإنَّ التظذاهر من الآبتين: أنّ العمل الصّالح فى دائرة 
الايان, هو الّذى يمتح الإنسان حق الأجر الذي بمنحد الله 
له في الدّنيا والآخرة, وهو الذي ينع من كفران سعيه 
الذى يلتق مع معنى الممط والبطلان. 

وفى ضوء ذلك, يكون المبط كناية عن أن هذه 
الأعبال مع الكفر _صارت بمتزلة العدم, لأنٌ الاإيان هو 
اذى يُعى العمل قيمته ونتائجه الإعبابيّة. فليلت 
التعادة التي يطلبها الإنسان شيئًا يعيشه في مياتة 
الداخليّة من موقع الثّقة التي يفرضها الإهان دبل عب 
شيء » يحصل عليه من خلال عطاء اله له. لأ الله يُسطي 
التُواب فى الدّئياكبا فى الآخرة . وسيغزل العذاب فى الدنيا 
كبا ينزله في الآخرة, وهذا هو بو الآية. وله العام. 

هل الأعمال يبطل بعضها بعضًا؟ 

هناك خلاف فكريّ بين المؤمنين: هل أنّ الأعبال 
بيطل يعضبا بعضًا ميث تبطل الممسنة السيئة, أوالسَيئة 
ا لحسنة, أو يبق كل واحد منهبا على حاله فى قغيّة 
الجزاء؟ 

فهناك قائل بيطلان الاحباط : 

ويا لأئّد ظلم مستحيل على الله سبحاته: وهذا 
ماذكره نصير الدّين الطّوسّ في «تجريد الاعتقاد», قال : 
نَّالإحباط نوع من للم . فلو أن شخصًا قلت حسناته 


ع بطل / 11/6 


وكثرت ذلوبه, فسيكون الاحباط بالنّسبة إليه أن يُصبح 
شخضًا لم يسل حسنة قط ؛ وهذا ظلم بمقّه. 

وثائيا: الآيات الدالة على أن الإنسان يجرّى بعمله 
مطلمًا . سواء لحقه شيء مضادً له ألم يلحقه . كبا في قوله 
تعالى : ؤلَنْ يَفملٌ مِثْثَالَ ذَدٌةِ خَيْا يََهُ وَمَنْ يُعْمَل 
مِْمَالٌ دك قدا يَرَهُ الرّازال: /اء ل. وقوله تعالى: 
ؤوَخَُونَ المتركُوا بذُنُوبِيمَ خَلَطُوا عَمَلُا صَايًِا وَاخْرَ 
سَينا عَسَى اف أَنْ يتُوبَ عَلَميمْ إن الله شَفُو نُورٌ وجيب 
الثوبة: ١٠١١‏ وظاهر هذء الآية أن الأعبال تيق على 
حالحا فى تائجها الإيجايية والشلبية حق تأتيهم التوبة 
فن الله سبحائه. 

وكإكًا: إن لاموجب للإحباط بعد الطلاق كل متهم 
بنموقعه الداخل في اللّدس الإنسانية. منا يفرض أن 
بأخذ كل وائعدٍ منهبا دوره فى واقع اللإنان. من خلال 
عدم ارتباط أحدهيا بالآخر. أو غلبته عليه. فلاوجه 
لالقاء أحدهها الآخر. وهذا هو المنهج العثلاىٌ الذي 
جرى عليه العقلاء بفطرتهم التي خلتها لله فهم. في 
الجزاء على المسنة بشكل مستقل كا لو لم تكن هناك 
سيئة , والجزاء على السيئة بشكل مستقل كا لو لم تكن 
هناك حسنة؛ وذلك من خلال السيئات والمسنات الت 
لاتحمل مدلول مميراه يعيث يُلفي الأساس للآخر كلّه. 
ما في العمل الذي يقطع الملاقة بين الإنسان وريه 
كالكفر والارتداد. فإنّه يقطع المسألة من جذورها التي 
لايق للحسنة أي قابليّة للبقاء: فى حساب الأعيال. 

رخاة قائل : بأنّ الأعبال تبق على اها في آثارها 
العائة والناصّة, ولكنٌ الحسنة قد تكفر التعة كبا فى 


/ المعجم في ققه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


ا تَكّمُوا الله يبْعل 
لَكُمْ فُرقانًا يكير عَنكُم سَيابِكُم وَيفْقَ لَكُمْ واف ذو 
الْفَضْلٍ الع » الأتفال: 4؟, وقوله تعالى: لْإنْ 
وَنُدْجْلَكُمْ مدْخْلًا كرِيًاه اللنساء: ,1١‏ وقوله تعالى في 
تبديل الشيّكة بالحسنة: إلا مَنْ تاب وَأْمَن وَعْيِلَ 


2 7س + إلى 5 5 أي وق 
صَالا اوليك يُيَدّلُ انه سَيامهِمْ حُْسََاتٍ وَكَانَ انه 
٠‏ وقوله تعالى: لوَآَقِِم 

ا ا ل 095 رمع 3 8 اام 7 لفن 
الصّلوة طَرَف التْهار وَزُلَقَا مِنَ الْبْلٍ إن الْحَسَنّاتِ يُذْجِينَ 


غَفورًا رَحِيماك الفرقان: 


التَياتٍ ذَلِكَ وِكْرِى لِلذّاكِرِين» هود : 114: وهذا أمر 
قريب إلى المنيج الإسلامي الذي يلتق بالعفو وَالممَفرم 
والتوبة التي قد تكون كلاميّة . وقد تكون عطليق بنذ يق 
انط العملى من الشلب إلى الاإيجاب. 
وذهب صاحب البحار العلامة الجبلتق دما 

الأنوار» إلى ثبوت سقوط التُواب بكفر يستمرٌ إلى نهاية 
العمر. وسقوط العقاب بايمان يستمرٌ حسق المسوت. 
والأخبار كثيرة بشأن هبوط كتعر من الطاعات عن 
طريق كثير من المعاصي , وغفران كثير من المعاصي عن 
طريق كتير من الطاعات: وذلك كما جاء في القرآن 
الكريم فى قوله تعالى: ليَاديَّا الّذِينَ أمنُوا لَاتَرَقَعُوا 
واكم فَرْقَ صَوْتٍ الب وَلَاتجهَُوا لَه الول كَبتهر 
بَعْضِكُمْ لبغض أَنْ تبط أغمالك: وَآَنْم لاتشفدونّ» 
الحجرات : ", وكما فى قوله تعالى : إن الَذِينَ كَدَدُوا 
رَصَدُوا عَنْ صبيل الله وَقَاقُوا الول من بَعدمًا تبي 
هه امد لَنْ يَصُُوا اله شَبكًا وسَيْخيطٌ أَعْمَالَيُرْه 
تَاءَيَا الَذِينَ أمَنُوا أَطِيعُوا الل وَأَطِيعُوا الؤسولٌ 


وَلَاتبطِلُوا أَعْمَالْكوْ4 محقد : ؟", 5# فار المقابلة بين 
بأن يكون الأمر بالإطاعة في معتى الذي 
عن المشاقة .كا جاء فى تفسس المعزان ؟: 7لا ؟, 

وقد جاء عن التي محتد يَبِلهُ: «إياكم والحسد, إن 
المسد يأكل المسنات كبا تأكل النّار السطّب» بحار 
الأوار + لا: 7م88 

ولككن يمكن مناقشة بعض هذه الشواهد. أمَا الآآية 
التي تتحدّث عن رفع الصّوت فوق صوت الي فليست 
وأردة فى مقام يان فعليّة إحياط هذا السلوك لأعباطهم 
الشابقة؛ بل هي واردة _والله العالم ‏ في التحذير من فعل 
الإساءة إلى الى بعدم احترامه في درجة نبوّته. من 
خلال الاستهانة به وبأمره وثهيه ؛ فسيقودهم ذلك إلى 
الإبتعاد عن خط ايان بطريقة تلقائية لاشعورية. في 
ماعجربعض الأوضاع السلبيّة بعضًا آخر , وتؤدّي بالتّالي 
إلى لون معين من الانحراف في اتا آخر. ولعلّ قوله 
سبحائه : يميا لين أمنُوا لَائرقهُوا أضوَاتكم قَوْقَ 
صَْتٍ النىولَاتجهووا لَه اقول جف بَغضِكُم يفض 


اللآبتين تقضى 


أن تخبط أَعْصَالَكُم وَآنْمْ لاتَضَفُرُونَ» , إشارة إلى 
ذون شعور. 


أمَا آية المشاقّة . هن الظّاهر من المشاقّة مع الّسول , 
هو مأ يمصل من الكافرين فى مواجهتهم للتبي؛ من خلال 
معطيات الكفر والصّد عن سبيل الله ولذلك ذكر هذه 
المشاقة في سياق صفات الكافرين ‏ وذلك بإعلان 
الحرب عليه والابتعاد عن ديته, والخالفة له في العقيدة 
والشريعة والاستهزاء . وأما الفقرة لي تلها فإتها 


تتحدّث عن ضيرورة الانسجام مع خط الإمان بإطاعة 
اله ورسولهء وعدم الاتمراف عن هذا المتهج الإهانى 
الذي قد يودي إلى بطلان الأعرال: من خلال اتمسيار 
التاعدة الأساسيّة للأعبال : والله العام 

أن الحديث عن الحسّد فى أكله للحسنات. فقد 
يكون ناشتًا من الرّوحيّة الت تمثْل في الحاسد الذي قد 
ينطلق إلى القيام بكثير من الأعبال الباغية التي قد تطقى 
على حياة الانسان؛ يحيث لاتكون هناك أَيّةَ قيمة لما قام 
به من الأعبال الصّالحة: أمام مايقع فيه من الأعال 
الشيعة. حقٌ كأئها لاشىء. وذلك بأسلوب الكناية أو 
المبالغة, ْ ٠ش‏ 
وهكذا لانهد في مثل هذه التواهد دليلا مذلن 
ماذكره من إيطال بعض السّيّئات للحسنات. وربما كان 
اللتبب فى بعض هذه التغاسير التعامل مع النِسِنَ 
بحرفيحه . لابايماءاته وأساليبه البلاغيّة, القائمة عل 
الكناية تارةٌ؛ وعلى المبالغة أخرى. والله العالم . 

لا شاكٌ أن المسلمين متفقون على أن الرّدَة تحصبط 
العمل وتفسده. ولكن هل يحدث ذلك بمجرّد الرّدة؛ فلا 
قيمة للعمل حقٌ لو آمن بعد ذلك. أو أنّه مشروط 
بالموت كافرًا؟ ذهب الشَّافسيَّ إلى أن إحباط الود للعمل 
مشروط بالموث كافرًا. وذلك من خلال الآية الكرية فى 
قوله تعالى : لوْمَنْ يَدتَددْ منّكُمْ عَنْ ينه فيَمْتْ وَهُوَ 
كا فَُولئِكَ حيطت أَعْمَاخُمْ» فلا إحباط للعمل إذا 
تبدّل الكفر قبل الموت بحيث مات مومنًا , 

وذهب أبو حنيفة و مالك إلى الرّأي الأوّل, فتكون 
اليد ممبطةٌ للعمل ولو رجع صاحبها إلى الإسلام . وذلك 


ع بط // لال 


من خلال قوله تعالى: طوَلَقَدْ وحن إلَيْكَ وَإلَ الَذِينَ 
الحَايرِين» الرّمر : 30 وقوله تعالى : ذَلِكَ هُدَى الله 
تادى بد مَنْ يَشَاءُ مِنْ عِبَادِهِ وَلَو أَشرَكُوا لبط عَنيمْ 
مَاكَانُوا يَعْمَلُون» الأنعام: 34, وقوله تعالى: 9الَيَوْمَ 
أجل كم الطياتٌ وَطَعَامٌ ألّذِينَ أوئُوا لكات جل لَكمْ 
وَطَمَامْكُمْ جل لَهُمْ وَالْمَحْصَتَاتُ مِنّ الْمُؤْمِنَاتِ 
وَانْحْصَئَاتٌ من الَّدِينَ أُونُوا الْكِتَابَ من فَيْلِكُمْ اذا 


الس قريه # تع در لي ٠‏ تي 7 لي اجنن 


اتَيتْمُوهُنٌَ أجُورَهُنّ خصبين غَيّْ شسافجين وَل مُتُخِذِى 
َخْدَانِ وَمَنْ يَكْمُر الاين قُقَدْ خبط عَمَلَهُ وَهُوَ ني 
الأخوة مِنَ الخايرينَ» المائدة: 5, ققد علق فها 
الحبوكك ببجوّد الشّرِك . وإذا كان المنطاب الأوّل للنى”» 
ان للتأسرد به مت لاستحالة ذلك عليه. وناقشوا 
الاسيتدلال يإلآية بأتها واردة فى بيان حكنين: الحبوط 
والدّخول في النّار فلا تكون دليلًا على شرطيّة ذلك 
للحبوط في ذاته, وقد رد الشّافعيٌ على الاستدلال بآية 
الشّرك بأئّها واردة في باب التغليظ على التي كبا غلظ 
على نسائه في قوله تعالى : ٍَانسَاء انيه من يَأتِ يكن 
بفَاحِشَةِ مُبَيَةٍ َضَاعَفٌ ا الْعَذّابُ سِعْفَيْنِ وَكَانَ ذلك 
عَلَ الله يَسييًا» الأحزاب: .8٠‏ 

وتظهر مرة الخلاف فى من حجٌ ثم ارتد ثم أسلم. 
فقال مالك وأبو حنيفة : عليه المج لأ ردّنه أسبطت 
حجّه . وقال الشَافٌ: لاحي لأن سمه قد مسبق. 
والدّدّة ليست ممبطة إلا إذا مات على كفره. 

وتنمن تلاحظ أن الآّيات التي تحدّنت عن الثرك 
كانت تتحدّث عن المبدأ كعنوان للاحباط . بقطم النظر 


11/8 ب المعجم في فقه لغة القرآن... ج١٠‏ 


عن التّفاصيل» أو ربّما يستفاد منها أن يكون مشركًا فى 
مقابل المؤمن بما يوحي بالاستمرار, أنَا آية: 9فْيَيْتُ 
دَهُوَكَافِدَ؛ فهي متعوّضة للحبط , أمّا المنلود فى الثار فهو 
حكم آخر وئيست المسألة على أساس القيد والمقيّد: 
والله العالم, 
وقد نستفيد احتفاظ الإنسان بعمله الصّالح حي لو 
أعقبته الشيتة من قوله تعالى: فَأَشْسّجَاتٍ لهم ربكم 
أن لا أضيع عَمَلَ عَايل مِنْكُم من ذكَرٍ أذ أثلى بَْضُكم 
من بض فَالْذِينَ هجوا و أَخْرِجُوا من ديا ِو أوذُوا 
فى تصبيل وَقَاتَنُوا وَقُِلُوا لَكَيْرَن عَنْيُمْ سَياتهم 
َََدْخِلَُمْ جنات ترى مِنْ تزتها الانجار توابًا معد 
الله وَ الل عِنْدَهُ حُسدُ الثُوَاب» العمرانا: 0ك فد 
فى إبطال العمل بفعل عمل سل أخر إضاعة الفعل :دق 
خلال إإطال نتائجه الدنيوية والأخررية: 
4و 


"أولئِكَ الْذِييَ حَبِطَتٌ أَعْمَاهُم فى الدَنيا وَالأخرةٍ 


وَمَالْهُمْ سن تَاصِر ين : ال عمران : ”7 


ابن عباس : بطلت حسناتهم. (غغ) 

نوه النازن ,. 1 

الطبرى : يعني بطلت أعباهم في الدنيا والآخرة . 
1 


الشجستائيٌ : أي بطلت أعراهم فلاثواب عليها. 
فق 

الشريف لضي : هذء استعارة. والمراد فسدت 
أعباهم فبطلت؛ وذلك مأخو ذ من «الحببط» وهو داء ترم 


له أجواف الابل » فيكون سبب هلاكهاء وانقطاع آكاها. 
(تلخيس اليان: 15١‏ 

الطُوسيٌ : حبوط العمل _عندنا -هو إيقاعه على 
خلاف الوجه اللأمور به. فإذا أوقعه كذلك لم يستسوة 
عليه التواب, فجاز لذلك أن يقال: أحبط عمله, ومتى 
أوقعه على الوجه المنبيّ عنه , استحقٌ مع ذلك العقاب . 
وليسس المراد بذلك بطلان مايستحسق عليه من الحسيد 
والشاء. ولابطلان التواب بها يستحق من العقاب, لذن 
الثواب إذا ثبت فلايزول على وجه با يستحقّ صاحبد 
من العقاب , لأنْه لاتنافى بين المستحمّين . ولاتضادٌ. وأمًا 
حبوطها فى الدّنيا, فلأئْهم لم ينالوا بها مَدْسًا ولاثناء. 

وأصل الحبوط : مأخوذ من قوهم: خبطت بطون 
الماشمية , إذا فسدت من مآ كل الرّبيع . فعلى ماسرّرتاء إنا 
تبطل الطاعة حقٌّ تصير بمنزلة مالم تفعل . إذا وقمت على 
خلاف الوجه المأمور به. 

وعند المعتزلة,. ومن خالفنا في ذلك: أنّ أحدههيا 
ببطل ماحبه إذا كان ماستحقّ عليه من التّواب أو 
العقاب أكثر نما يستحق على الآخر. فإنّه يطل الأقل , 
على خلاف بينهم فى أنه يتسيّط على طريق الموازئة أو 
غير الموازئة, ١‏ 

قال الرّمَانَ: والفرق يرن حبوط الفريضة وحبوط 
الثافلة: أن الثّافلة من الفاسق لابدٌ علها من منفسة 
عاجلة؛ لأنّالله رغّب فيها إن أقام على فسقه أولم يقم . 
والترغيب من الممكير لايكون إِلَّا لمنفعة. فَأمًا الفريضة 
من الفاسق , فلانتقاض المضيرٌّة التي كان يستحقّها على 
ترك المسطيرة. وهذا ‏ على مذهينا ‏ لايصمّ على 


حدس بج أت أذ ا ا 0104/7 


مانملناء. ولاغلى مذهب شيوطه: لأنّ ا مستسق على 
التوافل لايكون إِلّا ثوابًاء والتّواب لايصم فعله فى دار 
التكليف , فكيف يصمٌ ماقاله؟! (7 414) 
الواحديٌ: يريد ب (أَعْمَالُمٌ): ماهم عليه من 
ادّعائهم التَمسّك بالتّوراة وإقامة شريعة موسى» وأراد 
بطلاتها فى الدّنيا: ئها لى تحقن دماءهم وأموالهم, وفي 
الآخرة: لم يستسقّوا بها مثوبة, فصارت كأنها لم تكن . 


(2:1؟) 
البهّويٌ : وبطلان العمل في الدّنيا أن لاُقبل» وفي 
الآخرة أن لايجازي صامه . (1:غ؟4) 


ابن غَطيّة : معناه بطلت وسقط حكها؛ وعَبيلها 
فى اللانيا ؛ بقاء الدّمّ واللّمئة علهم. وحَبطها في الآشرة: 
كوتها هباء منينًا وتعق يبهم عليها. 

وقرأابن عباس وأبوالتمال المدوئ (حَبنْطت) بفتج 
الباء وهي لغة, ثمنق التُمير عنهم في كلا الحالين. 

(1ةثغ) 

الطَّبْسِيْ ‏ [مثل الواحديّ ثم قال:] 

لأنّ حبوط العمل : عبارة عن وفوعه على خلاف 
الوجه الذي يستحقٌ عليه النُّواب والأجر والمدح 
وحّسن الذّكر. وإمًا تمبط الطّاعة .حي تصير كأئها م 
تفمل إذا وقمت على خلاق الوجه المأمور يه. (478:1) 

الفَخْرالرازَيٌ : اعلم أنه تعالى بيّن بهذا أنّ محاسن 
أعبال الكقار تمبطة فى الدّنيا والآخرة. أمَا الدّنيا فابدال 
المدح بالدّمّ والتناء باللعن. ويدخل فيه مايغزل بهم من 
القغل والسّبيء وأخذ الأموال منهم غنيمة , والاسترقاق 


نهم . إلى خير ذلك من الذّلّ الفذاهر فيهم . وأمّا حُبوطها في 


الآخرة فبازالة الثواب إلى العقاب , يرن 

نوه الّيسابوريٌ ("؟: :)١861‏ والقاسمي (غ: ذا 

ابن عربئ : طَأُولئِكَ الْذين حَبِطَث أَغمَامم» 
التي عملرها على دين نيهم , لأُنْهم كانوا بتقليد نبتهم 
ناجين بالمتابعة, وأنبياؤهم كانوا شفماءهم بتوسّطهم 
بينهم وبين الله في وُصول الفيض إليهم. فإذا أتكروا 
لين وأتباعهم العادلين فقد خالفوا نبتهم ء لأنْ الأنبياء 
كلّهم عل مله واحدة في الحقيقة , هي مله النوحيد, 
لاتّمرّق بين أحد منهم فى كونهم على الحقء فن غالف 
واحدًا فتد خالف الكل. 

وكذا من خالف أهل العدل من أتباع الَّيِينَ فقد 
ظلمٌ ومن ظلم فقد خرج بظلعه عن المتابعة. وأيضًا 
فتيكر الإتباع مُنكر المتبوعين, ومُنكر الل منكر الذّات , 
خارج عن تورها. 

وإذا خالفوا نهم م ببق بيثهم وبينه مسن الوصلة 
والمناسية ماهكّنِ به الاستفاضة من نوره؛ فحجبوا عن 
نوره. وكانت أعباهم متورة بنوره لأجل المتابعة: لانور 
ذا لهاء إذ لم تكن صادرة عن يقين. فإذا زال نورها 
العارضيّ باحتجابهم عن نبّهم. فقد أظلمت وصارت 
كسائر التّيكات من صفات اللفس الأثارة. وفيه 
ماسمعت غير مرّة من قتل كقّار قُوَى التفس الأمارة أنبياء 
القلوب. الآمرين بالقسط من القُوى الرّوحائيّة. 

١141 

النْسَفَيٌ : أي ضاعت. (1: ذه 

أبوالشعود: أى أواتك امتّصفون بتلك الصّفات 
القبيحة أو المبتلون بأسواً الممال الّذين بطلت أعماهم التي 
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عملوها من الببرٌ والحسنات؛ وم يبق لا أثر في الدّارين 
بل بق غم اللمنة والنزي في الدّنياء وعذاب أليم فى 
الآخرة . امم 
نوه الِروسَويّ, يداد 

الألوسيّ : وأُوليِكَ) مبتداً- ومافيه من المد على 
ا مشهور الإيذان ببعد مازلتهم فى فظاعة الال . 
والموصول خيره. أي أُولئك المتّصفون بعلك الصّغات 
الصّنيعة الذين بطلت أعاهم , وسقطت عن حير 
الاعتبار, وخلت عن الشسمرة فى الدّنيا؛ حيث ل مقن 
دمازّهم وأمواهم ولم يستحقوا بها مدمًا وثناء. وفى 
الآخرة حيث لم تدقع عنهم العذاب ولم ينالوا بسسيثها 
الثواب . وهذا شامل للأعمال المتوقّفة على الي ولقعيهَا. 

ومن الئاس من ذهب إلى أن السبل الغير لوقف 
على اليد كالصّدقة وصلة الرّحم. بحقع يه الكنافو.قى 
الآخرة ولاتميط بالكفر, فالحراد بالأعبال هنا : ماكان من 
القسم الأول . وإن لويد مايشمل القسمين القزم كون 
هذا الحكم عنصوصا بطائفة من الكفار. وهم الموصوفون 
ما تقدّم من السّغات . وفيه تأئل. ٠6:‏ 

رشيد رضا: فلايتتفعون بشيء منهاء لأنّ العمل 
الصّالح ما نفع بحسن أثره فى التفس . ونفوس هؤلاء قد 
أوغل فيها الفساد دكا تقدّم ‏ ففقدت الاستعداد 
والقبول لكل خير , 

سيّد قُطب: فهذا هو المصيرالمتوم. لعَذَّابٌ ألييب» 
لايحدّده بالدّنيا أو بالآخرة؛ فهو متوقّم هتا وهناك 
وبطلان لأعباهم في الدنيا والآخرة في تعبير مصوّر, 
فالبوط هو انتفاخ الدَابَة التي ترعى نبنًا مسمومًا. توطئة 


ار كن 


هلاكهاء وهكذا أعبال هؤلاء قد تنتفخ وتنتضهّم في 
الأعين . ولكته الاتتفاخ المؤدّي إلى البطلان واطلاك؛ 
عيث لابتصعر هم تاصعر ولايدقع عنهم حام. 
١‏ اك 
الطّباطَبائيَ : فيها دلالة أوَلَا: على حَبْط عمل من 
قتّل رجلا من جهة أمره بالمعروف أو ثهيه عن المدكر. 
وثانيًا: علي عدم شول الشفاعة له يوم القيامة, 


لنوله: ط وَعَالَهُمْ مِنْ تَاصِرينّْ» . ون 
وه فضل الله , (3: لام ؟) 


مكارم الشيرازيٌ: أي أنّ أعاهم الصّالحات 
سوف تتأئّر بذنوبهم الكبيرة فتققد أثرها, و تُصبم كأن 
م تكن . 0 
نموَيعُولُ الّذِينَ أمنُوا آهولاء الَذِينَ أَقْسَمُوا بالل 
خَاسِرِينّ, المائد: : 6 
ابن عبّاس : بطلت حستاتهم فى الدنيا. (43) 
نحوه اقرط 
الطبَريّ : ذهبت أعاهم التي عملوها في الدّنيا 
باطلاء لاثواب طاء ولاأجر, لأئّهم عملوها على غير 
يقين متهم , بأنّها عليهم لله فرض واجب ؛ ولاعلى صكة 
إيان بالله ورسوله, وما كانوا يعملوتها ليدفعوا المؤمنين 
بها عن أنفسهم وأمراهم وذراربهم, فأحبط الله أجرهاء 
إذ لم تكن له. كبام ؟) 
الرّجَاج : أى ذهب ماأظهروه من الايان ,. وبطل كل 
غير عملوه بكفرهم. وصدهم عن سبيل الله ؛ كبا قال: 


لكبقنخين 


«الذِين كَقَرّرا وَصَدُوا عْنْ سَبِيلٍ اللي أَضْل 
أَعْمالهُمْ» عمتد: ,١‏ المعنى : ويقول الذين أمتوا في 
ذلك الوقت. أي فى وقت يظهر الله تناقهم فيه. (5: 
ا 

الُّوسيٌ ؛ أي ضاعت أعباهم التي عملوهاء لأتّهم 
أوقعوها على خلاف الوجه المأمور به لأنّ مافعلوه 
فعلوه علي وجه التفاق دون التقرّب به إلى الله . 

(7: 5م ة) 

نحوه الطَبْرسِيَ (؟: /ا0), والّق 118:10 

الواحدئ : بطل كل خير عملوء بكفرهم وششهم 
المسلمين . 7ر١‏ 

نحوه البعغوي, 

الرّمَخْشَرِيٌ : <ِحَبِطَت أَعْمَاهُمْ» من جملة قوَلَ 
المؤمنين أي بطلت أعماهم التي كانوا يتكلفونها ب راي 
أعين الثّاس. وفيه معنى التّعسّب» كأنّه قيل: ماأحبط 
أعراهم فا أخسرهم! أو من قول الله عرّوجِلَّ شهادة هم 
بحبوط الأعيال. وتعيييًا من سوه أعياشم. (1:-؟1) 
انقب ؟) 


7لا 


تحوه التيُضاوي . 

ابن غَطيّة : [تمو الرَعْنْشَرِيٌ و أضاف؛] 

ويحتمل أن يكون قوله: «حَبِطْتُ أَعْمَافُمْه على 
جهة الدّعاء: إمّا من الله تعالي علبهم . وإمًا من المؤمنين. 
وحبط العمل إذا بطل بعد أن كان حاصلًا. وقد يقال: 
حبط فى عمل الكفار وإن كان لم يتحصّل على جهة 
التّشبيه. 

وقرأ جمهرر النّاس (عْبِطْتْ) بكسر الباء, وقرأ 
أبوواقد والجرّاح (سْبَطَت) بفتم الباء , وهي لغة , 


ع بط/ ايا 


1:7 

التَطْرائوَازيٌ : يمتمل أن يكون من كلام المؤمنين, 
ويحتمل أن يكون من كلام الله. والمعتى ذهب ماأظهروء 
من الإهان, وبطل كل خير عملوه. لأجسل أنْهسم الآن 
أظهروا موالاة اليهود والتّصارى؛ فأصبحوا خاسرين فى 
الذنيا والآخرة؛ فإنه نَأ بطلت أعاهم بقيت عليهم 
المشمّة في الإتيان بتلك الأعبال. وم يحصل طم شيء من 
راتها ومناقمها. بل استحقّوا اللّمن في الدّنيا والعقاب فى 
الدخرة . 17م 

توه الليسايوريٌ (1: 5 والخازن (؟: ؟8). 

أبوحَيّان : [نقّل أقوال المفسّر ين ثم قال:] 

وعقبط العمل ها هو على معنى التشبيه وإلافلاعمل 
:اق" الحقيقة فيُسبط. 

وجوّن ليق أن يكون مِحَبطْت أَعْتَالخُمْ4 خيرا 
ثائيًا عن هؤلاء. والحنبر الأول هو قوله: لَانَّذِينَ 
َنُسَمُوا؛ . وأن يكون (الْذِينَ) صنة لِدهَوُّلَام). ويكون 
(حَطَتْ) هو المخبر. 

أبوالشعود: «ِحَبِطَث أَعْمَائُ فَآسْهمُرا 
خَايرٍين» إِنَا جملة مستأنئفة مسوقة من سهته تعالى. 
لبيان مآل ماصنعوه من ادعام الولاية والإقسام على 
المعيّة في المُنشْط واُكرّه إثرَ الإشارة إلى بطلائه 
بالاستفهام الإتكاريّ. وإمّا خبرٌ ثان للمبعد! عسند من 
يجوز كونه جملة, كما في فوله تعالى: لقَإِذًا هئ حََيْةٌ 
تُشغى» طلا: ,2١‏ أو هو المخبر والموصول مع ماني حير 
صلته صفةٌ لاسم الإشارة, فالاستفهام حيشذ للتقرير, 
وفيه معنى التَعجّب كأنْه قيل: ماأحبط أعالهم فا 


ألا أة) 
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أشسرهم. 

وا معتى بطلت أعاهم الت عملوها في شأن 
موالاتكم , وسعوا فى ذلك سعيًا بليغًاه حيث م تكن لكم 
دولة, فينتفعوا يما صنعوا من المساعي وتحممّلوا من 
مكابدة المشاقٌ. وفيه من الاستبراء بالمنافقين والتقريع 
للمخاطبين مالاعنق. 

وقيل: قاله بعض المؤمئين مخاطبًا لبعض تعبا من 
سوم حال المنافقين, واغتباطًا ما من الله تعالى على 
أنفسهم من التّوفيق للاخلاص: أهؤلاء الذين أقسموا 
لكم يأغلظ الأيان أثئهم أولياؤٌكم ومعاضدوكم على 
الكقّار؟! بطلث أعباهم التي كاتوا يتكلفونها فى رأ أعن 
النّاس, 

وأنت خبير بأنّ هذا الكلام من المؤمنين فاليا 
لو أظهر المنافقون حيعذ خلاف ماكتانوا بلاضوتد” 
ويُقسمون علية من ولاية المؤمنين ومعاضدتهم على 
الكفار. فظهر كذبهم وافتضحوا بذلك علي رؤوس 
الأشهاد. وطّلث أعماهم التي كانوا يتكلفونها في رأي 
أغين امو مئعن, 

ولاريب فى أَنْهم يومثدذ أشدّ ادّعاءٌ وأكثر إقسامًا 
منهم قبل ذلك . فضا عن أن يظلهروا خلاف ذلك . وَإننا 
الذي يظهر منهم الّدامة على ماصنعواء وليس ذلك 
علامةٌ ظاهرة الدّلالة على كفرهم وكذبهم فى ادّعائهم , 
فإنهم يدّعون أن ليست ندامتهم إِلَّا على ماأظهروه من 


موالاة الكفرة. خشية إصابة الذائرة. غ) 
تحوه البرُوسَويٌ, 4) 


وذهب بعضهم إلى أنه إذا كانت من جملة ا مقول 
فهي ق تمل تصب بالقول؛ بتقدير: أنّ الا يقول: ماذا 
قال المؤمئون بعد كلامهم ذلك؟ فقيل: قالوا؛ خبطت 
أغماك»4. 

والجملة إمَا إخباريّة . وشبادة المؤمنين بسضموتها 
على تقدير أن يكون المراد به: خسران دنيويّ وذهاب 
الأعيال بلانفع يترتّب عليهاء هو ماأمّلوه من دولة 
اللبود : نما لاإشكال فيد. وعلى تقدير أن يكون المراد: 
مرا أخرويًا قيحتمل أن يكون باعتبار م يظهر من مال 
المنافقين فى ارتكاب ماارتكبوا. وأن تكون باعتبار 
إخبار الي صل لله تعالى عليه وسلّم بذلك. 

وإِمَا جملة دعائيّة, ولاضّيرٌ فى الدّعاء يمثل ذلك. 
على مامت الإشارة إليه , وأشعرٌ كلام البعض أن فى 
الجيّلة معنى التَعجّب يطلمًا. سواء كانت من جملة 
المقول؛ أو من قول الله تعالى؛ وأعلّه غير بعيد عند من 
يتدير, اة 

رشيد رضاء يحتمل أن يكون من حكاية قول 
المؤمنين, ويكون معناه بطلت أعباهم التي كانوا 
يتكلفونها نفاقًا ليقنموكم بِأئهم منكم , كالصّلاة والصّيام 
والجهاد معكم , فغسروا ماكان يقرب عليها من الأجر 
والثٌواب لو صلم حاطم وقوى إياتهم بها. 

ويحتمل أن يكون من قول الله عرَّوسِلّ تعقيئًا على 
قول المؤمنين؛ فهو شبادة مئه تعالى بوط أعاطهم 
الإسلامية؛ إذ كانت تفيّة لاتقوي فيها ولاإغلاص, 
وبنسرائهم فى الدّنيا بعد الفضيحة؛ وفي الآخرة يوم 
الجزاء . م 


مَغْئيّة : قال الرّازيّ وصاحب «المثار»: يحتمل أن 
تكون هذه الجملة من كلام الله. ويمتمل أن تكون من 
كلام المؤمنين. ٠‏ 

ويلاحظ بأن احتال كونبا من كلام الله غير وارد 
على الإطلاق. لأنّ سياق الآية يدل على أئّها من كلام 
اللؤمنيد, وليست إخبارًا مستأنهًا مسن الله سيحانه. 
والمعتى أن المؤمتين بعد أن تمجّبوا من حال المنافقين 
وألاعيبهم قالوا: لقد بطلت أعبال المنافقين التي كانوا 
يعظاهرون بها أمامنا كالصّوم والصّلاة, وماإلييياء وم 
يدلهم من الثُواب شىء. 

عبد الكريم الخغطيب: أي فسد تدبيرهم. 
واب ظلنّهم, وبطل سعيهم: فكان ذلك خسران طماأي 
9 ارا كنم 


ل ةا 


خسسران , 

مكارم الشيرازي ؛ والبمثة الأخيرة تشليةى 
الحقيقة ‏ جوابًا لسؤال مقدر؛ وكأنٌ شخصًا سأل: ماذا 
سيكون مصير هؤلاء؟ فيجاب بِأنّ أعباطم ستذهب 
إدراج الرّياح؛ وستطوّقهم النسارة من كل جانبء. أي 
إنّ عؤلاء حىٌ لو كانت لهم أعيال صدرت علهم 
بإخلاص ونيّة صادقة ‏ لاتمرافهم صوب الثفاق 
والشّرك بعد ذلك فهم لايحصلون على أيّ نتيجة حسنة 
من تلك الأعبال الصّالحة. م 


4 وَالَّذِينَ كَذَبُوا بِأيَاتًِاوَلِقَاءِ الْأخرَةٍ خبطت 
أَعْمَافْ: هَلْ يرن إل مَاكَانُوا يَعْملُونَ. الأعسراف ؛ 
1 

ابن عباس : بطلت حستاتهم فى الشرك. (4؟1) 


ح ب على / امه 


الطبَريّ : ذهبت أعراهم, فبطلت وحصلت هم 
أوزارها فثيتت , لأئّهم عملوا لغير الله وأتعبوا أنفسهم في 
غير مايرضى الله قصارت أعباهم علهم وبال. 
لق قم 
الطّوسيّ : إخبار من الله تعالى أن من كذّب بآياته 
وجحد البعث والتشور تنحبط أعباله, لها تقع على 
خلاف الوجه الذي يستحق بها المدح والتّواب. فيصير 
وجودها وعدمها سواء. 
والحبوط : سقوط العمل حقٌ يصير بمغزلة مالم 
يعمل , وأصل الإحباط : الفساد, مشعقّ من «الحتبط» 
نب داء يأخد البعير في بطنه من فساد الكلاً عصليه 
بقَال: أيتبطت اليل تحبّط , إذا أصابها ذلك. وإذا عمل 
الإنتناتاً عملا على خلاف الوجه اللذى أمر به يقال: 


أغيطه, ينزه ين يعمل شيئًا #يفد,. (4 لالاة) 
نوه الطبرسيّ , اتبباة) 


الواحدىٌّ: صارت كأئّهالم تكن.  )4٠١:1(‏ 
تحوه البغوى . حداف 

ابن عَطْيّة : معناه سقطت وفسدت. وأصل الجببط 
فها تقدّم صلاحه؛ ولكنّه قد يستعمل فى الذي كان ول 
مرّة فاسدا؛ إِذ مآل العاملين واحد. وساغ أن يُستعمل 
(حَبِطَتْ) هنا إذ كانت أعماهم في ممتقداتهم جارية في 
طريق صلاح. فكأنّ المتبط فيها إنا هو يحسي 
معتقداتهم . وأا بحسب مأهي عليه في أنفسبا ففاسدة 


منذ أوّل أمرها. (84:5غ) 
نحو أبوسيّان. (4: كوم 
الْتَيُضاويٌ ؛ لاينتفعون بها. دمض 
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الخازن : يعني بطلت فصارت كأن لم تكن . والمعنى 
أنه قد يكون فى الذين يكذبون بآيات الله من يعمل ابر 
والاحسان والخنير. فبيّن الله تعالى بهذه الآية أن ذلك 
ليس ينفعهم مع كفرهم وتكذيبهم بيات الله , وإنكارهم 
الثار الآخرة والبعث. ال 
أبوالشعود : أى ظهر بطلان أعباهم الت كانوا 
عماوها من صلة الأرسام وإغاثة الملهوفين ونمو ذلك, 
أو (حَبطّْت) بعد ماكانت مرجُرّة الئفع على تقدير إهائهم 
بها. لك 
وه البروسَوي. 181) 
الألوسي : [نمو أب السعود وأضاف:] 
وحاصله أَتَهِم لاينتفمون بأعاطم وإلَا فهئ تقاض 
لاتحبط حقيقة. 0 
القاسميّ : أي بطلت, فلم تمتتا تكفمًاء والمراة 
جزاء أعبالهم . لأنَ الحابط إنا بيصم في المنتظر دون 
ماتقمّى . وهذا كقوله : هِلِيْرّوًا أَغْمَالَهُمْ» الرّازال: 
0 للا كممم 
المراغي : تبط أعبال وتلهب سذى, لانم 
عملوا لغير الله وأتعيوا أنفسهم فى غير مايرضى الله , 
فستصير أعاهم وبال عليهم ولايصزون إلا جزاء 
مااستمدوا على عمله من الكفر والمعاصي؛ فأثّر في 
نفوسهم وأرواحهم عق دسّاها وأفسدها. فقد مضت 
سننه تعالى جبعل الجزاء فى الآخرة أثًا للعمل مر تا عليه . 
كترئيب المسّيب على السّبب. ولايظلم ربك أحسذدًا فى 


سمزائه مثقال درة؛ تق ايع 
لس 
الطباطبائي : [راجع ج زي] لل /اغ ؟) 


مَعْنِيّة ؛ وأعجبني ماقاله هنا بعض المفسّرين غفر 
الله له . ولذا أتقله بالحرف.ء قال: «حبوط الأعيال مأخوذ 
من قوهم: حَبطت الثاقة, إذا رعت نباثًا سامًا. فاتتفخ 
بطنها ‏ نفقت , وهو وصف ملحوظ فى طبيعة الباطل 
يصدر من المكدّبين بآيات الله ولقاء الآخرة؛ فالمكذب 
ينتفع حقٌ يظنه الّاس من عظمة وقوّة؛ ثم ينفق كما 
تنفق التاقة التي رعت ذلك التبات الشَامّه. (5: 744) 

مكارم الشّيرازْيٌ : والحبّط يعنى بطلان العمل 
وفقدانه للأثر والخاصيّة. يعني أن مثل سؤلاء الأفراد 
حثٌ إذا عملوا غير فإنّ عملهم لن يعود عليهم بنتيجة . 


(ه: ١7‏ 
وبهذا المعنى جاء قوله تعالى : 
«أرلئكٌ عَبطّث أغتاهْ» التّوية: 3و 4ؤة 
«تحبطت أغماط» الكهف: ٠١6‏ 
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الزمر: 36 

الطّبريٌ : لئن أسركت بالله شيئًا ياعحمد, ليبطلنٌ 
عملك , ولاتئال به ثوأباء ولاتّدرك جزاء إِلَّا جزاء مسن 
أشرك بالله . 


المخاير ينّ. 


ا 
تموه ابن عَطيّة (5: ٠‏ 84): واليُروسَويٌ (4: 177). 
الفأُوسيّ: وليس في ذلك مايدلٌ على سحّة 

الاحياط عل مايقوله أصحاب الوعيد. لأنّ المعنى فى 

ذلك : لئن أشركت بعبادة الله غيره من الأصنام لوقعت 
عبادتك على وجه لايُستحقّ عليها الأواب ولو كانت 


العبادة شالصة لوسجهه لاستّحقّ علها التُواب: فلدذلك 
وصفها بأئها حبطة. [إلى أن قال:] 
ومعنى الَيَحْبَطَنٌ) ليفسدن. يقولون: بط بطنه إذا 


فسد من ذأع معروف. 3 ع 
9 52 
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الرَمَخْشَرِيّ : قرئ (ليَحْبَطَنٌ). واليُحْبَطَّن) على 
البناء للمفعول, و(لنحْبطّنَ)١١!‏ بالثون والياء. أي 
ليَحبَطْن الله أو الشرك. /اغ) 

الالوسيّ : وفى عدم تقييد الإسياط بالاستمرار 
على الاشرالك إلى الموت , دليل للحتفية الذاهبين إلى أنّ 
دالددة» تمحبط الأعبال الني قبلها مطلقًا. نعم قالواة 
لايقضي منها بعد الرّجوع إلى الإسلام إلا الحج. 

ومذهب لتاقي أن «الرّدة» لاتمبط العمل السَابق 
عليها. مالم يستعرٌ المرتدٌ على الكفر إلى الوك يوترن 
التقييد هنا اععادًا على التتسريم به. فى قوله تعالل: 
ؤوَمَن يَوتَدد مِنْكُمْ عَنْ دينه قيعُت وَهُوَ كَافِِ فَُولئِكَ 
حَبِطَتُ أَعْعَافم فى الدّنيا وَالَأجْرَة وليك أَضْحَابٌ 
الثّارِ هُمْ فيا خَالِدُونٌ» البقرة: 111 ويكون ذلك من 
مل المطلق على اليد 

وأجاب بعض المنفيّة يأن في الأبة المذكورة توزيمًا 
نَأُوليِكَ حَبِطَتثْ أعتَاكُة» ناظر إلى الارتداد من 
الدّين. طوَلُونْيكَ آَضْحَابٌ الثَّارٍ» إل ناظر إلى اموت 
على الكفر . فلامقيد ليُحمّل المطلق عليه. 

ومن هذا المنلاف تشأ المنلاف فى المّحابي إذا ارتد 
##عاد إلى الاسلام بعد وفاته صلل الله تعالى عليه وسلّم 
أو قبلها, ولم يره هل يقال له: صحاب أم لا؟ 


ع بط / ا" 


فن ذهب إلى الإطلاق قال: لا. ومن ذهب إلى 
التّقييد قال: نعم . وقيل : يجوز أن يكون الإحباط مطلقًا 
من خصائص الب عليه الصّلاة والسلام؛ إذ شركمه 
وحاشاء قبح , وفيه ضعف لِأَنّ الغرض تحذير أثته 
وتصوير فظاعة الكفر, فتقدير أمر يختصٌ به لايتعلتى 
من الي إلى الأمة, لالتباه له مع أن لامستند له من تقل 
أو عثل. 

والمراد بالخسران على مذهب الحنقيّة: مالزم من 
حبط العمل ؛ فكان الظاهر «فتكون» إلا أنه غدل إلى 
ماقى النظّم المسليل للإتسعار يأنّ كلا من الإحسياط 
والمنسران يستقل في الرّجر عن الإشراك . وقيل ؛ 
الخخلود في الثار, فيلزم التقييد بالموث؛ كما هو عند 


الَتَافْعت عليه الرّحمة. (غ؟: 118) 
وها ملخصًا القاسي , (0143:14) 


مكارم الشيرازي : إحباط الأعبال يع ممو آثار 
ثواب الأعبال السَّابمَة؛ وذلك بعد كفره وشركه يالله. 
لأنٌ شرط قبول الأعبال هو الاعتقاد بأصل التوحيد. 
ولايُمبَل أيّ عمل بدون هذا الاعتقاد . 

مسألة إحباط الأعبال : 

هل يمكن ًا أن تحبط الأعمال الصّالحة للإنسان 
ببب أعبال سيئة برتكببا؟ وهل أنّ هذه المسألة 


لاتتعارض. مع عدالة البارئ عرّوجِل من جبهة. ومع 


لت ليف 


ظواهر الآيات الَتى تقول : <لَنْ يَعمَلُ مِثثَالَ ره خَيْرَ) 
ره وَحَنْ يَعمَل َال ذَرُةٍ قرا يَرَة»؟ 


البحث بشأن هذا الأمر طويل وعريض من كل 


149:3 :4 وهى قراءة زيد عن يمتوب (الطّبِرسيٌ‎ )١( 


8 /المعجم في فقه لغة القرآن... م ٠١‏ 


الُواحي , سواء العقليّة منها أو التدليّة. وقد أوردنا جر 
مند في ذيل الآية (/111) من سورة البقرة. وسنطرحه فى 
نباية بعض الآيات التي تتتاسب سع ا موضوع في 
الجبلدات القادمة إن شاء الله. 

وثما تهب الإشارة إليد هنا وفى الآيات التي هي 
مورد يحثناء هو: إن كان هناك أحد يشاك في مسألة 
إخباط الأعمال» بسبب المعاصي فإنّه لايتبغي أن يشاك 
أبدًا في تأثير الشّرك على إحباط الأعبال, لأنّ آبات 
كتيرة فى القرآن الجيد, أُشير إلى بعضها أنقّاء تقول 
وبمعراحة: إِنّ الوفاة على الإيموان هي شرط قبول 
الأعبال , وبدوتها لايُقبتل من الإنسان أيّ عمل. 

فقلب المُشرك كالأرض السَبحَة الي لها يرت 
فبها أنواع بذور الوَرْد . ومهما حطل عليها المطر اذيك 
مصدر الحياة. فإنٌ تلك البذور سوف لز تبك أبنا: 

)1 9 1 


تهاسيأ 


ديا الِّينَ أمتُوا لَاتَرْفعُوا آَصْوَاتَكُمْ فَوْقّ صَرْتٍ 
النَى وَلَاتَجْهَُوا لَهُ بالقَولِ كْجَهْر ببَعْضِكُم لبفض أَنْ 
تحط أغمالكؤ وَآَئْمٌه لاتَْعُوُونَ. الحجرات:؟ 
ابن عبئاس : لكيلا تبطل حسناتكم بترككم الأدب 
وحرمة الب . (غ) 
انْقَدَاء : معناه لاتصبط . وفيه الجزم والرّفع إذَا 
وْضِعت (لا) مكان (أَن) وقد قُسّر في غير موضع . وشهي 
في قراءة عبد الله: (فتَحْبط أعبالكم) وهو دليل على 


جواز الجرم افيا , 5 ا 


ابن قَتَيْبَة : لثلا تمبط ... 

الطَبّريّ : أن لاتمبط أعسالكم . فتذهب باطلة. 
لاثواب لكم عليهاء ولاجزاء: برفعكم أصواتكم فوق 
صوت نبيّكم: وجهركم له بالقول كجهر بعضكم أبعض. 

وقد اختلف أهل العرييّة فى معنى ذلك. ققال بعض 
نحوبي الكوفة: [ثم”أدام نحو القَرّاء] 

وقال بعض محوبئى البصدرة: ؤِأنْ تخبط 
أعْمَالَكُمْ» أي ننافة أن تحبط أعبالكم, وقد يقال: 


)416( 


أستد الحائط أن ميل . لكام ةن 
نحوه ملخّضًا القُرطى. وم 


ألوَّجّاج : معناء لاتفعلوا ذلك فتحيط أعمالكم . 
والمعنى لثلاً تمبط أعمالكم. فالمعتى معن اللام فى (أَنْ) 
وهذه اللام لام الصّيرورة. وهي كاللُام فى قوله: 
ثَالَطَه أل فِِعَؤْنَ لِيَكُونَ لَهُمْ عَدُوًا وَحَرْنَاه 
القصص : 8, والمعنى فالتقطه آل فرعون ليصير أمرهم 
إلى ذلك لام قصدوا أن يصير إلى ذلك. ولكنّه فى 
المقدار فيا سبق من علم الله أن سبب الصّير النقاطهم 
إباء. وكذلك لاترفعوا أصواتكم ؛ فيكون ذلك سبئا لذن 
تخبط أعيالكم . 

عبد الججبار : أمَا قوله تعالى : ط ولا مهدو لد ...أن 
تبط أَعْصَالكُم...» فإنّه يدلّ على أن ثواب الانسان 
ينحبط بما يستحقّه من العقاب على الكفر والفسق؛ على 
مانذهب إليه فى اللإحباط والتكفير. وذلك بيبطل قول 
من بنق ذلك من المُرجئة. (متشابه القرآن ؟: 391 

الماوّرديٌ: فسيه وجهان: أحدهما: أن تخبط 
أعبالكم , الثاني : ليلا تخبط أعبالكم . 


(ن؛ أي 


ذه نمق 


تموه الوأحديّ (4: :)١8١‏ والبغّويّ (4: 07 ؟). 

الطّوسي : والممتى يحبط ثواب ذلك العمل. لام 
لو أوشره على وجه الاستحقاق لاستحقوا بد الآواب, 
فلا فعلوء على خلاف ذلك استحقُوا عليه العقاب, 
وفاتهم ذلك الْتّواب , فذاك إحباط أعياهم؛ فلايكن أن 
يستدل بذلك على صحّة الإحباط فى الآبة على مايقوله 
أصعاب الوعيد. لأنه تعالى علق الإحباط في الآية 
بنفس العمل , وأكثر من خالفنا يملْقَه بالمستحقّ على 
الأعبال؛ وذلك خلاق الظاهر. 4 1غم) 

الإْمَخْمَريٌ : لَأَنْ تحص أعْمَالّكُمْ» ستصوب 
الموضع , على أنه مفعول.له. وفي متعلّقه وجهان: 

أحدهما: أن يتعلّق بممنى النّهي , فيكون الملمق» 
انتهوا ع ميتم عنه لمسبوط أعبالكم. أي لختشية 
حبوطها , على تقدير حذف الضاف؛ كتولل هداق 
وبي اله لَكُمْ أَنْ َضِلُوا4 النساء: +10. 

والثانى : أن يتعلق بنفس الفعل , ويكون المعنى : 
نهم هوا عن الفعل الْذى فعلوه لأجل الحبوط , لأثه كأ 
كان بصدد الأداء إلى الحبوط , جُعل كأ نه قُمل لأجله 
وكأنّه العلة. والسّبب فى إيباده على سبيل التمثيل, 
كقوله تعالى : «لِيَكُونَ لَهُمْ عَدُوّا» القصص :ل 

فإن قلت : نص الفرق بين الوجهين. 

قلث: تلخيصه أن يُقدّر الفعل فى الثاني مضمومًا إليه 
المفعول؛ كأنّهيا شيء واحد؛ ثم يصب الي علهما 
جميعًا صيًا. وفى الأول يُقدّر النّبى موجَهًا على النمل على 
أحياله, ثم يُملل له منهيّا عنه, 

فإن قلت : بأييّ النبِيين تعلق المفعول له؟ 


ح ب ط/ /41" 


قلت : بالثانى عند البصدريّين مُقَدّرا إضاره عند 
الأول , كقوله تعالى : «أَتون فرغ عَلَنهِ قَطًا4 الكهف: 
1 وبالعكى عند الكوفتّين. وأَّهها كان فرجع المعنى 
إلى أن الرَفع والجهر كلاهما منصوص أداؤه إلى حبوط 
العمل . وقراءة ابن مسعود (خْتَسْيٍةٌ أَحْتَالَكُا أظهر نضا 
بذلك ؛ لأنّ مابعد القاء لايكون إلا بيبا عبا قبله. 
فيتغرّل الحبوط من الجهر منزلة الحلول من الطّغيان» في 
قوله تعالى : « فَيْجلَ عَلَيكُمْ عَضَى» طلا: 2.١‏ 

والحبوط من حَبِطت الإبل, إذا أكلت المتضير ففخ 
بطوتبا ورمما هلكت. ومنه قوله عليه العلاة والثلام : 
«وإن مما ينبت التبيع لما يقتل حََبَطًا أو يلِهَه. ومن 
أخيواته : بجت الإبل , إذا أكلت المَرْفْجٍ فأصاببا ذلك 
وأعقتض: عمله مثل أحبطه . وحَبط الجبرح وخيرء إذا 
عَمَنَ+وهوااكْسّه وتراميه إلى الفساد. 

جعل العمل السّيّء في إضعراره بالعمل الصّابم كالدّاء 
والميرض لمن يُصاب به, أعاذنا الله من سََبِط الأعبال 
وخييبة الأمال. 

وقد دلت الأآية على أمرين هائليتن: 

أحدهما : أن فبا يرتكب من يؤمن من الأثام مايجحبط 
عمله. 

والقانى: أَنّ فى آثامد مالايدري أنه تخبط ولعلّه عند 
الله كذلك. فملى المؤمن أن يكون فى تقواه كالماشي في 

بق شائك لايزال يحمترز ويتوق ويتحقّظ. (50:9م) 

تحوه النسّق [اكتنى بالوجه الأول للرّعَخْشَريَ] (4: 
75) وأَبوالتُعود (1: ,)١١7‏ والبَرُوسَويٌ (4: 16). 

ابن عَطيّة: وقوله تعالى: (أَنْ تمْبَط) مفعول من 


خا / المعجم ف فقه لقة القران... ج١١‏ 


أجله , أي منافة أن تحبط . والحّط ؛ إفساد العمل بعد 
تقرّرهء يقال: حبط بكسر الياء وأحبطه الله. 

وهذا المحئط إن كانت الآية مُعوّضة بن يفعل ذلك 
استضفاقًا واستحقارًا وجرأة: فذلك كَفْر والحمبط معد 
على حقيقته. 

وإن كان التّعريض للمؤمن الفاضل الذي يفمل ذلك 
غفلةً وجريًا على طبعه, فإنما يتحبط عمله اليرّ في توقير 
النَى6 وغض الصّوت عنده أن لو فعل ذلك؛ فكا نه 
قال: أن تمبط الأصال التي هي معد أن تعملوها 
فتؤجروا عليها. 

ويحتمل أن يكون المعنى: أن تأقواء ويكون :ذلك 
سيا إلى الوحشة فى نفوسكم , فلاتزال معتقداتكم تجرد 
التَهْقَرى حقٌ يؤول ذلك إلى الكفر. فتحيط"الأعسبال 


ع مع 


حقيقّة. 
وظاهر الآية أنه مخاطية لفضلاء الموّمنين الذين 
لايفسلون ذلك احتقارًا؛ وذلك أنه لايقال لمنافق يسل 
ذلك جرأة وأنت لاتشعر , لأنّه ليس له عمل يعتقده هو 
عملا. :46 )١‏ 
الطَبْرسيَ: أي كراهة أن تحبط أو دلا تبط 
متناف دل إنّه فى حرف عدد الله (قتخبط 
أعُمَالكم). 
الفّخْرالوَازَي : فيه وجهان مشهوران: أحدههما: 
ثلا تمبط : الثاني : كراهة أن تحبط. 
ويحتمل هاهنا وجِهًا آخر, وهو أن يقال معتاه: 
وانّقوا الله واجتنيوا أن تبط أعبالكم , والدليل على هذا 
أن الإضمار للم يكن منه بد فا دل عليه الكلاه الذي هو 


1+ :( 


فيه أولى أن يُضمّرء والأمر بالتّقوى قد سبق في قوله 
تعالى : (وَاتقُوا). 

وأمًا المحنى , فنقول : قوله : (أنّ تَبطٌ) إشارة إلى 
أنكم إن رفعتر أصواتكم وتقدمتكم تتمكّن منكم هذه 
الرّذائل وتؤدي إلى الاستحقار: وأنه يُفضي إلى الاتفراد 


والارتداد النحبط. (4؟: 11١4‏ 
تحوه التيسابوري. (5: لام 


أبوحَيّان : [نحو ابن عَطيّة ثم”قال:] 

وؤأنْ تختسط» منعول له, والعمامل فسيه 
١وَلَاتَجْهْرُواا‏ على مذهب الععريّين في الاختيار. 
والَاتَرقمُوا) على مذهب الكوفيّين فى الاختيار. ومع 
ذلك فن حيث المعني حبوط العمل غلة في كل من الرّفع 
والجهر. 

قرأ عبد الله وزيد بن عل (قُتَحبَطً) بالفاء. وهو 
مسبّب عن ماقيله , لكلا 

الْشُرِبِينيَ : (أن) أي كراهة أن تحبط أي تفسد 
سقط (أعْمَائكُي ال هي الأعمال بالحقيقة. وهي 
المسنات كلها. « رَاَنْم لَاتَشكُرُونَ» أي بها حبطت. 
فإن ذلك إذا اجخرأ الانسان عليه استخفّ بهء وإذا 
اس تخت واظب عليد. وإذا والب عليه أوشك أن 
يستخف بالمخاطب» فيكفر وهو لايشعر. 

الالوسيٌ : قد دلت الآية على أمرين هاللين: 
أحدهبا: أنّ فيا يُرتَكب من الأتثام ماتحبط عمل المؤمن , 
والثاني: أن فى أعباله مالايدري أنه تحبط , ولعلّه عند الله 
تعال محيط. 

وأجاب عن ذلك ابن المثير عليه الرّسمة: بأنْ المراد 


(غ+ )أ 


في الآبة: التي عن رفع الصّوت على الإطلاق, ومعلوم 
أن حكم التْبى الحذر مما يتوقّع فى ذلك من إيذاء الي 
مل الله تعالى عليه وسلّم, والقاعدة امختارة أن إيذاءه 
عليه الصّلاة والسّلام يبلغ مبلغ الشف سيط للعمل 
باثفاق , فورد التي عبًا هو مَظّة لأذى التي صل الله 
تعالى عليه وسلّم سواء جد هذا ال معنى أو لا, صاية 
للذريعة وعسيا للبادة. 

“م كان المنبيّ عنه منقسمًا إل ما يبلغ مبلغ الكفر 
وهو المؤذى له عليه الصّلاة والسّلام . وإلى مالا يبلغ ذلك 
المبلغ , ولادليل ييز أحد القسمين عن الآخرء لزم 
المكلّف أن يكف عن ذلك مطلعًا. .غوف أن يقع خا هو 
تبط للعمل: وهو البالغ حدّ الأذى؛ إذ لادليل لثاهرًا 
ييه , وإن كان فلا يتّفق تمييزه في كثير من الأحلهان: 
وإلى التباس أحند القسمين بالآخر وقعت الإشّارَة تقولة 
سبحانه : لَأَنْ تبط أَعْمَالَكُم وَآَنْم لَاتَشْْرُونَ». 

وإلّا فلو كان الأمر على مايعتقده الرَعطْشَرِيٌ لم يكن 
لقوله سبحانه : «وَآَنْمٌ لَاتَشْكُرُونَ» موقم إذ الأمر 
منحصر بين أن يكون رفع الصّوت مؤذيًا , فيكون كفرًا 
مبطًا قطمّاء وبين أن يكون غير موذْء فيكون كبيرة 
تُبطة على رأيه قطمّاء فعلى كلا حاليه الإحباط به ممقق 
إذن: فلاموقم لادعام الكلام يعدم الشعور مع أن الشّعور 


ثابت مطلقا. 
ثم" قال عليه الّعمة: وههذا التقدير يدور على 


إحداهيا: أن رفع الصّوت من حتس مايحصل به 


الأذى. وهذا أمر تشسلد بده الثقل والمشاهدة. حقّ 0 


ح ب ط/ 46/؟ 


ايع ليتأذّى برفع الألمية صوته بين مديه. فكيّف 
برتية الْوّة وماتستسقّه من الاجلال والاعظام. 

ثانيتهبا: أن إيذاء الي صل الله تعالى عليه وسلّم 
كر وهذا ثابت قد نصل عليه أَثْننا, وأفتوا بقئل مسن 
تعض لذلك كفا ولاتقبل توبته: فا أتاء أعظم عند الله 
تعالى وأكفر ؛ انتهى. 

وحاصل الجواب أنه لادليل في الآية على ماذهب 
إليه الرَعَنْشَريّ, لأنّه قد يؤدى إلى الإحسباط إذا كان 
على وجه الايذاء أو الاستهانة. فتباهم عرّوجل عنه: 
وعذّله بِأَنُدقد يبط وهم لايشعرون. 

وقيل : يكن غظرًا للمقام أن ينزل أذاهم رسول الله 
غَيلَكالله تعالى عليه وسلّم برفع الصّوت منزلة الكفر 
تخليظًا, إجلاق بجلسه صلوات الله تعالى عليه وسلامه, 
ميركب ميلِيه مايُرتّب علي الكفر الحقيق من الإحباط , 
كقوله تعالى: «وَ لِلهِ على النّاس حِج الْبثيتِ» إلى قوله 
سبحانه : ومن كَفْرَ إن اه عه عَنِ الْقَالين» 
العمران: لا 

ومعنى <َوَآئمٌ لَاتشكْرُونَ» عليه: وأنتم 
لاتشعرون أَنّ ذلك بمنزلة الكفر ا محبط وليس كسائر 
المعاصي . ولاير بدون الأوّل. 

وجاز كا فى «الكشف» أن يكون المراد مافيه 
اسستهانة. ويكون سن الباب ؤَفَلَاتَكُونَنَ ظَهيرًا 
ِْكَافِرِينَ4 القصص: 81 ما الغرض منه الشعريض, 
كيف وهو قول متقول عن الحسن كما حكاء في 
«الكشاف». 

وقال أَبوسَيّان: إن كانت الآبة من يفعل ذلك 


/ المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


استخفاقًا, فذلك كفر يحبط معه العمل حقيقةٌ . وإن كانت 
للمؤمن الذي يفمله غلبةٌ وجريًا على عادته فنا يخبط 
عمله البرّ في توقير البِيوفةْ وغضنٌ الصّوت عنده إن لو 
فمل ذلك كأثه قيل: عخافة أن تحبط الأعبال التي هي 
مُعدّة أن تعملوها فتُوْجِروا عليها. 

ولاينق مافى الشٌّ الثانى من التكلف اليارد. ثم إن 
من الجهر مالم يتناوله النهي بالاتفاق ؛ وهو ماكان متهم 
في حرب أو مجادلة ممائد أو إرهاب عدر أو ما أثسبه 
ذلك, مما لايتخيّل منه تأذ أو استهانة. [م#”ذكر 
أحاديث] السدلسدة 

الطّباطبائئ: «آن تطجط آغمالك: وائن 
لاتَشْدُوون» أي لثلا تحبط أو كراهة أن تحبط أعبالكل, 
وهو متعلّق بالنّبيين جميعًاء أى إنَا نهيناك عدن رفع 
الصّوت فوق صوته والجهر له بالقول كته متك 
لبعض للا تبطل أعبالكم بذلك من حيث لاتشعرون, 
فإن فيهما الحبط . وقد تقدم القول فى «الحتيط» فى الجزء 
الثانى من الكتاب. ْ | 

وجوّز بعضهم كون لأَنْ تخبط» إل, تعليلا 
لمهي عنه وهو الرّفع والجهر. والمعنى : فملكى ذلك 
لأجل الحبوط منهيّ عنهء والفرق بين تعليله للنَّبي 
وتعليله للمنهيّ عنه: أنّ الفعل لمهي عنه معثل على 
الأول والفعل الملل مني عنه على الثاني . وفيد تكلّف 
ظاهر. ْ ١‏ 

“'وظاهر الآية أن رقع الصّوت فوق صوت الى 6 

والجهر له بالقول معصيتان موجبتان للحَيْط فيكون من 
المعاصي غير الكفر مايوجب الحئط. 


وقد نجه الآية أن المراد بالط فقدان نفس العمل 
للثواب . لاإيطال العمل ثواب سائر الأعبال كبا في الكفر . 
قال في «مممع البيان»: وقال أصحابنا :إن المعنى فى قوله : 
«ِأنْ تخبط أَغْمالكةْ» أنه ينحبط ثواب ذلك العمل , 
لأنّهم لو أوقعوه على وجه تعظيم اليظية وتوقيره 
لاستحقّوا الثُواب, فليا أوقعوه على بغلاف ذلك الوجه 
استحقّوا العتاب . وفاتهم ذلك الثواب , قاخيط عملهم, 
فلاتعلّق لأهل الوعيد ببذه الآية. ولأنّه تعالى علق 
الإحباط فى هذه الآية بنفس العمل وهم يعلقونه 
بالمستسقّ على العمل , وذلكِ حلاف الظاهر, انتهى. 

وفيه: أنَّ الحبّط المتعلّق بالكفر الذي لاريب في 
تعلقه بثواب الأعمال أيسضًا متعلّق في كلامه بسنفس 
الأعيال؛ كا ف هذه الآية. فلتحمل هذه على ماحملت 
علي هٍ/ذلك من غير فرق؛ وكونه خلاف الظاهر ممنوع, 
إن بُطلان العمل بطلان أثره المقرتّب عليه. 

وقد تُوبمّه الآية أيضًا بالبناء على اختصاص المبط 
بالكفر, بأنّ رفع الصّوت فوق صوت التي كل والجهر 
له بالقول ليسا بُحبطين من حيث أنفسهيا بل من حيث 
إذائهما أحيانًا إلى إيذائد يله وإيذاوؤه كفر . والكفر محبط 
للممل. 

قال بعضهم: المراد في الآية الي عن رفع الصّوت 
مطلقًاء [© ذكر ملخّصًا ما حكاه الآلوسيّ عن ابن المنعر 
إلى قوله: «مع أن الشّعور ثابث مطلقاه ثم قال:] 

وفيه أن ظهور قوله : للَآاتَرْفَكُوا أضوَاتكٌْ قَوْقَ 
صَوْتٍ ال وَلاتهروا له الول كَجَهرِ بعكم 
يض في التي التْْسيّ دون النّهمي المقدّميَ أخذًا 


بالاحتياط, مما لاريب فيه. لكن كلا من الفعلين متنا 
يُدرك كونه عملا سيمًا عقلا قبل ورود التّبي الشرعيّ 
عنه كالاقتراء والإفك , وكان الذين يأتون بهم المؤمنين , 
كبا صدر النِّى بقوله: طيَاميا الّذِينَ أمَنُوا» وهم وإن 
أمكن أن يُساتحوا فى بض السّيّئات بحسبانه هيّنًا. لكنّهم 
لايرضون بيطلان إهاتهم وأعباهم الصّاغحة من أصله. 

فنئه سبحانه بقوله: «أَنْ تحط أَعْمَالَكم وَأَئْمٌّ 
لَاتَشْعَوُونَ» على أنكم لاتشعرون بما لذلك من الأشر 
الهائل العظير. قإئما هو إحباط الأعبال: فلاتقربوا شيثًا 
منها أن تحبط أعبالكم وأنتم لاتشعرون. (خمادم.) 

عبد الكريم الخطيب :مط الأعبال: إبطالهاء 
وحرمان أصحابها الّمرة المرجوّة متها. 

والسّؤال هنا: كيف تخبط أعاهم بعمل :يتعملونه 
ولايشعرون بالآثار المترتّبة عليه؟ وهل يِوَاخْذ الإنسان 
على مايعمله عن غفلة وجهل! 

والجبواب على هذا والله أعلم أن هذا تمذير من 
أن بكون من المؤمنين شيء من هذا المنبيّ عنه مستقيلا, 
38 أن تهاهم الله سبحانه وتعالى عنه. فالمؤاخيذة على 
مأئّهوا عنه , إِنَا تيدأ من يعد تلقّهم هذا التي , ولأنّ مثل 
رقع الصّوت. والجهر بالقول. ما قد يكون من بحض 
النّاس طبيعة لازمة؛ أو عادة متحك,ة. فقد جاء هذا 
التحذير ايتنبّه المؤمنون وهم بين يدي النبى. وليحرسوا 
أنفسهم من أن ينزلقواء تحت ححكم الطبيعة, أو العادة, 
إل هذا المتزكق الذي تضيع فيه أعباهم الطَبة, من غير 
أن يشعروا أنّهم يأتون منكرّاء أو يتصدون إساءة أدب 


في حطارة الرسول. 
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وهذاء وإن كان من غير قصد. هو مزلق إلى 
مايكون عن قصدء ووعيء بعد أن يُصبح ذلك عسادة 
مألوفة. 

فضل الله : أي حدرًا من أن تحبط أعمالكم إذا أسأتم 
احقرام الى. نما قد يودي إلى الاستهانة به وبأمره 
ونهيه؛ فيقودكم ذلك إلى الابتماد عن خبط الإيان بطريقة 
تلقائية لاشعوريّة؛ تبمًا لما تتركه بعض الأوضاح مسن 
تأثير على بعضها الآخر ؛ فالتاحية السَلوكيّة فد ترك 
تأئيرها على التّاحية التفسيّة. وتؤدّي بالثالى إلى لون 


1ن 


معين من الاتحراف فى انهاه آخر. المدلسدة 


[لاحظ :«ش رك»م] 


1 


أوليك 21 موا مُأخبط اث أَعْمَالَهُمْ رَكَانَ ذلك 


ص ا 
عل 'لأه يسيرا. الأحزاب : ١1‏ 
كنا 


مُقَاتَل : أطل الله جهادهم. لأنّه لم يكن في إيان . 
(الواحديٌ *: 414) 
الطرميق ومع أعالى جل دي متمق 
علها الواب, كك لاتسدود بها وجه الله 4ن 51 
نوه المُرطّى. (14: 64 
الرَمَخْضَرِيٌّ : فإن قلت: هل يثبت للمنافق عمل 
حدق يرد غليه الإحباط؟ 
قلت: لا. ولكنّه تعليم لمن عسى ين أن الاهان 
باللّسان إهان وإن لم يزاطئه القلب؛ وأنّ مايسل المنافق 


من الأعبال يجدي عليه فبيّن أن إيانه ليس بإيمان وأن 
كل عمل يوجد منه باطل, 

وفيه بمث على إتقان المكلق أساس أمره وهو 
الإيان الصّحيم ؛ وتنبيه على أن الأعبال الكثيرة من غير 
تصحيح المعرفة كالبناء على غير أساس؛ وأتها ّنا 
يذهب عند الله هباء مكورًا. (: مه ؟) 

ابن عَطيّة : أي إِنّا لم تُقبل قط فكانت كالمحبطة. 

:تلام 

الطَبْرسي : لأئّها لم تقع على الوجوه الّتى يستحق 
عليها القواب: ذم يقصدوا بها وجه الله غال. وف هذا 
دلالة على صحّة مذهينا فى «الإحباط» لأنّ المشافنيئ 
ليس هم ثواب فيحبط . فليس إلا أن جهاد فم اناق" لم 
يقارنه إيمان لم يستحعٌوا عليه ثوايًا. 00 

الفَخْرالَازِيّ : يعني م يومنوا حفْيئه ون أطهووا 
الإهان لفظا . فأحبط الله أعباهم التي كانوا يأتون بها مع 
المسلمين. 

وقوله: لوَكَانَ ذلِكَ عَل الله يَسِي)» إشارة إلى 
مايكون في نظر الناظر, كبا في قوله تعالى : طوَهَُأَهْوُ 
عَلَيِمِ؛ الوم : /71, وذلك لأنّ الاسياط : إغدام وإهدار, 
وإعدام الأجسام إذا ظر الثّاظر يقول الجسم بتفريق 
أجزائه : فَإنّ من أحرق شيثًا يبق منه رماد: وذلك لذ 
الرّماد إن فْرّقَنْهُ الرَي ببق منه ذرّات؛ وهذا مذهب بعض 
الثّاس, 

والحقّ هو أن الله يُعدم الأجسام ويُعيد مايشاء منها, 
وأمَا العمل فهو في العين معدوم وإن كان يبق ؛ يسبق 
مكنه و آثارء. فإذا لم يكن له فائدة واعتبار فهو معدوم 


حقيقة وحكا. فالعمل إذالم يُعتَبِر فهو معدوم في 
المحقيقة , بخلاف الجسم . 
البَييضاوئىٌ: فأظهر بطلاتها؛ إذ لم تبت هم أعبال 
فتبطل ؛ أو أبطل تستعهم ونفاقهم . 57 ؟غ؟) 
عو أبالكية: 
أبوحَيّان: [نمو ابن عطيّة ثم نقل قول الرَعَنْشَريّ 
وقال:] 
وفى كلامه استعيال (عَسْى) صلة الَنّ) وهو لايجوز, 
سارف 
البرُوسَويٌ : أي أظهر بطلاتها؛ إذام ينبت هم أعبال 
فتبطل , لاثم منافقون. وني هذا دلالة على أَنّ المعتير 
عئد الله هو العمل امب" على التّصديق؛ وإلَا فهو كيناء 
على غير أساس . (ل/ا: م16 
الآلوسي : أي أظهر بطلاتها, لأنّها باطلة منذ 
عيلت؛ إذ صحتها مشروطة بالإهان والإخلاص: وهم 
مبطئون الكفر. 5 
عبد الكريم الخطيب: أي لم يتقيّل الله منهم 
عملًا, حقٌ ماكان صالما, لأنّ الايان هو المدخل الذي 
تدخل منه الأعبال الصّالحة إلى مواطن القبول من الله . 
وهؤلاء لم يكونوا مؤمنين: فلاعمل يُقبل منهم أيداء 
ولايقوم لهم بُنيان. ولا يصلع لهم أمرٌ نما يبيتون 


(؟: 1.7 


لذ ا 


ويدبّرون, الندليككة 
'- ذْلِكُ بِآنَيمْ كرِهُوا مَاأَنْرَلَ الله فَأَحْمط 
معد 4 


ابن عبّاس: فابطل حسناتهم ونفقاتهم يوم 


فقون . 7 
الطّتريّ : فأبطل أصماهم التي عملوها في الدّنيا. 
وذلك عبادتهم الآطة. لم يتفعهم الله يبا فى الدنيا ولافلى 
الآخرة, بل أوبقهم بها. فأصلاهم سعيرا, وهذا سكم الله 
لي ف م , 
هل جلاثه فى جميع من كثّر به: من أجتاس الأمم. 


5 5 

الواحدئ : لأتّها لم تكن في إهان.  )١١١:1(‏ 
المَيْقْديٌ : فلم ينالوا بها خيرا. زة: كم١)‏ 
ابن عَطيّة : جعلها من العمل الذي لايزكو ولايعتة 
به. فهي لذلك كألذي أحبط . (5: 1١‏ 
النّيسابوري : التي لااستناد فا إلى القرآن أو 
الشئّة , 1 رديوق 
الخازن: يعني فأبطل أمباهم التي عملوها فى خَيرَ 
طاعة الل ولأّنَ التّرك ممبط العمبل.  )٠20('‏ 


الشّربينَ: أي أبطل إبطالًا لاصلاح معه. (غ: 10) 
اليكو شَويٌ؛ (فَاحْبطً) لأجل ذلك (أعْمَالَيم) 
تي عملوها حال إعائهم من الطاعات, أو بعد ذلك من 
أعبال الب التي لو عملوها حال الإيان لانتفعوا بها 
فالكفر والمعاصى سيب لاحباط الأعبال: وباعث على 
العذاب والتكال. 00 
الآلوسي : (قآحْبط) لاجل ذلك (أَعْمَالَهُم) التي 
لوكانوا عملوها مع الإيان لدُنيبوا عليها. وذكر الإجباط 
مع ذكر الإضلال المراد هو منه إشعارًا بأنه يلزم الكغر 
بالقرآن , ولابنفك عنه مال . 5 0 ) 
القاسميٌ : كعبادتهم لأوثاتهم؛ حيث ل تنفعهم . بل 


أوبتهم بها فأصلاهم سعير!. لقاب خلام) 


نوه المَراغيّ . 1م 

مُغْئيّة : والاضلال والاحياط يعني وأحد؛ وفو 
الضّياع وعدم المجدوى من العمل , وكرّر سبحانه ليشير 
إلى أن ضياع العمل لاينفكٌ عن الكفر بالقرآن 
وكراهيته. 1 1 

عبد الكريم الخطيب: وإحباط الأعيال هو 
إقسادها, ووأدها ى مهدها. ا م 

فضل الله: وأبطلها. حقٌ لم ببق منها أيّ شي »» ولم 
ينتج عن الجهد المبذول فييا أي ثواب , يرجوه العاملون 
عادة من أعباهم , لافى الدّنيا ولافي الآخرة, فتحوّلت إلى 
رماد اشتدّث به الرّع في يوم عاصف, لايقدرون على 
شي ها كبوا 

ريلك'هي القاعدة التي ترتكز علبها إنتاجيّة 
الأعال العا حة الى يقوم بها الّاس فى الدّنياء فإنَ كل 
عمل لايتطلق من الاين الداخل العميق بالله ويتد إلى 
الواقم على هذا الأساس, لاهلك عُممًا في رضى الله 
ولاامتدادًا فى قضيّة المصير. 

فلابدٌ من أن ينفتح الإنان على محبّة ماأنزله الله 
ليتجدّر الحبّ فى الوجدان: ويتجسّد حركة في الواقع ‏ 
يكون عمله صالمثا منتجًاء وإلاكان الإسباط فى العمل . 
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وببذا المعنى جاء؛ طمَاَعْقَطٌ أغمالهُمْ4 محتد؛١,‏ 

ا 


كم ! 


م د 


إن الدِينَ دوا وَصَدُوا عَنْ سبيل اللّهِ وَشَاقُوا 


4 / المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


الرشُولّ مِن بعد مَائبي ُمُ الْجُذى لَنْ يَصُدوا الف سَبِئا 
ابن عبئاس: يطل حسناتهم ونفقاتهم يوم بدر, 
وهم اللطعيون يوم بدر. 6 
الطبريّ : وسيذهب أعباهم التي عملوها في الدنيا. 
فلاينفعهم بها في الدّنيا ولا الآخرة. ويُبطلها إلا مما 
يِسَدرّها. الكت 
الطوسي : ويستعطرن عليها العقاب. (1:لىم. م 
الواحدئىٌ: وسَيُحبط الله أعباطهم فلايرون لها فى 
4 حكن 


رين 


الآخرة ثوايًا. 
تموه البقَويَ (4: 3518): والنازن (8: ج10 
الزَمَخْمَريٌ : «وسيخبط أغمالهم# الي 

عملوها في ديئهم يرجون بها التراب, لأئها مع كفرهم 

برسول الله 35 باطلة. وهم قُريظة والتُضبين, أو تحط 
أعيالهم لني عملوها والمكائد البي نصبوها ف مشاقة 
الرسول؛ أي سكّطلها فلا يصلونمنها إللأغراضهم 
بل يستنصدرون يها؛ ولا يثمر شم إلا اتدل و الجبلاء عن 

أوطائهم. 

وقيل؛ هم رؤساء قريش والمطممون يوم بدر. 
لمعم 
نحوء البيُضاوى (58:5)., والتسو؟ (4: مه ا)ء 
وأبو الكو (1: ؟ؤ), ضيه زا رقا 

والألوسيّ (5؟: ؤلاء والمراغيّ (17: 0/4, 
ابن عَطيّة : < وَسَيُْبِطٌ أَعْمَالهُمْ» أمَا على قول 

من يرى أن أعياطم الضالحة من صلة رحم ونحوه 

تكتب, فيجيء الاحباط فيها متمكنًا. وأا على قول من 


لايرى ذلك فعنى ل وَتَيْحبطُ أصَالهمْ» أئها عبارة 
عن إعدامه أعباطم وإفسادها. وأَئها لاتوجد شما منتفمًا 
به . فذلك إحباط على تشبيه واستعارة. 
الطَّبْرِسِيٌ: <رَسَيْخيطٌ» انه «أغماله:» 
فلايرون لها في الآخرة ثوابًا. وفى هذه الآبة دلالة على 
أن هؤلاء الكقّار كانوا قد تبين هم الدى فارتدوا عند. 
فلم يقبلوه عناداء وهم المنافقون. 
وقيل: إِنّهم أهل الكتاب , ظهر هم أمر الى يي , 
فلم يقبلوه. 
وقيل: هم رؤساء الضّلالة جحدوا المدى, طليًا 
للجاه والرّئاسة , لأنّ العناد يضاف إلى المنواصٌ , 
(4: لا١1)‏ 
الطّباطيائيٌ : أى مساعهم خدم أساس الدين, 
وماعيلوه لإطفاء نور ال 
وقيل: المراد إحباط أعباطم وإبطالهاء فلاينابون في 
الأخرة على شيء من أعباهم. 
والمعنى الأوّل أنسب للسّياق؛ لأنّ ضيه تحريض 
المؤمنين وتشجيعهم على قتال المشركين؛ وتطييب 
نفوسهم أَنّم هم الغالبون , كما تفيده الآيات الثّالية.. . 
لقح ةن 


)5 15 :( 


عبد الكريم الخغطيب: أى ُفسد تدبيرهم. 
ولايقبل هم أيّ عمل؛ ولو كان من الأعيال الحسنة في 
ذاتيا, ا نض 

مكارم الشسيرازيٌّ: وإحباط أعالهم: إنا أن 
يكون إشارة إل أعبال الخير التي قد يتومون مبا أعانً 
كإقراء الضيف, والإثفاق , ومعونة ابن السبيل؛ أو أن 


يكون إشارة إلى عدم تأثير خطط هؤلاء, ومؤاسراتهم 


ضد الإسلام. اد 
فضل أل + ننه فتنتهي إلى الخيبة والشقوط ؛ ٠‏ فلاييق 
لهم أي قَرَةٍ أو سلطة. الفدلها 


الأُصول الْغويّة 

١-الأصل‏ في هذه المادة : الحبط , أي إفراط الذابة في 
الأكل سق ينتفخ بطنهاء يقال : سيط البمير تحط حبطًا. 
أي أصاب مرعى طيبًا فأفرّط في أكله حقٍّ انتفخ . فهو 
خبط , وإبل سَباطّى وحيطة. وخَبطت الثاء حَجنًا: 
انتفخ بطنها عن أكل الذَرّق , وهو عُشب برَي. 

والمبط : الانتفاخ أين كان من داء وغيره. يقال: 
حَبط بطن فلان يخبط حَبَطًاء أى انتفخ فهو خبط , وب 
جلده: وَرم. وفرسٌ حَيطالفُصَيرَى : متفخ الخامادتين. 

والاحياط : أنتُدَهِبِ ماءالرٌكيّة فلايسود كباكان. 
يقال: حَبِطْت البثر حَبِطًا. أي ذهب ماوها. وحمل عليه 
قوهم : عبط دم القتيل يبط حَبطاء أي شور وخبط 
حيطا وختوطا: غيل عملا م أفسده؛ فهو سَبْط والله 
أحبطه. 

؟- واحبتطأ لجل واحبتطّى: انتف جوفه. فهو 
قصير سمين ضخم البطن, 

وقد أسديّ اللّعوتون قاطبة على أن هذا احرف من 
هذه الماد: , لاتماد المعنى وزيادة التون واغمزة أو الألف . 
ببد أن الجوهريّ تردّد فيه , قتارة جعله فى باب «الطّاء» : 


3 
وأخرى فى باب «داطمزة»؛ رغم قوله بزيادتها. 
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ولعلّ ذلك إشارة إلى القول يأصالة الهمزة. كأن 
يكون هذا المعتى من «ح ط أه مثلا. ومنه: الحسطيثة: 
الرّجل القتصير. 1 

ولعل «الباء» زائدة فيه أيضًا كاطمرة؛ فيكون من 
اا ن ط», ومنه: ال حستطئ : القصير ؛ وعترٌ حُنطئة: 
عريشة ضخمة. 


الاستعمال القرآني 
جاء متها الماضى السرّد اكئرد الغائب مذكه| ؟ 
مئات؛ ومؤتنًا ” مرّات. والمضارع مرّتين: ومن باب 
«إلافعال» ماضيًا ٠“‏ مرّات؛ ومضارعًا مرَّه؛ في 1 آية: 
| لبط الأعمال: 
الأه...وَمَنْ يَكْمُ بالامَانٍ فَنْدُ خبط عَمَلَه وَهُوَقٍ 
الأخرة من الاير ينّ» المائدة: 3 
؟طذْيكَ مُدَى الله يتثدى به مَنْ يَتماءُ مِنْ عِبادِه 
َلَوْ أَشْرَ كوا لبط 2 عَنْيُمْ ما كانُوا يَعْمَلرن» الأنعام: هه 
عد «مَن كان يُرِيدُ الجبوة الدَّنيا وَزِيئَمها نوف لمهم 
أَعْمَالَهُمْ فين وَمُمْ فيا ليتوه أوليكَ الَذِينَ 
لتب لَهُمْ في الأخرة إلا الثَادُ حيط مَاصَتَعُوا فسيها 
وَبَاطِلُ مَاكَانُوا يَعْمَلونَ» هود: ١518‏ 
لوَمَنْ يَدِنَددُ مِنّكُم عَنْ دييه فَيَقْتْ وَهُوَ كَافِه 
َأولئِكَ عبطت أَعْمَاهُمْ في الدّنَْا وَالْآخرة وول 


أَضْحَابُ الا مُمْ يها خَائدٌرن» البقرة : /19؟ 
9 1 2 0 520 
ه- «إنّ الّدِينَ يَكْْدونَ بأيَاتِ الله ...»اوليك 


الِّينَ حيطت َعْمَاهْمْ فى الدّنْيَا وَالْأخِرَةٍ وَمَالَهُمْ مِنْ 


ناص يِنّ» أل عمران : 17١ ١١‏ 


5 /المعجم في فته لغة القرآن... ج ٠١‏ 


١ل‏ لقمرَى لين فى ويم سرض ...خبطت 
عقاف قَآَضْبَحُوا خَايِرِينَ» المائدة : ؟8, م 
ال «وَالْدِينَ كَدْبُوا َتنا وَلَِاءِ الْأَخِرَةٍ حَبِطْتْ 
َعْمَاهُمْ هَلْ مُبْرَوْنَ إلا مَاكَانُوا يَمُمَلُون» 
الأعراف: نكل 
8 لماكان للششثركين أنّ يَعْمُدَوا عساجد الله 
شَاهِدِينَ على أَنْقِيِمْ يالك أوليِكَ حَبطث أَعْمَالم 
َف الثَارِ هُمْ خَالِدُونَ» الوبة: ١١‏ 
لوَعَدَ الله الْمْتَافِِينَ وَالْمُنَافِقَاتِ وَالْكمَار... 
...أو ليك عبطت أَعْمَاهُمْ في الدُنَْا وَاْْحْرَةَ وَأَولِيكَ 
هد الْمَاسِبون» التوبة: 4.78 
-٠‏ «أُوليك الّْذِينَ كَنَدُوا بايَاتٍ ريم رَلقَائه 
فَحَبِطَثُ أعْمالْم لائقيئ لَه بَوْمَ القيتة ورْيَاء 
الكيك: نض ١‏ 
١‏ لوَلَقَدْ أوحِى لِك وَل الْذِينَ مِنْ فيلك لين 
الزّمر: 36 
طيارئها الْذِينَ أمَتُوا لام فَمُوا أَصْوَاتَكمْ فَؤْقٌ 
صَوْبٍ صَرْتٍ الى" اكه وا لَه بلقل كَبَهر يَعْضِكُمْ إبفض 
أن تحصط أعصالكةُ وَآَنْمٌ لَاتَشْشدونَ» المجرات: ؟ 
ا الأعمال: 
7< ...اوليك ل يُؤْمِنُوا قاخبط اف أَعْمَالَهُمْ 
كان ذلِكَ عَلَ الله ييه الأحزاب: ١4‏ 
4 ؤألزِينَ قتَررا قتنسًا لَهُنْ وَأضْل 
أغمالهُمْ» ذلك بات كَرهُوا مَاآَنْرلَ الله فأحَصطٌ 
أعماليُ:» 


نحمّد بل ب 
هذلكَ باهم انبعُوا ما خط الله وَكْرِمُوا 
رَهْوَائَهُ خط أَعْمَالَهُنْ)4: 
١‏ ان الَّذِينَ تَقْدوا وَصَدُوا عَنْ صَبيلٍ الله 
وَشَاقُوا اللإشولٌ مِنْ بد مَاتَبَيُ م المذى أن يَضُدُوا الله 
شَيمًا وَسَيُخِبط أَغمالهُمْ» 
ويلاحظ أُوَلَا: أن المريبط أو الإحباط تعلق يأعبال 
الكفار أو القصاة إلا أن بينبا تفاوًا من جهات ثلاث: 
الفمل اللَّازْم والمتمدّى, 
الحبط والإحباط: 
أنا الأول فاحَبْطٌ وحَبطّت) لازم, فاعله (عَمَله) 
و(مَأكَانُوا يَْملُونَ) و(مَاسَتمُوا) في .0-١(‏ و(أَعْمَاهُم) 
و(أَعْمَالّكم) في (5- ١٠و١1),‏ و(عَمَلّكَ) في (11). 
و(أحبط) متعدّ فاعله (الله)اء ومعلومٌ أَنّ «حبط 
الأعبال» فيا جميعًا فعل الله إلا أن تقل الكلام في (حبط) 
على الحبط فقط. وفي (أحيط) على الحبط وقاعله, 


مد د ار 


تعد : 737 


صيغة المامي والمضارع. غلة 


ولاريب أن الثاني أشدّ تهويلًا وانذارًا من الأوّل, 
لاسحنادء إلى الله تعالى صيريًاء ولكن الأوّل أكد 
وأمعرم وقومًاء حيث أفاد أن الأعبال تحبط وتسقط 
رأسّا جرد الكفر والشرك أو السصيان. 

وأمَا الثائية: فقد جاء مضارمًا فى ثلاث متها 
(1١1و؟1و1):‏ أتكين من (سيط) وواحدة سن 
(الإحباط): «أَنْ تبط أَعْمَالَكُْ , «لَيَسْبَطْيُ 
عَمَلَكَ4 و « يخبط اغمالي:» ٠وجاء‏ ماضيًا فى 
الباق. وربما يخطر بالبال أن الماضي خاصٌ بالدّياء 
والمضارع بالآخرة. ولكنّه خطأ, لأنه جاء في بعضها 


(غو0و1) (حبط أعباهم في الدّنيا والآخرة) وهذا مرادٌ 
فى الباقى قطمًاء إلا أن ذكر الدّنيا والآخرة فها أعمّ تهويلًا 
وأشد إنذارًا. 

ومع ذلك فقي كل من هذه القّلاث نكتةٌ. أمّا في (17) 
أن تبط أَعْمَالَكُمْ4 فتد جاء فى وصف المؤمنين 
الذي نأعباهم مقيولةطيمًا «ولكن جهر هم بالقول اللي يه 
وسوء أدبهم معه تُسقط تلك الأعبال المقبولة فلا وز نما 
ببده ف الميزان . فالحبط متأخر عنه , فجاء مضارعًا. 

وأتافى )١١(‏ هلين أَشْرَكْتَ لَيَحْقَطَنٌ عَمَلْكَ» فقد 
جاء خطابًا نط9 وأعياله كلها مقبولةٌ ‏ وشركه م 
بقع ولن يفقم بل هو ممرّد فرض ليعتبر به المؤمنون» 
قالمضارع وقع في مله , ومعناه أنه لو أشرك ‏ فرضيا 4 
المتقبل ليَحَبَطن عمله ألبئة. 

وأنا فى (117) ل أَنْ يَضُدُوا اف شيا وَسَتبَدع 
َعْمَالَهُئْ4 فجاء مضارمًا متناسمًا لط أن يَضُدّوا الله 
شَيْنَاهِ مع أن المراد باأَعْمَالَهُب هنا_ كمايأ 
أعراهم المستمرّة فى اللإضرار بالرّسول؛ دون ساصدر 
منهم من الخير كما ف غيرها. فالمضارع يفيد أَئَّم 
يُديوون أعراهم الخاسرة : ويستمرّون عليها؛ ولكنّها أن 
تضيرٌ الله شيئًا مما يريدون. 

وأمًا الثائئة وهي ماعلل به الحبط ووّصف به الذين 
يحبط أعباهم ‏ فأموٌ: 

أ الكفر فى حمس منها؛ 

)١(‏ لون يَكْمُر لمان فَتَد خبط عَمَلَهُ» 

و(ه) «إنّ الذي يدون بأيَاتٍ الله ...»اوليك 
الَذِينَ بطّث أَعْمَاكمْ» 


ح باط / ا" 


و(١٠)‏ طَأُوليِك الّْذِينَ كوا بأيَاتِ ريم وَلَِائه 

و(4١)‏ «ألّذِينَ كَنَيُوا فسا لهم فُأحَبَط 
أَعْمَاليُئ4ه 

و0 لَإِنٌ الَذِينَ كوا لَنْ يَضُروا الله شَبئًا 
وَسَيُحبطٌ أعْمَالَهُمْ» 

ب -الشر ك في ثلاث متها: 

() لوَلَو أشْرَكوا خبط عَنُمْ مَاكَانُوا َغملون» 

و(4) ممَاكَانَ إلششذْركين أَنْ يَغمدوا صساجد الله 
أغمالك:» 

و١1‏ ولي أَمْرَكْتٌ ليَمْبِطَنَ عَمَلْكَ»ِ 

ج -الارتداد فى اثنتين منها: 

4 ومن يَرْنَدِدْ مِنْكُمْ عَنْ دينه فَيحْتْ وَهُوَكَاقِهِ 

(6) طن الّذِينَ ارْتَدُوا غللى أَْبَارِهِمْ...رَكِرَهُوا 
رَهْوَائَهُ فآخبط أغتالوُ:» 

د تكذيب آيات الله في واحدة منها: 

() (وَالَذِينَ كذَّبُوا َتنا وَلقَاء الْأخْرةٍ حَبطَتْ 
أعتاْ» 

ه التفاى في ثلاث منها: 
الَِّينَ أو وا لين موا الله جَهْدَ أغايوم نّم 
كم خيطث أت ال» 

(1) وعد ال المتافبِين وَالْتَافِيَاتِ 
وَالْكَفَار...». ..أُوليِكَ خبطت أَعْمَاهُمْ» 


4ه" 7 المعجم فى فقه لفة القرأن... ج ١٠١‏ 


(19) قاذ دعَب الْحوْفٌ سَلْفُوكُمْ بألسِئَةِ حِدَادٍ 
أغتالهّنه 

و إرادة الدّنيا وزينتها في واحدة منها: 

() من كَانَ يُرِيدُ الحيوة الدَنَْا وَرِيئتهَا 
مَاصَنّمُوا فيا وَبَاطِلُ مَاكَانُوا يَفملُونَ» 

زالجهر بالقول للنبى ف واحدةٍ متها 

(19) <َوَلاقَيهَروا لَه بالْقّلٍ عَجَهر بَعْضِكُمْ لتفض 
أن تبط د 

ثانيا: هذه الأمور -سوى رفع الصّوت والجهر 
بالقول فى آية المجراث؛ وسنبعتها ‏ تسر جع إلن مني 
واحدٍ. وهو الكفر وعدم الإيان. مع أن الكفرمذكور أو 
مرادٌ فى كثير منها: فجاء فى (؟) مع الشّرك بها 
<قَإن يَكَفْر با حَؤُلَام ...4 وفي (6) إزْةه اماه الدنيا 
خطابًا للكثّار. وفى (4) لوَمَنْ يَدتدِدُ ِنْكُمْ عَنْ دينه 
قَيعْتْ وَهُوَ كَافَِه , وفي (1) لِألْذِينَ في كُلُويمْ 
مرضي وهو نوع من الثفاق؛ وهو كفر. 

فقد جمع الله المنافقين والكافرين فى العمقاب فى 
آياث. متها لإنّ الله هه جَامِعٌ الْمُتَافِقِينَ وَالْكَائِرِينَ في 
جَهَمَ بمِيقًا» النساء : ,14١‏ وكذا الكلام في (18) 
المناصّة بالتفاق؛ وقى (/9) تكذيب آيات الله وهو كفرٌ: 
ولي () «شَاهِدِينَ على نْنْيِهِمْ بالكثر» وق 
لَوَعَدَ الله امْنَافِفِينَوَالمْتَافِقْلتٍ دَاأْكُثَار» . وفى )١١(‏ 
جاء فى الشرك لَتَكُويَنٌ مِنَ ارين : وقسبلها 


عرس 1 كِ 0 58 عل 
ؤوَالّذِينَ كَقرُوا بأياتٍ الله أُولْيِكَ هم الختَايرٌونَ» 


فجمم الله بين المفرك والكافر ف المنسران. 


هكد ع لّ الي أوليِك 1 يُؤْمِنُوا فتخبَطّ انه 


وني (16) إن الِّينَ ازتدُوا على أَدْبَارِِمْ مِسنْ 
بَعْد مَائََيَ كه امُدى» محمّد: 8 المراد بالارتداد 
بقرينة الشياق, هو البقاء على الكفر, دون الرّجوع عن 
الامان , والشّاهد عليه قوله: 8 وكرهوا رِضُوَانَه4. 

ثالثًا: وقد ثبت بما ذكرنا أن دحبط الأعبال» خصٌّ 
بالكفر وعدم الإهان فى الآيات , سوى فى (؟١)‏ فقد جاء 
عقيي أمرين ليسا كفرًا. بل معصية؛ حيث قال خطابًا 
للمؤمنين : اديج الذي أممُوا لَاتقدّمُوا ين يدي الل 
وَرَسُوَلِهِ وَاتَقُوا الله إن الله سميعٌ غَلِيك» يَاءَنهَا الّذِينَ 
أَمَنُوا لَائوفُعُوا آض-اتَحم فَوْقَ صَوْتٍ الى وَلَاتَجهَرُوا له 
اَل جر بعضِكُمْ ليغض أنْ قط أَعْمَالكُمْ وَأَنْمٌ 
َاتَشْمُرُونَ 8 إن لذينَ يَُضُونَ اضْرَاتَكُمْ عِنْدَ رول 
الله وليك الذِينَ | متَسَنَ اله مومحم حم للتقوى لهم مغفوة 
وَاخُدعطيه4 إن الْذِين بُتَادُونَكَ من وَرَاءِ الحجرات 
ا نكُمْ صَبَدُوا حَت تَخرَج الَيهم 

لكان شيا لَهُمْ وَأَنْهُ عُقُودٌ رجه الحجرات: -١‏ ش: 
ويشهد بذلك: 

أ يَدْء الآيات بالخطاب إلى المؤمنين دال على أن 
ارتكابهم مافيها من المثلاف. ومئها جير أصواتهم فوق 
صوت الي. والجهر له بالقول كان خطأ ومعصيةٌ 
سروت عع لذت ووناسن الاي ان تسكن 

أن لسان الآبات هو التّأّن. والموعظة وصوكٌ 
إلى التتقوى وكبال الإيان كبا قال: لَأُولْيِكَ الَذِينَ 
امْتَحَنَ تحن ان لويم ...6 دون التدريع والتفريق بين 
المؤمن والكافر: بل بين الجاهلين غير المتأدبين بأدب 
الاسلام , كما قال : طرَأْكْتَرهُعْ لَايَعْقَلُون4 وبين العقلاء 


المتأدّبين منهم , وكلّهم يُعدّون من المؤمنين 

ج - التصرع بحبط أعباهم وهم لايشعرون, فلم 
يكن صدورهمنهم عن قصر وعمد, حقٌ يلحقوا بالكفار. 

د قوله في ذيلها وَائْهُ غَقُورُ رَحِب» وهذا خاصٌ 
بالمؤمن العاصى دون الكافر المعتدي . 

ه ‏ ومن هنا يتبين لنا أنّ الخطاب فى هذه الجّورة 
المدتيّة وإن كان لعامّة المؤمنين إلا أن ال متوجّه إلى 
الأعراب الّذين دخلوا في الاسلام جديدا غير متأدّبين 
بآدابه» دون المهاجرين والأنصار الذين أطراهم فى 
آيات كثير:ٍ , فانم كبا تحكي عنهم السّيرة كانوا يرأعون 
أديهم مع اليكل , ؛ وهم الذين قال فيهم : إن الدج 
يَعُضُونَ أَضْوَائَُم عِنْد رشو الله ...» اللهه إل القلاذً 
التّادر, 

ويؤيّدء قوله فى آخر السورة: طوَمَالَتِ الْآخْرَات 
ما قل تُوْمِنُوا وَكِنْ قُولُوا أَسْلَمنا وَلَمًا يَدْخْلٍ 
الإيِمَانٌ فى قُلويكُم ...> وؤيمُنُونّ عَلَيِكَ أنْ أَسلَمُوا 
ثُلْ لَاتَمْنوا عَلَ إِسْلَامَكُمْ ...4 الحجرات: 15 .١7‏ 

وهذا قال الطّباطَبانَ: «وظاهر الآيية أَنّ رفع 
الصّوت فوق صوت اللىَطيلا والجهر له بالقول معصيتان 
موجيتان للحيط . فيكون من المعاصى غير الكغر 
مايُوجب الميط». ثم حكى قول بعضهم بالفرق بين: 
الحبط بالكفر والحبط بالعصيان, بأنّ العصيان في هذه 
الآدبة يخبط به ثواب ذلك العمل , والكفر يخبط به ثواب 
سائر الأعبال. وردّه بأنّ الحبط بالكفر تعلق فى الآيات 
بتفس الأعبال أيضًا 

وحكى وجهًا آخر لالحاق العصيان لي هذه الآية 


حب ط/ 149 


بالكفر, وهو أَنّ رفع الصّوت فوق صوته والجهر له 
بالقول ليسا محبطين بنفسهما؛ بل من ححيث إدانهيا أحيانًا 
إلى إبذائه . وإيذاؤء كفر. فتهي عنهيا مطلقّاء لأتهبا مَظتة 
الكفر . وإن كان منهيا مالابؤذيه. لكن يلتبس أحدهبا 
اروم قال: #أنْ تخبط أَعمَالكمْ وَأنيه 

0 تشقون # , 

ورده 5 أيضًا بأنَ ظاهر الآية التي النفسيّ عتهبا دون 
المقدّميَ أخذا بالاحتياط وحذرًا عن القسم المؤذي, 
والّذين كانوا يأتون بها مؤمنون. كبا قال: لياءَيا 
الْذِينَ أمنُوا4 وهم وإن أمكن أن يُساتوا فى بعض 
السّيئات بحسبانه هيّناء لكنهم لايرضون ببطلان إهاتهم 
وأعباهم الصّالحة من أصله, لاحسظ نص الالوسيّ 


والطباطَباق ء! 
ابه ؟"الحبط لغ . كبا تقدم: نفخ البطن واستمير كبا 
قال رضي ب للفساد واطلك والطلزن وفوها؛ وقد 


شاع فيها كالمعنى اميق ولاسيّا فى الآيات . وقد تعلّق 
الحبط فيها جيمًا بالأعيال. وقد فّروها بدبطل ثوابها 
بطّل عمله» يبطل وتسقط لايستحقُون عليها ثوابًا, فسد 
أعباهم : ليس شيئًا عند الله لامصلون علنها على 
نتيجة؛ بطلت أعماهم وردّت حسناتهم . صارت بمنزلة 
مالم يكن , صارت أعباطم فاسدة كأن ل يكن . سقوط 
العمل عن التأثر ونمرها؛ وا معنى واحدٌ وإن اختلفت 
ألفاظهم , ومع ذلك فقد اغتلفوا في أمور: 

الأوّل : أن أكثرهم خصٌ حبط الأعمال بالكفر, وقد 
سبق أن آية الحجرات (؟١)‏ دلت عل الحبط بالعصيان. 

التَاني: يظهر منهم أنه خاص بالأعبال العباد يد 
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والثريئة التي كان المرتدٌ عملها وأتى بها حال الامان, 
وعتها الطَّاطَائَ لمطلق الأفعال التى يريد الإنسان بها 
سعادة الحياة . معنن 5506 الحبط فيمن لاعبادة له 
ولاعمّل قرب كالكمّار والمنافقين, في جملة من تلك 
الآيات. وقد أصيرٌ هو في كلام طويل على أن حسبطها 
عبارة عن سقوطها عن التأئعر فى سعادة الإنسان فى 
الدّنا والآخرة؛ فلاحظ. 

الثالث : اختلفوا فى بقاء أعمال المرتد معلّقةٌ إلى حين 
الموت . لقوله فى (4) لوَمَنْ يَوْتددُ نكم عَنْ دينه قَيَمْتْ 
وَهُوَكَافِو» , أو سقوطها رأسّاحين الارتداد. وكذلك في 
عودتها لو رجع إلى الإيان بعد الارتداد, فعن الشافقي: 
أن ارد لاتمبط الأعبال حقٌ يموت علبها, وعاأبى 
حديفة: أئّها تحبطها وإن رجع مسا لاتمود وعسَئد 
اليا طبائي؛ أنّ هذا التّراع باطلة من أَصللة سن اهفل 
مااختاره من أنّ حبط الأعبال هو بطلاتهاء من حيث 
التأثير فى سعادته الدّنيوية والأأخرويّة-كيا سبق لكن 
يُرجى ذلك للمرتد إن ل يت على الود . وإن مات على 
الرّدة حتر له الحبط ‏ وكتب عليه الشقاوة, فكلامه 
مُشعر بالتّعليق أيضًا. 

الرّابع : قالت المعتزلة اسعنادً إلى هذه الآيات 
بالإحباط والتكفير , والإحياط عندهم: أَنّ الأعبال 
تبطل بعطها بعضًاء فكل سيكةٍ لاحقة تبطل المسنة 
الشابقة كَل أو بقدر مايوازئها من الشيكة على خلاف 
ينهم . وكذلك بالمكس كل حسيظ لاحقة تُدذهب الشيئة 
الشابقة كلا أوبها يوازيهاء وييق الباق سليمًا عن المناني 
في الطرفين. قال الطّباطَبائَ: «ولازم القولين جميمًا أن 


لايكون عند الانسان من أعباله إلا نو واحد حسنة أو 
سبكة لو كان عنده شبيءٌ منهماك. 

وقد رد عليهم مخالفرهم من الأشاعرة والإمامية 
وغيرهما بعد اعترافهم بالتكفير كما يأ - بأنّ قوله 
تعالى : لوَأْغَدُونَ اغارهُوا بدنُوِمْ خَلَطُوا عملا صَايِا 
وَآخْوَ سينا عَسَى اه آَنْ يَتُوب عَلَْهمَ إن الله غْقُورٌ 
رَجير» الثوبة: ٠١7‏ ؛ ظاهر في اخعلاف الأعبال وبقائها 
إى أن تلحقها توبة من الله. 

وبأتّه تعالى جرى فى المجازاة على ماجرى عليه 
العقلاء .في 586 وهر اعابت كل بن الى :2 
والسّيّئة على حدّضماء وهذا هو المقبول في حساب 
الأعبال ومجازاتها حسب مائيت فى كتب أغبال العسباد 
يوم القيامة, ولولا ذلك لاستلزم حبط الأعبال كلها 
بلاموارّنة كبا قال به بعضبم: الظّلم بالعباد ؤوَمَارَئكُ 
بظَلام للْعبيدي» فصّلت:41. 

نم. الممسنة تكمُّر الث . كبا قال : إن تتُوا اله 
يَجعلُ كم قُرَقَانًا وَبكَدْو مَدْكُمْ سيا بكم الأتغال: 5؟, 
و«إن تمِتيبوا كباب ماتئتؤنَ غسنه َكَقْو مَك 
مَسَاتَكُمْ» النساء: 5١‏ بل بعض الأعمال يبدّل السّيئة 
حسنةٌ. كبا قال: هلا مَنْ تَابَ وَأْمَنَّ وَعَمِلَ عَمَنُا اا 
اوليك يبدل الله سَياتهم حَسَنَاتِ» القسرقان: .7١‏ 
ويبدو أ نْكلا من التكفير والتّبديل يقع عقيب التوبة عن 
السّية لابمجوّد عمل الحمسنة. ولاريب أن التوبة مُحى 
السّيّئات. لاحظ «ت و ب» وللبحث حول الإحسياط 
مال واسمٌ عند المتكلمين, 

المنامس : فرّع الطاطَبائَ مسألة الإحباط ومسألة 


أعبال المرند على مسألة أخرى كأصل هم , اختلفوا فيها 
وهي -كيا قال _البحث عن وقت الاستحقاق وموطنه» 
فقيل: إِنْه وقت العمل, وقيل : حين الموت, وقيل: 
الآخرة؛ وقيل : وقت العمل والموافاة , بعتى أنه لولم يدم 
. على ماهو عليه حال العمل إلى حين اموت وموافاته لم 
يستحق ذلك . إلا أن يعلم الله مايؤول إليه حاله ويستق 
عليه؛ فيكتب مايستحقه حال العمل. 

ثم قال: «وقد استدل أصحاب كل قول يمأ يناسبه 
من الآيات. فإنّ فها مايناسب كلا من هذه الأوقات 
بحسب الاتطباق . وريما استدل بوجود عقليّة ملفقة». 

تم#عالج المسألة با اختاره / حبط الأعمال وجزائها ‏ 
من سقوط أثرها في اللّنس وتحوّل النّمس بها., كلذك 
تحوّل الإنسان بالطاعة والمعصية, وترئّب التَّوَابَ 
والعقاب عليهبا كل ذلك مادام الحياة وانمدابها بَأَكْوَتَ: 
فلازمها تعلّق ذلك كله حي الموت ولايتنجّز انيء منها 
حال الحياة. وله فى هذا البحثكلام طويل؛ فلاحظ , 
وقد فوّع عليه أموماء 

١‏ أن فى جميع تلك الأقوال في هذه المسألة احرامًا 
من الحقّ لبنائهم البحث على غير مايتبغي أن يُبنى عليه 
- وهو ماأختاره من أن معتى الحبط : سقوط أثر العمل في 
سعادة الانسان , دون أصل العمل أو ثوايه. 

"- أن كلا من التواب والعقاب يلحق الإنسان من 
حيث الاستحقاق بمجرّد العمل . لكّ قابل للتّخوّل. 

ال أنّ حبط الأعبال مثل الاستسقاق لسزائهاء 
يتحقق عند العمل ويتحتر” عند الموث. 

4 أنّ الحبط كبا يتعلّق بالأعبال الأخرويّة يتمق 


ع بطل / علا 


بالأعمال الدنيويّة, 

6 أن التحابط بين الأعيال باطل. عنلاف التُكثير 
ونمو أي التبديل _بحجّة «فَنْ يغتل مِْقَالٌ ذَدَةِ خَيْا 
يَرَةُ* وَمَنْ يَعمَلْ مِتْقَالَ ذَرٌةَِ شا يرَةُ» الرّلزال: لاوهار 

وعندنا أنه لامانع منبقاءكلٌآية على ظاهرهاء وأن 
تكون معاملة الله مع العباد حسب مشيئته و حكثته؛ 
وحسب أحوال العباد على أتحاء تسب تلك الأقوال 
الأرمة. 

على أنّ هذه الأبماث شغلت قسطًا كبيرا من 
جادلات المتكلمين من دون جدوى لنا فى عمل العياد , 
والقرآن دائاً يوجّه ويدعو إلى مايقرّب النّاس من 
الطّاعة ويُسّدهم عن المعصية ؛ وهذه الأبحاث المبيمة 
ال>لأتنتبي إل نتيجةٍ صارمة ربا تحجب العباد بعد 
الاطلاع عليها عن الطاعة, 

خامسًا: بناء على اغتلافهم فى أعبال المرتدٌ هل 
تسقط بمجوّد الرّدّة أو تبق معلّقة حي الموت؟ 

اختلفت الفقهاء فى حيجٌ المسلم إذا ارد ثم أسلم, 
قال مالك: يلزمه الحيمٌ لقوله: بسقوط أعاله بمجرّد 
الرّدَة: فهو بعد الرجوع عن ردّته إلى الإسلام كانه لم 
يحب . وقال الشافسي القائل بالتّمليق لابلزمه المج ؛ لان 
حجّه السابق لم يسقط رأسّاء واحتبمٌ بأنّ قوله تعالى في 
(4) «وَمَنْيْرْئَددُ مِنْكُمْ عَنْدِيتدِقيَقْتْ وَهُوَكَافِدَ فيها 
شرطان لسقوط أغماله : الارتداد والموتكافًا؛ فاجتمع 
مطلق و مقيّد ‏ أىالارتدادمطلققيّدهالموت كافيًا ‏ 
فتأخذ بالمقيّد . ولاسناد هذا الحكم إلى الآّية محال للتظر. 

سادسًا؛ جاءت في جملة من الآيات حبط الأعبال 
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في الدّنيا والآخرة ‏ فعن بعضهم أنّ حبطها في الدنيا: يقاء 
لدم واللّمنة عليهم, وفى الآخرة: كونها هياء منبًا 
لايثابون عليهاء وخصّوها بالأعبال المسنة التي تصدر 
من الكفار بلاخلوص, 

وعند الطَباطَبا كا سيق أن احبط : سقوط أثر 
العمل سواء ماجاء تَقَدُيًا وعبادة أو غيرها ‏ فى سعادة 
الائسان وشقاوته في الدّنيا والآخرة . كبا قال تعالى: 
لمن عل صَايًِاً ِن ذَكرِ أذ أنْفي وَهُوَ مُؤْمِنٌ ذل مُحْينّةُ 
حَيوءٌ طَيْبٌَ وَلتجْرِيئُمْ أَجْرَهُمْ بأَحْسَنٍ مَاكَانُوا 57 
النحل: 97 , وقال : ؤوَعَنْ أَعْرْضٌ عَنْ ذكرى فَإن لَهُ 
تعيشَةٌ ضَنْكًا وَتَمْدّدَهُ يَوْمّ القيتة أغنى» طد: 014 
فكلّ من حياة طبّية ومعيشة ضّنك من آثبار أعياله 
المسنة والسيّة فى الدّنياء وكذلك الجراء في الخوةجقال: 
وقد جمم الجصميع ودل عل سبب فده اتشهادة 
والتّقاوة, قوله تعالى : طذَلِكَ بن اله مؤل الَذِينَ أمنُوا 
وَأَنَّ الْكَافِرِينَ لام مول لهمْ ممقد: .1١‏ 

ونتضل الل ند فى هذا التحليل الذقيق . وهو أن 
تفسير «الحبط» ببطلان أثر الأعمال مع الكفر والارتداد, 
فى سعادة الإنسان فى الدّنيا والآخرة صحيمح؛ ولكن 
تفسيره التعادة فى الدّنيا بالحياة الرّوحيّة التي يعيش 
الااتسان المؤمن فيها الور فى 
بشقدها لفقدان صلته بالله الذي بُدخل البهجة إلى قلبه 
والكلرة عند حزنه , والاكتفاء عند حبّه: ليس دقيقًا, 
فانٌ ذلك قد يحقّق للإنسان الشّعور بالتعادة والطمانيئة 
من حيث تأثير الإيان فى ذلك كبا هو مدلول الآيات 
التى استشهد بها. 


أفساله, دون الكافر الذي 


ولكن الذاهر من الأعبال في هذه الآية أي: ل وَمَنْ 
َدِدُ مِنْكُمْ عَنْ دينه قَيَْتْ قَيَمَتُ وَهْوْ كافه اولك خبطت 

010 وَالْذْعْرَةٍ»» الأعبال التي بعحق ببأ 
الأنسان العناية من الله بما يعطى عباده المؤمين التتائج 
الإيجابية فى أعباهم المديرة. وإن لم يتقرّبوا بها إليه؛ بل 
كان جاريةٌ على حسب الخط الإهاى الذي تتسرّك فيه 
حياته من خلال انقائه إلى رسالات الله إلى أن قال بعد 
كلام طويل : 

فليست السّعادة التي يتطلبها الإنسان شيئًا يعشيه 
قْ حياته الداخليّة من موقع الثّقة التي يفرضها الإيان : 
بل هوشيء يحصل عليه من خلال عطاء الله له ,لأنالله يُحلي 
إلتُواب فى الدّنياكيا في الآخرة , وسيّنزل العذاب في اللانيا 
كا يُازله فقي الآخرةء وهذا هو حِوّ الآية : والله العام. 

ونقول: إِنّ العلامة فشر الآية على مايقتضيه ذوقه 
الفنسؤء من أن كلا من الشعادة والشّقاءة فى الدانيا 
والآخرة ناشيخ عن باطن الإنسان وشاكلته الوّوحيّة كبا 
قال تعالى : ظ كل يَعمَلُ عَللى شاكليد» الإسراء: 84, 
وله وللقلاسنة الاسلامّين نظرة خامّة في الحسياة 
التفسائية الأخرويّة , وأئها بنفسها ار أو جمّة للفريقين. 

سابمًا: فى بعضى الآأيات اختلاف في القراءة. مثل 
قراءة أبى الشتال (مَبَطً) بغتح الباء فى جميع الآيات , 
وقراءة بعضهم بدل (ليَحْبَطَنٌ) معلومًا: فى :)١١(‏ 
(لُمْبَطن) بمهول. (لنُحبْطنَ) بنون المتكلّم سن ساب 
«الافعال» : والأوّل سرجعه إلى اختلاف اللهجات ‏ 
والثاني إلى الشَدذوّق التحوي لبعض القُرّاء . دون 
اللّيجات , لاحظ المدخل بحث القراءات, 
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ثامدًا : من هذه الآيات الث عش ة: خيس مكية. بشأن المنافقين ؛ أو المرتدين ؛ أو الكقار. وواسدة وشى 
وكلها يشأن المشركين أو الكقّار. وهم الخاطبون للقرآن (١١)ف‏ العّصاة, وكلهم كانوا مخاطبين للقرآن بالمدنية, 
مكة , وهى (1, ل لاء أ 5 وائباق مديية وأكثره 


حبك 


اليك 


لفظ واحد , مدّة واحدة ؛ فى سورة مكيّة 


8 
التُصوص اللْغويّة 
الخليل: حبكثه بالشيف حَبْكًا: وهو ضرب في 
اللحم دون العتلم. 
ويقال: هو مُحبُوك العَجّر والمنّن, إذا كان فيه آستواء 
مع ارتفاع . [ثماستشهد بشعر] 
والحبباك: رياط الحظيرة بقصيات تُمرَض ثم تُشَّدَ 
كا تبك عر وش لكوم بالحبال. 
واحشكتثٌ إزاري : شُددته, 
5 0 - 5 5 
والحببيكة: كل طريقة في الشّمْره وكل طريقة في 
الول تمكه الرّياح إذا جَرّت عليه؛ ويُرّى نحو ذلك فى 
البيض من الحديد. [ماستشهد بشعر] 
السك : جماعة الحبيك. ويقال : كذلك خِلْقَهُ وجنه 
السّباء. 
ويقال: «ماطيئنا عنده حَبكةٌ ولالبكة»: ويقال: 


والتبكة: الأقمة من الث بد ونحوه. 
أبن المبارك : جعلث سواكي في حُبْكَتق . أي في 
حُججْرق, (الأزهَريٌ 4: )١٠١9‏ 
أبَوَعْمَر والشَيبائيَ : الحبّك : العسلء تقول للرّجل 
الطريف : ماحُبكْتَ ثله قط . ول 
الفْوَاء : المبك : نكر كل شيء كالرّملة إذا مرّت 
بها اليم الشاكنة , والماء القائم إذا مرّت به الري . والدرع 
درع المديد ها شيك أبضًا, والشّثرة الجئدة تككرها 
حْيّك . وواحد اليك ؛ حباك. وحَبيكة. (9: الما 
أبو زَّيْد: يقال: حبكتّه بالشيف سَبْكًا , إذا ضعربته 
به (الأرْهَريٌ ١١4:4‏ 


5 كا 


ابن الأعرابيٌ : كل شي ء* أحكنئّه وأحَسّنتٌ عمله 
فقد استبكته . (الجوهريّ :61/8 1) 
حبّكه بالسّيف يحكه ويمبّكه سَبْكا. طعرب عنقه. 


(أبن سيده 7: 88) 
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أبوعُبِيْد: فى حديث الدجّال: «رأسه سُبُكه. 
يقال: هي الطرائق , ومنه قوله تعالى : ظوَالسَمَاءِ ذَاتِ 
الحيك» الذاريات: . 

روي عن عائشة : «أنهاكانت تحتبك تحت درْعها في 
السّلاة», قال الأصمَسي : «الاحتباك : الاحتباء لم يُعرف 
إلا هذا». 

وليس ل «الاستباء» هاهنا معتى . ولكنٌ الاحبتياك: 
شد الازار وإسكامه, أراد أنّها كانث لاتصل إلا 
0 «دكل شي وأحكدته وأحسدحٌّ عبلهقئد اسبّكت 

ويقال للدَايّة إذاكان شديد المتلق : تمبرك. 


ضغ 


[الأزهري ةم 

شمر : دأبّد محبوكة , إذا كانت مُدجمَة المدلق. 
(الأزهري 6ن )١‏ 
الميككة : المتبئرة. ومنها أجذ الست فترا ريم 
(الأَزَهريٌ ٠١5:4‏ 
المُبود: السبوك: الذيفيه طرائسق؛ واحدها: 
جباك . والجباعة: حبك . يقال لطرائق الماء: يك , 
وكذلك الطرائق التي على جناح الطائر. ومن ذلك قول 

الله تبارك وتعالى: «وَالسّمَاءٍ ذَاتِ اليك ». 

ون 
الرّجّاج : أهل اللغة يقولون: ذات اليك : ذات 
الأرائق المسسنة, والحبوك في اللَغة: ماأجيد عمله . وكلٌ 
ماتراه من الطرائق في الماء وفي الرّمل إذا أصابته الرَيع فهو 
ُبّك؛ وواحدها: جباك؛ مثل: مثال ومُكل ؛ وتكون 
واحدتها أيضًا: حبيكة ‏ مثل : طريقة وطُّدّق. (0: 01) 
ابن دَرَيْد : والحبّك: مصدر حبكه يحبكه سَيِْكًا. 


شد الازار. 


وهو أثر حُّسن الصّنعة في النىء واستوائها, 

وفرّس محبوك الظّهر , إذا استبان فيه الضّقَال وحن 
السسة. 

والميباك: أن تمع خشب كالحظيرة ثم يُسدّ في 
وسطه بحبل يجمعه, فذلك الحبل : الحياك. 

وتحبكّت المرأة بتطاقها. إذا شدّته فى وسطها. 
وكذلك تحبّك الرّجل بثيابه . إذا ثبب بها. 

واحتّبكت إزارى , إذا شَّدَدْته عليك. 

وحبكه بالكيف تحبكه وتحميكه ,إذاضير به على وسطه. 

وقال قوم من أهل اللّغة: بل حبكه بالسّيف» إذا 
قطع الحم دون العظم , وكذلك حبّك عروش الكَوْم : إذا 
قبلعها. 

والحبيكة : كل طريقة من خُصّل الشّعْر. وكذلك 
جاء بصفة الدجّال: «إِنْ شَعْرِه حُيّك»: والله أعلم. 

وطرائق آثار الرَيم فى الرّمل : الحبائك, 

وحْبّك بيضة الحديد: الطرائق التي تراها فيه, 
وكذلك حبك الماء . إذا جرت عليه الرّيم. 

والمبكة:المخط على جناح الام يخالف لونه. 


اد رةه 


١ :‏ ل 
الأزهريّ: ّرس محبوك الكَقّل, أي مُدَيَمْهُ. #1 


استشهد بشعر ! 

5 السذي رواه أَبوعَبَيْد عسن الأُصحعيٌ قْ 
«الاحتباك» أنه الاحتباء غلط ؛ والصّراب : الاحتياك 
بالياء . يقال: احتاك يحتاك احتياكًا. وتموّك بثوبه, إذا 
احتى به , هكذا رواه ابن السَكيت وغيرء عن الأصمعيٌّ 
بالياء. 


والّذي يسيق إلى وهمي أن أباعُبيْدكتب هذا ا حرف 
عن الصتم بالياء. فزل فى التقط وتوشٌّه باء؛ والعام 
وإن كان غاية فى الضّبط والإتقان فإ لايكاد يخلو من 
زلة. 
[وقيل :] التحبيك: التُوئيق, وقد حبكت المقدة , 
أي وثقتها. [ثمنقل كلام الليت'" وقال:] 
ول أسع حبّكة بمعنى «عبّكة» لغير الليث, وقد 
طلبته فى باب العين والاء لأبى تراب فلم أجده. 
والمعروف: «مافي َيِه عبكة ولاضبقة» أي لَطْمْ مسن 
الكّمّن أو الرّيت؛ من عَيق به وعّبك به ؛ أي لصق به. 
.وا 
الصاحِب: [نمو الخليل وأضاف:] 
وحبّكتُ الثُوب, وجباكه: كِمَاقُه. 
وجاد ماحتك التاسي الوب, 
والميبتك : اللثيم. 
اميك : الشديد . وحبكته بالشّتم. والحتبل, أي 
شددته. وحبّكته فى البيع وحبكني . أي راذئي. 
وحبك بها وحبّج: أي متترّط. 
والحبكّة : القارورة الضّيّقَة الفم؛ وجمعها: حبك . 
وجباك الحّامة: الواد الذى قد جاز مافوق 
الججتاحيت. 
وحباك الل : اليوط السّود التي تفاط بها أطرافه. 
لكب فمم)ا 
ابن سيده: المتك : الشّد. واحتيك بإزاره ؛ احتي 
به وشده إلى بدئه. 


والمحبكة, أن تُرْخِي من أثناء حُجْرّتك من بين 


ح ب ك/ الا 


يدَيْك ؛ لتَحْمل فيه الشّيءء ماكان. وقيل: هي الحجمرٌة 
بعيتها . وتيك : شدّ ُبئْرّته , وتحبَكّت المرأة نطاقها: 
شدّدته فى وسطها. 

والمحئكة : الحتل يُشَدَّ به على الوسط. 

والميباك: أن يمع خُشَبٌ كالحظيرة, ثم يُشَدَ فى 
وسطه يبل جمعه. 

والمبّكّة والحيباك : القدّة التي تضمّ الرّأس إلى 
الفراضيف من القَدّب والدّسْل . وقد تقدمتا بالثون عن 
«أبى كيده وأراد منه سعبوًا. 

والجمع: حبك سبك , فبك : جمع متبكة . وحَبكُ : 
جع جباك. ّْ 

وحُبْكَ الرّمل : 
وكذلكٍ حك الماء والشمر الججّد ال متكسر . 

والمبيكّة: كلّ طريقة من خُصّل الشّعر, أو البيضة؛ 
ومع : بيك وحَبائك وميك كسفينة وسَفين 


ع وفه قُه وأسناده؛ واسدها: : سباك ؛ 


وسفائن وسُفن, 

وسْيّكُ الكّياء: طرائقها. وقوله تمالى: ظوَالشمَاءٍ 
أت الحْبْكِب الذاريات: 9. أهل اللّغة يقولون: إنّها 
ذات الأرائق المسّنة, وجساء في التفسير : أئها ذات 
املق الحيّن . والواسد كالواحد, 

وفرَسٌ توك المثن والمَجّر فيه استواءٌ مع ارتفاع . 

وجاد ماحيكه , إذا أجاد تمجه. 

وحيّك الشوب وغيرة تصبكه 7 ويصبكه حَيكًا, 
واحتبكه , كلافيا: حمّن أثر الصّنسة فيه. 

وثوب حبيك : بوك , وكذلك الوثر. 


(1هد سبق عن الخليل, 


٠١ المعجم فى فقه لغة القرآن... ج‎ / 7١ 


وحبكه بالسّيف: ضدربه على وسّطه, وقيل : هو إذا 
قطع اللّحم فوق العظم . 

وحبّك عروش الكَرّْم: قطعها. والحبّك والحبّكة 
جميمًا : الأصل من أصول الكَدم. 

والحبّكة: الحبّة من التّويق؛ يقال : «ماذقنا عنده 
حبكة» , و يقال : عبّكة. ْ (4#غ) 

حبك الثّوب يحبكه حَبْكًا. وحبّكه واحتبكه: ثنى 
طرفه وخاطه. وجباك الثُوب: ماني وخيط من أطرافه . 
[واستشهد بالشعر #مرّات] ‏ (الإفصاح :١‏ ؟لمم) 

ألرَاغِب :... وأصله [المسيُك ] من قوهم : بعير محبوك 
القَرَى ؛ أي مكمه , والاحتباك: شد الإزار. )9١+3(‏ 

الرْمَحْشَرِيّ : وللرّي من الماء والرّيثل حبك 


وما أحسّن ماحبّكتها الرّيام! 

وكساء تيك : عنطط, وكأن خط وَفْىء عَْبوك, 
وذهّبٌ مسبوك, والشعر الجشد: حبك . 

وماأملح جباك هذه الحّامة, وهو الخط الأسود على 
جنا حها. 

وججوّد حباك التُوب , أي كفافه. وحبّكتٌ الثُوب : 
كففته , وحبَكتٌ اليل : شددته. 

وبناء متك : موثق . وحَبّكت الققدة: وثفتها. 

وفرّس محبوك القّرا. 

واحتبك بالإزار: احترم به . 

وهم في َ حب مرى, وهي الدّاعية؛ سيت لشدّتها 
وقوتها. والرّاء مضمومة إلى حروف «حبك». وتقول: 


«وقعوا ف َم حَبوكرَى , فلم يوا كرّى»., [واستشهد 


بالشعر #مثات] (أساس البلاغة : ؟/) 

الفيُو مي : احتيك, بمعنى احتىّ . وقيل : الاحتباك 
شد الازار, ومنه كانت عائشة رضي الله عنها فى الصّلاة 
تمتبك بإزار فوق القميص». 

الفيروز ابادى: (الحسَبْك): الشّدّ والاحكام, 
وتحسين أ الصّنعة في الوب يدك و يبك كاحتيكه , 
فهو حبيك وتمْبوك , والقطع . وضدرب العئق. 

واحتّك بإزاره: احْتّى. 

والمبكة يالضّمّ: الحجئْرٌة. 

وتتبّك: شدّها أو تلَّبٌ بثيابه. والمرأة بتطاقها: 
تعطقت . والحبل: يُشَدَ به على الوسط ؛ واليّدَة الي تَضْمّ 
الؤأس إلى القراضيف من القَتّب كالحباك ككتاب , الجمع 
كرد كدب , 

وِجْبِكَ الرّمْل يضمّتين: حروفه؛ الواحدة ككتاب, 
ومن الماء والشّمر: امد المتَكر متهباء ومن السّباء : 
طرائق التَجوم, والحبيكة: واحدها ؛ والطدريقة, مسن 
خصّل الشمّر أو البِيضّة , الجمع : حَبيك وحبائك وحَباكُ, 

والْبك محركةٌ: الأصل من أصول الكَرّم كالحبّك 
وليس بتصحيّف, وَالححَيةٌ من الشويق, لَمَهُ فى «التبكة». 

اليك كَخِدّب: اللنير. وكفثل : الشديد. 

وحبّك بها: حبّق, وفلانًا فى البيع : راده؛ والتُوب: 
أجاد تسجئه. 

وجباك الحرام : سواد مافوق جناحيه. 

والحبوك : الفرس القوي. 

والتحبيك: التوثيق والتخطيط. 


5 م لس الى 3" | رس ىن 
وفى صفة الدّججّال حبك الشمر ‏ أي ممعده » و يُرْوَى 


لأبقككا 


حيك معناه . ابو ل 
القذنانيٌ : لمك القَصَصِيّ لاالميكة القصّصية. 
ويقولون: المّكة القَصّسيّةَ في هذه المسرحيّة 

جئّدة , والصّواب: المّك القَصَمي ...جد اعتاذا عل 

الصّحاح؛ والخستار: واللُّسان. والقساموس, والشّايَ. 

والمدّ, وجميط الميط , وأقرب الموارد والمتن, والوسيط. 
والحبّك فيها جميعها: مصدرٌ من القعل : حبك الماتك 

التُوب تمبكه أو تيك َيْكا : أجاد نَسْجَه . وهذا يمل 

استعيال امك القَسَصِيَ هنا يجازيًا. 
أنا ا لمكة نبي امكل بد به مل الوسط : الأان. 

والقامرس , والتاج. والمسدّ؛ وصيط الحسيط ؛ وأقترب 

المواردء والمتن: والوسيط. 
ومن معاني المتكة أيضنًا: 

١‏ مكان التّكة من السراويل. 
"' القارورة الضيّقَة النم. 
"أن تُرْحْيّ من معقد الإزار طرَّهًا تحمل به 

ماتعاء. 
وتجمع المبّكة على ُبّك. 
محمود شسيث: حبك القائد المنطة: أحكّم 

إعدادهاء والموضع الدّفاعي : أحكم تنظيمه, 
الميباك : ملاجئ الجود للاستراحة , أثناء التّدريب 

الإجما والمدرب , وملاجئ المسكريّينَ على النّبسر أو 

البحر المبنيّة من القصب والخوص. 
المْبُوك: يقال: حمان تمبرك: قوى 

شيد بد . (أنايكا) 


١2 


التُصْطْفويٌ: إن حقيقة ممنى هبذه المادّة: هو 


ح ب ك/قءلا 


المفهوم المركّب من الاحكام والامتداد, كالطرائق 
المنظمة. والشُبل المسحقيمة المحكة, وشد مامتد, 
وإحكام النّسج فى جية ممتدة . وأمثاها, 

ولايبعد أن يكون لفظ الحسبك إشارة إلى مسير 
الكواكب وأفلاك السّسيّارات المنظمة ودوائر النَّجوم 
المسربّة؛ بعيث لايعرض طلا اختلاف ولايعترها 
الانغراف , طوَكُلٌ فى قَلْكِ يَسْبَحُونَ». 

ويمكن أن يكون المراد: سطلق المسالك والطّرق 


والامتدادات , فى جهة مير الكواكب ومسور أنوارها. 


وجر يان الماذية والدافية وقغرها. 7: 158 
0 ,3 قاض 
النصوص التفسيرية 

وَالشَماءِ ذأتِ المثك. الذاريات: ٠‏ 


مام علي 90 : امسن والزبنة. 
مئله سعيد بن بير : وتماهد . وقّتادة, 
(الماوَرْديّ ه: 535 
ابن عبّاس: ذات المسسن والجال والاستواء 
والطرق, (1غ4) 
ذات التلق امسن . 
مثله قَتَادّة والتبيع. (الطَبْرَىَ :1١‏ خا )11٠١‏ 
حسنها واستواوها. 


1-00 (الطَيْرَيّ 75 4م١)‏ 
سعيد بن تر : ذات الينة. 
مئله الطمتاك . (الطُبرئ 11 قرا ول 


مُجاهد ؛ المُعقّن الببيان. ١الطْبَرىّ 05١:1١‏ 
عكُرمَة : ذات المتكق الحسّن . ألمتر إلى النسَاجٍ إذا 


٠ع المعجم في فقه لغة القرأن...‎ // ٠ 


نسي الثُوب قال؛ ماأحسن ماحشبكد. الطَبريّ 5: +15) 

الشمتاك : أي ذات الطرائق المسنة. لكنّا لارى 
تلك المرثيك اتعدها عنًا. 

مثله المسكن. (الطَبرِسِيَ *1861) 

الحسّن : حبكت بالخخلق الحسس , حبكت بالنجوم. 

(الطْيْرَيَ 184:15 

قتادّة: ذات الخلق الشّديد. (الواحديّ 4: 174) 


نحوه أبوصاح. (الماوَرْدِيٌ 0 تم 
الشدئ ذات المجبال والباء 1 والمتيى والاستواء 3 


(44) 
الكَلْبِيَ : ذات الطرائق . 
مئله تقال , (الواحطائ” 18/8016) 
أبن ريد : التّدّة, حبكت: سُدّت؛ « وَبَبَيِنَا فوفك 
سَبِعًا شِدَادًا» الباً: ؟١.‏ (الطبرق ك3 
الإمام الرضاءكة : [في حديث:] هي [السّاء] 
حبوكة إلى الأرض وشبّك بين أصابعه. 
فقلت : كيف تكون حبوكة إلى الأرض. والله يقول: 
(رَقَمَ الشساء بِغَيْرٍ عَمَدٍ تَرَؤْئْجَا) فقال: سبحان الله! 
أليس الله يقول: يمير عَمَدِ تَرَوْتَا)؟ فقلت: بلى: فقال : 
م عمّد ولكن لاتروتها. 
قلت : كيف ذلك جعلني الله قداك. قبيط كقه 
اليسرى ثم وضع المنى عليها؛ فقال: هذه أرض الدّنيا 
والّماء الدّنيا عليها , فوقها قبد.. !١!.,‏ (القُمَيّ 72.:5) 
ابن جِنَيٌ: طرائق الغيم ونحو هذا. 
(ابن عطجة 6: ؟05١)‏ 
أَبوعٌبَيُدَة : الطرائق , ومنها سمي سباك المائط : 


الإطار؛ وحباك الحيام : طرائق على جناحيه ؛ وطراق 
الماء : سبك . | استتبد بشعر] :5 
الاستوام وحسن الصّتعّة. (ابن دَرَيْد :١‏ /1؟؟) 

موه الأخنّش. 

الطَبَريّ: والتباء ذات المحَلّق الحمسّن . وعنى بقوله : 
وِذَاتٍ الْحُبْكِ 4 ذات الطرائق. وتكسير كل غىء: 
حبك . وهو جمع حباك وحبيكة , يقال لتكسير الشّعرة 
الجدة : حبك , وللرّملة إذا مرّت بها الدّيم الشاكنة؛ والماء 


(الماوؤدئ ف : ككل 


القاءم. والدرع من الحديد شاء حبك. [م استشهد 
بشعر] (55 كقمنا 
الماوّرْديّ : الصّفاقة , قاله خصيف. (17:8) 
الطُوسي : أى ذات حسن الطرائق , ويك الماء: 
طرائقه . [م#استشهد بشعر ] 
وأتحتكت المرأة بنطاقها, إذا شدّته فى وسطها؛ وذلك 
زينة طاء وحبّك السّيف, إذ اقطع اللّحم دون العظم , 
5 لمم 
نحوء المُتَيرِي. 
الواحدئ: ذا تالملق الحشنالمستوي. (174:4) 
الواغب : هي ذاث الطرائق . فن النّاس من تصوّر 
منها الطرائق المسوسة بالتّجوم والمجرّة. ومنهم من 
اعجبر ذلك عا فيه من الطرائق المعقولة المدركة بالبصيرة, 
وإلى ذلك أشار بتوله تعال: طأَلَّذِينَ يَذْكُرُونَ اله 
قيامًا» الآبية. 111: العمران. 


(كبن 


)1٠( 
الرّمَخْشَرِيٌ : عن ال حسن : شُبكها: نهومها. والمعنى‎ 
أتها ترئنها, كا تُرِيّن المُوقَى طرائق الوشي,‎ 


)١(‏ الحديث طويل أشذنا مته موضم الحاجة. 


وقيل : حبكها: صفاتها وإسكامها. من قوهم: فرّس 

حبوك المعاقم . أي محكيها. 
. وإذا أعاد الحائك المياكة قالوا: ماأحسن حُبكه! 

وهو جمع جباك كمثال ومُثُل , أو حبيكة كطريقة وطَرّق, 

قري (الحسيّك) بسوزن الشُثل , و(الميْك) برزن 
اتلك و(الحيّك) بوزن الجبّل : و(الحبّك) بوزن البرق ٠‏ 
و(الحبّك) يوزن النّعَم . و(المييك) يوزن الإيل . (15:4) 

ابن عطيّة : [نقل امعان اللّوّة وأضاف:] 

قال منذر ين سعيد: إن فى السّماء فى تأ لق جرمها هي 
هكذا طا حُبك؛ وذلك لجودة خلقتها واتقان صنعتها. [ثد 
استشمد بقول ابن عبّاس و سعيد بن جُبَيِر و الحسسن, 7 
قال:] 

وواحد الحبك: حباك , ويقال للصفيرة الي يشدبها 
حظار القصب دنهوه ‏ وهي مسعطيلة عنم افر حي 
الغرسات المصطثة _: حباك. وقد يكون واحد الميُك: 
حبيكة, [م"استشهد بشعر] 

وقرأ جمهور الْثّاس: (الحيّك) يضيٌ الحاء والبياء. 
وقرأ المسن بن أبى الحسن وأبومالك الغقاريّ بضمّ الحاء 
وسكون الياء تخفيفًا , وهي لغة بني تيم كرّسْل في رُسّل , 
وهي قراءة أبى َو وأبي التمال. 

وقراً الحسن أيضًا وأبومالك القاري : (الميبك) 
بكسر الحاء والباء. على أنّها لغة كإبل وإطِل. 

وقرا الحسن أيضًا (الييك) بكسر الحاء وسكدون 
الباء . كبا قالوا على جهة التخفيف: إِبْل وإطل: بسكون 
الباء والطّاء. 

وقرأ ابن عباس : (الحّك) بغتم الحاء والباء. وقرأ 


ع ب كد/ 1 الا 


الممسن أيضًا فيا روي عنه: (الييك) بكسر المماء وضْيْ 
الباءء وهي لغة شاذة غير متوجّهة . وكأنّه أراد كسرهها 
ثم توهّم (الحيبك) قراءة الصَّيَ يعد أن كسر الحاء فضي 
الباء. وهذا على تداخل اللّغات وليس فى كلام العرب 
هذا البناء, 

وقرأ عِكْرمّة: (الحبّك) بضمّ الحاء وتم الباء. جمع 
حبكة , وهذه كلها لغات والمعنى ماذكرنا. 

والفرس الحبُوك: الشّديد المزلقة اْذي له يك في 
مواضع من منابت شعره. وذلك دليل على «مسن بنيته . 

190+ :6( 

الفَّخْرائوَازيٌ : قيل: الطرائق , وعلى هذا فيحتمل 
أن بكون المراد ؛ طرائق الكواكب و كمرّاتها. كما يقال فى 
الحابك. 

ويتقل أن يكون المراد: مافى السّماء من الأشكال 
بسبب التجوم. فإنُ فى سمت كواكبها طريق الثنين 
والعقرب والنسر اذى ستول يه أصعاب الصُوره 
ومنطقة الجوزاء , وغير ذلك كالطرائق؛ وعلى هذا فالمراد 
به: الثماء المزينة بزيئة الكواكب. ومثله قوله تعالل 
ؤرَالسْمَاءِ ذَاتِ الْبُروج4 البروج: .١‏ وقيل: حُبكها: 
صفاتها. يقال فى الْتّوب الصّفيق: حسن الممُبُّك؛ وعلى 
هذا فهو كقوله تعالل: لوَالسَمَاءِ ذَاتٍ الإشم» 
الطار: .1١‏ لشَدّتبا وقوّتها. 205-53 

البَيُضاويٌ : ذات الطرائق . والمراد: إِمّا الطرائق 
المسوسة التى 5 مسير الكواكب. أو ا معقولة التي 
تسلكها اللَظّار و يتوصّل بها إلى اقعارف. [22 أدام نو 


الرغتشريّ ] 1 


7 / المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١ ١‏ 


تحره أبو الشُمود (1: ,)١54‏ وطنطاويٌ (59: 118). 

أبوحَيّان ء [ذكر الأقوال فى معانى (ذَاتِ ألمْيْك) 
والقراءات فها تحو ابن عطيّة وأضاف:] 

والأحسن عندي أن تكون أتبع فيه حركة الحاء 
حركة (ذات) فى الكسسرة. ولم يُعتدٌ باللام السشاكنة: لان 


الشاكن ساجز غير حصن . لخ 1 
تحوه الآلوسون , 0997 4) 


ابن كثير : [نقل الأقوال ثم قال:] 

وكل هذه الأقوا ال تترجع إلى شيء واحد وهو 
الحمسن واليهاء . كيا قال ابن عيّاس رضى الله عنهما: فَإنْها 
من حستبها مرتفسة شقافة 25205000 الناء متسينة 
الأرجاء أنسيقة البباء. مُكلّله بالتجوم انوات, 
والسَيّارات موشحة بالشّمس والقمر. والكسواكبي 
الدذاهرات , مويغ 

اسيّد قُسطب؛ يقسم بالتماء انكف السكنة 
القركيب , كتنسيق الزّرد المتشابك المتداخل الحلقات. 
وقد تكون هذه إحدى هيئات الحب في الشّماء حين 
تكون مومّاة كالرّرد, مممّدة تمد الماء والّمل إذا 
شعربته الرّج. وقد يكون هذا وضمًا دائًا لتركيب 
الأفلاك ومداراتها المتشابكة المتناسقة. ‏ (5بوناجم/) 

مَغْنِيّة : فى تفسيرها أقوال, أرجحها؛ أنه املق 
الححسّن, بفتح الحناء, أي إِنّ في خلق التباء إحكامًا 
ونظامًا وزينةٌ وجمال. للا 8 1) 

الطباطبائي : (المسشيّك) م الحمسن والرّينة. 
وبعنى المدلّق التو ويأق جمعًا لحبيكة أو جباك. 
بمنى الأريقة, كالرائق التي تظهر على الماء إذا شق 
وتكشر من همرور الرٌّياح عليه. 


والمعنى على الأوّل: أقسم بالتّباء ذات الحسن 
والرّينة. قوله تعالى: «إنّا زَينا الشماء الدَّنْيَا بزيئةٍ 
الْكَوَاكِبِ » الصّاقّات: 7, وعلى الثانى: أقسم بالتماء 
ذات الخخلق المستوى؛ نظير قوله: «وَالسْمَاة بَنَيْنَاهَا 
بأئْدِ» الذاريات: اغ. وعلى الثالثك: أقسم بالسّاء 
ذات الأرائق, تظير قوله :لآق لق فوقكُمْ َي 
طَرَائْقَ» المؤمنون: .١٠‏ 

ولعلّ المعنى الثّالث أظهر لمناسبته لجسواب القسم 
الذى هو اختلاف الدّاس وتشدّت طرائقهم. كما أن 


الأقسام السابقة: لوَالذَّاريَاتِ ذَرْوَا4 الذّاريات: ١‏ 


كانت مشتركة فى معنى الجري والشير مناسبة لجوابها 
وإنْمَا تُوعَدُونَ» الذاريات: 0, المتضمّن لمعنى 
الرجوع إلى الله . والسّير إليه. خا ككلم 
مكارم التّيرازَيّ : [نقل معانها اللُعريّة ثم قال:] 
وأمًا تطبيق هذا المحتى على السباء ووعستها بها 
لوَالشُمَاءٍ ذَاتِ اليك » هر إما لتجومها ذات المجاميع 
القتلفة وصورها الفلكيّة «تطلق على مجموعات التّجوم 
الثابتة الي ها شكل خشاصٌ بالصّورة الفلكية» وإنا 
للأمواجالجميلة ال ركسم فيالتحب. وقد تكون 
جميلة إلى درجة بحيث تحدق العين فيها لفقرة طويلة. 
أو مجبرّاتها العظيمة التى تبدو وكأئّها تجاعيد الشّعر 
عل صفحة التباء وغامّة صورها الى النقطت 
بالتلسكوب أو الجهر. إذ تشبه هذه الصّور الجاعيد ف 
الثّمر تَامًا: فملى هذا يكون معني 2وَالشَمَاءِ ذَاتِ 
الْحبكِ» أن القرآن يُقسم بالسّماء ويّمرّاتها العظيمة التى 
لم تكتشفها يومئذ العيون الحادّة ببعيره, ولاعلم الإنسان 


يومئ أيضًا. 


ومع ملاحظة أن الجمع بين المعامى المتقدّمة مكن 
ولامنافاة فيه. فيحتمل أن تكون هذه المعاني كلها 
مجتمعة فى القسّم. ونقرأ في الآية: اا من سورة 
«المؤمنون» أيضًا قوله تعالى : «وَلَمَدَ خََنَا ََْكُمْ َع 
طرَائِقَ», 

كما يجدر الالتفات إلى هذه «اللطيفة» وحي أن الجذر 
الأصل للحّيّك: يكن أن يكون إشارة إلى استحكام 
التباء وارتباط الكرات بعضبا ببعض؛ كالكواكب 
السيّارة وامجموعة أو المظومة الشّمسيّة الْتى ترتبط 
يأ من الشسين: ١3‏ 4ل 
الأصول اللْغويّة 

١.الأصل‏ في هذه المادة: الممبكّة, أى الحجزة . وهو 
موضم شد الإزار من الوسط , والجمع : حجليك. تقال : 
تمتك الرّجل , أى شدّ سرت . وتميّك بثيابه : تلَجبٌ بهأ, 
وتحبّكت المرأة بنطاقها: شدته فى وسطيها. واحتيكث 
إزادى : شدّدته . وحبكث الثقدة : ونفتها. 

والممكة : القدّة التي تضممٌ الرأس . إلى الغراضيف من 
القَتَبِ والدّسْل , وهي الحباك أيضًا. 

والحباك : الحظيرة بقصبات تمض ثم تُشْدء يقال : 
حبكت الحظيرة بقسبات: والجمع : حبّك. 

والمبوك ؛ مأأَحِيدَ عمله. يقال : حبك الوب يَحيَكُه 
ويمبْكُه حبِكًا, أي أجاد نسجّه وحسّن أثر الصّنعة فيه , 
وهو حخبيك أيضًا . وامحبوك : الشّديد الخلق من الفرس 
وغيرء؛ يقال: دابة حبوكة , أي مُدْبحة الخلق . وكل شيء 


ح ب لد/ ال 


والحتبيكة : الطريقة في الرّمل ونموء, وكل طريقة من 
خصّل الشّعر أو البيضة ؛ وهى طريقة حديدهاء والجمع : 
بيك وسبائك وعييك. 

والحسيك : الشعر الجعّد المتكشر . وسَيّك الرّمل : 
حروفه وأسناده. وكذلك حبك الماء: وسُّيُك التباء: 
طرائقها. تشبيها بجبك الرّمل. 

والحميّك: الضعرب بالسشيف على الوسط كأئه على 
الحكّة . يقال : حَبَكّه بالشيف ييِكُه ويبكد حَبْكًاء أي 
قطع الحم قوق العظم. أو ضعرب عتقّه. 

والمتَبك أيضًا: قطع عروش الكَرْم, تسبيبًا 
بالشكرب بالسّيف؛ يقال: حبّك عروش الكرم. والحيّك 
وَالتيكة: الأصل من أصول الكرم, وهو أششبه بالاسم 
«المتك», 

1 وقوشم: احتبك بإزاره: أي احتبى به وشدّه إلى 
يديه, وهو من «ح واك» يقال منه: احستاك يمتاك 
احتيا كا وتحوّك يثوبه : احتى به. 

فال الأزَهّريّ : هكذا روا ابن الكيّبت وغيره عن 
الأصتعيّ , وقال: والذي يسبق إلى وهس أن أَباعَبَيْد 
كتب هذا الحرف عن ال مَعي بالياء. فزل فى النقط 
وتوهبه «باء» قال: والعام لان غاية في الشّبط 

والاتقان , فانّه لايكاد يخلو من خطأة بزلة واه أعلم. 

وقوطم: ماذقنا عنده حَيّكّةَ ولالبّكّة . ليس من هذه 
المادّة, يل هو مُبدّل من العين, يقال: «مادقتٌ عنده 
حبك ولالَتكّد». والمَيكّة: السب من السّويقٍ ونحوهء 
واللَبَكّد: اللقمة من التّريد. وهذا الشّرب من الإبدال 


سيغ في اللّغة . رأجع «ح ب س». 


الاستعمال القراني 
ؤِرَالسَمَاءِ ذَأتِ الحبك» إِنَكَمْ لى قؤلٍ متب » 
الذّاريات: لالم 
يلاحظ أُوَل: ئها من أقسام القرآن, وللبحث فها 
محال واسمٌ, تعيّضنا قسما منها فى محاطًا من كل ماد 
جاءت قسمًاء ولكنا سنستوفيها فى «ق س مه فانتظر, 
ثانيًا: اخعلفوا في معنى (الْحُيّك): المسن والرينة 
والجيال والبهاء والحتَلّق الحسسن المستوي. العم 3 
واأطّرق الحسنة والطّرائق الحسنة, المتقن البنيان.والمخلق 
التّديد: الاشتباك بالأرض, الكثيرة , المنطقة والفائر 
التى شد بها. 
ومن قال: إِتّا الطرائق احتمل أن يُكوّن طترائين 
الكواكب وثمرّاتها, أو مافي المّماء من الأشكال بسبب 
النُجوم -كيا يقول به أصحاب الصّور وأرياب التجوم -أو 
أنّها قسمان: الطرائق الحسوسة وهى مسير الكواكب. 
والمعقولة التي يتوصّل بها المنجّمون إلى معارفهم. وقد 
استدلٌ لكل متها بآية مثل : «وَالسٌصساء ذأتٍ الْبُرُوجٍ» 
البروج: ,١‏ مشي إلى أشكال التجوم . وَلْوَالشَمَاءٍ 
ات الإجع» الطارق: .1١‏ و طَوَيَتينَا فَوْقَكُمْ سَبِمًا 
شِدَادًا» الَأ 5 مشيرًا إلى شدتها وقوّتهاء و رقم 
الشَنوَاتٍ بِغْير عَمَدِ ترَؤنها» الّعد: ؟, مشيرا إلى 
اشتباكها. وقد أرجعها ابن كثير إلى شىء واحد. وهو 
امسن والبهاء. تيمًا لابن عبّاس. ْ 
وعندئا أنه ينينغي أن تكون بين المقسّم به والمقسّم 
له - وهو جواب القسمم ‏ مناسبة, كيا تعرّضنا لها في كل 


من الأقسام القرآئيّة . وسنجمعها إن شاء الله كبا سبق - 
فى «ق س مه وبناء عليه فهذا القَسّم مع جوابه جاء بعد 
عدّة أقسام بأنواع الررياح. لإثبات البعث؛ حيث قال: 
<رَالشتاء ذَاتٍ الْحْبِك» إِنْكمْ لى فؤل مَحْتَلّنٍِ, 
والجواب هو اختلافهم فى البعث ؛ الالحتلاف الذي يفك 
عند من أفك؛ أى يُصارف به عن الحق من استمع إلى هذا 
الخلاف, مع مافيها من أقوال باطلة: وهي ماقاله 
لمترّاصون كبا قال: قُِلَ الَْوَاصُونَ» أَلّذِينَ هُمْ لي 
فَمْرَةٍ سَامُونَ» يَسْكَلُونَ أيّانَ يَوْمُالبّينِ...» 
الذّارياث: ٠١‏ ؟1١,‏ فهذا القم تأكيد اختلاتهم فى 
البعث كاختلاف طرائق الثماء. دون حستها وجماها 
وغيره مما سبق, ولو قيل: إِنْها جميعًا يرجع إلى شيم 
واحدء وهو اختلاف طرائق السّماء وبعد بعضها عن 
بعضى ء لكان أقرب إلى الصّواب. 

الا قد تعدّدت القراءات ‏ حسب ماجاءت فى 
نصل الرَعَخْشَريّ وابن عطيّة ‏ فى حركات (حبك) يضم 
الحاء والباء ‏ وهو القراءة المشبورة ‏ أو سكون الباء 
ك«القُثْل»؛ أو بكس رهما ك «للابل», أو بكسر الحاء 
وسكون الباء ك «الكلّك» أو بفتحهبا ك «المجبل»؛ أو 
بكسر الحماء وضيٌ الياء عه عاد ريض ااه وفتح 
الباء ك «عمر». أو بفتح الحاء وسكون الباء ك «البرُق», 
أو بكسر الحاء وقتم الباء ك « الثمم »؛ وكل واحيدة منها 
لغة قبيلة؛ وهذا من مصاديق ماقيل: إن اغتلاف 
القراءات أكثرء مستند إلى الختلاف اللهجات, لاحظ 
«اكدخل» بحث القراءات. 


ح ب ل 


لفظان. لاعداث: 4 مكيّة , ؟ مدنيّة 


فى 0 سوره 4 مَكَّية. ١‏ مدنيّة 


خبل 8: 7 5 حبا شم 7 1١‏ 


اللُصوص اللغويّة 


الخليل: الحّل: السّن؛ والحيل: السهد والأمان, 
ولحل : التّواصل » والحبّل : الدّمل الطويل الشّخم, 

والحجل : موضع بالبصعرة على شاطِئ النْبر, 

والحئل: مصدر حبّلتُ الصّيد واحتبلته, أي أخذته؛ 
وا جميع من هذه الأسماء كلها : الحيبال. 

والحيبالة: المشيدة. 

وحبائل الموثت: أسبابه , واحكبّلة الموت. 

وحْبْلَ العاتق : وٌضْلَة مابين العاتق والَْذْكِب. 
وسَبْل الوريد : عِرْق يدِرٌ فى الخلق. 


والوريد : عِرّق يُنبض من الحيوان لادّم فيه. 


وقلان احج منسو ب إل حي من اليّن. [م#استشهد بشعر] 


وحَبلتٍ المرأة حَبَلًا فهى حُبْلى , وشاة حُبْلى ٠‏ وسئورة 


عْبك؛ وجمع الحبلل : سبال. 

وَالميلة : طاقة من قُضْبان الكومٍ. 

والحيّل نوع من الشجر مثل السمُر. 

وحبّل المحَبّلة: ولد الولّد الذي فى البطن, وكانث 
العرب ريما تبايعُوا على حل الحجّلة» فنهى رسول الله 5 
عن بع المضامين والملاقيح وحّيل الحتلة. ( +؟) 

المنضّلالصُبيٌ : لحل : انتفام البطن من كل7١!‏ 
الشراب والنْبيذ والماء وغيره. ورجل حَبّلان وامرأة 
مبلانة؛ ويه سمي خَمل المرأة حَبَلا 

وفلان حبلان على فلان. أي عُضيان, ويه حَبل, أى 


غضب وغْم. وأصله من: حَبّل ال مرأة. [م#استشهد 


بشعر] الأزهَريٌ : 'ما 
أبو عمرو الشٌيبانيٌ: والتحبيل : تحبيل مرجي . 
(اينفيا 


)1 كذا والتأاهر من أكل. 
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لهم الماء, أي دعاهم قلم يبدوا من إتيانه بدا. 
[#استعهد يشعر] 
الحبلّة: العلّف فى الطلّمء وهو مثل الباقلاء: وى 
الونْت الحبلة . وهي ثمرة الوّمْثِ حمراء يقال : قد أحبل 
انث 01441 
الال : تقول : أتاني على ستّبالّة اقطلاق مق , أي 
على عجّلة مي . خلّفها أبوالعوّام. وشدّدها أبوقطري . 
ةلا 
أَبِوعُبَيْدَة: الحبّل: موقف َيل المحَبَلّة قبل أن 
تُطلق . يقال : الخنيل واقفة في الحبّل , أي في الموضع الذي 
توقف فيه؛ ويه سمي سبل البصرة, وهو رأس .يدياه 


)١12١-0( 


زباد. 
ومثل من أمثاهم «أنا بين عابل ونابل» تتربة 
الّجل إذاكان في دار عنافة يذاف من أَمَطَارْهَا: 
والمسخبل: الكتاب. [ثماستشهد بشعر] 
(آبن دَريد 351:1 
أبورَّيْد: ويقال: «جعل القوم حُبوهم على 
غواربهم». والحبول: وأحيدها َيل . وي الأرسان. 
زعي 
يقال: حُبلى في كل ذات ظفر. [ثم#استشهد بشعر] 
(الجوهري 4: 176 
من أمناهم: وإنّه لواسع الممّل وأنه لضيّق المسبل» 
كقولك: هو ضيّق املق وواسع التق 
([الدزهر 6: اليا 
ينسب إلى الممبل: حُبلَوِيّ وحبلي وخبلاوي. 
وبنوالمجل: من الأنصار. 2 (الأَزْهَريٌ 0: 1ن 


الأصسمَّعيٌ : من أمثالهم في تسهيل الحساجة 
وتقريبها: «هو على سَبْل ذراعك» أي لايخالفك. وحَبْل 
الأراع: عِرّْق في اليد. وحبال الفرّس: عروق. [م 
استفسد بشعر | (الأزهريّ 6 3/) 
الحلّ: حَلي كان يُجمَل في القلائد في الجاهليّة . 
(الأزهرئي 8 ايا 
ميله ابن الشكيت . 01/0 
الأخقّش : المل : جبل عرفة . [ثم#استشجد بشعر] 
(المديق نموم 
أبوعُبَيْد : [في الحديت] «أنّه نبي عن حبّل الحبلّة» 
فته ولّد ذلك الججين الذي فى يطن الثاقة . قال أبن عليّة : 
هو تاج النتاج . 14:1 
في حديث سعد «...ومالنا طعاء إِلَّا المحبّلة 
والشم...».وأمًا قول سعد فى «الحتبلّة والسَمّره فإنّها 
نوعان من الشّجر أو النّبات. 
فى حديث عبد الله رجه الله : «عليكم يبل الله فإنه 
كتاب اش». 
أراد تأويل قوله: لوَامْعَصِمُوا بصَبلٍ الله ينا 
وَلَاتقَقُوا4 آلعمران: ؟7١٠,‏ يقول : فالاعتصام بمَبّل 
الله هو ترك القرقة واتَباعَ القرآن. 
وأصل الحثل في كلام العرب ينصعرف على وجوه, 
فنها: البهد وهو الأمان؛ وذلك أن العرب كان يخيف 
يعضها بعضا فى الجاهليّة : فكان الرّجل إذا أراد سفرًا أخذ 
مهدا من سيّد القبيلة: فيأمن به مادام في تلك القبيلة 
عق ينتهي إلى الأخرى. ويفعل مثل ذلك أيضاء جُريد 
بذلك الأمان. 


الف 


فعنى الحديث أنه يقول: عليكم بككتاب الله وترك 
الفرقة, فإنه أمانٌ لكم وعهدٌ من عذاب الله وعقابه. ثم 
استشهد بشعر] 

والحجّل أيضًا: المواصلة. [م#استشهد بشعر] 

وهو كثير فى الشّعر. والحبّل أيضًا من الرّمل : الجتمع 
الكثير العالى . 1 

ابن الأعرابئ : لحمل : الرّجل العالم التَِن الدذاهي . 

[ثماستشهد بشعر] (الأزهريّ ه: 0/8 

الحلّة: مر السَمّر شبه اللوبياء. وهو الصُلّف من 
الطلم , والكنفٌ من المرّخ , (الأزهريّ ه: كا 

رجل مّبلان إذا امتلاً خيظًا, ومنه: حبّل المرأةء 
وهو امتللاء رجمها .. 

يقال للموت: حبيل براح. 

اليل والمسُتيل: اللوبياء. والحبل ؛ التقَل. 

والحبال: الشّعر الكثير , والمسبال : انتفاح البطن من 
الشّراب والنِّيذ. (الأزهَري 0: يا 

ابن السّكّيت: «التبّس الحابل بالثابل» يقال في 
الاختلاط , والحابل : الشّدى من سُدَى الوب » والثابل: 

ِ 


اللحمة, ف 
وبقال للرّاعي الحسّن الرّعيّة : إنّه ليلو من أبلائها. 
[#استعبد بشعر] 
وإِنْه ليل من أحياها... (.ى 


والحمجل : سبل العاتق . والحبّل أيضًا من الرّمل ؛ رمل 
يسعطيل: والخيل أيضًا: واحد الجبال. والمسَبل أيضًا: 
الوصال. 

والجثل بالكسر: الدّاهية: وجمعها: حَبول. [م 


ح ب لل / لااا 


استشهد بشعر] (إصلاح المنطق: 6 
َب حابل ساح : يسرعى المخبّلة والشحاء. 2 
استشهد بشعر] 
والمَحبّل: موضع الحبل. 2 (الأرهمّريٌ ©: 41 
الأموي : أتيته على حَبالّة ذلك أي على حسين 
ذلك . وعل ريّائه . 
أبوحاتم : يُنسب الرّجل من بتي الححْبْلىَ ‏ وهم 
رهط عبد الله ابن أي لمنافق - حبَل (الأرهّريٌّه:؟ىم) 
شمر : يقال: حَبَلَة وسَبْلة . يُنقّل ومنقف. 
قال يزيد بن مرّة: «تهى عن حَبّل الحيّلة», جعل فى 
«الميلة» هاء. وقال: هي الأننى التي هي حَبّلُ فى بطن 
أنها”فينتظر أن تُنتّج من بطن أمّهاء ثم يعر بها حقٌ 
تَتيء ثم يُرسَل علها الفحل ختُلقّحَ, فله مافى يطنها, 
ويقال: «حَبّل المبلّد»,للإيل وغيرها. (الأَزهْريٌ 5: ١‏ 
تغلب : وحَبل القفار: عِررْق ينقاد من أوّل الظّهر إلى 


(آبن سيدة اد ارخ 1 


(المخطاى ١‏ تلاغ) 


آخره. [ثم#استشهد بشعر] 

الحابل : أرض . 

ابن درّيْد : والحبّل: معروف. يقال لكل أننى 
حَبَلتْ من الانس وغيرهم. وربًا سمي مافي البطن بعينه 
حَبَلَاِ والجمع ؛ أحبال. [ثم# استشهد بشعر] 

والمُشْيّل: وقت الحبّل . كان ذلك فى ميل فلاتة: 
أي في وقت سيّلها. 

وبئو الحبل: بطن من العرب. 

والخيل : العهد. والحيّل : الأمان. وَأَحَدْتُ يتل من 
فلان, أي عهذًا وأمانًا. [ثم7استشهد بشعر] 

وبل الذراع: معروف؛ ويقال: هذا الأمر على 
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حَبْل ذراعك. أي ممكن لك. 

والحيالة: شرك الصّائد؛ والجمع : الحبائل . والصّيد 
تحبول وحتّيل . إذا وقع فى الحيبالة . [ثماستعجد بشعر] 

ويقال: رجل سيل براح . إذا كان شجامًا؛ ويستى 
بد الأسد أيضًا. 

وحيل العاتق : عصبتا 

وشَمْرٌ نجل : مضفور. 

والممابول الكَهٌ الذي يُصمّد به إلى النُخْل. ويسمّى 
بالفارسيّة : أفروند , وبالبّطية : البلا 

والحيل : الكم: والحثلة: يرب يُصاغ من الحلش. 

وني ف الحديث عن «عبّل المجلّا» وهو أن يناع 
مايكون في لن التاقة التي هي في بطن أّها. 

والححجل : موضع. 

والأسمبل : الذي يتى اللويباء, لَمَهمَائية “ستقيد 
أهل المجاز: الدّجر 

والحثل : الداهية؛ والجمع : خبول. 

وفلاثة على حبالة الآلاق, أى مشر فة عليه. 


(أبخ؟) 


)غ٠١‎ 5١ 
الأزممر يّ: لي حديث اللي 34: رسي‎ 
بالتقلين: كتاب الله وعترق , أحدحما أعظم من الآخر.‎ 
وهو كتاب الله حَبْل مدود من التّباء إلى الأرض»‎ 
قلت: وفي الحديث اتصال كتاب الله جل وعرّ به وإن‎ 
كان يُثْل فى الأرض ويُتسّخ ويُكتّب. ومع الْسَبْل‎ 
المسدود: نور هداء. والعرب تشب الور بالمسثل والخيط.‎ 
قالالله: «خى يِتَبين لَكدُ الخيّط الأنِيضٌ...» البقرة:‎ 
لاقر,‎ 


قالخيط الأبيض هو نور الصّبح إذا تبين للإيصار 
وانفلق, والنيط الأسود دونه فى الإنارة, لغلبة سواد 
اليل عليه ولذلك نْعِتَ بالأسودء ونعت الآخغر 
بالابيض, 

0 (8: مهيا 

والميل : معدر حيّلثٌ الصّيد واستبلته, إذا تَصبتٌ 
له حبالة فتشب فها وأخذته. 

والجبالة: جمع الحكل , يقال: سبل وحبال وحبالة, 
مثل حمل وجمالٍ وجمالة. وذْكرٍ وذكار وذكارة. 

لقال 

واُحْتبل من الدابة ؛ : وُسْفها ٠‏ لأله وهم الحثل 
الذي يُشْدّ فيه إذا رُبط . [ثم استشهد بشعر] 

رجل سَبْلان من الماء والشّرابء إذا امتلا يا 

فى الحديث جاء فيه ذكر الدّمّال له الله : «أنه 
بل القطر» كأنٌ كل قرنٍ من قُرون رأسه «ستبل» انه 
بسفه تاسيب نغودة شعره .وطوله. (مبعها 

الشاجب : الئل : الرّسَن؛ والجميع: السبال. 
و«المحيّل» فى شعر ريأ ": المبّل . 

والممحتبل في قول لبيد: *# صاحبٌ ير طويل 
لمحتل »* 

الرسغْ وموضم الحبل. 

والمابول : المسبّل. 

ورجل مكل الشعر : جممّد 
المتثيل وأضاف:] 

وجبال الأيدى : عُروقها وعسّبها. 


٠‏ كالحئل. [م#ذكمر تحسو 


)١١‏ يني قرله: #كلّ لال يسلاً الحبلا» 


ومن أمناهم فى بر الرجل بصاحبه وقَلّة المدلاف 
عليه : دهو على سَيّل ذراعك». 

وحَبّل الّرِع: صار العُنبلّة فى الكُمَ. 

والحثل : الذاهية؛ وجمعه: سَبُول. وكذلك حَبُول 
على «فعول». [ثم استشهد بشعر] 

ويقال للوّجل الحسّن الّعية : أنه لميتل من أحباها. 

والمحجل: الكعاب الْدُوّل قِ قول المْتَدَخْل : #غخط 
له ذلك فى اليل » 

وقيل : هو حلقة الرّحم. 

وأتيتّه على مَيالة انطلاق , أي حينه. 

وحَبلٌ من الشّراب, وبه سَبَلُ وهو سَبْلان, إذا امتلاً 
بطنه , وكذلك إذا امثلاً غضمًا. 

والممبّلة. بضمّ الحاء: ضرب من المجلق. 2 
استشهد بشعر] 

وهو أيضًا: قر اليضاه. 

والحابل : السّاحر؛ والحبُلّة : التَحّرة. 

ومن أمثاهم فى استحكام البلاء: «التبّسل الحابل 
بالثابل» يريد الاختلاط: والحابل: من الشدى: 
و النايل:اللسْمَة , وقيل: الابل: صاحب اليبالة: 
والثايل: صاحب التبل. 

وإذا رجت الشّاة قُلْتَ : حل حَبَل.  )1١8:5(‏ 

الخطّابيٌ : [وفي فصّذ بدر..] «صّمدنا على حَبْل» 
لحل : من جبال الرّمل . وهو قطعة من الرّمل ضَعْمَة 
ممتدّة على وه الأرض, الدلطكة 

فيحديث عفان : «ويمَكَ لست ترعى مَغْوّتها ويأتها 
وفَثْلتّها وبَرْمتها وعُبلتها»؟ 


حبل/ ذا 


والحجلة: مر اليضاء. ومنه قول بعض الصّحابة: لقد 
رأيتنا مع رسول الله 86 ومالنا طعام إلا الحْبْلة وورق 
الصكر . (؟:+11) 

[ف حديث ]: «إنّ ناا من قوم يتحبّلوتها [الضّبع] 
فيا كلوئها». 

قوله: يتحجّلوتها, أي يصطادوتها بالحيالة, يقال: 
تحبّلت الصّيد واحتّبلته. [ت#استشهد بشعر] 

والحابل : الذي ينصب الجبالة للصّيد. [ثم استشهد 
بشعر] :+4 

الجوهرئ: الحل: الرسّن. ويجمّع على سبال 
وأحبل. 

الحمبّل : العهد , والحجّل: الأمان , وهو مثل الجوار. 

دالبل : الوسال. 

ويقال للرّمل يتطيل : حثل. 

وحَبل العائق: عَصّب, وحسبل الوريد: عِرْق في 

وحبل الدراع: في اليدء وفي المثل: «هو على حَبل 
ذراعك» أي ف القّرب ميك 

والحبلة , بالضّمّ: مر العضاءه. وفي حديث سعد رضي 
الله عنه: «لقد رأيتنا مع رسول امْهيٌْ ومائنا طعام إل 
الحبلّة وورق الكمّره. 

ويقال: ضبٌّ حابل: يرعى الحبّلة. 

والحجلة أيضًا: حل مَل فى القلائد . 

الل بالكسر: الذاهية؛ والجمع : المسبول , 

ويقال للواقف مكانه كالأسد لايقرٌ: حَبيل تراح. 

والمحبّل: الحمل ؛ وقد حَبلت المرأة فهي حُبْلٍ» 
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ونسوة سبال وسّباليات , لأنّه ليس لا «أفمَل», ففارق 
جمع الصغرى. 

والأصل: سبال بكسر اللام. لأنّ كل جمع ثالئه 
ألف اتكسر الحرف الذي بمدهاء نحو مساجد وجعافر. 
ثم أبدلوا من الياء المنقلبة من ألف التأنيث ألقّاء فقالوا: 
الى بفتح اللام؛ ليغرّقوا بين الأبقّين, كما قلناء في 
«الصّحاري»: وليكون الحبال كسبل في ثرك صعرفها. 
لأنهم لولم يُبدلوا لسقطت الياء لدخول التشّنوين: كما 
تسقط فى «جوار». 

والسبة إلى حُبل حل وحْبْلويٌ وحبلاوي. 

ويقال: كان ذلك في نبل فلان, أي في وقت ٍحَبّل 
أ به. 

وحَبَل المسَجَله: نتاج النتاي وولد المسنينتدوفى 
الحديث : متي عن حَبَلٍ الميلة». 


ليله أيضًا بالتحريك: القضيب من العم » ورب 
جاء بالتسكين. 


والميبالة: التي يصاد بها. 

والحابل: الذي ينصب اليباثة للصّيد. 

وف المثل : «اختلط الحابل بالتابل»: ويقال الحابل : 
الشّدى فى هذا الموضع , والثابل: اللْمْمة, 

وامحبول: الوحشيّ الذي نشِبِ فى الحيباثة, 

والحابول: الكرّ, وهو المحبّل الذي يُسْمَد به التُخل, 

واحتَبّله , أي اصطاده بالحبالة. 

ومتبل الفرس : أرساغه. 

وجبال: اسم رجل من أصحاب طُليحّة بن شُوّيلد 


الأسدي ‏ أصابه المسلمون فى الرّدّة . 
والحتبل : لبجل القصير . والفرو أيضا, واسر رجل. 


[واستشهد بالشعر "مدات] (غ: 5ن 
نوه ألرَارى . 1) 


ابن فارس : الحاء والياء واللام أصل واححد. يدل 
على امتداد الشىء. 

تم تحمل عليه: ومرجع الفروع مَرجِمٌ واحد. 
فالححل: الوّسّن , معروف؛ والجمع : جبال, والحبل: حَبْل 
العائق . والممجّل: القطسة من الرّمل يستطيل. 

والمحمول عليه الحثل, وهوالعهد. 

والسالة: حبالة السّائد . ويقال: احتبل الصّيد . إذا 
صاده بالحبالة. 

ويقال للواقف مكانه لايفرٌ: حَبِيل يراح, كأنه 
محبول»,أى قد شد بالحجبال. وزعم ناسٌ أن الأسد يقال 
له : حبيل براح. 

ومن المشتقّ من هذا الأصل: الخثل بكسر الماء. 
وهي الذاهية. 

لغيه عندي أن الإئسان إذا ذهي فكأ نه قد حُبل . 
أي وقع فى الحيبالةء كالصّيد الذي يُمبّل. وليس هذا ببعيد. 

ومن الياب: الجيّل , وهو امْمَثل؛ وذلك أن الأيام 
مد بد. وأمًا الكُوْم قيقال له: حَبْلّة وحَبَلة. وهو مسن 
الباب, لأنّه في نباته كالأرشية . وأمّا الحجلة فثمر اليضاه. 

[تم#ذكر حديث سعد عند الجوهريّ وأضاف:] 

وفيا أحسب أن المحبلة. وهي حَل يبِمَل فى القلائد » 
من هذا ولحل شه بثمره. [#استههدبالشعر ؛ موّات ]| 

رةه 


القعالبيَ ؛ [في تفصيل الرّمال قال:] العداب: 
مااسترق من الدّمل: والحثل : مااستدق منه. (؟١8])‏ 
إفى فصل العسوم والمخصوص قال:] المسبل عام. 
وال الحل الدى يُصمّد به إلى التخل, خاصٌ, (7١؟)‏ 


اين سيده: المدّل : الؤباط؛ والجمع : أحبّل وأحبال ؛ 


وحبال وخبول. وحيّل المّيء سَبْلا شد بالحبل . 

ومن أمتاطم: «ياحابل أذْكٌرٌ حَلّاه أي يامن يشل 
الح اذكه وقت سَلّه . ورواه الأحياني: ياحاملٌ بالميم . 
ولو تصعيف. 1 
قال ابن جو وذاكٌوْتُ بنوادر اللّحياقَ شيعن 
«أباعل» فرأبته غير راض بهاء وكان يكاد يصفِي بنوادر 
«أبي زيد» إعظامًا لحا. قال: وقال لي وقت قراءتي إِيّآهَا 
عليه: ليس فيا حَرْفٌ إلا ولأبى رَيْد تحته غرّض .ما 
قال ابن جف وهو كذلك لأنها ممُيَةٌ بتالشكت 
والأسرار, 

والمحجل : اسن وجمعد: مُبُول ‏ وهو الْمُحَبّل, 

والحابول: الكَدَ الذي يُصعّد به على التخل. 

والمدكل : السهد والدّمّة والأمان. 

ولحل : التواصل, 

وحَبْل العائق : عَصّبّة بين العئق والمنْكِب , 

وقيل: سيل العاتق : اللّريقة التي بين العدّق ورأس 
اليف . وحَبل الذراع ينقاد من الرّسْغْ حو ينغمس في 


6 


المَيُكِب. 

«دوهذا على َيل ذراعك» أي مكن لك لاممال 
بيتكاء وهو على المثل. 
وقيل: جبال الذّراعّين: العَصّبٌ الظذاهر عليهما؛ 


ح بال/ اللا 


وكذلك هى من الفرس. وجبال الشاقين: عصَّبهها. 
وحيائل الذ كر : عَرُوقه. 

والحبالة: المّصيدّة, ما كانت. وحبّل الصّيد حَبْلَا 
واحئيله : أَخَذَّهِ بالحبالة, أو نصبّها له. وحَبَلَيْه الحييالة : 
عَلِقَنْه. واستماره «الرّامي» للعين وأَتَها مَلِقّت القذى 
كبا عَلِقّت الجيالة السيد , [ثم استشهد بشعر] 

وقيل : امحبول: الذي نُْصِيت له اليبالة وإن لم بقع 
فيهاء واحُحْتَبل : ادي أخذ فيها. 

والأحبول: المييالة, 

وحبائل الموت: أسبابه. وقد احتبلهم ا موت. 

والحبّل : الرّمل المستطيل , شبّه بالحّل. 

فلن حَبيل براح : أي شجاع؛ ومنه قيل للأسّد: 
حَيل براح 

وشم ميل : مُغفور. 

والححيّل: الذاعية؛ وجعها:حبول. 

ويقال للدّاهية من الرّجال: إن لجل من أحمباطاء 
وكذلك يقال فى القائم على المال. 

وار حابم على نيهم إذا أوقدوا ار بينهم. 

والتئس اشابل بالثابل: الحابل: سَدى الشّوب. 
والثابل: اللّسْمَة , يقال ذلك فى الاختلاط . 

وسُوّل حابله على تابله. أى أعلاه علي أسغّْله. 
واجمّل حابله تابلّه , وحابله على نابله كذلك. 

والحجلة والحبّلة: الكرم وقيل: الأصل من أصول 
اكوم 

قز قعل التته اه لد 

وحَبَلة عَمْرو: كرب من اليبّب بالطائف»؛ يُيضاء 


/المعجم فى ققه لغة القرآن... ج ٠١‏ 
ممدّدة الأطراف متداحضة العناقيد. 

والحبّل: الامتلاء. وحّيل من الشّراب: استلا. 
ورجل لان وامرأة حَبلى : تلان من الشّراب. وقال 
أبوحنيفة : نا هو رجل حُبلان , وامرأة حُبلى. 

والحبلان أيضًا: الممتل غضيًا. 

والحيل : المسثل . وهو من ذلك لأته امتلاء الحم , 
وقد حَبْلَتْ حَبَلَا. والحبل يكون مصدرًا واسما؛ والجمع: 
أحبال . 

وامراةٌ حابلة . من نسوّة سبل : نادرا وخُبْل من 
نسوة عََبِلَياتِ وصُبالى. وكان الأصل : بال كدّعاو 
تكسير دعوّى. 

وقد قيل: امرأة َبْلاة: ومنه قول بعيض نمحاء 
الأعراب: أجِدٌ عينى سَّمَائَة . وشقق ذيّانة: ل 
0 : 

واختّلف في هذه الضّفة, أَعامَةٌ للإناث أم خاصّةٌ 
لبعضها, فقيل : لايقال لشىء من غير الحيوان : «سُبلى» 
إلآفى حديث واحد: «ثّهي عن بيع حَبَل الحبلة» وهو أن 
باح ماني بطن الثاقة. 

وقيل: معن حل الحبلة: مل العامة قيل أن تبلغ . 
وحمل حملها قبل أن تبلغ حبَلا, وهذاكبا تُهَى عن بيع ثمر 
التَخْل قبل أن يُرهي. 

وقيل: حبّل البّلة: ولد الود الذي فى السطن, 
وكانت العرب فى الجاهليّة تتبايع على حبّل الحَبَلة 1 
أولاد أولادها, فى بطون الغتم والححوامل. 

وقيل : كل ذات ظفر بل , 

والمَحَبّل: أوان الحبّلء والمُحُيل : موضع الْمبّل من 


الرّحم , 

وَل الزّرع: قذف بعضه على يعض. 

والممكلة: بَمْلةُ لا فر , كأئّها فير العقرب. تسمّى 
شجرة العقرب ؛ يأخذها النساء يِتَدادَ ايها تيت بد 
في التسهولة. 

والحكلة: مر السلم والسّيال والسَّمُر . وهي سنقة 
مُحَقْقَة . فيها حب مغار أسود كأنّه التدس 

وقيل : الحبلة : مر عامة العضاه. وقيل: هو وعاءٌ مر 
الشلم والشكر. وأمًا جميع العضاه بعد . فإنَ ا مكان 
المسبلة الشئفة, وقد أحبّل العضاء, 

والسْبلة: ضربٌ من الحل, بصاغ على شكل هذه 
القرة . يُوضّع في القلائد . 

والحبلّة: شجرة تأكلها السياب, وضيٌّ سابل: 
يدعي المبّلة. 

والمملة : بَثْلةٌ طَبّيدٌ من ذكور التقل. والإشيّل : 
اللوبياء. 

والسَالّة : الانطلاق . وحكى اللُحياي ؛ أتيته على 
حبالّة انطلاق. 

وأتيته على سَبالّة ذلك, أي على حين ذاك و يانه . 
وهي عل. سَبالّة الطلاق, أى مُشرقة عليه. وكل ماكان 
على «ثمالة» مُشَدّدة اللام, فالتّخفيف فها جائز, 
كحبارة القَّيْظ وحمارّته. وصبارة البرد وصبارّته, إل 
حَالة ذاك, فإنّه ليس فى لامها إلا التُشديد. رواء 
والمجيّل : الكتاب الأُوّل. 
وينو المج : بَيأنّ , السب إليه بل على القياس , 


وحْبَل على غيره. 

والحجل: موضع بالبصعرة, ١‏ لإم) 

الحابل : سَدَى : الثّوب . والثّابل : ْم الوب , يقال ؛ 
«اختاط الحسابل بالتابل» أي اقطريت الأمور. 
[واستشبد بالشعر ٠١‏ موّات]) (الإقصام )١1١١١‏ 

الزاغب: امل سعروف؛ قال عرّوجل: «فى 
جِييمًا حَبْلٌ من مَسَدِ اللهب: 5: وشبّه به من حيث 
الحيئة : حَبْل الوريد . وسَبْل العاتق. والحجل المستطيل من 
الرمل, واستمير للوصل ولكل مايتوصّل به إلى شيء» 
قال عزوجل: لوَاعْتَصِمُوا يبل الله جياه 
العمران: ٠١٠‏ فسَئْله هو الذي ممه التَوصّل به إليه, 
من القرآن والعقل وغير ذلك ما إذا اعتصمت به أَذَاك 
إلى جواره. 

ويقال للمهد : حَبّل . [إلى أن قال:] 

والمبالة: شْعّت يمل الصّائد: جسعها: حبائل: 
ورُوى: «النّساء حبائل الشّيطان». والمحتيل والحابل: 
صاحب الحبالة. 

وقيل ؛ وقع حابلهم على نابلهم , 

والحجّلّة : اسم لما يمل في القلادة . 

الرَّتَخْشَريٌّ : نسب حبالنه وحبائله . وحّل الصّيد 
واحثيله: أهذه. 

وكتها كه حايل, وهي حب بين المتل, وهدن 
حَبالل , وأحيّلها زوجها. وكان ذلك في تحبّل فلان , أي 
ين لمعيه انق 

ومن الجاز: جمازوا سَبْلٍ رَرُود. وهما رملتان 


مستطيلتان. [ث م استشهد بشعر] 


)1١9/( 


عب ل/ الا 


ونزلوا فى جبال الددهناء وهو أقرب إليه من سيل 
الوريد. وهو غيل بل ذراعك. أي ممككن للك متطاع. 

وكانت بينهم جبال فتطموهاء أى عهود ووٌّصّل. 

وهو عطلب فى سَبْلٍ فلان , إذا أعانه ونصيره. 

وله لواسع التبل وضبيق اميل , يعنون اق 

ونه لحبالة للابل : ضابط ها لاتتغلت منه. 

وفلان نصب حبائله وبث غوائله؛ واحتبله الموت. 

واحكيلئه فلالة وسَبلئه: شنفته . وهو متيل منتبل, 


وممبول مطيول. 
وفرّس طويل المُحثيل . تراد أرساغد, وأصله في 
الطائر إذا احثبل. 


وكأئّه حَبيل تراح. وهر الأسد, كأنما شيل عن 
الجراح) لأنه لاببرح مكانه لجرأته. 

وحبلت العين القذى , إذا لزمته وم ترم به. 

وخَبل فلان من الشّراب. إذا امتلاً. وبه حبّل منه. 
وهو بل وحتبان. 

وبل التّرع, إذا اكتغز الشُدْئل بالممب, والؤلق 
حَبلٌّ لدف . والمنمر حَبَلُ للرّجاجة. وكل شىء صار 
في شيء فالصّائر حب للمصير فيه. 

وله حل ِل صِيعَانًا وهي الكَرْمة , شَبّيت قضبان 
الكَزْم بالحبال. فقيل للكزمة: الحيلة بزيادة الثّاء: وقد 
تفتم الباء. وأمًا امْجلّد بالضّمّ: فثمر العضاء. 

(أساس البلاغة؛ 0/5 

المبلة : الكرمة. 

ومنه الححديث: لا خرج نوح طق من التفينة عرس 
المجلة, 


7/ / المعجم في فقه لفت القرآن... ج ١٠١‏ 


ومنه حبديث أنس رضي الله عند : «إنّه كانت له مَبَلّة 
تميل كاه وكان يسيتيها َم العيال . 

المّدْ يئىٌ : في حديث عروة بن مُطارّس: «أتيتّك 
من بل طب . ماتركت من َكل إِلَّآا وقفتِ عليه». 

لجل : المستطيل من الرّمل. وقيل : هو الضّخم منه؛ 
وجمعه: حبال. وقيل: المييال فى الرّمل كالجبال ني غير 
الرّمل . وجلا طَمَنْ يقال خبا: أجا وسَلّمى. 

ومنه فى حديث بدر: «صمدنا على حَبْل» أي قطعة 
من الرّمل ضَخْمَة متدّة على وجه الأرض. يعني لننظر 
إلى المشركين. 

في صفة الجنّة: «فإذا فيها حبائل اللُولَُه بيني 
مواضم مرتفعةٌ كحبال الرّمل. وكأئه جع يذل مير 
قياس , لأنّ الحبائل: جمع المييالة. 


(الفائق :١‏ +ة؟) 


ومنه الحديث: «التّساء حبائل الشيطان» أي 
مصايده؛ والحبالة : المصيدة من أيّ شيم كانت , وحبائل 
اموت : أسبابه. 

0 

قال الأصمَعيّ : هو موضع الرّداء من المُدّق . وقيل : 
هو وُصلَة مابين المئق إلى المَنْكِب. وقيل: هو عرق 
هتاك. وقيل: عُصَّبةَ 

وحبال رن وغيرها من الأعصضاء: عُدوقيا 
وعصبها. كأئها جبال تُشْدَ بها الأعضاء. 

فى الحديث : «بيننا وبين القوم جيال» أي مُهود 
ومواثيق . [تم#استشهد بشعر] 

في حديث الرّجم: «إذا كان الحبّل أو الاعتراف» 
يقال: حَبلْت المرأة با فهي حب , إذا حملت , أي إذا 


أم يكن ا زوج فحملت: فصار حملها ببنزلة البيّنة على 


زئاها. 1 وم 

ابن الأثير : فى صفة القرآن: «كتاب الله حَيْل 
ممدود من الّماء إلى الأرض» 5 نور تمدود ؛ يع ور 
شداه. والعرب تُشيّه الثُور الممتدٌ بالحميل والديْط , ومته 
قوله تمال : طحق يِتبِين لَكَمْ الحييط الأنيضُ من لبط 
الَسوّدِ4 البقرة: 7 يعني نور الصّبع من ظلمة اللّيل. 

دفي حديث آخر: «وهو َيل الله المتين» أي نور 
هداه؛ وقيل: عهده وأمانه الذي يُوْمَن من العذاب. 
والْحثل : التهد والميثاق. 

ونه وك ابن مسعود رضي الل عنه: «عليكم 
بحبل الله» أي كتابه , ويجمع الحبل على حبال. 

وله اديت مجدرين اناه أن جور 


ومواثيق. 
ومنة قط بس ذصاء الجئازة : «اللهم إن قُلان ابن فادن 
لى ذنتك ويل جوارك». 


كان من عادة العرب أن ينيف بعضها بعضًا, فكان 
الرّجل إذا أراد سفرًا أخذ عهدا من سيّد كل قبيلة , فيأمن 
به مادام في حدودها حت ينتهي إلى الأغرى, قيأخد 
مثل ذلك. فهذا حَيل الجوار. أي مادام ممَاورًا أرْضه . أو 
هو من الإجارة: الأمان والتصعرة. 

وفى حديت الذعاء: «ياذا الحبل التديده هكذا 
يرويه الححدّثون بالباء. والمراد بد: القرآن. أو الدين؛ أو 
الشبب. ومن قوله تعالى : َوَاعْمَصِمُوا يِل الله ميا 
وَلَاتَققُواك العمران: .٠١‏ وصقه بالشّدّة. لأنها من 
صقات الجبال. و الشّدّة فى الدين : الثبات والاستقامة, 


قال الأزَهَريٌ: الصّواب : الميّل بالياء وهو القّوّة, 
يقال: حَل وحَيل بمعق. 

ومند حديث الأفْرع والأبر ص والأُّعْمي : «أنا رجل 
مسكين قد انقطعت ب المييال في سغري» أي الأسباب , 
من الحجل : السيب. ْ 

عله المحديث: «وجعل سَبْل الْسَأة بين بديه» أي 
طريقهم الذي يسلكوته فى الرّمل . وقيل : أراد صقّهم 
وجمتمعهم فى مشيهم , تشبيًا بحل الرّمل. 

وفى حديث قيس بن عاصم : « يعدو النّاس يجباهم» 
فلايوزع رجمل عن جمل تمده يريد المييال التي تسد 
بها الابل, أي يأخذ كل إنسان تلا يَلطمه بحبله 
ويتملّكه. قال المخطابى: رواه ابن الأعرابي؛ «بلغدق 
الثاس بجباهم» والسّحيم بعياهم. 

وفي حديث ذيالمشعار: «أتوك على قُلْصنواج] 
متصلد بحبائل الإسلام» أي عُهُوده وأسبابه, على أنْهسا 
جمم الجمع , كا تق - 

وق حديث عبدالله التعدي: «سألت ابن اليب 
عن أكل السَيّع . فقال: أَوَ يأكلها أحدٌ؟ فقلت: إِنّ تامًا 
من قومي يِتَسَبلُونها فأ كلوتهاه أي يصطادونها بلجيالة. 

وفيه: «لقد رأيتنا مع رسول الْديق ومالنا طعام إلا 
الحجلة ووّرّق السّمُرء الحبلّة بالضّمَ وسكون الياء: سر 
الشمر يُشْبه اللويباء» وقيل : هو ثمر العضاه. 

ومنه حديث عثان رضي الله عنه: «ألْسْت تَرْعَي 
تَعُوتها وسّبْلتها» وقد تكرّر في الحديث. 

وفيه ؛ «لاتقولوا للجتّب؛ الكَرْم , ولكن قولوا: النّب 
والحبَلّة» الحلة. بفتم الحاء والباء. وربما سُكّنت: 
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الأصل ؛ أو التَضيب من شجر الأعناب. ومنه الحديث: 
«اً خرج نوح من السّفينة عرس الحبلة». 

وحديث ابن سيرين: «ذَا خرج نوح من الشفينة 
فقد حَبَلَتين كانتا معد فقال له المُلّك: ذهب بها 
الشّيطان» يريد ماكان فيهبا من الخمر والسكّر. 

ومته حديث أنس رضي الله عنه : «كانت له حبّلة 
تيل كا وكان يسميها َم الهيال» أي كمد 

وفيه : «أنّه نبى عن حبّل المبلة» الحل بالتّحريك : 
مصدر سمي به الحمول, كبا سمّي بالمتئل» وما دخلت 
علبه الثَاء للإشعار عت الأنوثة فيد؛ فالحبّل الأول : يراد 
بد مافى بطون النُوق من الئل , والتّاني: حبّل الذي في 
لون الدُوق. 

وَإا تي عنه لمعنيين: 

أده أنه عَرَرٌ وتتع شيء م يلق بَعدّء وهو أن 
يببع ماسوف يحميله الجنين الذي في طن الثّاقة. على 
تقدير أن تكن ادن قروم عا التتناج. 

وقيل: أراد بحَبّل الحبّلّة: أن يبيعه إلى أجل ينتج 
فيه الحمل الذي في بطن الثاقة. فهو أجل ممهول, 


ولايصح. 

ومنه حديث عمر رضي الله عند : «لَا قُتِحَتْ مِطَارٌ 
أرادوا قسمتها. قكتبوا إليه. فقال: لا. حقٌ يَعْرّوِ منها 
حبل المسبلة» يريد حقٌ يَغْرُوَ منها أولاد الأولاد, 
ويكون عانًا 4 الثاس والدواب: أي تكثر المسلمون 


. ها بالتُوالد ‏ فاذا قسنت لم يكن قد انقرد بها الآباء دون 


الأولاد, أو يكون أراد المنع من القسمة؛ حَيِت علقه على 


6" /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 

ولي حديث قُتَادة ف عند الدجمّال: أنه تل 
الشّمر» أي كأنّ كل قرْن من قرون رأسه سَبْل . ويُروى 
بالكاف ؛ وقد تقدم. 

وفيه : «أنّ الى كك أقطّع متاعة بن مُرارة المُبّل» هو 
بضٌ الحاء وقتم الباء: موضع بالهامة. (١:#5م)‏ 

النَيُومِيّ : الحجئل معروف؛ والجمع: جبال. مثل 
سهم وسهام. 

والحسبل: الرَسَن؛ جمعه: مُبُول , مثل هَلْس وفلوس, 

والحبيّل : الود والآمان والتُواصل. 

ولحل من الّمل: ماطال وامتدٌ واجتمع وارتفع. 

ول العاتق : وَصْل مابين العاتق والمُدْكب: 

وبل الوريد؛ عرق في الملق. 

امحل إذا أطلق مع اللام فهو حَبْل رق[ 
استشهد بشعر] 

واليبال إذا أطلِقتِ مع الام فهي حبال عرفة أيضًا. 
م#استشهد بشعر] 

وجبالة الصّائد بالكسر. والأُحيُولة بالضَّمٌ مثله, 
وهي الشرّك ونحره؛ وجع الأولى : حبائل؛ ومع 
الثانية: أحابيل. 

وليه حَبْلَا من باب «قكّل» واححبلته إذا ته 
بالحميالة. 

وحبآّت المرأة وكلّ ببيمة تلد حبَلًا. من باب 
«اتعبّ» إذا حلّث بالولد, فهي سبل وشاة سُبْل 
وسلورة حُبلى, والجمع : ُبْلَياتِ على لفظها؛ وحيال. 

و«حبّل الحبّلة» بفتيم الجميع: ولد الولد الذي في 
بطن الثّاقة وغيرها, وكانت الجاهليّة تبيع أولاد ساني 


بطون الحوامل ؛ فنبى الشرع عن بيع حبّل الحبّلة؛ وعن 
بيع المضامين والملاقيح. 

وقال أَبومُبَيْد: «حيّل الحبلة: ولد الجنين الذي في 
بطن لاه وهذا قيل: الحبّلة باهاء, لأتها أننى. هاذا 
ولدت فولدها حيّل» بفيرهاء. 

وقال يعضهم : الحتل مختص بالآدميّات . وأمًا غير 
الأدميّات من البهاثم والشجر: فيقال فيه : حمل بالمىم. 

ورجل َيل , أي قصير . ويقال: ضخم البطن فى 
م (43وؤل) 

الفيروز ابادى: المتثل: الرّباط, جمعه: أحيّل 
وأحبال وجبال وحُبول. وفى الحديث: «حبائل اللْوُو, 
كأنّد جمع على غير قياس أو هو تصحيف. والصّواب؛ 
حنايذ, 

وله : شدّه بهء وفى المقل «دياحابل اذ كر حَلده. 

ولحل :.الرّسَن كالمحَيّل كمظم ؛ جمعه: حُبول, 
والتّمل المستطيل . والعهد . والدّمّة, والأمان, والّمّل. 
والدّاهية , والوصال. والتّواصل, والعاتق أو الطريقة 
التي بين المئق ورأس الكتف, أو عصّبّة بين العئق 
والمسذكب: وعرّق في الذراع دفي الظهر, وصوضم 
بالبصيرة يُعرّف برأس ميدان زياد ويُكسر, أو هيا 
موضعان ؛ واسم عرفة. وموقف َيِل الحسليّة قبل أن 

وحَلّة : بلدة اب عسقلان. 

والحابرل: حَيْل تسعد به على التخل. 

والحيبال في السّاق : مُصيّها. وفي الذكر: عروقه. 

وككتابة : المطْيّدَة كالأطبول والتحثولة. 
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وحبّل الصيد واحتّبله : أخذه بها أو نصيها لد. 

والمحبول: من تبت له وإن لم يقع بعد, والمُحتَبّل: 
من وقع فيبا. 

وحبائل ا موث : أسبابه. 

وهو حَبيلَ براح كأمير: شجاع: وهو اسم للأسد. 

وكرّبير: محمد بن الفضل بن أبى حُبَيْل المحدّث . 

والجثل بالكسر: الدّاهية ويُفتح كالحبول؛ جسعه: 
سيول , والعالم الفطن الساقل, 

وأنه ليل من أعباها : للدّاهية من الرّجال ‏ وللقاام 
على المال الرّقيق بسياسته. 

وثار حايلهم على نابلهم: أوقدوا المّرّ يتب 
والحابل : الجّدَّى ؛ والثابل: اللْسْمّة. وعوّل حايلداعلح 
تايله : جمل أعلاه أسفله. 

والميلة بالضّيّ: الكْم أو أصل من أسم لم11 
ومر السَلَّم. والكيال. والسّمْر, أو مر اليضاه عامّة, 
جمعه: كل وصسارد ؛ وضارب من اللي ويثْلة وضّبٌ 
حابل: يأكلها. 

والحبّل ممرّكة ؛ شجر العدّب وزيا سكن , والامتلاء 
كالحبال كغراب . سبل من الشراب والماء كفرح فهو 
حَبْلان وهي سبل وقد يُضئان. والخضب؛ وهو حبلان 
وهي سَبلانة : ويه حبتّل : غضب وم 

وسَبّل حَبل: زُسثْر للشّاءِ والجمّل. 

حبلت كفرم حبلا: مصدر وأسير : والمسمع: أبال, 
فهي حابلة من حَبَلَة . وحُبْل من ُبْلِيات وحبال؛ وقد 
جاء حَبلانة ؛ والنسبة حبلى وحُبْلويّ وحبلاوي. 

وي عن بيع حبّل الحجّلّة بتحر يكهم| أي مالي بطن 
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الثافة, أو ل الكَرْمَة قبل أن يبلغ , أو ولد الولد الذي 1 
البطن , وكانت العرب تفعله. 

وكتَقمّد : أوانُ الحثل , والكتاب الأوّل. 

وكمنزل: المهبل. 

وجل الزّرِع تحبيلا: قذف بعضه على -35 

والاخيل كإثيد وأحمد. 

لتيل كمد : اللوبياء. 

والحَبَالة. بعد اللّام : الإنطلاق. وزسان الشيء 
وححيئة ١‏ والتقّل. 

وكل قَمالّة مشدّدة جائز تخفيفها. كسَّارٌة القَيظٍ 
وسّباءة البراد, إلا لالد فاتها لالخقف, 

الكل : لقب سالم بن ْم ين عوف ليِظّم بطنه. من 
وَلددبو الحبلى: بَطْنٌّ من الأتصار, وهو حل بالفَيّ 
وبفتتين وكبتهي. 

والحابل : الشاحر. وأرض. 

والحجليل بالضّمّ: دُوَسْييّة قوت ثم با مطر تعيش. 

متيل الفُرس؛ أرساهه. 

وأحيّله : ألنّحّه, والعضاه: تنائر وَرْدها وعقد. 

م 

الطريحيٌ : وني حديث وصف القرآن: «هو حيل 
مدود من التّباء إلى الأرض»* 5 ثور سمدود؛ يعني نور 
هداد. والعرب تشيّه التّور الممتدٌ بالحيل والنيط ... 

والحثل: الرسن. وجمعه: حبول , كملس وفلوس. 

والمل : عرق فى الذراع وفي التظهر. 

والميبال في السّاق: حصبهاء ولي الذكر: عروقه. 
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ويقال: هي فى حبال فلان. أي مرتبطة بنكاحه 


كالمريوط فى المييال. 
وفى الحديث : «فوجدتاه فى حبال الله» يعتى وجدئاه 
مريسًا. 


والحبائل: عروق ظهر الإنسان, ومئه حديث 
مايربج من البَلّل بعد الاستيراء «إئما ذلك من الحبائل». 

ومنه: «الامام مطرود عثه حبائل إبليس وجنوده». 

وحّبلت المرأة بالكسر حبَلُا. إذا حئلت الولد. 

والحجّل : لقب رجل ممى به لعظلم بطنه. 

وبثو الحجّى : بطن من الأنصار. 

وفى الخبر : «نبي عن بيع حبّل المسبلة». و لمشيل 
بالتحريك: مصدرء عي به المممول الشإنى #والتاء 
للتأنيث . فأريد بالأوّل مافي بطون الو صي التسْل 
وبالثاني , اميل الذي فى بطون الوق ولي عَنداء:لأن 
بيع مالم يخلّق غَرّرٍ 

وفى حديث العّاس بن عبد المطّلب: «دكانت له 
سبل , قلت : وماالحيلة؟ قال : الكدْم». [وقد تركنا كثير؟ 
من كلامه حذرًا من التكرار] 

مَجْمَعٌ اللّغة : الحئل : الكباط الذي بُشد به , ويجمع 
على: حبال. 

وقد يُشبّه به من حيث الشكل , كا فى تسميتهم 
عِرّق الوريد فى العثق بحبل الوريد. 

وقد يستعار للوصل المعتوئ؛ فيقال لما يتوصّل به 
إلى الجمع والتواثق : َيل . 

محمد إسماغيل إبراهيم : الْمبّل : ماقتل من ليف 
أو جلد أو غيره, والحَّل : الرباط , والجبمع : حبال. 


لم جما 


)؟ةج1١(‎ 


وحَبْل أللّ: ديئه وعهده وقرآئه. 

وحتئل الوريد: شريان فى العنق . ويضدرب به المثل 

وطخَبلٌ مِنْ مسد أي بل مفتول فتلا شديدًا من 
لماء شر بالبن يسِكّى المسد . 

محمود شيت: أ الأحبول , الأّحيُولة : المعنيّدة , 


)1 75 :51( 


ومطيّدة الألغام ونموها. 

ب . الحايل : اختلط الحابل بالتابل في الانسحاب: 
ارتيك. وهو يعنى عدم النظام والارتباك فى الأعسبال 
العسكريّة. 

ج ‏ الحابول: سبل يُصمّد به على الأسوار في أثناء 
المصار. 

و-حَبْل يُصعّد به للأعراض العسكريّة. 

الحجل: يقال: حَبْل التنظيف: حبل يظلّف به 
السّلاح. 

ه_الححّل : رسغ الدَابَة الذى يُربْط فيه المئل . 

(5394:5ث) 

القسذنانيّ: يقولون: وقم في حُبالة الصّيّاد , 
والصّواب: وقع فى جبالة السّيّاد. 

والحيبالة هي ال مسيّدة؛ وجمعها: حّبائل وجبالات. 

والحابل هو الْذى ينصي المبالة للصّيد. 

واهبول هو الحيوان الذي نشب فى الجبالة . 

(معجم الأخطاء الشّائسة: ١‏ 

المُصْطَفَويٌ : التُحقيق؛ أن الحبل عبارة عن شىء 
متدّ طويل؛ يُتوسّل إليه للوصول إلى غرض: أو شد 
شيء وتحكيمه, وذلك المعنى إِمَا في الماديّات أو في 


المعنويّات. 

وأمَا معنى الحتثل للولد: فان تككدٌّن الولد كالمل 
الممتد بين الزوج والروجة, وهو يشدهيا ويحكم أمر 
ازدواجهما. ويربط الرّوجة بالرّوج , ولاوسيلة أخسن 
وأقوى فى إيباد الرّبط الكامل بينهيا. 

ولذاترى اختصاص ذلك الإطلاق بالإنسان دون 
البهام , لعدم حصول الرّبط بتكوّن الولد يينهماء فيقال: 
إنه عسل الولد. 

وأمًا مفهوم الدّاهية : فإئّها كالمل تّصْدٌ صاحيه ومتد 
فى أطرافه . (7:ثلال) 


النصوص التفسيريّة 


١-وَاعْتَصمُوا‏ بحب الله يميا وَلَاتَفَقُوا وَاذْكُرُوا 
نعمت الله عَلَئِكُ... آالعمران: ١١٠‏ 
الثبن كل كتاب الله هو سبل الله الممدود. من 
التّباء إلى الأرض , (الطَجرَيَ ١:4‏ 
إن تارك فيكم التقلين: كستاب الله تتعالى: حبْل 
مدود من الثياء إلى الأرضش. وعارى أهل بيت . 
(الفخرالرَازَيّ 8: )١09+‏ 
ابن مسعود: سَثل الله : الجباعة. 
إن الصّعراط سمتضير , تحضيره الشياطِينء ينادون: 
ياعبد شه هلم هذا الطريق ليسدّوا عن سبيل الله, 
فاعتصموا يحَبّل الله فإنّ حَبْل الله هو كتاب الله . 
١الطَبريّ‏ ع١‏ 1م) 
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بل الله ؛ القران, 
متله الضّمّاك وقتادة. [الطبرىّ :ام 
الطيثرسيّ الغ 
ابن عباس : تشكوا بدين الله وكتابه. ‏ (05) 
أبوالعالية : اعتصسوا بالاخلاص لله وحده. 
(الطْبْرَىَ : 0١‏ 
الإمام زين العابدين غ12 : الإمام ما لايكون إلا 
معصومًاء وليست العصمة فى ظاهر الملقة فيرف بها. 


وأبوسعيد المندريّ, 


ولذلك لايكون إلا منسوصًا. 
فقيل له: يابن رسول اله [كبلة ] فا معنى الممصوم1؟ 
فقال: هو الممتصم بمب الله , وسيل الله هو القرآن. 
والقرآكٍ بهدي إلى الإمام؛ وذلك قول الله عرّوجل: «إن 
هد الْعرَانَ تتندى ىهن قوم الأسراء: 4. 
(الكاشاى ام 
(الطَبرَيّ 4: 81] 
الاسام الباقر ##: آل محمّد صلوات شه عليهم هم 
حبل الله المتين. الذي أمر بالاعتصام به. فقال: 
ََاعْتَصِمُوا بحبل الل مياه (الكاشاني :١‏ 07©) 


مجاهد : بعهد الله . 


عطاء : المهد. (الطَبرَيّ 00١:1‏ 
قتاذة : بسهد الله وأمره. (الطيرى 0١:1‏ 
السُدَّىٌ : كتاب الله . (الطيري 6 21 
ابن ريد : الاسلام . (الطْبرى :7 


الإمام الكاظم اكة: على بن أبى طالبطّة حبل 
شه المتين , ْ (الكاشاني 58:١‏ 
ابن قُتَيِبَة : أي بدينه وعهده. 
أي: بعهد الله أو يكتابه. يريد: شكوا به, لأنه 


ك3 
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وصلة لكم إليه وإلى جنته. 

وبقال للأّمان أيضًا: حَبل, لأ النائف مستتر 
مقموج , والآمن منبيط بالأمان متصترّف. فهر له حَبَل 
إلى كل موضع يريده. (تأويل مشكل القرآن: 14]) 

الطَبَريٌ : المحّل, فته السب الذي يوصل به إلى 
البيية والحاجة , ولذلك ستي الأمان: مَبْلاء لأنه سيب 
يوصل به إلى زوال النوف, والنّجاة من الجرّع والذّعّر. 

[ استشهد بشعر ] 

ومنه قول الله عرّوجِل: «إلا بحب بن 
مِنّ الثّاس» العمران؛ ؟11. 

توه البغويّ :١(‏ عخذاء والخخازن (؟؛ ١١‏ 

الدَمَى: الحمتل: التوحيد والولاية. 

(الكاشأ يه بدي 
الماوّرْديّ : [نقل بعض الأقرال لتقب ةممقال:] 
وسمّي ذلك سَبْلا لأنّ الملميك به ينجو مثل 


:الل وحَئلٍ 
(غ:-ء !ا 


المتمسّتك بالميّل ينجو من بغر أو غيرها. (14:1غ) 
2 
توه الطوسيٌ. 1 وغم) 


الفمَيريٌ: الاعتصامٌ بحبله: التمسّك بآثار 
الواسطة ‏ العزير صلوات الله عليه وذلك بالتحقق 
والتعلّق بالكتاب والسّئة. 

ويسم أن يقال: المخواصٌ يقال لهم: ل(وَاعْتَصِمُو 
و 
# ولمن رجع عند سواتحه إلى اختياره واحستياله؛ أو 
ْ فكرته واستدلاله, أو معارفه وأشكاله, والتجأ إلى ظل 
تدبيره. واستضاء بنور عقله وتفكير., فرفوع عنه ظل 
العناية , وموكول إلى سوء حاله. الدلفك 


الرَتَخْشَرِىٌّ : اجتمموا على النَمسّك بعهده إلى 
عباده. وهو الإئمان والطاعة؛ أو بكتابه لقول الى 6: 
«القرآن حَبْل الله المتين , لاتنقضى عجائبه ولايخلق عن 
كثرة الرّد, من قال به صّدّق, ومن عمل به رشّد؛ ومن 
اعتهم به هدى إلى صدراط مستقمر». (أبعءغة) 

تموء الْنْسَق. اسيك 

ابن عَطْيّة : والحجّل فى هذه الآية متمار لما كان 
السّبب الذي يُمتصّر به. وْصِلَة متدّة بين الماصم 
والمعصوم ونسبة بيتهيا, شُبّه ذلك بالحل الذي شأته أن 
يصل شيئًاً بشيء؛ وتبتى التهرد والوائيق : جبالة. اث 
اسهد بشعر | 

ومنه إلا يبل مسن الله وَخَبْلٍ مِنَ الناس» 
العمران: 117. 

واختلفت عبارة المفرين في المراد فى هذه الأبة, 
[تم ثملها وفال:] 

وقيل غير هذا ما هو كله قريب بعضه من بعض . 

1غ 

الطَّْرِ سي : [نقل بعض الأقوال, وقال:] 

والأوى حمله على الجميع. والّذي يويد مارواء 
أبوسعيد الخدريّ عن اليل أنّد قال: «أئّها النّاس 
ِل قد تركت فيكم حَبْلّينَ إن أخذتم بها لن تصَلّوا 
بعدي؛ أحدهها أكبر من الآخر: كتاب الله: حبل ممدود 
من التباء إلى الأرض؛ وعترق أهل بيت ؛ ألا وإنّ| 
لايفترقان حت يردا على الموض». 

الفَخرالٌازِيّ : واعلم أن كلّ من يهشي على طريق 
دقيق يخاف أن تلق رجله؛ فإذا تنك بمبل مشدود 


(1:ع الغا 


الطَرفين ببانبىي ذلك الطريق أمن بن المنوف. 

ولاشك أن طريق الحقّ طريق دفيق. وقد انزلق 
رِجل الكثير من الخخلق عنه. فن اعتصم بدلائل الله 
وبيّناته . فانه يأمن من ذلك النوف؛ فككان المراد مسن 
لحتل هاهنا: كل شيء يمكن التَوصّل به إلى الحقّ فى 
طريق الدين. 

وهو أنواع كثيرة؛ فذكر كل واحد من ال مفسّرين 
واحدًا من تلك الأشياء, فقال ابن عباس رضي الله 
عنهما: المراد بالحبّل هاهنا: العهد المذكور فى قوله: 
9ِوَآرُْوا يتهدى أوف بعَفْدِكمْ» البقرة: ٠‏ 4, وقال: 
ٍَإلَا يحل بن الله وَحَبْلٍ ين النّاين» آالعمران: 
١‏ أي بعهد, وإنا سمي العهد حيلا, لأنه يزيل عه 
الخوف من الذّهاب إلى أيّ موضع شاءء وكان كاطجّل 
الذي من تمسّك به زال عنه المنوف. [ثم ذ كن الأقوالة. 
وقال:] | 

هذء الأقوال كلها متقاربة , والتُحقيق ماذكرنا: أنه 
ا كان التازل في البئر يعتصم بحبل تَمَرّرًا من السشقوط 
فيها. وكان كتاب الله وعهده ودينه وطاعته وموافقته 
لجماعة المؤمدين حرزا لصاحبه من الشقوط فى قعر جهام » 
جل ذلك حبلا لله وأّمروا بالاعتصام به. عا 

الطب : والحّل انظ مشقرك, وأصله فى اللغة: 
التبب الذي يوصل به إلى البفية والحاجة . [وذكر معانىي 
الحل فى اللغة ومنه «العهد» ثم قال:] 

وكلّها ليس مرادًا فى الآية , إلا الذي بمعني العهد . عن 
ابن عباس . [ثم نقل قولي ابن مسعود وغيره في أنّه: 
القرآن ؛ والجباعة. وأضاف:] 


ع ب لى/ اع 


والمعنى كله متقارب متداخل: فإنّ الله تعالي يأمر 
بالألفة وينهى عن القُرقة. فإنّ الفرقة ملك . والجباعة 
جا . (لأبغخرم1) 
البَيُضاويٌ : بدينه الإسلام أو بكتابه؛ لقوله عليه 
الصّلاة والسّلام: «القرآن سَبْل الله المتين». استعار له 
الئل من حيث إن التمتّك به سبي للتّجاة من الرّدي؛ 
كبا أن التمسّك بالحبّل سبب للسَّلامة من العردّي. 
وللوثوق به والاعتاد عليه الاعتصام ترشيحا للمجاز. 
ال مرة 
نحوه المشهدئ. (188:7) 
النُيسابوريٌ : حال كونكم مجموعين؛ وقوهم: 
اعتطيمت بمثله يجوز أن يكون تيلا لاستظهاره به, 
ووثوقه بعنايته باستمساك المْتَدَلِ من مكان مرتفع 
مل ونيو يأمن انقطاعه. لأنّ وجه الشبه وصف غير 
عثيق ومناتزع من عدة 5 
وسور أن يكون «المخثله استعارة للعهد 
والاعتصام, لوثوقه بالعهد. بناء على أن في الكلام 


ووز أن ُفرَضص اللاستعارة قٍ الحبّل فقط . ويكون 


والحاصل أنّ طريق الحقّ دقيق , والسائر عليه غير 
مأمون أن تزل قدمه عن الجادّة فتراد بالحكل هاهنا: 
مايتوصّل به إلى الثّبات على الحقّ؛ وإن كانت عبارات 
المفترين متخالفة. [آمذكرها] 

أبوالشعود: [نحو الرَعَنْشَريَّ وأضاف:] 

نا قثيل الحالة الحاصلة من استظهارهم به 


(4: 5 ؟) 
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ووثوقهم بحمايته؛ بالحالة الحاصلة 
مكان رفيع بتكل ويق مأمون الانقطاع ؛ من غير اعتبار 
مجاز فى المفردات. 

َإمَا استعارة للحَثّل لما ذكر من الدّين أو الكتاب؛ أو 
اللاعتصام ترشيم طاء أو مستعار للوثوق به والاعتاد 


من تمسّك المتَدَل من 


عليه . (؟: 7 
الكاشاني: [نمو البْضاويٌ. م ذكر روايات في 
معتى «حبل الله» وأضاف:] 


ومآل الكل واحد. يفسّره قول النَى ل «حَْلّين 
عدودين, طرف متها بيد الله وطرف بأيديكم: وأتّها 
لن يفترقا». 
البُدُوسَوئٌ: أي بدين الإسلام أو بكعابة, اقلفْظ 
الحكل مستعار لأحد هذين المعنيين؛ فان كل واحتامتها 
يتشبه الحبّل فى كونه سيبًا للنجاة من الرَّدِعّوالوصؤل 
إلى المطلوب. فَإِنٌ من سلك طريقًا صمبًا يبخاف أن ترق 
ِل فيه. فإذا تمسّك بحبل مشدود الطّرفين بجاني ذلك 
الطريق ؛ أمن من النوف. 
كذلك طريق الستعادة الأبديّة ومرضاة البٌ, 
طريق زَلق , ودواعي الطّلال عنها متكثرة, لق رجل 
أكثر الخلق فيهاء فن اعتهم بالقرآن العظيم ويقوانين 
الشرع القوم وبئدات الرّبَ الكريم. فقد مدي إلى 
صبراط مستقيم, وأمن من الغواية المؤدّية إلى تار 
احير كبا يأمن المتمسّك بالحئل لحل من العذاب الأليم , 
(5: ال 


اضر 


الالوسي ؛ في الكلام استعارة قثيلية بأن شَبَهتَ 
الحمالة الماصلة للمؤمنين من استظهارهم بأحد ماذكر. 


و وثوقهم بمبايته بالحالة الحاصلة من تنك المتَدلٍ من 
مكان رفيع بحبل وثيق مأمون الانقطاع. من غير اعتيار 
مجاز في المفردات, واستعير مايستعمل فى المشيّه به من 
الألفاظ للمشته. 

وقد يكون فى الكلام استعارتان مسترادفتان؛ بأن 
يُستعار «المكل» للسهد مثلا, استعارة مصدرّحة أصلية, 
والقرينة اللإضافة؛ و يستعار «الاعتصام» للوثوق بالعهد 
واتمسّك به على طريق الاستعارة المصدرحة التبعيّة . 
والقرينة اققرائبابا لا ستعار 5 الثانية. 

وقد يكون فى #اغْتَصِمُواب يجاز مرسل تبعيّ بعلاقة 
الاطلاق والتقييد. وقد يكون ممارًا برتبعين. لأجل 
إرسال المجاز. 

وقد تكون الاستعارة في «الحجّل» فقط. ويكون 
«الامتتسام» باقيًا على معناء ترشيضًا ها على أتم وجه. 

والقريئة قد تختلف بالتصدرّف؛ فباععار قد تكون 
مانعة . وباعتبار آخر قد لاتكون, فلايرد أن احستال 
الجازيّة يتوقف على قرينة مائعة عن إرادة الموضع له, 
فع وجودها كيف يتأق إرادة الحقيقة ليصم الأمران في 
َاغْتَصِمُوا». 

وقد تكون الاستعارتان غير مستقلتين, بأن تكون 
الاستعارة فى «الحبل» مكديّة . وفى «الاعتصام» تخيلية, 
لذن المكنية مستطزمة للتَخييليّة. قاله الطيّى؛ ولايفق 


أنّه أبعد من العيّوق . :3ل 
سمي : الميل: لمعن البهد .كما فى الآية 
بعدها : « ضاير صَرِبث عَلَبهمٌ ال آئْنَ مَائقُِو إلا حل من 


الله وَعَبْل هن د الَاين» العمران: :.1١7‏ أي بعهد 
8 م 9 


وذمّة, وإمًا بمعنى القرآن» كما فى صحيح مسلم عن زيد 
ابن أرقم. أنّ رسول اللي قال: «ألا وإفي تارك فيكم 
تقلين : أحدهبا كتاب الله وهو سَيّْل الله. من اثبع كان 
على اهْدَّى , ومن تركه كان على ضلالة.. ,» الحديث. 

والوجهان متقاربان؛ فإنّ عهده. أي شرعه ودينه 
وكتابه حرز للمتمسّك به من الّلالة كالحبّل الذي 
يتميّك به خثية السّقوط . (16:8كة) 

رشيد رضا: [نقل الأقوال وأضاف:] 

قالوا؛ إن العبارة استعارة تثيليّة . شُبّبت فيها حالة 
المسلمين فى اهتدائهم بكستاب الله أو في اججاعهم 
وتعاضدهم وتكاتفهم بحالة استمساك المتدلي من مكان 
عال بحبل متين, يأمن معه من السّقوط . 

وصوّر الأأستاذ الامام التمثيل بما هو أظهر من"هداء 
قال مامعناء : الأشبه أن تكون العبارة قلا كان الذي 
في سلظانه على افوس واستيلائه على الإردات 
ومايقرتّب على ذلك من ريان الأعال على حسب 
هيه : حبل متيث يأخذ به الخد فيامن السُقوط ؛ كان 
الآخذين به قوم على شر من الأرض ينشى عليهم 
السقوط مند: فأخذوا بحبل موثق ؛ جمعوا به قوّتهم, 
فامتّنعوا من القوط. 

وأقول: إن المختار هو ماورد في الحديث المرفوع من 
4 تفسير (حَبْلٍ الل ): بكتابيب : ومن اعتصم بد كان آخذًا 
بالاسلام. ولاظهر تفسيره بالجباعة والاجستاع؛ وما 
عليه تجتمع , وبه نتحد, لابجسيّات تبعها, ولا مذاهب 
نبتدعها, ولامواضعات نضعها, ولابسياسيات تخترعها, 
نهانا عن التَفْدّق والانفصام. بعد هذا الاجتاع 


ح ب ل 77 


والاعتصامء لما في التقرّق من زوال الوحدة: الَتى هي 
معد العرّة والقوّة. وبالعرّة يعثرٌ الح فيعلو فى العالميت, 
وبالقرّة يمقّظ هو وأهله من هجمات المواثيين وكيد 
الكائدين, فهذا الأمر وال فى معنى الأمر والنِّي في 
قوله تعالى: «وَآَنَّ هذا صِرَاطِى مُسَئَقِيتا فَائْبِقُوهُ 
وَلَاتَحَبِهُوا الشُبْلٌ فَتَفدِقَ بكم عَنْ شييله» الأتعام : 
67 ١؛‏ فحبل اله هو صعراطه المستقم . بثك 

التراغي : (حَبْلٍ اللَّهِ ): كتابه. من اعتصم به كان 
مستمسكا بأقوى سبب , متحوٌرًا من السّقوط فى قبعر 


- 


١4:4 . جهام‎ 

الفُباطبائئ: إن اقمتك بآبات الله 
ويركثوله الكتاب والسَنّة ب اعتصام بالله. مأمون معه 
التكتشك المعتصم؛ مضمون له الُدَى والتَمسّك بذيل 
الإسول يبتك بديل الكتاب, فإنّ الكتاب هو الذي يأمر 
بذلك؛ في مثل قولد: 9وَمَاأنيكُمُ الول فَخُدُوهُ 
وَمَاتَِيكُمْ عَُْ قَانْتيُوا ...» الحشر : 7 

وقد بدل فى هذه الآية الاعتصام المندوب إليه فى 
تلك الآية بالاعتصام يبل الله . فأنتج ذلك أن (حَبْل الله) 
هو الكتاب المئزل من عند الله؛ وهو الذي يصل مابين 
العيد والرّبّ . ويربط المسّماء بالأرض ‏ وإن شئت قلت: 
إن (حَبلٍ الله ) هو القرآن والتي كلل + فقد عرفت أن 
مآل الجميع واحد, 

والقرآن وإن لم يَدعْ إلا إلى حقّ التقرى والإسلام 
الثَابتِ . لكن غرض هذه الآبة غرض الآبة التابقة 
الآمرة بحقّ التقوى والموت على الاسلام. فإن الآية 
السابقة تتعرّض لحكم الفرد . وهذه الآبة تتعرّض لحكم 
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الجباعة المجتمعة, والدليل عليه قوله : (حميعًا). وقوله: 
8 ) فالآيات تأمر الجتمع الإسلاميّ بالاعتصام 
بالكتاب والشئّة, كبا تأمر القرد بذلك. ‏ (#: 14م 

المُصْطْنُويّ: أي توجهوا إليه تعالى وتوسّلوا 
جميعًا إلى مايوصلكم إليه. ويوجد الارتباط بيئه 
وك 

مكارم الشيرازيّ : مااللقصود من احَبْلٍ اللهِ) في 
هذه الآية؟ فقد ذعب المفسّرون فيه إلى استالات 
مختلفة . نهم من قال : بأنْه الق رآن , ومتهم من قال : يأ زه 
الإسلام» ومنهم من قال : بأنَهِم الأئمّة المعصومون من 
آل اللاسول وأهل بيته المطهّرين. 

وقد وردت كل هذه المعاني فى روايات مثقولةعن 
الي 17 ؛ والأئمة من أهل بيته رق . 

ففي تفسير «الدّرٌ المتور»ه عن الت الأ ةوق 
كتاب «معانىي الأخباره عن الامام السّجّاد . أنبها قالا: 
«كتاب الله: سبل دود من السماءة. 

وروى عن الإمام الباقر فا أنه قال: «آل 
عمتد مي حم حَبّل الله الذي أمرنا بالاعتصاء بد, فقال : 
رَاعْتَصِمُوا يحب اللد ميقا وَكَائتَئِقُوا4». 

ولكنه ليس هناك فى الحقيقة أي اغتلاف 
وتضارب بين تلك الأقوال والأحاديث, لأنّ المراد مى 
لحل الإهيَ هو كل وسيلة للارتباط بالله تعالى سواء 
كانت هذه الوسيلة هي الإسلام, أم القرآن الكري. أم 
الب وأهل بيته الطاهرين. 

وشارة اعرف فإنّ كل ماقيل يدخل بأجمعه في 
مفهوم مايحقّق «الارتباط بالله» سبحانه ‏ الواسع ‏ 


ند لشاف 


والّذي يستفاد من معنى (حَبْل الله ). 

التعبير بحَبْلٍ الله ) لماذا؟ 

إِنْ التقطة الجديرة بالاهجام فى هذء الآية. هو الشبعر 
عن هذه الأمور بحل الل ) فهو إشارة إلى حقيقة لطيقة 
وهامّة؛ وهي 0 الإنسان سيبق فى حضيض الجهل 
والغفلة, وفى قاع الغرائز الجاحة إذا لم تتوكّر له شروط 
الغداية. ولم يتهيّا له الحادي والمريٌّ الصَّال. فلابد 
للخروح من هذا القاع؛ والارتفاع من هذا الحضيض, 
من َيل متين بتمشك به للتخرجه من بثر المادية 
والمجهل والنفلة؛ ويتقذء من أسر اأطبيعة. وهذا الخبل 
ليس إِلَا َيل الله المبين. وهو الارتباط بالله عن طريق 
الأخذ بتعاليم القرآن الكريم والقادة الحداة الحسقيقيّين, 
التي ترتفع بالئّاس من حسضيض الحضيض إلى أعلى 
ادر في سماء التكامل الماذي والمحنوي . 

5 7 الا) 

فضل الله ؛ [بعد ذكر قول الطَبْرِسِيَ قال:] 

قد يوْيّد هذا الوجه أن أهل البيتطة قد قالوا فى 
كثير من رواياتهم: «إنا إذا حدثناء حذثنا بموافقة 
الكتاب , فلاتقيلوا علينا حديثًا إلا ماوافق كتاب اله». 
يا يعني أنّ كلامهم ينطلق من خلال كتاب الله لفكلا 
ومضموثًا: بحيث يكون التّمسّك بهم من خلال الالتزام . 
بكلامهم, تدكا بكتاب الله تعالى . 345 

١‏ ضَعْرِبَث عَلَيهمْ اذَه ْنَّ مَائِقُوا إلا بل من 
الله وحَبلٍ من الاين ... العمران : 1١١‏ 

ابن عبّاس: إلا بالإهان بالله: 9وَحَبْلٍ من 
الّايٍ4: عهد من الأمراء بالججزية . (1ة) 


فهو عهد من الله ؛ ومن التّاس ءكيا يقول الوّجل : ذمّة 
الله ودمّة رسوله يق فهو الميغاق. (الطَيْرَىّ 48:4) 
مُجاهِد : بعهد من الله وعهد من النّاس لهم. 
مئله قُتادَة وِكْرمّة والضّحَاك والرّبيع والشّدَيّ 
الطَبرَيّ 4: 8غ)ء والحسّن (الطَيرِسِيٌ :١‏ هل 4). 
الإمام الصّادق 32 : المحئل من الله: كتاب الله 
واحيل من النّاس : عل بن أبي طالب صلوات الله عليه 
(الكاشاني 115:١‏ ؟) 
أبن رَيْد: إلا بهد . وهم بهود. وَالححَبّل : العهد؛ 
وذلك قول أبى الهيثم بن التَبّهان لرسول اله ويح حين أتته 
الأنصار فى العَقّبة: أيه الرّجل: إِنَا قاطعون فيك بالا 
بيننا وبين النّاس , يقول ؛ عهودًا, والبهود لايأ نول 3 
أرض من أرض الله إِلَّا بهذا الحكل. (الطْبْريٌ :250) 


5 - 1.4 
القَّاء : إلا أن يعتصموا بميل من الله , فاضي ذلات ) 


[“#استقبد بشعر] (9: 80 
ابن قُتيَة: أي بلسان وعهد. 2 )٠١8(‏ 


الطبَريٌ : أما الئل الذي ذكره الله فى هذا 
الموضع ٠‏ فإنْه السبب الذي يأمنون به على أنفسهم من 
المؤمنين: وعلى أمواهم وذرارتهم , من عهْد وأمان. تقدّم 
لهم عقده قبل أن يُتقُُّوا فى بلاد الإسلام ... 

واختلف أهل العربيّة في المعنى الذي جلب الباء في 
فوله: إلا بحل من الله وَحَبلٍ بن النّاي» فقال بعض 
نحويّى الكوفة: الذي جلب الياء في قوله: (يحَبل) فمل 
مضمر قد رك ذكرهء قال : ومعنى الكلام : طاريت عليهم 
الذّلة أيما تُقنواء إلا أن مقو جل ل اذه فاخستر 
ذلك : واستشمد لقوله ذلك بقول الشاعر: 
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رأنى يمينا فصدث مخافة 
دق الحبل روعاء الفؤاد فروق 

فأوجب إعبال فعل محذوف؛ وإظهار صلته وهو 
متروك؛ وذلك فى مذاهب العربيّة ضعيف؛: ومن كلام 
العرب يعيد. 

وأمّا مااستتشهد به تقوله من الأبيات ؛ فغير دال على 
صحّة دعواء. لأنّ فى قول الشَاعر : «رأتني عحسلئبا» دلالة 
يئنة في أئها رأته بالمكل تمسكًا. ففى إخباره عنها أئها 
رأته بحيليها, إخبار منه أتها رأته ممسكًا بالحبلين.. فكان 
فبا ظهر من الكلام مستغنى عن ذكر الإمساك, وكاتت 
الباء وصلة لقوله : «رأتني», كبا في قول القائل ؛ أنا بلله , 
مكبتفارينفسه؛ ومعرفة السامع مغناه أن تكون الباء 
تاج إلى كلام يكون ا جاليًا غير الذي ظهرء وأنّ 
املق أنا بالل مستعين. 

وقال بعض نحويّي البصدرة: قوله؛ نابل من الله 
» استئناء خارج من أُوّل الكلام, قال: وليس ذلك بأشد 
من قوله: <ِلَايَسْمَعُونَ فيا لَعْوًا إلا سَلَاما4 مريم: 17. 

وقال آخرون من نحوبّى الكوفة: هو استناء 
متّصل, والمعنى : ضعربت عليهم الذلة أينا تُيَفواء أي 
بكلّ مكان ‏ إلا بموضع (حَبّل ين الله )كبا تقول : ضكربت 
عليهم الذلة قي الأمكنة إلافى هذا المكان. 

وهذا أيضًا طلّب الحق؛ فأخطأ المَفصّل؛ وذلك أنه 
زعم أنه استنثاء متصل , ولو كان منصلا كسما زعسم, 
لوجب أن يكون القوم إذا تُقَفُوا تحبل من الله وحيل من 
الثاس , غير مضعروبة عليهم ا مسكنة؛ وليس ذلك صنة 
الهود, لأئّهم ينا ثقفوا بحبل من الله . وحببل من النّاس , 
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أو بغير حبل من الله عرّوجل : وغير حبل من النّاس, 
فَالدلَدَ مضضروية عليهم؛ على ماذكرنا عن أهل التَأويل 

فلو كان قوله: إلا يحل من الله وَحَبْلٍ من 
الثّاسى» استناء متصلا. لوجب أن يكون القوم إذا تُقفوا 
بعهد وذئة. ألا تكون الذلة مشاروية عللهم؛ وذلك 
خلاف ماوصفهم الث به من صفتهم , وخلاف مأهم به من 
الصّفة , فقد تبين أيضًا بذلك فساد قول هذا القائل أيضًا. 

ولكنّ القول عندنا: أن الباء في قوله : إلا حل من 
الله 4 أدخلت, لأنّ الكلام الذي قبل الاستنناء مقتض 
في المعنى الباء. وذلك أن معنى قوله: «ضَرِيَت عليه 
الدَّئْد أَيْنَ مَاتِثُوا4» : خدريت عليهم الذ لد وكزومكيان 
ُتفوا. ثم قال: جلا يحل مِنَ الل وبل بن الاين » 
على غير وجه الاتّصال بالأوّل, ولكنة عل الاسسقطاج 
عه . ومعناه: ولكن يثقفون بل مسن الله وحصيل من 
اناس. كبا قيل؛ وَمَاكَانَ مؤْمِنٍ أَنْ يكل مؤي إل 
خَطأ» النساء: 07, 

فالخطأ وإن كان منصويًا نبا عمل فبا قبل الاستقناء . 
فليس قوله باستثناء ممّصل بالأوّل بعنى (إلَّا خطأً) . فنّ 
لد قطه كذلك. ولكن معناء: ولكن قد يقتله خطاً. 
فكذلك قوله: لِأْنَ مَائقِقُوا إلا بحل مِنَ الله > وإن 
كان الذي جلب الباء التي بعد (إلَّ) الفمل الذي يقتضيها 
قبل (إلّذاء فليس الاستنناء بالاستناء الممصل بالذي 
قبل بعنى أنّ القوم إذا لّوا غالدَ ل زائلة عنهم . بل الذَّثّة 
ثابتة بكل حال. ولكن معناء مابتئًا آنلًا. ‏ (4:لمغ) 


الؤْمَانِيٌ : وماذ كره الفرّاء ضعيف من وجهين؛ 


أسدفبا: حذف المرصول؛ وذلك لايموز عند 
البصعريّين فى شىء من الكلام , لأنّه إذا احتاج إلى صلة 
يي عنهء قالحاجة إلى اليبأن عنه بذكره أشد. وإما جوز 
حذف الشيء للاستغناء بدلالة غيره عليه؛ فلو دل دليل 
عليه لحذف مع صلته : لأنّه معها بمنزلة شىء واحد. 

والوجه الآخر: أن الكلام إذا صمح معناه من غير 
حذف. لم بجر تأويله على الحذف. (الكوسين 811:7) 

الُوسيٌ : [ذكر بعض الأقوال ثم قال:] 

وسمى العهد : حَبْلًا. لأنّه يَُقّد بد الأمان, كما يُشَّد 
بالحّل من حيت بلزم بد الشىء. كبا يلزم بالحبل . [ثم 
استشهد بشعر ] 

والعامل. في الباء من قوله: إلا يحل ين الله » 
يحتمل أن يكون العامل محذوفًا. والمعنى إلا أن تعتصموا 
بحبلي/من الله . على قول القَرّاء. [ثماستشهد بشعر. ونقل 
كلام اومان وأضاف:] 

إلا يبل ...اقيل : فى هذا الاستثناء قولان: 

أحدهما: أنه منقطع . لأنّ الدّلالة لازمة لهم على كل 
حال. فيجري مجرى قوله: 9وَمَاكانَ لِمُؤْمِنٍ أنْ يفل 
مُؤْمِنا إِّا خطَأ» فعامل الإعراب موجود؛ وا معنى على 
الانقطاع, ومثله «لَايَسْمَعُونَ فيا لَْوَا وَلَاتائِيَاه ال 
يلا سَلَاما» الوافعة : 0 1: 57 وكلّ انقطاع فيه فإئًا هر 
لإزالة الإييام الذي فيه يلحق الكلام, فقوله: 
لايَسْمَكُونٌ فيبا لَقْوَاُ قد سُتوعُم أنه سن حيث 
لايسمعون فيا كلامًا. فقيل لذلك : ال قبلا سَلَامًا» 
وكذلك وما كَانَ لون أن يَقثلَ مُؤْمِنًا» قد برهم 
أنه لايقتل مؤمن مؤمثًا على وجه. فقيل لذ!"..: إل 
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خَطاً). وكذلك هضرِيَتٍ عليه الذلة» قد يُتوهّم أله 
من غير جواز موادعة : فقيل : إلا بحل بن اللو ». 
الثاني : أن الاسصباء متصلء لأنّ عِرٌّ المسلمين عِرّ 
هم بالذّمة ‏ وهذا لايخرجه من الذَّكة فى أنفسهم؛ وقوله : 
َوَبَامُ بِقَضَبٍ مِنَّ اللّهِ 4 أي رجعوا بغضب الله الذي 
صو عتايه وليستةه . وقوله : #وَضَرِبَتِ تِ عَلْنومٌ 
الْمَسكَئدُه قيل : أريد بالمسكنة: الذّلة, لأنٌ المسكين 
لايكون إِلَآ ذليلُا فسمي الذليل مسكيئًا. وقسيل: لأنّ 
البهود أبدً) يتفاقرون وإن كانوا أغنياء لما رماهم الله به من 
الذّلد. وقد بينًا فبا تقدّم أن قوله: « وَيَفكلُونَ الْأَنْبياء 
بقَبْرِ حَقّ) لايدلّ على أنّ قتلهم يكون بحقّ, وإما المراد 
أن قتلهم لايكون إّه بير حق ,كبا قال : ومن يلجخ 
الله إلا حر لَابْوْهَانَ لَه بده المؤمنون: 117, والمراهأق 
ذلك لايكون إلا بغير برهان. [ استعهد بت] 7 (00: 
م 
البغوي: يس : أينا وجدوا واستضعفوا وقُتلوا أو 
سُبُوا فلا يأمنون «إلا يحبل»: عهر سن الله شعالى بأن 
يُسلِمواء «وَحْبْلٍ مِنّ النّاس» من المؤمنين ببذل جزية 
أو أمان. يعنى : إِلَا أن يُعصّموا بحبل الله. فيأمنوا على 
ا قميع أبراق. (تبكةة) 
المَيْبْديٌ : العهد والدّمّة والأمان الذي يأخذوته 
من المؤمنين بإذن الله , و(الناس) هاهنا خاصٌ بالمؤمئين. 
411 
الرّمَخْشَريٌ : هيبل من الله 4 في محل نصب على 
الال بتقدير : إِلّا معتصمين أو متمشكين أو ملتبسين 
بحبل من الله . وهو استثناء من أعمٌ عام الأحوال. 


والمعنى : ضدربت عليهم الذَله في عامّة الأحوال إل 
فى حال اعتصامهم بحبل الله وحبل الناس , يعني ذمّة الله 
وذئة الملمين. أى لاعِرّ هم قط إلا ببذه الواحدة. 
وهي التجاؤهم إلى الدّمّة لما قبلوه من الجزية. 

١ع‏ غةغ) 

توه التتضاوى :١(‏ /ل١),‏ والالوسي (غن قكال 
والقاسمي للم 

ابن عَطيّة : إلا حل" استنناء منقطع , وهو نظير 
قوله تعالى: لوَمَاكَانَ يمُؤْمِن أَنْ يِفَل مُؤْيئً إلا 
خَطَاً..» اللاء: ؟5., 

لأنّ بادي الوَأى يَعطي أنّ له أن يقعل ا 
لبه من الله ومن النّاس يزيل ضعرب الذَ لة. وليس 
الأمدكذ لك , وإنا الكلام حذوف. يُدركه فهم التامع 
الناظر فى الأمرء وتقديره فى آياتنا: فلانجاة من الموت 
(إلا ممبل). 

الفَخْرالوَازَيٌ : في الآية مسائل: [ذكسر المسألة 
الذُوق' ث قال:] المسألة الثّانية: المراد : إلا بعهد من الله 


(كأبثقة) 


وعصمة وذمام من الله ومن المؤمنين, لأنّ عند ذلك 
تزول الأحكام: فلاقتل ولاغنيمة ولاسبي. [إلى أن 
قال:] 

واعلم أنّد لايكن أن يقال: المراد من الذلة هي 
الجزية فقط , أو هذه المهانة فقط , لأ قوله : إلا بحل 
ِنَ الله 4 يقتضي زوال تلك الذَلَةَ عند حصول هذا 
الحبل , والجزية والصتغار والدناءة لايزول شيء متهأ عند 
حصول هذا الحبل, فامتنع حمل الذلة على الجزية فقط. 

وبعض من نصير هذا القول أجاب عن هذا السّؤال, 
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بأن قال: إنّ هذا الاستثناء منقطع ؛ وهو قول محمد بن 
جربر الطَيريّ, فقال: البود قد ربت عليهم الذّلة 
سواء كانوا على عهد من الله أو لم يكونواء فلايخرجون 
بهذا الاستنناء من الله إلى الهرّة . فقوله : إلا بل من 
الله دير تكى قن مصسيزة ميل من أن رسا 
من النّاس. 
واعلم أن هذا ضعيف. لأنّ حمل لفظ (إل) على 
«لكن» خلاف الظاهر وأيضًا إذا حملنا الكلام على أن 
المراد: لكن قد يعتصمون جيل من الله وحبل من الثاس , 
يتر هذا القدر. فلابدٌ من إضمار التّيء الذي يمتصمون 
بهذه الأشياء لأجل الحذر عنه. والاضبار خلاف الأمياةة 
فلايصار إلى هذه الأشياء إلا عند الضّرورة لا فاذا كال 
لاطعرورة هاهنا إلى ذلك كان الصير إليه غ إسبتكتي 
بل هاهنا وجه آخر. وهو أن يحَمّل/الذلة عل كل 
هذه الأشياء, أعني القثل والأسر. وسبي الدراريٌ 
وأغذ المال والحاق الصّغار والمهانة, ويكون فائدة 
الاستماء هو أنه ليبق بجموع 57 الأحكام؛ وذلك 
لاينافي يقاء بعض هذه الأحكام؛ وهو أَخذ القليل من 
أمواهم الذي هو مسمّى بالجزية ؛ وبقاء المهانة والحقارة 
والشغار فيهم » فهذ! هو القول فى هذا الموضع , 
لمسألة اقالكة : الا يحل نالل 4 فيه وجوه: 
الأوّل: قال القَرّاء : التّقد ير : إلا أن يعتصموا يسبل 
من الله . وأنشد على ذلك: 
دأتسنى بمبلها فصدّت مخافة 
وفي الحبل روعاء الفواد فروق 
واعترضوا عليه . فقالوا: لاورز حذف الموصول 


وإبقاء صلته؛ لأن الموصول هو الأصل؛ والصّلة فرع. 
فيجوز حذف الفرع لدلالة الأصل عليه: أما حذف 
الأصل وإبقاء الفرع فهو غير جائز. 

الَاني؛ أَنّ هذا الاستساء واقع على طريق المعتى , 
لأنّ معنى طعرب الذَّلَة لزومها إِيّاهم على أَسَدٌ الوجوه 
بحيث لاتفارقهم ولاتننك عنهمء فكأ نه قيل : لاتسنفك 
عتهم الذّلة . ولن يتخلصوا عتها إل يبل من اه وبل 
من التّاس, 

تالت : أن تكون الباء بمعنى «مع» كقوهم : اخرج بنا 
تفعل كذاء أى معناء والتّقد ير : إلا مع حبل من الله. 

المسألة الرّابعة؛ المراد من (حَبلٍ الله ): عهده. وقد 
و كرنا فيا تقدّم أن العهد إنا سمي بالحبل لأنّ الانسان ا 
كان قبل العهد خائقاء صار ذلك النوف مائمًا له من 
الوصول) إلى مطلوبه , فإذا حصل العهد توصّل بذلك المهد 
إلى الوصول إلى مطلويه. فصار ذلك شبيهًا بالحبل الذي 
من سك به تخلص من خوف الطعرر. 

فإن قيل : إن عطف على حَبْلِ الله حبلا من الّاس , 
وذلك يقتضي المغايرة . فكيف هذه المغايرة؟ 

قلنا: قال بعضهم: (سَبّل اله) هو الاسلام . وَ(حَبل. 
النّاس) هو العهد والدّمّة . وهذا بعيد, لأنّه لو كان المراد 
ذلك لقال : أو حَبل من النّاس, 

وقال آخرون: المراد بكلا الحبلين: المهد وَالدَّمَد 
والأمان, وإِنًا ذكر تعالى الحبلين. لأنّ الأمان المأخوة 
من المؤمنين هو الأمان المأخوذ بإذن الله. وهذا عندي 


والّذي عندي فسيه: أنّ الأمان الحاصل للذَّنَيَ 


قسمان: أحدهما: الذي نص الله عليه وهو أخذ الجزية, 
والثالى: الذي هُوَض إلى رأ الإمام, فيزيد فيه تارة 
وينقص بحسب الاجتهاد؛ فالأوّل : هو المستى يحبل الله. 
والثاني: هو المسى بحبل المؤمنين؛ والله أعلم. 
(4: 156 

العُكبريّ : 0ك في موضع تصب على الحال. 
تقديره : ضُعربت عليهم الذَلّة فى كل حال إلا في حال عَقّد 
المهد لمم؛ فالباء متسلّقة بحذوف , تقديره: إلا متسشكين 
بل . (1:فممك) 

القرطْبيَ : استنناء منقظم ليس من الأوّل. أي 
لكنّهم يعتصمون بحبل من الله وحبل من النّاس؛ يعني 
الدّمَة التي لهم . 

النيسابوريٌ : يعنى ذمّة الله وذمة المسلمين» فهنا 
فى حكم واحد. أي لاعرّ هم قط إِلّا حذه الواحدة "وي 
التجاؤهم إلى الدَّمّةَ بقبول الجزية؛ فحينئذ يكون دمهم 
محقوناء وماطم مصونًا, وهو نوع من العرّة. 

وقيل: (اسَبْل الله): الاسلام؛ و«حَبّْل الناس»: 
الدّمة, فعلى هذا يكون «الواو» بعق «أو». 

وقيل: ذمّة الله: الجزية المنصوص عليها؛ وذئة 
النّاس : مايزيد الامام عليها أو ينقص بالاجتهاد . وإنما 
صمح الاستنناء المفرّخ من الموجب تظرًا إلى المعنى . أن 
ضحرب الذلّة عليهم معناه لاتتفكٌ عنهم. ‏ (41:1) 

.)11٠ :1( والشّربِيق‎ "4 ٠ :١( نحوه الخازن‎ 

أبوحَيّان : [ذكر كلام ابن عَطيّد وقال:] 

وغل ماقدّره لايكون استثناء منقطمًا, لأنّه مستشى 


9+ 2 


من حملة مقدذرة؛ وهي قوله : فلانجاة من الموت وهو 


ح ب ل / ةا 


متصل . على هذا التقدير : فلايكون استثناء منقطعًا من 
الدُوّل . خدرورة أن الأسضناء الواحد لايكون منتطمًا 
متّصلا. والاستثناء المنقطع كبا قُرّر قى علم الحو على 
قسمين : منه مايكن أن يتسلّط عليه العامل؛ ومئه 
مالايمكن فيه ذلك . ومنه هذه الآآية على تقدير الانقطاع؛ 
إذ التّقدير : لكن اعتصامهم بحبل من الله وحبل من النّاس 
يتجهم من القتل والأمسر وسبق الذراري واستتصال 
أمواهم . ويدلّ على أن منقطع الأخبار بذلك. في قوله 
تعالى فى سورة البقرة:١1‏ لوَضُرِيَتْ عَلَيْيمٌ اذَه 
وَالَْشكَئةٌ وَبَاهُو بعَضَبٍ مِنَ الله اقل يسن 
ناك . [ثم نقل كلام الرَعَمْشَرِيَ ؤقال:] 

ومو متّجه . وشُبْه المهد بالحبل لأنّه يصل قومًا 
تقو تكما يفعل الحبل فى الأجرام. والظاهر في تكرار 
ولع يريد حبلان, مسر حَبل الله بالإسلام 
وحبل النّاس باتهد والدمّة. 

وقيل : سمَبْل الله حو ألّذى نص الله عليه من أخذد 
الجزية, والثّاني هو الذي فُوّض إلى رأي الإمامء فيزيد 
فيه وبنقص بحسب الاجتهاد, 

وقيل : المراد حَبْل واحد؛ إذ سبل المؤمنين هو حبل 
الله وهو العهد. مم 

نوه الكمين. (7: هل 

أبو الشعُود : استثناء من أعمٌ الأحوال؛ أي ضُربت 
عليهم الذلّة ضضرب الع على من هي عليه في جصيع 
الأحوال؛ إلا حال كونهم معتصمين بذمّة الله أو كتابه 
الْذي أناهى, وذْمّة المسلمين أو يذمة الإسلام . واتشباع 
سبيل المؤمنين. (؟:19) 
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البْرُوسَوِيٌ : [نحو أبى الشّعود وَالفَغْرالرَازَيّ ] 
(أد قبن 
الطَّباطَبائيَ : والمحتبل: الشيب الذي يوجب 
التّسسّك به العصمة؛ وقد استعير لكل مايوجب نومًا 
من الأمن والعصمة والوقاية كالعهد والدبّة والأمان: 
والمراد ‏ والله أعلم أن الل مضروبة علهم كضرب 
السَكّة على الفلرٌ أو كضعرب الخيمة على الانسان؛ فهم 
مكتوب عليهم أو مسأط عليهم الذَلَة إلا يبل وسيب من 
لله ويل وسيب من النّاس. 
وقد كرّر نظ لحل بإضافته إلى الله وإلى الشّاس, 
لاختلاف المعتى بالاضافة؛ فانّه من الله التضاء والحنكم 
تكويئًا أو تشر يمّاء ومن النّاس البناء والعملل. 
معخيبي 
عيد الكريم الخطيب: المحبل“المهد [الجعه: 
والمعنى : ضعربت عليهم الذّلة أبداء إلا أن يدخلوا مع 
المسلمين في عهد الله, وذمّة المسلمين , فيكونوا يذلك من 
أهل الدمّة. وتُفرض عليهم الجزية, فيّمطونها عن يَدٍ 
وهم صاغرون. وهنا يرفع عتهم المسلبون الأذى 
والذّلة التي أخذوهم بها. 
ولكن مع هذا لايتخل عنهم روح الذَلة المتلط 
عليهم من داخل أنفسهم : لأنّ ذلك طبيعة فيهم: ولعنة 
من لعنات الله صبّها عليهم . (؟: لاوة) 
المُصُطْفُويٌ : أي إن الدّلّة والمسكنة ثابتة لم , إل 
أن ترتفع بوسيلتين: التّوسَّل إلى حَبّل الله والدّوّه إليه , 
أو التوسّل إلى َل الّاس والقّمسّك إلى من له قدرة 
وشوكة وعظمة ماديّة, والأوّل: حبل معنوي . والثاني : 


وسيلة ماديّة. 

وأنّا غضب الله وسخطه عليهم فهو ثابتة لآير تفع 
عتهم ماداموا في هذا المسلك, ومالم يؤمنوا ول يتنّهوا, 
وهذا من معجرات كلام الله العزيز. فتأمل فيها. 
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مكارم الشيرازيّ : وأما التعبير مِبحبلٍ بن الل 
وَحَبِلٍ من الناين» وإن ذهب المفْسّرون فيه إلى 
احقالات عديدة. بَيْد أنّ ماقد ذكر قريبًا يمكن أن يقال 
بأنّه أنسب إلى الأّية من بقيّة الاستالات, لأنّه عند 
مايوضع «حبل امه في قبال لوَحَبلٍ من الّايس» يتبيّن 
أنّ هناك معنى متقابلا متفاوئًا لميا. لا أن الأول ببعتى 
الإيان بالله. والثاني بعنى العهد الُعطى م من جائب 
المسلمين . على وجه الأمان والذمّة. 

وعلى هذا تكون خلاصة المفهوم من هذه الآبة هي : 
أن على البهود أن يُعيدوا النّظر في برنائج حياتهم, 
ويعودوا إلى الله ويسحوا عن أدمنتهم كل الأفكار 
الشّيطانيّة. وكل التوايا الشرّيرة. ويطرحوا التغاق 
والبغضاء للمسلمين جائبّاء أو أن يستمرٌوا في حياتهم 
النكدة المريجة بالتفاق , مستعينين ببذا أو ذاك. 

فإمًا الإثيان بالله والدّخول تحت مظلته وفي حصن 
الحصين . وإنا الاعهاد على معونة النّاس الواهية 
والاستمرار فى الحياة التعسة. (3:7ةغ) 

فضل الله : إلا بمبل من الله فى ماتقدّره من ارثباط 
المسّيات بأسبابهاء وحبل من النّاس فى مابهيوْنه هم من 
وسائل القوّة الخارجيّة الشياسيّة والعسكريّة؛ وغير 
ذلك, (5:ة؟5) 


*..وََْنُ آَْرَبٌإلَْدِ مِنْ حَبل الْوَرِيدٍ... ق: ١١‏ 
أبن عيّاس: وهو اليرق الذي بين الجلباء 
والحلقُوم. وليس في الإنسان أقرب إليه مند. والححبّل 
والوريد واحد. 2 
عرق العنق . (الطيرئّ كل ام )١‏ 
مُجاهد: الذي يكون فالحلق. (الطْبْري :ام )١‏ 
أَبوعْيَيْدَة: والحيل: حَبل العاتق. [7”استشهد 
بشعر] 
فأضافه إلى (الوّرِيد) كبا يُضاف الحبّل إلى العاتق . 
17 17 
ابن فُتَيْبَة: والوريدان: عرقان بين الملقوم 
العِلْباوَين, والحّل هو الوريد, فأصيف إلى ننشبه 
لاختلاف لنظى اميه . كلق 
مثله الطَّبّرِيٌّ (17: ,)١69‏ ونحوه البكوي (1: 
17 والميِبُدىٌ (9: 11/9), الوط :١1/(‏ 0 
النلوسيئ: وهما وريدان فى العئق؛ من عن نين 
وشمال. وكأئّه الوق الذي يرد إليه ماينصبٌ من الرأس , 
فسبحان الله الحدلاق العليم الذى أحسن الخلق والتدبير, 
وجمّل َل الوريد العاتق, وهو يتصل من امسق إلى 
العاتق . هذا العِرْتٍ الممتدٌ للإنسان من ناحيتى حلقه إلى 
عاتقه. وهو الموضع الذى يقع الرّداء عليه لأنْه يطلق 


الدّداء من موضعه . [##استتمد بشعر] ‏ (5:95) 
تحوه برسي . )١4:0(‏ 


الت مَحْشَرىٌ: حَبْل الوريد مثل فى فرط القرب, 
كتوم : هو مني مقعد القابلة ومقعد الرزار. [ماستشهد 


بشعر] 


ح ب ل 7 ١غ‏ 


والممّل: العرزق شبد بواحد الحبال, ألاترى إلى قوله: 

* كأنّ وريدّيه رشا أخلب* إإلى أن قال:] 

فإن قلت: ماوجه إضافة الحبل إلى الوريدء والشىء 
لايضاف إلى نفسه؟ ْ 

قلث: فيه وجهان : أحدها أن تكون الاضافة 
للبيان ؛ كقوظم : بعير سانية. 

الثاني أن يراد حَبْل العاتق, فيضاف إلى الوريد. 
كبا يضاف إلى العاتق , لاجتاعهم| في عضو واحد كما لو 
قيل: حيل العُلباء مثلا. (4:م) 

نحوء التِيُضاويٌ (؟: :)8١14‏ والنسق (4: ), 
وأبوسَيّان (4: 177)/ والشّربينّ (4: 84)؛ والكاشاني 
37 34 وأبوالكود (5: 6, والمشهديّ (1: 
754 والِرُوسَوَيٌ (4: .)1١‏ 

ابننغخطيّة: والمستّل: اسم مشترك فخمّه 
بالاضافة إلى (الوّريد)ء وليس هذا بإضافة الشيء إلى 
نفسه بل هي كإضافة الجنس إلى نوعه , كا تقول: لايموز 


حي الطير بلحمه. (: 63 )١‏ 
الفُخْرالوَازي : الاحظ «قرب»] (58:؟؟١)‏ 


الآلوسيّ : [نحو الرعْصَرِي وأضاف:] 

والحجّل معروف. والمراد به هنا: العرق لشبهه به. 
وإضافته إلى (الوّريد) وهو عرق م#نصوص -كبا ستعرفه - 
للبيان كشجر الأراك؛ أو لاميّة, كبا فى غيره من إضافة 
العام إلى المخاص. فإن أبق المكل على حقيقته فإضافته 
كما في: لجين الماء . 

عبد الكريم الخطيب: هو عِرْق في صفحة المنق, 
وسقي الوق َيل لأئه يبه الححَبْل فى امتداده 


نون 
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واستدارثه. وستي وريد!؛ لأنّه يستورد الم اللقّ من 
القلب. ويصيّه في الأوعية الدّموية التى يتغدّى منها 
الجسم . 1 ملا 
مكارم الشيرازئٌ: وأَئّ تعبير بليغ ومثير هذا 
الّذى عير عنه القرآن الكريم؟ فحياتنا الجسمائية متعلقة 
بعصب يُوصل الدّم إلى القلب: ويُخرجه متها بصورة 
منعظمة وبتقله إلى جميع أعضاء البدن. ولو توقف هذا 
العمل لحظة واحدة لمات الانسان؛ فالله أقرب إلى 
الإنسان من هذا العصب المسمّى باحَيل الْوريد). 
١1/0‏ 1 
فضل الله ؛: هر عرق متفرّق في البدن.فيه ججبادي 
الدّم. كما قيل . أو هو البيرق الذي فى الحلق ,افا قيل: 
وهو تعبير كنا عن القرب الإبطيّ ملن:الانسسان 
با مستوى الذي لايدنو فيه إليه أقرب أَعَضَائهالمسترج 
بمجاري دمه؛ ئمنا يجعل معرفة الله بالإنسان في داخاه 
الفكريّ والشّعوريٌ . أمرًا فى الدّرجة العلِيا من الوضوح , 
(55: ؤ/ا1) 


؛- فى جِيدِهًا حَبْلُّ من مسد اللهب: ه 

ابن عئاس : سلسلة من حديد. ويقال؛ فى عنتها 
رسن من ليف. الذي اختنقت به وماتت. ‏ (481) 

إنها حبال تكون بك (ابن الجَوّزَيّ 4: 7517) 

ابن المسيّب؛ كانت قلاد: فاخرة من سوهر. 
فقالت: واللات وَالشَرَّى لأنفقتها فى عداوة محمّد. 
ويكون ذلك عبذابًا فى جيدها يوم القيامة. 


(القُرَطُ :٠٠١‏ 47؟) 


الشَعِبِيٌ : إِنِّ حبل من ليف النّخْل. 
ْ (الماوردي حورن 
كترافة :بنك ال اذرعها معو فراع تدع بق 
فيها وخر من أسفلها ويُلوى سائرها على عنقها. 


مثله عّروة بن الربير. 2 (المُرطُّئْ :"٠١‏ ؟18) 
عود البكرة من حديد. 2 (الطَبَرَيٌ .41:7 


الضْحاك : حَبْلٍ من شجر. وهو الحل الّذى كانت 
تحتطب به. (الطَبَريّ 01٠ ٠١‏ 
عِكْرمَة : نه الحديدة التي في وسط التكرة. 
الطْبرى .: 1غ" 
الحسّن : إِنّه حَبْل ذو ألوان من أحمر وأصفر. 
تاتزيّن به في جيدها. (الماوَرْدِيٌ 54:3 
قتادّة: قلادة من وَدْع. ‏ (الطَبريٌ 9٠‏ ١11؟)‏ 
الِقُورِيٌ : حَبل في عنقها في الثّار مئل طوق , طوله 
الطَبريّ ١ :"٠١‏ 4"م) 
ابن زَيّْد : حبال من شجر تنبت فى الهن لها مَسَد. 
[الطُبريّ :٠8م‏ 
أبن قَتَيْبَة : أي فتل منه, يقال : هو السّلسلة الى 
ذكرها الله في «الحاقة». ١‏ 
الطَبريّ : [نقل الأقوال وقال:] 
وأولى الأقوال في ذلك عندي بالصّواب. قول من 
قال: هو حبل بع من أنواح مختلفة , ولذلك اختلف أهل 
التأُويل فى تأويله على الحو الْذى ذكرنا. [ثم#استشهد 
بشعر] اد لا 
الما وَّزديٌ : فيه سبعة أقاويل [نقل بعضها وقال:] 
السّادس : أنه إشارة إلى الخذلان, يعني أتها مربوطة 


سبعون ذراعا , 


(25ة) 


عن الائيان بما سبق ها من الشّقاء , كالمربوطة فى جيدها 
بحبل من مُسّد. 

السابع : أنه لا حملت أوزار كفرها صارت كالحاملة 
لحطب ثارها التي تَصْل بها. 

المَيْيْدىَ: سلسلة من حديد؛ ذرعها سبعون 
ذراعّاء تدخل في فيها وتخرج من دبرهاء ومُّلوَى سائرها 
في عنقها. وأصله من المسد , وهو القتل, فالمسد: مافتل 
51 من أنيّ شيم كان. يعني السّلسلة التي فى عنقها 
قيلت من الحديد فتلا ممكمًا. 


تكبكم 


:لمملا 
ابن عَطيّة ؛ قال عروة بن الرّبير وسغيان وتجاهد 
وغيرهم: هذا الكلام استعارة ‏ والمراد سلسلة من حدد يد 
فى جهتّم ذرعها سبعون ذراعًا, ونحو هذا من العبارات! 
[ث#نقل بعض الأقوال وقال:] 
َإنًا عبر عن قلادتها ب«خَبِلٌ من مسد عل تبنهة 
التفاؤل له , وذ كر تيرّجها في هذا السّعي الذبييث. 
(8: ةلأم) 
لئسي : حل من ليف, ونا وصنها بهذه الصّفة 
تخسيًا لها وتحقيرا. 
وقيل :حَبل يكون له خشونة اليف وحرارةالثار وثقل 
الحديد. يحِمَل فى عنقها زيادة فى عذابها. (0:خوم) 
الخازن : وقيل: هو حَبْل من ليف؛ وذلك الحبل هو 
اذى كانت تحتطب به. فبيا هي ذات يوم حاملة الحَزّمة 
أعيت؛ فقعدت على حجر تسترع أناها مَلَّك. فجذيها 
من خانها فأهلكها. [م” نقل بعض الأقوال المتقدّمة ] 
دكيرة 
أبوالشعود؛ والمعنى فى عتقها حبل مما مُسّد من 
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الحبال: وأئّها تحمل تلك الحرّمة من الشوك وتربطها في 
جيدهاء كبا يفعل الحطابون , تخسيكًا يحاطها. وتصويءا لها 
بصورة بعش الخطابات من المواهن, لتعض من ذلك 
ويتمغض بعلها, وهما فيبيت العرّ والشّرف. 
قال مرّة الممداى: كانت أَمّ جيل تأت كل يوم 
بإبالة١"!‏ من حَسَّك!'!؛ فتطرحها على طريق المسلمين, 
فبينا هى ذات ليلة حاملة عُزمة أعيت. فتعدت عل 
حجر تستري , فجذبها امّلك من خلنها؛ فاختنفت 
تحبلها , ضغ 
عوهاليرُوسَوي( . :١‏ 78م)ءوالآلوسئ( ١‏ 134). 
المُضْطَقَويٍ: رحو يرط جيدها ويتستها أمة 
الرّبطا بحيث لاتقدر أن تتوجّه إلى ماهو خير وسعادة 
0 الا 
فضل “الله : وحو امل المفتول من اللّيف, الذي 
كانت تشدٌ به على الحطب لتربطه به : فسيتحوّل إلى حَبْل 
يشتدٌ على عنقها ليخنق أنفاسهاء فى نار جهثم . 
110 


حِبَاهُمْ 
قَالَ بَلُ آَلْقُوا قَاذا حِجَاللُم وَعِصِييمْ يمل اليه مِنْ 
سِحْرِجِمْ أنّهَا تتشغى , كنا 7+ 
الطّبريٌ: فى هذا الكلام متروك, وهو: فألقوا 
مامعهم من الجبال والعصيّ . فإذا حباطم: ترك ذكره 
استغتاء بدلالة الكلام الذي ذكر عليه عنه. (17: 186) 


[1) عزمة, 
(؟)نبات شوكي. 
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تحوه اغوي 1 

الرّمَخْشَرِيٌ : يقال في (إذا) هذه «إذاه المغاجأة. 
والتحقيق فبها أنَّا «إذا» الكائنة بمعنى الوقت, الطالبة 
ناصبًا هاء وجملةٌ تضاف إليهاء خْصّت فى بعض المواضع 
بأن يكون ناصبها فملا مخصوصًا؛ وهو فعل المفاجأة, 
والجملة أبتدائية لاغير. فتقدير قوله تعالى: «فإذا 
حباطى وغصيهمة فقاجاً موسى وقت تقييل معي 
حباطم وغصيّهم. 

وهذا تثيل . والمعنى على مفاجأته حباطم وعصيّهم 

عنيّلة إليه السّعي . 7 11م) 

نحوه انس (1: 08), والشوكانى (7: اللا 

ابن عَطيّة : والظاهر من الآيات والقُلصض فى 
كتب المفسّرين: أن الحبال واليصيّ كانت تنتقل بجيّل 
الشحر ويدسٌ الأجسام الققيئة المجاعة فيا وكا 
تمرّكها بُشبه تحرّك الذي له إرادة كالحيوان. وهو 
السّعي , فإثه لايوصف بالسّعي إلا من يمشى من الحيوان. 

وذهب قوم إلى أَنّها لم تكن تتحرّك لكتّهم سحروا 
أعين الثّاس , وكان الناظر ميل إليه أئّها تتحرك وتتتقل, 
وهبذا يمتمل ‏ والله أعلم أيّ ذلك كان . 1م) 

الفَخْرالرَازَيٌ : فيه مسائل: 

المسألة الأولى: قال ابن عبّاس رضي الله عتهها: ألقوا 
حبالهم وعصيّهم يلا من هذا الجانب وميلًا من هذا 
الجائب . فخيّل إلى موسى طق أن الأرض كلها حيّات , 
وأنّها تسعى . فخاف. فليا قيل له؛ ظوَأَلْقٍ مَاني ييتِكَ 
لقف مَاصتقرا» طلا: 1. ألق مومى عصاء فإذا هي 
أعظم من حيّاتهم. ثم أخذت تزداد عِظَ حىٌّ ملأت 


الوادي, ثم صعدت وعلّت حىٌّ علقت ذنبها بطرف 
القبة, ثم حيطت فأكلت كل ماعملوا في الميلين, والثّاس 
بنظرون إلها لايحسيون إِلَا أله سحر. ثم أقيلت نحو 
فرعون لتبتلعه فاتحةٌ فاها ثمانين ذرامًا, فصاح 
بوسى طلية فأخذها, فإذا هي عصا كبا كانت. 

ونظرت السّحرة فإذا هي لم تدع من حباهم 
وعصتهم شيئًا إلا أكلته, فعرفت السشحرة أنه ليس 
بسحرء وقالوا: أين حبالنا وعِصيّنا لو لم تكن سحرًا 
لبقيت : فخرّوا سجّدًا وقالوا: لأمنًا رَبٌ الْعَالمين» رَبّ 


وى وُهْدونَ» الأعراف: 3731 157 (55, بي 
نموه الخازن . 1:4 


التِيْضاويٌ؛ أي فألقوا فإذا سباطم. وهي 
للمفاجأة. فالتّحقيق أتّها ظرفيّة تستدعي متعلقًا 
ينصيها وجملة تضاف إليه؛ لكنّها خصّت بأن يكون 
المتعلق فمل المفاجأة, والجملة ابتدائية. والممنى فألقوا 
ففاجاً موسى عليه الصلاة والسّلام وقت تخييل سعي 
حباطم وعصئهم من سحرهم, وذلك ينم اطخوها 
بالزنبق . فل ضعربت عليها الشمس اضطربت؛ فخيّل 
إليه أنّها تتحك (04:7) 

نحوه أبوالٌعود (4: ؟15), والشربيق؟ (؟: 9/اغ), 
والكاشانىّ (5: 11. ١‏ 

أبوحَيّان : [نقل كلام الرَعنْقَريَّ ثم قال:] 

فقوله : «والتحقيق فها إذا كانت الكائنة بمعنى 
الوقت» هذا مذهب الريائيّ أن «إذا» الفجائئة ظرف 
زمان؛ وهو قول مرجوحء وقول الكوفيّين: أثّها حرف. 
قول مرجوح أيضًاء 


وقوله: «الطّالبة ناصيًا ها» صحيح. 

وقوله: «وجملة تضاف إلهاه هذا عند أصحاينا 
ليس بصحيح. لأئّها إِمّا أن تكون هي خبر المبعد! وإنًا 
معمولة لديز المبتد!. وإذا كان كذلك استحال أن تضاف 
إلى الجملة , لأنها: ما أن تكون بعض الجملة: أو معمولة 
لبعضها؛ فلاتمكن الإضافة. 

وقوله: «خصّت في بعض المواضع بأن يكون ناصبها 
قملُا عنصرمًا وهو فمل المفاجاًة» قد يكنا النٌاصب ها, 

وقوله : «والجملة ابعدائية لاغير» هذا الحصير , ليس 
بصحيح بل قد نص الأخفشش فى «الأوسط» على أن 
الجملة المصحوبة ب«قد» تليباء وهي فعليّة, تسقول: 
خرجت فإذا قد طعرب زيد عمروًا. وبنى على ذلك 
مسألة الاشتفال: خرجت فإذا زيد قد ضعربه عدي 
برهم زيد ونصبه. 

وأمّا قرله: «والممق على مفاجأته حباطم وَعِصِبَهم 
عخيّلة إليه السّعي» فهذا بعكس ماقُدّر. بل المعنى على 
مفاجأة الحم وعِصبهم إيّاه. فاذا قلت: خرجت فإذا 
الشبع , فالمم أنه فاجأنى الشبع وهجّم ظهوره. 

ةم ) 

الالوسي : الفاء فصيحة, مُعربة عن مسارعتهم إلى 
الإنقا.. كبا فى قوله تعالى : «فَقْلَنَا اضرب بعضَاك الجر 
فَالْنَجَرثْ؟ البقرة: ١‏ أي فألقوا فإذا حباهم . وهي في 
الحقيقة عاطفة لجسلة المفاجأة على الجملة ال مذوفة. 

و(إذا) فجائية , وحي عند الكوفتّين حرف: وهو 
مذهب مرجوح عند أبي حيّان, وظرف زمان عند 
الرياشيّ , وهو كذلك عنده أيضًا, وظرف مكان عند 
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المُبرّد. وهو ظاهر كلام سييّوّيه ومنتار أبى حَيّان, 
والعامل فبا هنا (أَلْعُرًا) عند أبىي اليقاء . وود بأ الفاء 
قنع من العمل . [ثم#أدام نمو أبى حَيّان] (154:13) 
عبد الكريم الغطيب: لقد ألق التوم بكل 
كيدهم , وإذا حباطم وعِصيّهم؛ بها َيِل فيها من جِيّل , 
يخيّل للتاظر إليها أئها حيّاثُ تسعى . 1 اما 
مكارم الشيرازيٌ؛ لقد ذكر كثير من المفْسّرين 
أن هؤلاء كانوا قد جعلوا في هذه الحبال واليصيّ مواد , 
كالرئبق الذي إذا مجه أشمة الشّمس وارتفعت 10 
وسخن. فاته يولد ؤلا, ‏ نتيجة لشد: فورانه ‏ 
نعركات مختلفة وسر بعة, 
إنَّبهذه الحركات لم تكن سيرًا وسعيًا حتمًا., إلا أن 
إناءات الشّحرة الْتى كانوا يلمّنوتها التاس. والمشهد 
المناص الذي كان قد ظهر هناك . كان يُظهر لأعين التّاس 
ويجسشد لهم أن هذه الموجودات المينة قد ولَْتّها الروع: 
وهي تمسر لك اللأن ... 16١(‏ ة15) 
وبهذا الممنى جاء قوله تعال: «فَالْقَوْا حِبَالَهُمْ 
وَعَصِيَّبة» الشعراء: 14. 


الأصول اللغُويّة 
١‏ الأصل فى هذه المادّة: الحجل : اباط . وجمعه: 
أحبّل وجبال وحْبُول. يقال: بل الشّيء يبل مَبْلا. 
أي شدّء بالحبل . وفى المثل : «ياحايل اذكب سه أى 
يامّن يشدٌ الحبل اذكرٌ وقت حعله. 
. والميبالة: الشيّدة, والجبعع : ستبائل وجي الأُحبُول 
أيضّاء والحابل: الذي ينصب اليبالة للصّيد, والميول: 
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الذي تنصب له الميبالة. يقال: بل الصّيد حَبْلًا. 
واحتيله, أي أغذء وصاده باشيائة أو نصببا ل. 
وحَبَلته الميالة: لَه واحتبلثٌُ الصّيد: تَصبتٌ له 
حِبالةٌ فنَهِب فيها وأخذئه, فهو تمتَبّل. وفى المثل: 
«النيس الحابل بالتابل» الحايل: صاحب الجيالة, 
والثابل : صاحب التبل . يقال ذلك فى الاختلاط. 

وفيه أيضًا: «قد ثار حابلهم على نابلهم». أي 
أوقدوا الشّرّ بينهم. و«اجعل حابله تابلّه. وحابله على 
نابله» أي أعلاء عل أسفله , و«أنابين حابل وثابل»» أي 
5 دار عنافة يقاف من أقطارها., 

وتحتئل الفرس: أرساغد, لأئّها موضع الحبل الذي 
يعد فيها. 

والحابول: الكدْ الذى يُصعَد به على التغل, لأشد 
يُمتل من الحيل. :ش 

وقالوا تشبيبا با لحبل : حَبّل العاتق : عصبة بين العنق 
والمتكب ؛ وحبل الوريد: عرق في العنق , وحبل الذراع : 
عرق فى اليد, وف ال مثل : «هو على حبل ذراعك» أي فى 
القرب منك. وحبل الققار: عرق في الظهر. وجبال 
الفرس: عروق قوافه, وجبال السَاقين: عصبهماء 
وحبائل الذ كر : عروقه. 

والحل : الرّسّن؛ يقال: عل القوم حُبْوهُم على 
غواربهم , جمع حبّل . وهي الأرسان. 

والحبّلّة: القضيب من شجر الأعناب. والجمع ؛ 
حبّل : لأنّه ينبت كالحبال. 

والحبال: الشعر الكثير , وشعرٌ سبل : مضفور, 

وحبيل ماج ؛ الشجاع. يقال: فلان حَبيل براح , 


أى يقف مكائه كالأسد لايفرٌ. وكأنّه حبول؛ أي قد شد 
بالحبال. 

ومنه: ابل ؛ المتئل , لأنّ الجنين يتصل بالسرّرء 
وهو الحبل السّرّيّ الواصل بين سرّته والمشيمة . يقال: 
حَبلّت المرأة تيل حَبَلّا وهو مصدر واسم. والجمع : 
أسبال وامرأة حابثة من نسوة حَبَلّء وامرأة سبل من 
نسوة حُبْلِيات وعبالى: وال محبل: موضع الحبّل من 
الرّحم, والممَحبّل: أوان الحبّل . يقال: كان ذلك فى عَبّل 
فلانة, أي فى وقت حسيلها. والحسبّل: ولد الولد» وهو 
مصدر متي بد المحمول, كا فى به الحمّل. 

والحبّل : امتلاء البطن , تشبيرًا بانتفاع بطن الحبلى . 
يقال: حَبل من الشّراب, أي امتلاً فهو حبْلان وهي 
على . وهو الال أيّاء أي انتفاع البطن من الشّراب 
اليد والماء وغيره. ورجل ُبْلان وامرأة حثلى. 

والمحَيلّة : مر الصّلّم والسّيال والشَّمّر وعامّة اليضاء, 
تشبيها بالحل, لأنَ بعضًا منها قري يُسبه اللوبياء, 
وبعضًا منتفخ. وكان يمل قى القلائد فى الجاهلية. 
والحجلّة أيضًا: بقلة طيّبة . وشجرة يأ كلها الضّباب . يقال: 
ضَّيٌّ حابل , أي يرعى المكلّة, 

والمجلّة : بقلة لها مرة كأئها فِثّر العقرب. تسمّى 
شجرة العقرب؛ تأخذها النّساء يتداوين بها يستجد في 
التيوئة. 

وقالوا مجارًا: فلانٌ سَبْلانٌ على فلان,أي 
متلىئغضبًا. وبه حَبل . أي السب 

والحبّل والحيبّل: الدّاهية, لأنّ الإنسان -كما قال ابن 
فارس إذا دهي فكأنه قد حُيل, أي وقع فى الحيالة , 


كالصّيد الذي يحبل. 

ولحل : المخلّق , وف المثل : «إنّهِ لواسع الحجّل» أي 
واسع الملّق , و«إنّ لضيّق الحّل» أي ضشيّق المدلق. 

والجيّل : العهد والميثاق والأمان والوصالء لأنّه 
يتوصّل به إلى ذلك. 

وحبائل الموت: أسبايه. وقد احتبلهم الموت. 

"- وأا الحيئل: الرّجل العام النَطِن الذاهى؛ فهو 
احبر ؛ من دع ب ر» على الاربدال , ونظيره: هَدَل الحهام 
وهَدّرٌ وسهمٌ أملط وأمرط . ودُيِد المتاح ولد , إذا جمع, 

والحبلان: اليل والتهار. وإن صم فهيا سيب اطوم , 
ويتوصّل بهما إلى الموت. ولعله «المنابلان», لأنهسيا 
لايأتيان علي أحد إلا خَبلاه بهرم» انظر «خ ب ل», 

وجاء «الحبّل» فى سائر اللّمات السّاميّة ببق 
الرّباط ومايّعد به أيضّاء فاتقذ بعض المستفزقين ذلك 
ولجَةَ للتدكيك فى عربيّته. فرعم بعض أنه أكديَ 
الأصل . وأدّعى بعض آخر أنه أراميّ المدكا! , 

الاستعمال القرآني 

جاءت بمعنى واحدٍ حقيقةٌ ومارًا. كل منهما في 

ثلاث آيات؛ مفردًا خمس مرّات, وجنمًا مرّتين فى + 


آيات: 

الممبل والحبال 

١‏ «َائْرَآئهُ حال الحطّب» فى جيدهًا ِل مِنْ 
ندل 0٠‏ اللّهب:4,ه 


-١‏ طقآلقوا حَِالَهُمْ وَعِصِيمْ وَقَالُوا بر عون 
نا لَتَحْنٌ الْقَاليُونَ» الشَّعاء : 4غ 


ح بل / لاؤ/ا 


«قذا اهز ويسشع يلالد ينغريم 
َتنا تَسْغي» طه: 15 


عل لويد 
4ه ...وَتَحْنُ أَقْرَبُ اليه مِنْ حَبْلٍ الْوَرِيدٍ؟» ١7:‏ 
خبل الله 
» - ل وَاعْعَصِمُوا يمل الله جمِيكا وَلَاتَفَدَقُوا....» 
العمران: ” 
1١‏ 9غَرِيتٌ علوم اذل أن مائو إلا يحل من 
الله وَل من التي وَبَامُوا عضب من الله أ 
العمران: 195 
يلاحظ أُوُلا: أن المعتى الحشيق الحبل 
غاببفرن) مره في )١(‏ «فى جيدمًا حَبْل مِنْ مسد , 
وجمعًا مرّتين في ( او طقالقوَا حِبالَهُمْ وَعِصِتهُمْ» في 
قصّتين من خِصُوم المي إحداها فى هذه الأيّة. وهي 
نبي اللإسلام نلية . 
بثى إسرائيل: قنصّة فرعون وأتباغه في 


مواجهة مومى طقة. 


- وهو الرّسْنِ 


بيدا مرأنه في عداوة : 


والأخرى لى ؛ 


ثانيًا: في القصّة الأولى بوث 

١‏ جاء فيها «حَبل» مفرد) نكرةٌ مزيدًا فى التُحقير 
والتخسيس والإهانة الآاق وصفت امرأة أبى طب من 
أجلها بوصفين موهدين: #وَائْرَآثهُ حال الخطب» فى 
جيدِهًا حَبْلٌ مِنّْ مَسَدِب: 

فالوصف الأُوّل (علة الحطّب) يُنئ عن شغل 
رديء للفقراء وذو الحاجة للسّفلة من الثّاس, لكن 


]١(‏ انظر «الحبل» في «السقرذدات الدغسيلة فسي القسران 
الك يم له 
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امرأة أبى طب لم تشتغل بذلك للحاجة ؛ بل وصفت بذلك 
لأئهها كانت تحمل فى كل ليله رزمة حطب ترميها في 
طريق النّوباة فَوَصْف عمال الملّب» إشارة إلى 
تكر هذا العمل منهاء وفي نفس الوقت يفط بالبال أنه 
كانت تميس ,با لحاجتباء كبا أئْها إشارة أيضًا إلى شدّة 
سعيها ويماولتها اضطرارًا. كمن كان شغله ذلك لدقع 
الحاجة. وأكلة من اللَّمام. 

ويزيد فى الوهن بها وصفها بذلك عقيب ذم زوجها 
مباشرة بأخسسٌ الأوصاف تبر عنها بِذائْرَاتّه) دون 
اسعها بأد جميل». 

والوصف الثاني لها 9فى جيدمًا حَبِل مِنْ تسيد» 
تجسيمًا لحمالتها الدنيئة والمضطرّة حين حمل #الخطما. 
وهي أنّ الحبل الذي كانت تحمل به الحطب على -ظهرها 
عسل جيدها بخنشونة. وهو موضع السلادة واارسنة 
للنساء, فَيْدّل موضع الرّيئة والجمال والعرّة والفرح إلى 
موضع القبح والعيب والذَلَهَ والحرّن. 

' قالوا فى «حَبْلٌ مِنْ مَسَدِ»: حيلٌ سن ليف 
التخل , حبل من شجر , حبل له خشونة اللّيف وحرارة 
الثّار وثقل الحديد, حبلُ ذوألوان؛ حبل مع من أنواع 
عنتاغة تقزيّن به - وهو أولى بالصّواب عند الطيريّ - 
حبل يمنا مُسّد من الحبال قلادة من ودع , حبال من شجر 
تنبت فى البن ها مسد . سلسلة من حديد, الحديدة التي 
وسط البكرة. ولاشاهد لشىء منها وكل حتمل. 

"؟بعشهم جمل هذا الحبل نفس ماكانت تمتطب بد, 
وبعضبم عدّها قلادة لها تحقيرًا بدل قلادة من ذهب 
ونحوه؛ وبعضهم عدّها خبرًا غيبيًا أنها التَلقتْ به 


وماتت؛ وآخرون جعلوها وعيدًا بعذابها في الأخرة؛ 
حيث قالوا: كانت نا قلادة فاخرة من جوهر فقالت: 
واللّات والعرّى لأُتفقئّها فى عداوة محمّد. ويكون ذلك 
عذابًا فى جيدها يوم القيامة , أو أَنّها نفس #ا ...سلس 
د عهًا سبْفْرنٌ ذْرَاعًا فَاسْلَكُومٌ» الحاقة : ؟٠,‏ تدخل من 
فيهاء وتخرج من أسفلها, ويُلوَى سائرها على أعناقها. 
وهذا ‏ أى كونها وعيدًا لها يتناسق مع صدر السّورة 
تيت يدا آتى لَب وَنْبٌّ) بناء على أنه دعاء على أبي 
شب؛ فليكن ذيلها دعاء على امرأته الشاعية معد في 
إيذاء الى لج . ش 

نالعا : جاءت فى القصّة الثاية آيتان بلفظ واحد 
9جَاكُم رَعِصِييمْ» وفيه يحوت أيضّاء - 

١-كل‏ متهيا مسبوقةٌ وملحوقةٌ بيات تشرح مقابلة 
فرعون لموسى مستعيئًا بالشحرة. وإبطال سحرهم من 
قبل موسى إذ واعدوا موسى لميقات يوم معلوم ‏ وهو 
يوم الرّينة ‏ في حفل من الناس. 

فجاء فى () قَانُوا -أي السشحرة يَأمُوى اما آنْ 
تلق وَامًا َنْ نَكُونَ أَوّلّ مَنْ ألقى + قَالَ بَلْ آلمُو 
حِبَاهُمْ وَعِصِيُْمْ يخَيلْ لد مِنْ سِحْرِهِمْ ا 


أ جع ها 


رس حل لايل رح كال ات 
الأغلل» وََلقٍ حالى يَنِكَ تَلَقّت مَاصضتكوا...» طه: 
قاة أ 


وجاء في (؟) وال لَهُمْ مُونى الثرا مَاانمٌ” 
مُلقُونٌ » * فَاَلقَوَا حِبَالَهُمْ وَعَصِيُمْ عم وَقَالُوا بر فرْعَوْنَ 
إنَا لَتَسمٌْ الْقَاليونّ» قَالق مُوني عَصَاهُ فَإذًا هِن تلقث 
مَايَافْكُونٌ» الشّعراء: 40-47 


ويبدو أنّ القرآن حكى القصّة كبا في غيرها نلا 
با معنى , فجاء في كل من سور طلا والشّعراء قسطّ من 
القصّة بألفاظ معغاوتة, ولكنْ موضع الكلام وهو 
«تالتَؤا حِبَالَهُمْ وَعِصِيُمْه . ذِنَإِذا جِبَامُم 
وعصا: 4 واعد. 

؟ إن الشّحرة اتخذوا ال سحرهم الحبال والعصئ! 
حيث تمركتا كالأفاعي فسحروا بها أعين الّاس حقٌ 
أوجس موسى خيفة في نفسه ؛ فكانت م حبال وعصيّ 
لاحبل أو عصا واحدة, أمَا موسى فألق عصاه ‏ وغي 
واحدة فإذا هي تلت دقبدٌ وبسرعة ماكانوا يأفكون 
بسعي جماعي دام. 

جاءت «العصا» في القرآن مرّات فى ففقي 
موسى طْيل . وجاءت «العصيّ» مع «الحبال» جمعاق 
قصصه أيضًا, لاحظ لاع ص ق#. 

4 جاءت (إذا) الفجائيّة فيهبا فى ناحيتين: في 
الذُولى فى ناحية عمل السشحرة؛حيث قال : قدا باهم 
الثّائية في ناحية عمل موسىملقلا؛ حيث قال: قال 
وى عَضَاهٌ قَاذَا هن تَلقَتُ مَايَافِكونَ» , فيبدو أن 
عملهبا كان مفاجأًة لايُترُب وقوعه. ولكن فههما 
تفاوت. فانٌ فعل الشحرة كان سحرًا وشيال" لاحقيقة, 
وعمل موسى كان معجزة وحقيقة لاخيالا. وهذا هو 
الفرق بين الشّحر وامُعجزة: لاحظ اس مح ر». 

رابعًا: جاء المعنى الجازيّ استعارةٌ سرّةٌء وكناية 
ثلاث مرّات. 


أمًا الاستسارة فق (4) (سَبْل الْوّرِيدِ) وفيها تحوث: 


ح ب ل/ ةغلا 


١‏ أطلق فيها «الحبل» على عرق «الوريد» تشبيها 
له بالحمبل في طوله واتّضاله. وقد أأضيف «خيل» إل 
«الوريد» ‏ وهو عرق في العاتق ‏ وهو إمًا من قبل 
إضافة القّيء إلى نفسه بيانًاء كقوهم : البعيار سائيئه أو 
اشجر الأراك»: أو ريد به: حبل العاتق, فيضاف إلى 
«الوريد» كبا يضاف إلى «العاتق» لاجماعهها فى عضو 
واحد ‏ ذكرهما الرََْشَريّ ‏ أو هو من فبيل إضافة 
الجمنس إلى نوعه بناء على كون «الحبل» مشتركًا كما 
قيل ‏ فخُصّص هنا بالوريد ‏ ذكره ابن عَطيّة ‏ فهذه 
ثلاثة وُجوه؛ والأوّل هو الأرجم عندنا. 

55 يد يها إحاطة غلم الله بأعبال الإنسان لشدة 
قرب بالإنسان, وهي من هذه الجهة الحيث كناية: أله 
2 بهذا التّعبيه لازمه. وهو قربه من الإنسان. فسن 
قال انها استسارة أراد نفس بل الْوَرِيدِ) ومن قبال: 
نا كناية أراد الجملة. قال فضل الله مشيرا إلى صدر 
الآية لوَلَقَدُ خَلَفُنَا النْسَانٌ وَتَغْلَمٌ مَاتَوَسُوسُ به 
نَفْسَهُ» : وهو تعبير كنائى عن القرب الإطيٌ من الإنسان 
بالمستوى اذى لايدنو فيه إلبه أقرب أعضائه الممقزج 
بجاري دمه: ئنّا يجعل معرقة الله بالإنسان في داخله 
الفكرى والشّعوري مها في الدرجة العٌليا من الوضوح. 

؟- ويبدى من بعضهم إشارة أو تصرينا أن المراد بها 
نالل أقرب إليكم من أنفسكم. لأنّ حبل الوريد عصّبٌ 
يوصل الدّم إلى القلب. وحسياتنا ستملّقة به وأَنّ لله 
أقرب إلينا من هذا العصب الممدٌ لحياتنا, قهو أقرب إلى 
أنفسنا من , وهذا قال الطَبْرِسيّ: «وقيل : هو عرق متعلّق 
بالقلب , يعني نحن أقرب إليه من قلبه, عن الحسّن. 


+ 76 / المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


وقيل : نحن أعلم يد تمن كان منه بمنزلة حبل الوريد فى 
القرب. وقيل : من أملك له من بل وريده سم 
استيلائه عليه وقربه منه. وقيل؛ من أقرب إليه 
بالإدراك من حبل الوريد لو كان مدركا». 

وما الكناية فق (0و1) وفيهما يُحُوثُ: 

١‏ الاعتصام بِاخَبْل اللَّهِ) فى (5) كنايةٌ أو 
استعارةٌ أو تمثيل , كما جاء فى التفاسير؛ فقيل : إِنّها شت 
المعتصم بحبل الله بن سك بحبل يوصله إلى بغيته ؛ أو يمن 
يهشي على طريق دقيق يخاف أن تنزاق رجله فيعستك 
بحبل يأمن به من الائزلاتي , أو يمن نزل بثرا أو ندل من 
مكان عالٍ يعتصم بحبل تحر من السقوط , أو بمن,تشفط 
في البثر فيتمسك بحبل ألق إليد للتّجاة منها. وك كال 
فلفظ «سَبل» استعارةٌ اوالعياه ترشيح السجاد 
عند البِيْضْاوَئَ وغيره. 

وجوز النّيسابوريّ فيها تشبيهين فى «الحسبّل» وفى 
«الاعتصام», وعند أبي الشُعُود هي إِمَا ثيل أو 
إستعسارة, وعئد الالومي إنها استعارةٌ تمثيلية. أو فيا 
استعارثان مترادفتان؛ بأن يستعار اليل للعهد ثلا 
استعارة مصدرّحة أصليّة. والقرينة الاضافة. ومستمار 
الاعتصام للوثوق استعارة مصدرّحة تبعيّة, والقربنة 
اقترانهابالاستعارة الثانية ‏ أو الاعتصام ممارٌ مرسل 
تبعيّ بعلاقة الإطلاق والتّقييد» أو محازٌ: بمرتبتين لأجل 
إرسال الجاز, 

وهذه كلها اصطلاحات بلاغيذ لايثهمها الاس 
ولايتذوٌقونها؛ بل يتذوّفها من له إلام بعلم البلاغة, 


لاحظط التصوص ٠‏ ولاسيما: نص الالوسيّ ورشيد رضاء 


١‏ قالوا في (حَبلٍ الله ): إن القسرآن , أو الكتاب 
والسّئة. أو الاسلام. أو أهل البيت غإائ , أو العهد 
ونحوهاء ولكلّ شاهد من الكتاب والكُّئة واللّغة. 
والصّواب كا امثرف به 528 إرادة العام. وهذه 
مصاديقه . وأقواها حجّةٌ : الكتاب . والعقرة؛ استناًا إلى 
حديث القلين الذي عبر عنهها بدحبلين». 

وعند الطََّاطَبائَ أنّ مإوَاغْعَصِمُوا بحل الله 

َلَاتَدَكمُا» تكليث جام الأ بغر < جب 

ولاكسنثو4, 0 «رَاتَقُوا الله حَقٌ ثقاته 
َع مُشلِئُون» تكليف فردي لآحاد 
0 د الموت أمر فرديّ لاجماعيّ . 
وهنذه نكتة أطيغةٌ لاتتاقي وحدة الطاب فى صدر الثبة 
لامها الّذِينَ أمَنُوا4 كما ينطر باليال , لأ المخطاب إلى 
ومين عامة واحد. زان متمدد, ابعداء بالأمر 
الفرديّ وانتهاء بالأمر الجياعئ , أي اعتصموا بحبل الله 
يمتمعين , فالحيل واحد والمتمسشكون به ماعة يجمتمعون 
ومشاركون ف التمّك به. 

5 قال القُشَيْرِيّ : «يقال للخواصٌ: طوَاعْتَصِمُوا 


افق 8 
بحبلٍ الله 4 ولخاص الخاص (امْتَصِمُوا بالِلَّد ) أى أيهم 


اتُصلوا بالله مباشرة ورُفع عنهم الحجاب فيعتصمون به 
بلاواسطة ؛ وهذا لمن وَكل أمره إلى الله اما ولايكل إلى 
اختياره وتدبيره فيضل. إلا أن يتمسّك بحبل من حبال 
أله فيتجو. 

وقال غيره: «إن الإنسان سيبق فى حّضيض الجهل 
والففلة, ولايخرج منهما إلا بحبل متين, وليس إلا بحبل 
الله تبارك وتعالي». 


ه ‏ قالوا: (حبل من الله): الإيان به. و(حبل من 
الّاس): حهدٌ من الأّمراء بالجبرية , لأنَ المنطاب للبهرد: 
وقد كر (حبل) لاختلاف المعنى . وقيل: غبا سبل 
واحد. لأنّ حبل المؤمنين هو حبل الله , فالحبل هنا هو: 
العهد من الله ومن المسلمين , وقد جاء الحبل يعت العهد 
كما تقدّم فى الُصوص لحصول الأمن به, وا معنى: ضعربت 
عليهم الذَلّة إلا أن يعتصموا بحبل من الله أو من النّاس , 
فالباء تعلقت بمحذ وف , والاستثناء متصل, 

وقبل: إِنّه 0 خارج من أوّل الكلام: نظير 


«لايَتغرنٌ فِبَالَفْوَا إلا سَلَامًا» مريم: ؟1, 
و وَعَاكَانٌيمَؤْمِنٍ أنْ يَقثلَ مُؤْمًِ إلا خطأ) , والصّوابة 
عتدنا الأوّل. 


وقال الرَعَقْشَريٌ: «إنها فى حمل نصب عبلى المال, 
أي إلا معتصمين. أو متمتكين. أو متلبّسين يبل ال 


حجبل/ اهلا 


لاحظ التصوص . فقد طوّلوا الكلام في هذا الاستثناء مع 
وضوح المعقى. 

1 قال فضل الله : «إلا بحبل من الله فى ماتقددره من 
ارتباط المسّيات بأسبابها, وحبل من الناس فيا 
عيّؤونه لحم من وسائل القوّة المتارجية الشياسية 
والعسكرية وغمر ذلك». 

ويبدو منه أن الاستيناء متصل . أي إِنّ البهود فى ذلة 
إلا أن يقدّر الله سبيًا لنروجهم من الذلة, أو تخد اليبود 
أنفسهم تدبيرًا لمنلاصبم. وهذا تأمين وتيشير لليهو:. 
ولايتناسق لسان الآية, فإّها تخويفٌ وتهويل فا بعدها 
وباو بَقَضَب يِنَ الل وَمكربَتْ تون انيح 
ذَلِكَ بم كَانُوا يَكَقْدُونَ بأياتٍ الله وَيَقْسلونٌ 
لني غير حَقَّ ذَلِكَ 5 عَصَوًا وَكَانُوا يَعتَدُونَ». 


لنل واحد , مةة واحدة . فى سورة مكيّة 


الُصوص اللفويّة 


الخليل : الم : إيجاب القضاء, والمناتم +القاضى . 


[ثماستههد يشعر] 
والحاتم : الغراب الأسود. ويقال: بل غراب البين: 
أحمر المنقار والّجلِين. 


والمامة : مايبق على المذوان من قاط الطعام. 
الحم أن تأكل شيثًا. فكان في فيك هَسًا. 
( 156 

أبوعمرو الشّيباني: الحاتم: المشؤوم, والحاتم : 
الأسود من كل شىء. (الأزْهَريٌ ١6‏ ١0غ)‏ 

الفرّاء : التَحمَّر : أكل الحتامة. وهي فتات المخبز. 
وجاء في المخبر: «من أكل وتمتم فله كذا وكذا من 
التواب» . 

والتّحمّم أيضًا: تفتّت الثولول! '! إذا جف والتَحمم : 


تسر الرّجاحٍ بعضه على بعض, 
والحتمة : القارورة المقَمّئة. (الْأَزَهَريٌ 5: 01غ) 
أبستوَعٌتَيْدة: الماتم: الغفراب. [ استشهد 
بشعر] (الأزهريّ 5: )15٠‏ 
أبورَّيّْد: المّامة : ما فضل من الطمام على اطق 
الذى يؤكل عليه فهو الحتامة. (الأزهَرىٌ )58١١4‏ 
اللُحيانيٌ ؛ [الماتم] هوالذى بُولع بنثف ريشه. 
وهو يُتَشَاتم به. (ابن سيده 8: 4/(؟) 
ابن دْرَيّد : الحشر؛ من قوهم : تر الله كذاوكذا.ء إذا 
قضاه. وقضاءاله : حمر لا يُرد. :م 
الأزهريّ: [نقل كلام أب عمرو وقال:] 
وقال غيرء: سم الغراب الأسود حاقًاء لأنّه يحتم 
عندهم بالفراق إذا نب , أي يتحكم. 


اسخراج ناتئ صلب مستد ير. 


78 / المعجم فى فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


والماتم: الحاكم الموجيب للحكم. 

دفي نوادر الأعراب يقال: تّمت له يخير. أي 
نيت له خيرًا وتفاءلتٌ له 

ويقال: هو الأح الم أي الممض المق. [ثم 
استشيدبيشعر] (كأنامع) 

الصٌاجب : احاتم : القاضي , ومنه الثم . 

والحاتم : الغراب الأسود. 

والحكامة : ما بق من الطعام على المائدة. 

وسايض تخد ار 1 الحوضة. 

والتّحمّ : أكل شبى » عش. 

الحم اليابس : الهش من الثبات. ‏ (0؟”0) 

الخطابيّ : في حديث الي صل الله علي أله 
لاعن بين مُوئير وامرأته , تم قال : انظروا؛ فإن جاء كيد 
أسحم أسا, فلا أطيب موي إلا قد كدب علها 17 

الأشسّم: الأسود, والسُحْمّة : السواد. وَالأَمْمّ : 
الخالص السواد. وأراء شيّه بلون الغراب؛ لأنّ العراي 
يسمّى حاتا . [ثم استشهد بشعر] 

ويقال: إِلّه تي حانًاء لأنّه في مذهبهم يمير 
بالفراق ؛ كبا “موه : غراب البين . الدشضة 

الججوهري : لحت : إحكام الأمر, ولثمم : القضاء؛ 
والجمع : الحسثوم. [ثم استشهد بشعر] 

وسقي عليه التّيء : أُوجبتُ. 

والماتم: القاضي : والحاتم: الغراب الأسود. [ 
استشهد بتعر] 

والمشامة: ما بق على المائدة من الطعام. 


والتحتم : الهشاشة؛ يقال؛ هو ذو تح . وهو غضٌ 


المتحيتم . (6: غقملن) 
ابن فارس: الحاء والنّاء والميم, ليس عندي 
أصلًا. وأكثر فى أئّد أيضًا من باب إبدال الثّاء من 
الكاف . إلا أن الذي فيه من إحكام التّيء يقال: حم 
عليه , وأصله على ما ذكرناه: حكّم ؛ وقد مشى تفسيره. 
والحاتم : الذي يقضى الشّىء . فأمَا تسميتهم الغراب 
حاتًا فن هذاء لأئّهم يزعمون أنه يحمتر بالفراق, وهو 
كالمتكم مند. [ثم استشهد بشعر] 
وف الباب كلمة 8 ويقرب أيضًا من باب 
الإبدال. ويقولون: المامة: ما بق من الطّعام على 
المائدة . وهذا 558 باب «الطّاءه ليه شي + يتحم , 
أل يتفتّت ويتككر. وقد م تفسيرء. ‏ (9: 94!) 
أبوهلال: الفرق بين الثم والقرْض :أن لمث : 
إنقنتاء الحسكم على التوكيد والاحكام؛ يقال: حمر الله 
كذاوكذا وقضاه قضاءً حتماء أى حكم به سكا مؤكدًا, 
وليس هو من الفرض والإيجاب فى شيء . لذن الفرض 
واللإيجاب يكونان في الأوامر, ولثم يكون فى الأحكام 
والأقضية. 
ونا قبل للفرض: فرضٌ حتر على جهة الاستعارة , 
والمراد: أنه ليرد كبا أن الحكم الت ليزه . والشاهد 
و الغرت تسمّى الغراب حاتًا, لأند تحير عندهم 
بالفراق . أي يقضي به. وليس يريدون أنه يفرض ذلك 
ارعة زمخنا 
ابن سيده: المت : جاب القضاء. وفى التغزيل: 
كان على رَبك حَنْتَا مَقْضَياة مريم: ١!؛‏ وجمعه: 


قزل 


حتوم , 


وحم الله الأمر تمه حتمًا: قضاه. 
والحاتم : القاضي . والحاتم: غراب البين, لأللّه يحت 
بالفراق , وهو أحمر المتقار والّجلين. 
وقيل: الحاتم: الغراب الأسود. 
وتمم: جعل الشيء عليه سَنْمًا. 
والمّعامة : مابق على المائدة من الطمام: أو ماسقط 
منه ذأ أكل. ١‏ 
وتحتّ الّجل؛ أكل شيئًا هَشّا فى فيه. 
والحمتمّة : الواد. والأحمّر : الأسود, ' 
وتند: موضع. [واستشهد بالشعر ؛ مرّات] 
0 انوا 
الزاغب : الحش : القضاء المقدّرء والحاتم: العراب 
الذي تَمتر بالقراق فيا زعموا. 5 
الرَّمَخْشَرِيٌ : حم الله الأمر : أوجبه , وغراب البين 
يحتر بالفراق , ولذلك قيل له: الحاتم. 
وحمّر الحاتم بكذاء أى حَكم الحاكم. وتقول: هذا 
سم مقطيّ , وحكم مرضي . [#استشهد بشعر] 
وهذا أخ حُمْْ كقولك :ابن عم لَمّ. وأنت لي بمغزئة 
الولد الْحير , وهو ولد الصّلب. [ استعهد بشعر] 
(أساس البلاغة ؛ #با) 
فى الحديث: «من أكل وتحتّم دخل الْجّذه. هو من 
الثتامة, وهي ذقاق الحّبز وغيره الشاقط على 
المنوان . (الفائق 11-1١‏ 
[في حديث النية:] وأسخم أستم»1". 
والأحمم : ابيب , من الماثم . وهو الغراب . ويموز 
أن يكون قوظم في الأدهم: الأنحمميّ , والتّسحِمَة : 


الذهية , مقلوبًا من هذا. (الفائق ؟: ..15) 
ابن الأثير: فى حديث الوثر: «الوثر ليس بحم 
كصلاة المكتوبة» الممْم : الآازم الواجب الذي لابد من 
فعله , (لكبمة 
الفيُوميَ: حم عليه الأمر حَْمًا. من باب 
«ضعرب»: أوجبه جُرْمًا. واتحتم الأمر وتحمٌ : واب ' 
وجوبًا لايكن إسقاطه. 

وكانت العرب تستّى الغراب: حائًا. لأّد يميم 
بالفراق على زعمهم , أي يوجبه بتماقه . وهو من الطَيرة, 
وممي عه , 0 

الفيروز آباديٌّ: الحم : الخالص, قَلْبٌ الممَحْت, 
والقضاء, وإيجابه, وإحكام الأمر؛ جمعه؛ حتوم: قد 

والحاتم : القاضى؛ 55 نوم . والغراب الأسود, 
وغراب البين. وهو أحمر المنقار والرّجلين, 

وتحتّم :جل القّيء حَْمَاء وأكل شين هنا في فيد. 

والسدْمة بالضّي: السّواد. وبالتحريك: القارورة 
ال مفمة. 

والمامة : مايبق على المائدة من الطمام: أو ماسقّط 
من إذا أكل. 

و تحمثم : أكلّها, ولفلان عنير: م لد خيرًا وتفاءل 
له, ولكذا؛ هشن؛ وهو ذو تمثر: هشاش ؛ وهو فيض 
المتعنتم .. 

والحتومة : الحعوضة. 

واحتأمٌ كاطمأن: قطع, 


قد سيق عن الخطابي. 
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والأحمّم : الأسود , :غ1 
الطريحيٌ حم عليه الأمر حَمْمَا: أوجبّه مبَرْمًا. 
وحشّ الله الأمر: أوجبّه 
والحثر : إحكام الأمر, والحمم : إيجاب القضاء. 
والححثْ : الأمر. وتحمم: وجب وجويًا لايكن 
إسقاطه . ومئه الأمر المتوم. 
مَحجْمَعٌ اللّغة : حم الله الأمر يََيِمه حَدْما: أوجبه. 
والممثر أيضًا اللازم اذى لابدّ من فعله. :١(‏ 8*؟) 
القذنانى : دحم عله الكفر, لاحَتيهه. 
ويقولون : حر فلان عليه الشفر. والسواب: حثر عليه 
الشغر: أوجسبّه. «الصّحاح,؛ والأساس.والختار” 


الا 


والأسان. والمصباح. والقاأمرس. والشاج. والمد. 
وأقرب الموارد, والمتن. والوسيط» 

وفمله: حشّمد يتم سُنَكَا, 

ويجوز أن تقول : عستم بالأمر: قضى وحكم. أنا 
اتحتر الأمر وتحمّ , فعناه وجب وجوبًا لمكن إسقاطد. 

مم قلان :أكل الحمتامة : وهي مايق من الطعام على 
المائدة : تحسّر الأمر : جعله عليه سَدْمّسا. حاتم لاحاتمة 

جاء في كتاب ه«الحُلَمّع» للتَمَرِيٌ: قال أبوحاتم 
السّجستانى: ويلفظ كثير من المديعين بهذا الاسم بفتم 
الثاء ؛ حاتم 

والصّواب : قال أبو حباتم؛ يكس الثَاء لابفتحها , كما 
جاء فى جميع كتب الأعلام : والمعجبات. وكتّب الأدب 
البى لدي. 

ْ وحسبثا أن ترجع إلى سم سيّد أجواد العرب, حاتم 

الطَائيّ؛ الّذي نضدرب المئّل بكرمه. لكي نعرف أن 


الصّواب فى هذا الاسم هو كسر تائد لافتحها. 

والحاتم هو القاضى . وهو اسىم فاعل من الفعل 
«حمّم» الذي يمني حت بكذا يحم حَنْما: قضى وحكم. 

حت الآمر: أحكده. 

حمر عليه الأمر: أوجبّه . فهو حنَمْمْ؛ والججمع: حثوم. 
[م#استصهد بشعر] 4 

اليَضطْئُو يّ : والظاهر أنّ المعنى الحقبق” هذا الأّفظ 
هو الجدّم, والبثّ فى حكم أو عمل ؛ وليس بعنى الحكم 
أو القضاء أو الاجاب. بل بضميمة السرم والبتٌ. 
والإبدال فيد غير معلوم . تعم , إنه من باب الاشتقاق . 


5 


ع بم 


.8 ٍ_ م كن عن 0022 لب 
وَإنْ منْكد إلا وَارِدها كان عَلدى رَبك خَثْمًَا تفضيًا. 


مر 5+ 
ابن تسعود: قسما واسيًا. 
نحوه قتادة . (الطَبْرئّ )1١4 1١‏ 


ابن عباس : قضاء كائنًا واجبًا أن يكون. (ة ؛ا 


مُجاهِد : قضاءً . (الطَبْريَ 15 114) 

الطَبَريٌ : قد قضى ذلك وأوجبه في َم الكتاب . 
1م 

نوه الخازن. لخناء ؟) 


03 تر - 
الطوسى ؛: معناء أن ورودهم إلى جهمم ‏ على 
مافشرناه ‏ ثم من الله وقضاء قشاء؛ لابد من كوئه. 


الثم : القطع بالأمر؛ وذلك حنم ن الله قاطع. 

والحت والْجَوم والقطع بالأمر , معناه واحد. 
والمقضيّ: الذي قُضي بأنه بكون. (ا 28 1) 
المَيْجْدى : حتر ذلك ؛ وقضى قضاء لأخيص عنه. 
8/45 


25 
- 


الْمَخْشَرِيٌ: امم : مصدر. حم الأمر. إذا 
أوجبه, فستّى به الموجتّب, كقوهم: خلق الله وضدرب 
الأمير. 
أى كان ورودهم واجيًا على الله أوجبه على نفسه. 
وقضى به؛ وعزم على أن لايكون غيره. (؟: ١5م)‏ 
نحوه النْسَقّ (5: 7]), والبرُوسَريّ (41:9]. 
ابن غَطيّة : وَالمحثْر : الأمر المنقّذ الججزوم . 
3 
الطَبْرسيّ : أى كانًا واقمًا لإممالة, قد صَقَ يأك 
يكون (علنى) كلمة وجوب, فعناه أوجب اله ذلك على 
نقسه. 
وفيه دلالة على أنه يجب عليه سبحانه أشياء من 
طريق المكلة, خلافًا لما يذهب إليه أهل الجير. 
(:313) 
ابن الْجَوْرَى : والحث : إيجاب القضاء؛ والقّطّم 
بالأمر. والمقضيّ: الذي قضاء اله تعالى , والمعنى أنه حتم 


ذلك وقضاء على الخلق . (6:/اة؟) 
نحوه القّر طى". (04111 


الفخرالرّازئٌ: [ و الزتشرى وأضاف:] 


واحتيٌ من أوجب العقاب. عقلا. فتال: إن قوله: 


«كانّ على رَبْكَ حَنْمًا مَنْضِياة يدل على وجوب 


ع شاع / /ؤن ا 


ماجاء من جهة الوعيد والاخيار؛ لأنّ كلمة (مَلى) 
للوجوبء والّذى ثيت بمجرّد الإخبار لايسمّى واجبًا. 
والجواب : أنّ وعد الله تعالى نا استحال تطرّق 
المثلف إليهء جرى مجحرى الواجب . 
النّيسابوريٌ : أي تحتومّاء مصدر بمعنى المفعول. 
كحم بها 
أبوالشعود: [نمو الرَعَنَْرىَ وأضاف:] 
وقل اننص علد (4: 79ه1) 
القاسمئ: أى حك رما مقطوهًا بد. 
١‏ (5. لاما 
الطّباطَبائيَ : [تمو ارسي وقال:] 
ونا قضى ذلك نفسه على نفسه إذ لاحاكم يكم 
علله, 1 شْ (14: 5ف 
العُصْطَقَويٌ : أي إن كل نفس عند الحشر والبْك 
بن وأن يتعلّق ببدنه الجسماىّ اممدود, ويجِمَل في مضيق 
الجسمائيّة , ثم ننجي الدين اتقوا. 
قهذا الجريان فى البعث كان على ربّك حتمًا مقضيًا . 
وأنا خصوصيّات هذا الورود وتفصيل مراحل البعث. 
فلاسبيل لنا إلى تحقيقها. 01717 


581 :51( 


١الأصل‏ فى هذه المادّة: المَمْر , أي القمضاء؛ 
والججمع : توم . يقال : حت الله الأمر يحتيه, أي قضاه, 
وحصت عليه الشَّىءِ : أوجبته ؛ وتصار : حمل الشيء 
عليه مما والمماتم : القاضى , وعُراب البين, لأنّه يحتم 
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حاتم الطامي, وهو الذي يُضرّب به المثل قِ الود 

وتمدّمت له عنير؛ نيت له خيرًا وتفاءلت لد. كأ 
جعلت له حَنْمَا مقضيًا وهو الأخ الحثر : الحض الحقّ, 
كأنّهِ قضى عل نفسه. 

'-ولم يعد ابن فارس هذه المادّة أصالا, وكاد يجزم 
أ تاءها مبدل من الكاف , فأصلها عنده (ح ك م). 

ولكن ماذهب إله بعيد. لأنّ بين مشتفّات 
لاح اث مه ولاح كمه غخلانًا في الوزن والتعدي 
والأزوم . يقال ؛ حكم عليه وله ويه وسيتهم يكم 
حُكْماء أي قضى فهو حاكم. 

والفعل «حتّر» كبا تقدّم ‏ من باب «فصّل يفيل4. 
ومصدره على وزن «قَمّل»: وهو متمد أيضا إلا يضايه 
إلابالممنى , فبينها اشتقاق أكير . ملم يُمهّد فى اللعة إبدال 
الكاف حاء أو بالعكس . وماذ كره يَائكالصرائي, 

تيد أن«الحاء» في بعض مشتقاتها مبدل من المسين, 
نحو الحتّمة, أى السو اد وهو بديل «العتّمة», أي سواد 
الأيل وظلامه. وهذا إبدالسائغ ف اللغة ,نظر دع بس». 

وبعنبا مبدل من «الهاء», نمو : المكامة , أي مافضل 
من الطُعام على المزوان أو الطبق الذي يؤكل عليه وهو 
بديل «اطتامة», أي ماتكسر من الشّىء. وَالهُم: 
التكتر. وهذا الإبدال سائغ أيضًاء كقوهم: هو يتفيهق 
فى كلامه ويتفيحق؛ أي توسّع فيه وتتطم, 

ولعل المثامة معدب من اللّنظ الشّريالى«حُتاما», 
فاق بهذه المامّة. والله أعلم. 


الاستعبال القراني 

جاء منبا لنظ واحد فى سو زه مكية: 

<دَإنْ مِنْكُمْ إلا وَارِدُهَا كَانَ الى رَيِكَ حَنْعَا 
مَنْضْيًا» 1 مريم: ١لا‏ 

ويلاحظ أَوَلا: أئهم فتروها ب: قسدنا واجيًا, 
قضاء كائنًا واجبّاء قد قضى ذلك وأوجبه. حت من الله 
وقضاء قضاء, حتر ذلك وقضى قضاء لأخيصس عنه: 
كان ورودهم واجبًا على الله أوجبه على نفسه وقطى به , 
وعزع أن لايكون شهره, كائنًا واقمًا لاحالة. حم ذلك 
وقضاه على الخلق. كنا جزمًا مقطوعا يه » وتحرها 
فتارة جعلوه قّسعًا واجياء وأخرى قضاء واجًا و شك 
مقطوعًا؛ وثالئةٌ كائثًا واجيًاء وهو الأقرب. لان القضاء 
مذكور في «مقعضيّا» فينبغى الفرق بيتهما. وأما القسم 
فليض نه ذكر فى الآبة. 

ثانيًا : [حثمًا) خبر (كان) واه الّمير الرّاجع إلى 
«الورود» المستفاد من (وَارِدهًا). وهو مصدر جاء بعتى 
الفاعل, أي واجبًا قاطمًا كبا مرّ؛ أو يبعنى المفعول, أي 
محتوماكيا عن الرَّعطْشَري وغيره نظير «خُلق الله 
وضورب الأمير»ه. وهو يناسب «مَفْضئًاء» له سم 
مفعول أيضًا. 

النا: قال الطَبْرِسِيّ : «(عَلى) كلمة وجوب, أي 
أوجب الله على نفسه, وفيه دلالة على أنه يجب عليه 
سبحانه أشياء من طريق الحكنة خلافًا لما يذهب إليه 
أهل الجير». 


عا تام/ ذولا 


وقال الفَحْرالئَازِيّ : دواحتجٌ به من أوجب العقاب 2 إذ لاحاكم يحكم عليد», فكأنه أتكر حكم العقل 
عقَلًاء وأجاب بأنّه للا استحال المخلف على الله يمري بوجوب العقاب, وهو الصّواب: والبحث فيه موكول إلى 
يحرى الواجب». دق ضس ي» فانتظر. 

وقال الطباطَبائي : «وإنها قضى ذلك نفسه على نفسه 


0 
ريشبو سان 


ح ثاث 


8 


و 5 


- 
لفظ واحد , مرّة واحدة . فى سورة مكيّة 


ّ 
النصوص اللغويّة 


١!‏ خلانا فهو حثيث معثوث؛ وقد 


الخليل: < 


حاثة. وامرأةٌ حثيت فى 


-3- 


وامرأةٌ حثيثة في موضع 
موضع تولك 

ليق من «الحّث» . قال : «اعيَلُوا دليل ربكم 
وجمّيثاه إياكم» يعنى مايدلكم ويحتكم. 

والحستسنة : اضطراب اليرق في الشّحاب , وانتخال 
المطر والتلع. 

والحثوث والحْنْحُوث : الشر بع. 

قال زائدة : الحشّمّتة: طلب الشّىء وحركته. يقال: 
حَنْسَتَ الأمرٌ ليتحرّك . وحَفْحِثِ القوم, أي سَلْهُمِ عن 
الامون. ينه 

الذيث: الحَتُ: الإعجال في الاتصال؛ والمِتَيق : 


الاسكبنفسه . (الأزطري ٠‏ /41) 
نحوة الحربى. (: 1118) 


سيتويه: أما الحتَيقٌ : فكثرة الحث. كبا أن المي 
كثرة لرمي. ولايكون من واحد. 
أبوعمرو الشٌيبانيٌ: تقول بنو أسد: الميثاث: النُوم, 


(غثةغ) 


(زب تنا 
والحسث : التوى اليابس . (1:-14) 
قَرَبٌ حَنْحَاتٌ ونَحْتاحٌ وحَدَعادٌ ومُنمّبٌ أي 

شد يد . 
وحدّثٌ الرّجل . إذا نام. ‏ (الأرزهريّ :1 4اغ)ء 


يعرّى سُنْسُوتٌ: مُنكرة؛ والمتّحُوث : الكثير . 
لد ا 
الفوّاء : مَاجَمَلتٌ فى عيقٌ حناناء أى نوما قليلا, 


)١(‏ فى الأصل «حَئيِْتُ» رهر شطا. 
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بالكسر. (تُقلب: غ4) 

الأصمّعي : يقال: قَرَبٌ حَتْحاتٌ وحذحاذ؛ إذا 

كان ريا (القالي 7 111 

خة حتمانة ا تاد تعاس كل ذلك 

السير الذي لاوثيرة فيه. 
الث بالضْمّ : حُطام التّبن, والوّمل المنشن . 

(المجوهري ١:4/ا؟)‏ 

ابن الأعرابت : جاءنا بتّئر هذ وقَسَيٌّ: وحُت. 

)4739 :* (الأُزهَري‎ ١ 


(الأزهَريٌ *: 118) 


أى لايازق بعضه ببعض . 
أَبِوَعْبَيْد : يقال: ماذّقت حَكانًا ولاجثانًاء أي 
انما (الأزهريّ ؟ي458) 
المت امثير القفار""!. 2 (الجوهرئ 507:1 
الرّبير : المتتّحاث والْحُحُوت: النوم . 
(أبن تدر فام) 
ابن أبى اليمان: الحيث : الشريع , 
روات تدواة قنك سلا )ذا امعيل. 


والحدث: شُطام الثين, والحث أيضًا من الرّمل : 


الرشرارة 


اليابس الحتشن. [# استشهد بشعر] 
وت حُثَ: لايلرق بعضه ببعض :؛ والحسث: العام , 
غير مأدوم. 1غ 
المتحثّة هي الحركة المتداركة, حَنْسَنْتَ الميل في 
العين , إذا حي كته فبها. 


والجل الحيسُوتث : الذاعي بسر هة واترعاج. 2 


استتهد بشعر] خضل 
الازهريٌ : قال زيد بن كثوة: ماجَعلتٌ فى عينى 


وَالحْيُوث : الكر يع يقال: سَتْحِئُوا ذلك الأمر, 
أى حمر كوه. 

وحئة دحا وقُضْناض!'!: ذو حركة دائّة. 

والحث : المدقوق من كل شىء. 

وسويق سُثْ: غير ملئوث. 

الصّاجب: الحّث: الإعجال فى اتصال؛ والسشيق : 


كاه 


الاسي منه. 

حَنََنُهِ فاحدّتٌ . وهو حثيث محتوث وَنُوث: جاد 
سر بع . وقوم حثات. 

والمسَنْحَنة : طلب القّىء أو حرّكته, واضطراب 
البق في السّحاب , وائتشال المطر من غير اتهرار, 

وَالحتّحُوث : السّر يم , وقيل : الكثير. 

ومِعزى حُتحُوث : منكرة. 

وِعَرَبٌ حتحااث: سر يع. 

وسويق حت : غير مَلنُوت؛ وذكر فى الثّاء. 

الست : حُطام الثَّبن. واليابس من الرّمل المنشن, 
والخخالص من كل شىء. 

والميثائة: حر فى العين وخسُونة. 

ومااكتّحلثٌ حَتانًا بالنتح, وماذاقت العين حِئانًا 
بالكسر . أي نومًا. 

والْعمّث : الثّاتم . 

ابن جِنّيّ: أما قول من قال في قول تأبّط شيرًا: 
كأنما حَنِسَبوا سما قوادمه 


15 :5( 


اال 


- 8 5 . 

أو آم خشف يذىشث وطيّاق . 
١١‏ الذي لاأدم ليد, 
لله وفى «اللسان»: «تناض» وهو الصحيح. 


نه أراد: «حَْتمُواه. فأبدل من الثَاء الوسطى حاء. 
فردود عندناء وإِنا ذهب إلى هذا البغدادئون. 

وسألت أباعلى عن فساده. فقال: الملّد أنّ أصل 
القَلْبِ فى اروف نا هو فبا تقارب متبا؛ وذلك نحو 
الدّال والطاء والثّاء. والظاء والذّال والناء؛ واشاء 
واطمزة؛ والم والثون: وغير ذلك مما تدانت مخارجه. 
وما الحاء فبعيد عن ألْنّاء » وبيتهيا تفاوت يمنع من قلب 
5000 

الجوهرىٌ: حَنّد على الشّيء واستّحنّه بع . أي 
حضّه عليه فاحتث, وحثتد تمثيثًا وحَتسَند بع . 

وول حتيثًاء أي مُسرعًا حريصًا. 

ولايتحاتّون على طعام المسكين. أي لايتحاضوان. 

اليتق : الححَثٌ , وكذلك الحنْسُّوث. 

وقُرّبٌ شتات . أي سربع ليس فيه فتورة 


(ابن سيذة ع ضّاة) 


وفرس جواد الْمَسَنة أي إذا ست جاء: نري بعد 
جر 

وقوهم: مااكتحلت حَتانًا. أي مافت. وقال 
الأصتعيّ: حِتانًا بالكسر. 

قال أَبوعْبَيد : وهو بالفتم أصم. 

وسٌويق حُتُ. أي غير ملنوت. 

أبن فارس : الحاء والنّاء أصلان: أحدهما: الممضّ 
على الشىء, والآخر: يَبِيسٌ من يبيس الشيء. 

فالأوّل: قوهم: حَلَدّه على الشّيء أَحُنْه, وسلد: 
الحثيث. يقال: ولى حثيثاء أي ممسرعًا. [ثم استشهد 


ريلف 


بشعر] 


ع شاث/ اثلا 


وأنا الآهرء امت وهو الام اييس, ويقال: 
الحسث:الرّمل اليابس النشن. [ثم استشبد بشعر] (1:ة؟) 

أبن سيده: المت الاعجال فى اتّصال . وقيل: هو 
الاسستعجال ماكان؛ َيه يرنه مثا , واستّحيّه واحينّه. 

والمطاوع من كل ذلك: احدّث؛ والاسم : اميق . 
وحَنْسَد كحيّه . |إلى أن قال:] 

ورجل حثيث ومحمئوث: جا سريع في أمره. كأن 
نفسه تنه 

وامرأة حثيثئة: حاثة. وحثيث : محثوثة. 

والطائر بحُت جتاحيه فى الطيران : يح كهيا. 

ومااكتحلتٌ مانا وحِتانًا. أي نوما , 

وقد يوصف به فيقال: نوم جناث. أي قليل. كما 
تقال: قوم غرار. 

وماكبدلت عبني بحكاث , أي بنوم. 

واليئاثة بالكسر: الحرٌ والمشونة؛ يجدها الإنسان 
فى عيليه, 

قال راوية «أمالى تَعلّب»: لم يعرفها أبوالعيّاس. 

والحت: الرّمل الغليظ اليابس المنشن . 

وسويق حت : ليس بدقيق الطحن؛ وكحل 33 
مثله . وكذلك بسك حث. 

والحث: حخطام الثين. 

والحتّحّنة : اللاضطراب ؛ وخصٌ يعضهم به اضطراب 
البَرّق في السشحاب؛ وانتخال اليرد والشلج. 

والمتحئّة: الحركة المتداركة. 

ومتحت اميل فى العين : حرّكد. 

والحنُوث: الدّاعي بسرعة, وهو أيضًا التريع 
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ماكان. 
والمستحوث: الكية 5 [واستشيد بالشعر 5 
مات ] (5:-018) 


المسثُ: حنّه على القّىء يمت حَنّا وأحئّه . واستحمّه 
واحسّه وسَيْسَيَّه : حضّهد وحّضه وأعيعله , فاحدّث 
وتحائو!: حت بعضهم بعضا. 
وَالحْثُوت والحثيث : الشر يع . (الإقصاس )145:١‏ 
وناقة حثيث, بغير هاء. ' (الإفصاح :١‏ 07/) 
الحتّ: غتاء الشيل إذا خلّقهء ونضب منه حقٌّ 
جف . (الإفصاح ؟: 167ة) 
الواغب!١!:‏ الث الترعة. [وذكر الآية][(1908) 
الرَمَخْشَرىٌ : حنّه على الأمر واحثء يلم ونيا 


وقلان محثوث على الخبر. 


وحث داقع وهتمها بالسوط والاستن. ام 


استشهد بشهر] 
َتْحَت الميل فى العين: حر كه, 
وا 2 


وماجعلت في عبني حَثانًا, أي غِراضًا. 
والتقوي أفضل ماتماثٌ النّاس عليه ؛ وتداعُوا إليه. 
3/1 
ابن الأثير : فى حديث سَطيح: «كأنا حُنْحِت من 
حِضْق تَكَنء أي ُّتَ وأسرع. يقال: حتّه على المّيء ؛ 
وده بع . وقيل: الحاء القائية بدل من إحدىي 
الثائين . افلم 
الضّغاني : المت بالضّمّ: انق المتغرّق من الرّمل 
والقراب» وليس بطيئة صَيِغَة. 


حت الّجل ‏ على مالم بسي فاعله ‏ فهو محثوث ؛ 

ايه 

واحتثٌ؛ أي حُّثُء وهو لازم ومتعد. 

والأحْثٌ: موضم. [وقد تركنا بعض كلامه حلرًا 
من التكرار] 05:1 

القَجُومِيَ : حكنت الإنسان على التّيء حَنًا من 
باب قدّل . وحرّضته عليه : معى. 

وذهب حنيئًاء أي مُسرعًا. 

وحيّدتٌ الفرس عل المّدو: صِمْتُ به أو وكانّه 


برجل أو ضربء واستّحتنته كذلك . [51 51 


مرك 


الفيروز ابادى : حنّه عليه واستّحَتّه وأحئه 
وَاحدّنّه وحَنْنّد وحْحَنْهِ : حضه فاحتث» 4زم رمتعد. 

والمحتحُوث: الكثير, والسّر بعء والّنكرة من 
الممْرّق ب والحضن كالحث, ولتق . والكتيبة 

والحثُوث ؛ السّريع كالحمثيث والمحتحاث. 

والتّحاث : التعاض. 

ومااكتحّل حثانًا بالفتح وبالكسر: مائام. 

المت بالضّمّ: حُطام الت , والممَتَرَفرِق من الرّمل 


وله 


والقراب؛ أو البابس المنشن من الرّملء والمتيرٌ القفار, 
ومالم يُلَتْ من السّويق. 
وحَدْمّث: حرّك , والبرق : اضطرب فى السّحاب. 
وَالأحَتٌّ: موضع , 1 كا 


اس # من 2 إسرات 
مَجْمَعٌ اللغة : حثّه على الشىء عي سنا : مكل 
حضهء وزنا ومعى. 


وطلبه حثيمًاء أي مُسرعًا حريصضًا. ا ا 


(1) طياعة دار القلم. 


قله وها ع 3 
(؟ 9/6 ١ا)‏ 


النُصو ص التفسِيريّة 


حَتيقًا 


ىعر اع إأماى مقي اكيت لسو س5 
...ثم اشتوى عَلى القزش يُغثى اليل النبار يطلبه 
يدا 
ابن عباس : سريعًا يجىء ويذشب. 
يطلب الليل التهار, لاغفلة له. (الواحديّ ؟: +لام؟) 


السْدّيّ : يذهب الأيل بضوء التّهارء ويطلبه ملام 


الأعراف : 014 


)1594( 


حي يدرك , نك 
الطيري ببق ريا 15-5 


مئله القُعَيَ :١(‏ 185), والسجستاني 10530 ابن 
الجؤريٌ (: 1314). 
الماوّؤدىٌ : لأنّ سرعة تعاقب الليل والنّبار تجعل 


كل واحد متها كالطالب لصاحبه 1 7 
غوه البغوىئ. :ةل 


العّوسي : معناه أنه يستميٌ على متهاج وأحد 
وطريقة واحدة؛ من غير فتور يوجب الاضطراب ,كا 
يكون في الوق الحثيث. 
وقيل: إن معنى الحثيث: السّر يع بالشّوق,(4: 81 4) 
الواحديٌ ؛ المعنى أن اليل يستمرٌ في طلب الثهار 
على متها . من غير فتور يوجب التَأَغَر عن وقته. 
وك كبام 


ابن عَطية : (حَيمًا) معناء سريمًا. ‏ (4.4:95) 


ح ثشاث/ ش كلا 


اطَبْرسيَ : أي يتلوه فيُدركه سريمًا. وهذا توسّع 
يريد أن يأتي في أثره. كما يأتي الميء فى أثر الشىء 
طاليًا له. (17بل؟ة) 

الفَخْرالوَازَيٌ: واعلم أنه سبحانه وصف هذه 
الحركة بالترعة والمَّدّة؛ وذلك هو الح لأنّ تعاقب 
الليل والتّهار إنا يحصل بحركة الفلّك الأعظم. وتلك 
الحركة أشدّ الحركات سرعة وأكملها شدة. حي أن 
الباحثين عن أحوال الموجودات قالوا؛ الانسان إذا كان 
في العَدو الّديد الكاملء فإلى أن يرفع رجله ويضعها 
يتحرك الفلّك الأعظى ثلاثة آلاف ميل. 

وإذا كان الأمر كذلك كانت تلك الحركة في غاية 
النّدّة والشرعة. فلهذا التبب قال تمالى: « يَطْلبهُ 
حَتِينًا» ونظير هذه الآية قوله سبحانه: م لَاالشمْسُِ 
َنْبا أن ترك الْمَعر وَلَالَيِلُ ساب التّار وَكُلَّ فى 
لَك يَسبَحُونَ» يسش: ٠‏ +. فشبّه ذلك السّير وتلك 
الحركة بالتباحة في الماء. وا مقصود: التّنبيه على 
سرعتها وسبولتها. وكيال إيصاها. 

لق طّبِيَ: أي يطلبه دائًا من غير فتور. [إلى أن 
قال:] 

لحَبِيًا» بدل من طالب المقدّر أو نمت له, أو نت 
أصدر محذوف, أي يظلبه طليًا سر يعا. 

والحث: الاعجال والشرعة؛ وول حثيثًا, أي 
مسرقًا. [لاحظ «غ ش ى: يُغشى» و«ط ل ب: يطليد»] 


مان 


انرضة 
البيُضاويٌّ: يعقبه سريمًا كالطالب له, لايفصل 
بينهبا شي *. 
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والحثيث «فعيل» من الحسث؛ وضو صفةٌ مضدر 
محذوف, أو حال من الفاعل بمعنى حانًاء أو المفمول بمعتى 
نايا . (3: 815 

مثله أبوالشعود (؟: 498): وَالبَرُوسَويٌ (: 
هلالا وتحره الشربية؟ (1: .)44٠١‏ 

أبن كثير: أي ع ظلام هذا بضياء هذاء 
وضياء هذا بظلام هذاء وكلّ منهبا بطلب الآخر طايا 
حنيثًا؛ أي سريمًا لايتأخَر عنه. بل إذا ذهب هذا جاء 
هذا, وعكسه. 1 

الالوسئ : [راجع «خ ش ي: يُغشى»] (4: 171) 

الطّباطَبائيٌ قوله : «يُعْئِى اليل التّارَه ويتتزء 
به ؤ يَطْلئِة4 أي يطلب القيل التّهار ليغشيه و بسثراة 
٠ِحَبِيئًا»‏ أى طلبًا حنيثًا سريعًا. 

وفيه إشعار بأنّ اللآلمة لي الأصل , اليا الذئ 
صل من إثارة الشّمس مايواجيها نا حوها, عارض 
ليل الذى هو الظلمة الخروطيّة , اللازمة لأقل من نصف 
كرة الأرض. المثابل للجاتب المواجه للشّمس, كأ 
اليل يعتبه وييجم عليه , 

المُضطْفُوىٌ: أي يبل اللّيل غاشيًا علي النّهار, 
والتّبار يطلب الليل: حال كون النّبار حريضًا متحاطًا 
طالاء ومسرهًا إلى الليل. 

فالمفعول الأوّل هو الآخذ الغشاشي: والضّمير في 
«يطلب» راجع إلى القريب وهو التّبار. وكذا في 
«الحثيث» فهو حال غن الطالب . فيدل على أصالة اليّبار 
والثور والشّمس, م اللسيل والظلمة الطارئة تغشاء 


بعروض موائع وحجب عن انتشار الور ووصوله. 


لخرء 1 


وطلب الهار: اقتضاؤه الشديد وسّوقه إليه 
بسرعة؛ عت بتر العيش وتدوم الحمياة؛ وتتجدد القوى 
للموجودات الحيّة, فالّبار ير الأَّيِلٍ إليسه ويسوقه, 
بحيث يتعاقبان فى الحركة والجريان؛ آنا فآنا. 

فالحث والرّغية لابدٌ وأن يكون من جائب الموضوع 
والمعروض. 

ثم إن «الحث» يدل على البعث فى السّير والسّوق 
وغيرهماء و«الحضٌه لايكون في سير ولاسّوق . كبا في 
ونقانن الم وت عع لتيل : 

فالتسير بالحتيث فى الآية الكرية, إشارة إلى أن 
النّار) هو السّائق والشائر بِلالَيْل) في عقيه؛ فكون 
التّبار حثيثًا بهذا المعنى . 06:7 


الأُصول اللْغويّة 

١‏ الأصل في هذه المادّة: الحَث : الحض , والحث: 
الامل امشو" 

يقال من الأوّل: حْنّه ينه حا ولسمّحيّه واحكئه 
وحتتّه, أي حطّه وأعجّله, وحتَّدتٌ فلانًا فاحتث, فهو 
حَئيث وتحثوث ‏ ورجل حَثيث وتحثوث : حادٌ سريم فى 
أمره؛ كأنّ نفسه تمتّه . يقال: وق سَتْينًا. أي ممسرمًا 
حريصًا. والطائر يحدْتَّ جناحيه فى الطيران: يحرّكها. 
واميئّيقَ: الاسم من المت يقال: امبلوا ليل ربكم 
وحتّيئاه إتاكم . أي الدّثيل والحث. 


)١(‏ وهكذا فعل ابن فارس, لتعذّر القول بالأصل الواحد هناء 
أما من دأب هذآ المذهب كَالكُصْطْئْريَ - فقد طوى عن 
اللي كصحه, واتكفاً على التفسير. 


والحسّّاث والحثاث: التّوم القليل . كأنّه يحب التاتم 
على الاستيقاظ . يقال: ماذقتٌ سَبانًا وجنانًا, 
ومااكتحلتٌ حَتَانا وحنانًا؛ وماكجلثٌ عيتى بحّثاث. 
وماجعلتٌ في عسينى حِنانًا, تأكيد للتهر. وحدّث 
التّجل: ئاه. 

ومن الثاني , أي الحث: التوى اليابس. وخٌطام 
القن . والمنبز القفار. أى غير المأدوم. تشبيهًا بمنشونة 
الإمل . يقال: سُويقٌ حت أى ليس بدقيق الطّحن , 
وكدا كيل حث. وعنك شت والميعاتة : الم والمنشونة 
يجدها الإنسان فى عينيه. 

؟- وقوهم : تمر ست أي لايلزق بعضه ببعض» لملّه 
وال + 
أي الجتثرة الملتهبة 01111000 
أي لايلزق بعضه ببعض, 

وكذلك عدم شلط الشويق بالسّمن؛ فهو إنأ مسن 
00 000 في بعض الكواذ التتابقة . يقال: 
أطعمتى سو 

وما من إبدال الفاء 5 00 اللغة, مثل : 
الفناء والثّناء : ساحة الدّار 


تصحيف لاحَتٌ» أو بديل 75 مثل: الحد 


يقال: سَويقٌ حافٌ؛ أي غير 
ملتوت سمن ولازبت. 
كبا ذكره صاحبا «الميط 


2 3 لا نا 
ورعا هو مصحف داحت؛» ١‏ 


والقاموس الحيط» ولاإبدال فت؛ لأنّد لامُبدّل الثّاء من 


الماع قُّ الاعد بتامًا : ويقال متك ؛ 0ك" أى غصار 


ملعوت. 


جاء منها كلمة واحدة؛ فى سورة مكيّة؛ 
3 تم اله اذى خَلَّ الشّموَاتٍ وَالْأَوْض فى 
شقوى عَلَ الْعشٍ يُششِى اليل المارَ َطْلئِة 
حَهِيدًا وَالشْمْس وَالْقَمَرٍ وَالنْجُومْ حَُخَرَاتٍ مره ألا له 
المخليٌ وَالْاَنء تَبَارَكَ الل رَبٌّ الْعالمينَ» الأعراف: ؤه 
يلاحظ أُوَلَا: قال جماعة متهم : ل بَطْلبِهُ حَدِيدًاه 
يطلب الثيل التّهار سريمًا حقٌ يُدركه؛ يطلب الأسيل 
التبار لأغفلة له. 


ابام م 


سريمًا يجيء ويذهب. يتأوه فيُدركه 
سريماء يعقبه سريمًا كالطالب له. يذهب ظلام هذا 
شام هذا وضياء هذا بظلام هذاء وكل منهيا يطلب 
الآخر لريمًا لايتآخر عند. بل إذا ذهب هذا جاء هذا 
وعكسه ب الشريع بالسّوق؛ وصف هذه الحركة 
بالشرعة والْشّدَة يطلبه دامنًا من غير فتور, ونحوها. 

وقال آخرون: يستمرٌ على منهاج واحد وطريقة 
واحدة من غير فتور يوجب الاضطراب ونحوه: فقيّدوا 
فيه الشرعة والاستمرار عل منباج واحد: وا معى 
قزنب: 

نايا : قال الطيرسى: «هذا توسّع يريد أن يأ فى 
أثره. كما يأني التّىء في أثر الشّىء طالبًا له»ه, وقال 
الفخر الرَارَيَ تعلبلا الشرعة: «لأنّ تعاقب اليل 
والئّبار نا حصل بحركة الفلك الأعظم وتلك الحركة أَشدٌ 
الحركات سرعدٌ وأكملها شدّة ...وظيرها « لاالشئش 
فى قا أن تُذرلك القمر وَلَايْلُ تابي التَّارِ وك فى 
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قَلّكِ يَسْبَحُونَ» يسل: :+١‏ فشبّه ذلك الشير وتلك 
الحركة بالسّباحة فى الماء , والمقصود التّنبيه على سرعتها 
وسبولتها وكال إعافاه. لاحظ فلك وس بحع». 

وقال الطياطبا: «وفيه إشعار أن الظلمة ضي 
الأصل. والتّبار الذي يمصل من إنارة الشّسمس 
مايواجهها مما حوفاء عارض للْيل الذي هو الظلمة 
المفروطيّة؛ اللازمة لأقل من نصف كرة الأرض, المقابل 
للجائب المواجه للشّمسء كأنّ الغيل يعقبه وهجم 
عليد». لاحظ «و ل ج: يولح». 

وال اتوي نيد على أساة انار واو 


والسّمس, ثم" اليل والظلمة الطارئة تغشاه بعروض 
سوائع وحُجُّبء عن انتشار الور ووصوله. [إلى أن 
قال:] 

فالتعبير بالحثيث إشارة إلى أن التّهار هو السّائق 
والسَائر باللّيل فى عقبه ... 

فه] قد اختلفا في أصالة الظلمة أو الْتُور. وظاهر 
لِيُِْى الْيْلَ التّجارْ» هو أصالة الثّور, فلاحظ, 

ثالًا: «الحنيث» #شعيل» من الحسث. وهو صفة 
مصدر محذوف, أى طليًا حثيئًا. أو حال من فاعل 
يطْليُدًا أى يطلبه حانًاء أو من مفعوله. أى حتوثا؛ 
والأُوّل هو الأولى. 


ع 


4 ألفاظ , + مات ؛ فى م سور : /امكيّة , أمدنية 


ممحربون ١1‏ اليجاب ١:١‏ 
حجاب 2: ١.7‏ حجابًا ؟: ؟ 


ع 2 
التصوص اللغوية 


الخليل: المحجب: كل شيء منّع شينًا من شيء فقد 

والمجابة : ولاية الحاجب. 

والميجاب؛ اسم : ماحجيت به شيا عن شبىء! 
وجمع على : حجب. 

وجيع عاجب : حجية. 

وججاب الجؤف: جلدة تَمْجُب بين القؤاد وسائر 
البطن. 

والحاجب:عظم الْعَيْنْ من فوق يستره بشثره ولحمه. 

وحاجب الفيل: اسم شاهر. 

ويسمى رؤوس عَظْم الوكين ومايل المَرقنتين: 
حجبتين وثلاث حجّبات؛ وجمعد: حَجَبٌ . [مّاستشهد 


بشعر] تين 

اللَّيِثْ؛ واعستجب فلان. إذا اكتقٌ من وراء 
المجاب. (الأزهّرىٌ +: 137) 

ابن شَمَيّل: [فى حديث ابن مُسعود رضي الله 
عَنّه ]: دمن اطلع الحجاب واقع ماوراءء» إذا مات 
الإنسان واقع ماوراء الحجابين : حجاب اليئّة, وحجاب 
الثار. لأمّهما قد خفيا. [ثماستشيد بشعر] 

وقال أبوعدنان عن خالد: اطلاع المسجاب: مد 
الرأسء والمُطالع يد رأسه ينظر من وراء الشتر. 


والممجاب: المثر. (الأزهريٌ 4: 158) 
أبوعمرو الشَييانيٌ : ا حجّبات : مايل المأ كم. 2 
استشيد بشعر] كب لالت 


الحجاب: ماأظرف من الجيل. (الأَرَهَرىّ 4: 117) 
أبو رَّيْدِةِ فى الجبين, الماجبان, وهيا مَنْبتَ شعر 


الاجبين بن الخلم؛ وامجميع : الواجب . 
(الأزهرئى 4 1317) 
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الأصمعي؛ إِنّ امرأة قدّمث إلى رجل شُبزة أو 
ُرضّاء فجعل يأكل من وسطه. فقالت: كُّلْ من 
حواجبه, أي من نواحيه. ويقال: بدا عاجب من 
الشّمس . أي بدت ناحية منها. [ث#استشهد بشعر] 
ووحاجب العين» من هذا اشتقاقه, لأنّه يجب 
عنها شعاع الشمسن. 
ابن دَرَيْدء حجَبِتُ القىء أحجّبه حَجْباء إذا 


(ابن دَرَيْد 1: 0١؟)‏ 
سائرته. 
والمحجاب: الشتر. وكل شبيء حجيك فقد سترك, 
واحتجبت الشمس ف السّحاب , إذا استترت فيه. 
وحاجب كل شيء : حرقه. 
والحجيب: الأجمة. [#استشيد بشعر] (0:11ي؟) 
الحجّبة: رأس الورك . 
وعبمع «فاعل» على «فواعل» وهو اكتليل؟ الدثل 


(7؟: رء 6) 


اتش 


فارس وفوارس ؛ وحاجب وحواجب . 
لوي : المجاب: لمر . [ثم استشهد بشعر] 
وقيل: احتجبت الحامل بيوم من تاسعها. وبيومين 

من تاسعها يقال ذلك للمرأة الحامل إذا مضى يوم من 

تأسمها. 
يقولون : أصيحّت تختجبة بيوم من تأسعها, هذا كلام 

الس 
دفي حديث أبي ذرّ: «أنَ الوك قال : إن الله يغفر 

للعبد مالم يقع المجاب؛ قيل: يارسول الله وماالحجابي؟ 

قال: أن قوت التفس وهى مشركة». [إلى أن قال:] 
وامرأة حجوبة: قد سُترث بستر. (1317:4) 

الخطابيٌ : [فى الحديث ]ه...قالت بنو قُمَىَ : فينا 


الحصابة ...8. الحجابة : حجابة البيت: وهي في بنى عبد 
الدار. (أبء٠قغ)‏ 

الشاحب : الخاجب: معروف؛ وجعه: المسجّاب 
والمجّبة . والحجابة : ول'يثه. 

والحجاب: اسم ماحْمِيْتَ به شسيثين؛ وجعه: 

وحجبه عن الأمر: حجّره. 

واحتجب فلان : اكتن من وراء الحجاب. 

وحجاب الجوف: بين القُؤاد وسائر البطن. 

والحاجبان: العظيان فوق العينين بشّمْرها وجمعه: 
520 

والحسجّتان : رُؤوس عظام الوَرِكين؛ والجسميع: 
الحجحب. 

والحجتب: مجرى التفس , جب صَدّره: ضاق,. 

وحاجب الفيل : شاعر. 

والمجاب : الجبل؛ وجمعه : سجبان. 

والحجيي: الأحمّة. 

الجوشرى : المجاب: الشتر, 

وحجاب الجوف: مايحتجب بين الفؤاد وسائره. 


وحجيه, أى منعه عن الدخول. 


غك 
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والاخوة يحجيون الم عن الثلث. 
والممجوب: الفرير, 


وحاجب العين: عمعه سواجي : وعحاجب الأمير: 


معد ساب 
واستحجبه : ولاه الممجبة. 


وسواججب الشمس: تواحيها. 


وقوس حاجب . هو حاجب بن زُرارة التميميٌ. 

واحتجب اللِك عن النّاس, وملِك محجٌبُ. 

والمجبة بالتحريك: رأس الورك . وهبا حجيّتان 
تُشرفان على المناصرتين , 

أبن فارس : الحاء والجيم والباء أصل واحد؛ وهو 
المنع . يقال : حجبته عن كذا؛ أى منعته. 

وحجاب الجوف: ماتحب بين الفؤاد وسائر 
الجوف. 

والحاجبان : العظان فوق العيئين بِالشمّر واللحم. 
وهذا على التّشبيه. كأئّهما تحجبان شيئًا. يصل إلى 
العينين. 

وكذلك حاجب الشّمس. إنًا هو مشيّه ماب 
الإتسان : وكذلك الحجّبة: رأس الوّرك, تشبية أيضًأ 


)1٠١ا9:1(‎ 


لاشرافه ‏ م 

أبوهلال : الفرق بين السّتر والحسجاب والغطاء؛ 
أَنّك تقول : حجّبتى فلان عن كذاء ولاتقول : سترني عنه 
ولاغطاني. وتقول: احتجبت بشيء. كيا تقول: تسقرت 
به؛ فالحجاب هو المانع والممنوع به, والسشّقر هو المستور 
بد 

ويجوز أن يقال: حجاب الفَيء: ماقصد ستره. 
ألاترى أنّك لاتقول لمن منع سيره من الدخسول إلى 
الإئيس داره من غير قصد المنع له: إِنّه سبئبه: وأا 
يقال : سوب ؛ إذا قصد متعد. 

ولاتقول : احتجبت بسالبيت, إلا إذا قصدت منع 
غيرك عن مشاهدتك . ألاترى أنّكِ إذا جلست ف البيت 
وم تقصد ذلك. ل تقل : إِنْك قد احتجبت. 


ح ع ب / أشن 


وفرق آخر أن الشر لاهنع من الدّخول على 
المستور: والحجاب تع + 
أبن سيده: حجب الشىء تحجبه حَجْبًا وسجابًا. 


لسن 


وحَجِّيّه : ستره؛ وقد احتَّحّبٌ وتحمجب. والحساجب: 
الاب , صفة غالبةٌ؛ وجمعد: َب وشُجٌابء وشطلته 
المجابة. 

والمحجاب «ااحتجب بد. 

وكلّ ماحال بين شيثين: حجاب؛ والجمع : حُجُّب 
لاغير. وقوله تعالى: لوَمِنْ بَئْنِنَا وَمَيْيِكَ حِيَْابٌ»4 
فصلت: ث معئاه: ومن بيتنا وبينك حاجرٌ في اللحلة 
والددين : وهو مثل قوله: «قُلَوبًْا فى أكنّة» فلت : 6 
إلا أ معبى هذا أن لانوافقك فى مذهب. 

والتجاب: لحمة رقيتة كأئّها جلدة قد اعترضّت. 
متلفيلنة بين الللنبين. تحول بين الشّمْر والقُصْب. 

وكلّ شيء منّع شيًا فقد حجّبد, كما تحب الأ 
الاإخوة عن فريضتها. 

والحاجبان: الظبان اللذان فوق العيئين, بلَسْمهيا 
وشعرهما, صفة غالية. 

وقيل: الحاجبٌ: الشّعدُ الثابت على العظم, سمي 
بذلك لأنه يجب عن العين شعاع الشّمس. قال 
اللُحياني: هو مُذكّر لاغير. وسكى: أنّه لْرَجي 
الحواجب. كأتّهم جعلوا كلّ جرء منه حاجيًا, قال: 
وكذلك يقال في كل ذي حاجب. 

وحاجب الشّمس : ناحية منها. 

وحاجب كل شىء: خَرّفه. 


والحتجاب: منقطع الحمرّة. 


5 / المعجم في ققه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


والحجتان: فا الوّرك اللّذان يُشرفان على 
النامنرة. 

والحجيتان : الظان فوق العانة؛ المشرفان على 
راق البطن ؛ من يين وشيال. 

والحبّتان من الفرس : ماأشرف على فاق البطن 
سن وركيه. 

وحاجب: اسم . وحاجب الفيل: اسم شناعر. 

والحجيب : موضع. 3 

الحجاب: الشتر. لأند هنم المشاهدة. 

وإطلاق الحجاب على «التعويذة» مجاز سائغ. لما 
فيه من منع الضحرر عن المريض, فى زعمهم. [اشتَشَهد 
بالشعر ؛ مرّات] (الافسلام 509 1م) 

الطوسي: والحجاب: هو الحاجر المائم من 
الإدراك؛ ومنه قيل للغرير: عتسوف و شاك 
الأمير. وحاجب العين. 

وحجّبد عند. أي منعد من الوصول إليه. (4: 4*4) 

الؤاغِب: المحَجْب والحجاب: المنع من الوصول؛ 


يقال: حجيه سجيًا: وحجابا. 
وحجاب الجوف: مايَجُب عن اليؤاد. [2, ذكر 
5 ت إلى أن قال:] 


والحاجب : المائع عن السلطان. 

والحاجبان فى الرّأسء لكونهيا كالحاجّين للمين فى 
الذّبّ عنهيا. ْ ْ 

وساببي الشمس. سي لتقدمه عليبا تقدم 
الحاجب للسلطان . لح 


2 5 : 1 
الرْمَخْشْرِيّ : حجبه عن كذا. والااخوة تحب الم 


عن الثلث, وهو عجوب عن الخير. 

وضترب الحنجاب على التّساء. 

وله دعوات تُفرق المسُجُب. أي تيلغ العرش, 
ومالدعوة المظلوم دون الله حجاب. 

وفلان يحجب الأميرء أى هو حاجبه وإليه الخاتم 
والحجاية. 

وقد استحجب المأمون به 

وهو حسن السجبة. 

وهم حجبة البيت. 

ومَلِك محجوب, ومحتجب, وقد احتجب عن النّاس. 


وفرس مشرف الحجب. والممكبات. 


والمتجبة : رأس الوّرك. 

ومن امجاز: بدا حاجب الشّمس وهو حرفها, شي 
بناجب الاتسان . 

ولاحيت حواجب الصّبح: أوائله. [واستشهد لهذا 
وماقبله يشعر] 


ونظرت أعرابيّة إلى رجل يأكل وسط الرّغيف. 
فقالت : عليك بمواجب الرُغيف. 

واحتجيت الشّمس فى السّحاب. 

واد في ظل الحجاب, أي فى ظل الجبل. 

وهتك اللنوقف حجاب قلبه: وهو جلدة تَحْجُّب بين 
الفؤاد والبطن. وهذا خوف مَمْتِك حَُجُب القلوب. 

(أساس البلاغة: ؟/! 

المَدينيٌ : ف الحديث : «قالت سنو قْمَيٌّ: فيا 
الحجابة» يعنى حجابة بيت الله تعالى الحرام الكعبة ؛ وهم 
بنو عبد الذار بن قَصَيّ منهم شيْبة بن عهان الحجَي» 


وهم الذين بأيديهم مفتاءع الكعبة الآن, ويقال لهم؛ 
الشيبيُون. 
قيل: كان رسول ادي أراد أن يأخذه متهم 
فأترل الله تعالى : «انّ الله يَأْمَْكُمْ أَنْ مُوَدُوا الْأَمَانَاتِ 
إلى أَعْلِهَاك التّساء : 048 فتركه فى أيديهم . فهو إلى يوم 
قيام السشاعة. (5-١٠+غ)‏ 
أبن الأثير : ف حديث الشلاة: دحي تَوارَتُ 
بالحجاب» الحجاب هاهنا: الأقق, يريد حسين غابت 
الشّمس فى الأفق واستترت به , ومنه قوله تعالى : (حَتي 
َوَاَتُ بالحجّاب» روزا 8:1 
الصَغاني : الحجاب : مااطر د من ال#مل وطال, 
وحجاب الشّمس : ضوؤٌها. [ثم#استههد بشعر] 
وامرأة محجّية. شّدّد للمبالغة. كبا قالوا مُخنبّاة, 


5 
ومخدرة. 
م اك 
وامجب: الاأعة. 
5 35 8 5-3 الل 
وذو الجساييب» ويقال: و الماحتين : مسن قواد 


الفاس . ليله 
الفيُومي : حجّبه حَمْبًا. من ياب «قتل»: مسنعه. 
ومنه قبل للشتر: حجاب, لأنّه ينع المشاهدة. وقيل 
لليرّاب : حاجي . لأنْه يهنم من الداخول. 
والأصل ف الحجاب: جسم حائل بين جسدين. 
وقد استُعمل فى المعاني, فقيل : العَجْر: حساب بين 
الانسان ومراده ؛ والمعصية : حجاب بين العبد وربه. 
وجمع المجاب: حجب. مثل كتاب وكيد ومع 
الحاجب: حُجَاب . مثل كافر وكفّار, 1151ل 
الجُرجانئ : الحجاب: كل مايستر مطلوبك . وهو 


ساح بث #اباثبا 


عند أهل المقّ: انطباع الصّور الكونيّة فى القلب المائعة 
لقبول تمل الحق. 
وحجاب المرّة: هر الستى والحيرة؛ إذ لاتأثير 
للإدراكات الكشفيّة في كنه الذّات. فعدم نغوذها فيه 
حجاب. لايرتفع في حقّ الغير أبدا . إففن 
الفيروز ابادى : حوة كا رايا سترء 


كحيّبّه , وقد احتحب ومحجب. 

والحاجب: الوّاب؛ جملعه: حجَّيّة وحجّاب, 
وشداّته : الحمجاية, 

والحجاب: مااحتجب به؛ جمعه: ححِتٌ؛ ومتقطمع 
المندة, وما!طّرد من الّمل وطالء وماأشرف من الجبّل , 
وَمنٌالشّمس : ضوؤها أو ناحيتهاء وماحال بين شيئين: 
ولَمْمَةٌ رقيقة مستبطنة بين الجنبين نول بين لخر 
والتصّب؛ وجيّل دون جبّل قافٍ: وأن توت الدّفس 
مكرك . ومنه: يعر للعبد مالم بقع الحجاب. 

والححجّب تمرّكةٌ : ممرى النقس. 

وككتف : الأكمّة, والحاجيان : التظبان فوق العيئين 
بلحمهبا وشترهباء أو الماجب : الشعر الثايت على 
العظم؛ جمعه: حواجب؛ ومن كل شيء! حسرّفه » ومن 
الشمس: ناحية متها. 

وحاجب الفيل : شاعرء وابنٌ يزيدء وابن ريد 
وعطارد بن حاحب صحابيون, 

والعمجوب : الضّرير. 

وثو اشاجبيت: قائد قارسي. 

والحجّبتان صُرّكة: حَدْفا الورك المشرفان على 
المناصيرة , أو العظيان فوق العائة المشرفان على مراق 


/ المعجم فى فقه لغة القرآن... ج٠١‏ 


البطن من يمين وثمال. ومسن الفُرّس: ماأشرف عن 
ضفاق البطن من وركيه. 

والمحجيب ؛ عين. 

واستحجبه: ولاه الحجابة. 

واحتجيت المرأة بيوم مطّى: يوم من تاسعها. 

(1:ئة) 

الطريحي : وفى وصفه تعالى: «حجابه الثور» 
ويشير بذلك إلى أن حجايه خلاف الحجّب المعهودة, فهو 
تعالى ممتجيب عن الخلق بأثوار عرّه وجلاله وسعة 
عظمته وكبريائد؛ وذلك هو الحجاب الذي تدهش دونه 
الحقول وتّذهب الأبصار وتنحسر البصائر. 

ولوكشف ذلك الحجاب فتجل بما وراء وظن غقائق 
الصّفات وعظمة الدّات, م يبق مخلوق إلا اعترق 
ولامنظور؟" إلا افيحل. 

وأصل الحجاب : الكثر الحائل بين ألرّا والمرى, 
وهو هناك راجع إلى منع الأبصار من الإبصار بِالرّوية له 
ها ذكر, فقام ذلك المنم مقام الصَثْر الحمائل , فير بد عنه, 

شدي حجاب له أي ترجاه وجعه: 
حجب , ككتاب وكثب. 

و«احتجّب الله دون حاجته؛ احتجاب الله : أن ينع 
حوائجه ويخيّب آماله فى الدّنيا. 

وفي الحديث: دحُّجبت الجئة بالمكاره والنار 
بالشهوات» يعني لايوصل إلى الجنّة إلا سارتكاب 
المكروهات. والثار إلا بالشّبوات. 

وحسبّه حَجْبًا من باب «قتل»: منعه , ومن : «كليا 


حجب اله علمه عن العباد فهو موضوع عنهم», 


وفي وصفهد كيل دأَنَيَ المتواجب» وم يقل: 
الحاجبين. فهو على معتى من يوقع على التثنية الجمع , 
ويحتي له بقوله تعالى: «وَكُنًا لحْكْيهم شَاهِدِينَ» 
الأنبياء: 8لا. ويريد سلبان وداود, 

وحاجبٌ بن زرارة أتى كسرى فى جٌدب أصابهيم 
بدعوة التى للا يستأذنه لقومه أن يصيروا في ناحية 
من بلاده؛ فقال: إتَكم معاشر العرب عَدّر حِرّص ., فإن 
أذنثٌ لكم أفسدتم البلاد وأَمُّرتٌ على المباد. قال 
حاجب: إىّ ضامن للملِك أن لايفعلوا. قال : فن لي بأن 
تفي؟ قال : أرهنك قوسي . قال: فضحك مَنْ حوله. فقال 
كسسرى ماكان ليسلأمها بدا فقبلها منه وأدّن لهم. فل] 
مات حاجب ارتمل ابنه عطارد إلى كسرى فطلب قوس 
أبيه , فردّها عليه وكاء خُلّة فلا رجم أهداها إلى 
الَىعَيْلهٌ فباعها من بهوديّ بأربعة آلاف درهم. 

ومنه حديث على بن الحسين طلقا وقد جاءه رجل 
من هواليه؛ يستقرضه عشرة آلاف درهم إلى ميسرة. 
قال دوقن ارين وثيقة» قال: فتتف له من ردائه 
هُدبة» فقال: هذه الوثيقة. قال: فكأنّ مولاء كره ذلك 
فغضب . وقال: أنا أولى بالوفاء أم حاجب بسن زرارة؟ 
فقال: أنت أولى بذلك منه. قال: فكيف حاجب بن زرارة 
برهن قوسا وإنا هي خشية على ماثة جمالة وهو كافر 
فين ؛ وأنا لاأفي بَذبة رداي؟ 

وفي الحديث: «تصلى المغرب حين تغِيبٌ السَّمسٌّ 
حين يغب حاجيها». قيل يريد بماجبها: طرفها الأعلى 
من قرصها. قيل: سمي بذلك, لأنّه وَل مايبدو متها 


)١(‏ المعظور: سيء الضُلقي. 


كحاجب الانسان. 
«والحجّبة»؛ جع حاجب: البيت؛ وهو المائع غن 
رؤية ا عجوب عنه. 
وفى الحديث : «وإئنا يُستحبّ الذي إلى الكمبة, 
لأنّه يصير إلى المتجبةه كذا فى أكثر النّسخ, وف يعضها: 
وما لامُستحبٌ» وهو أقرب. ١‏ 
وفى الدّعاء : #عبادك المتحبرن بغيك» يريد بهم: 
الملائكة . :4 
مَجْمَعٌ اللغة: حجّبه تحجبه حَجيا : سثره ومنمد. 
والممجاب : الستر . حسما كان أو معنويًا. 
والجرب؛ وجمحه: غصجويون: هو الممنوع المستور؛ 


اسم مفعول من : حجّبه . يونا 
تحره تمد إسياعيل إبرأهير . لأبعقنى 


العذنانيٌ: فلا نغليظ الما تين أو غليكلة الدوا جيب ؟ 

ويُنطّئون من يقول ؛ فلان غلبظ الحواجب: لأن 
الائسان ليس له سوى حاجيّن. 

ولكسن: روى أبن الشكسيت. والشّيوطيّ 3 
«المزهر» عن الأصمعيّ : جواز ورود الحواجب للمرّء 
بدلا من الحاجبين: فقيل : هو غليظ الحواجب. 

وأنا ‏ ل كا لاأستطيع أن لع من ول ف 
غليظ الحواجب بدلا من الحاجبّين. ولكتني أستطيع أن 
أنصم للّدباء أن يبملوا استعبال هذا 7 للإنسان فى 
التثر, بدلا من المت , لأ فى ذلك خطأً علمكًا. يُتصينا 
عن الحقيقة , دون أن يُوجّد مسوّع لعو لذلك. 

نا التّعراء فى وٌسعهم أن يقولوا: غليظ الحواجب , 
أو غليظة المراجب: 


ح ج ب / ب 


*إذا أبعّتْ غوانى هذه الأيَام هنّ حواجب * 
عندما تفرض علهم ذلك الضّرورة الشّعريّة : إقامةً 
لدَرّن أو مراعاة لقافية. وإن كان هذا يجعل البيت» الذي 
ترد فيه كلمة المدواجب بدلا من الحاجبّين . ركيكًا . 
(2) 
محمود شيّت: الحجاب: الشاتر. يقال: حجاب 
الدّخان: الدّخان اذى يستر الجنود عند تقدمهم إلى 
العدىّ من التيران. ) 
المُصْطَّفَوىٌ : الحجاب هو الحائل الحاجز المانع 
عن تلاق شيئين أو أثرهماء سواء كانا ماديّين أو تن 
أو غنتلفين , وسواء كان الياجب ماديا أو معنويًا. 
وَإِذَا سَاَلُْمُوهُنٌ منَاعًا فَسْتَلُوهُنّ من وَرَاءٍ 
حاب » الأحراب: + فكلّ من الطرفينء وكذلك 
الحجاب مادّّ, فا حجاب هو الحاجز عن تلاق الطرفين 
بحسا أو نلرًا. [ثم ذكر الآيات؛ فراجع الشصوص 
التفسيرية] فيه 


النصوص التفسيرية 


ا ا 


محصو يون 


كَلَا اب عَنُُ رهم يميد مَئِذ لْحْجُوبُون. 
المطقفين: ١8‏ 
الإمام علي طلية : [في حديث]:...فإئما يعني يوم 
القيامة, إنهم عن ثواب رتهم حجوبون. 
(الْعرُوسئيّ 8: 017] 
ابن عباس : لعن زئي» عن الظر إلى ريّهم: 


كلالا / المعجم في فق لغة القرآن... ج ٠١‏ 


ٍيَوْمئِذِ» يوم القيامة؛ «الْحُجُوبُونَ4 لممنوعون, 
والمؤمنون لامحجّبون عن التظر إلى رهم (05.0) 
نحوه الكَلَىَ (الفَخْرالرَازَيَ :7١‏ 15), وأبوالشّمُود 


تشم 
شجوبين. عن رحمته. 
سئله قّتادة. وآبن أبى مليكة. (الرَعَنْشَريّ 6: ؟5؟) 
ورد بن عبل. لقنة) 


مجاهد : أى عن كرامته ورعمته منوعون, 
(القُرطي 14 111) 
فووا مان (البعفْشَريَ 4 151 
الحسّن : يكشف الحجاب فينظر إليه المؤّمنون كل 
يوم ُدوةٌ وعشية , (الطبْرَي + +1 
لو علم الرَّاهدون والعابدون أ هم ليروك دك 


المعاد لزهقت أنفسهم ف الدّنيا. (الواحديٌ 4:ةغ4) 


هم متجوبون عن إحسائه . 
8 2 
مغلد قعادة. (الطوسي لأ 


أبن أبي مليْكة : ات المئّان, والسختال, 
والذي يقعطم أموال التّاس بيمينه بالياطل . 
(الطَبَرَي ا 1٠١‏ 
قَتادّة : هو لاينظر إليهم. ولايزكّيهم. وهم عذاب 
ألم . (الطََرَيّ 1٠١:0٠‏ 
أبن عطاء:المجاب حجايان: حجاب بيد وحجاب 
إبعاد, فحجاب البُعد لاتقريب فيه أبدًا؛ وحجاب الابعاد 
يؤذب ثم يُقب كادم كلا . (اليرُوسَويٌ 10 
مقاتل: يعت أنّهم بعد السرض والحساب 
لانظرون إليه نظر المؤمدين إلى رتهم. 


(الواحدى 1 
مالك : جب أعداء فلم يروء. تمل لأوليائه 


الإمام اللإضاءة : إن الله تبارك وتعالى لاير صف 


(الواحدى 122 


بمكان يحل فيه فيُحجّب عن عباده ولكنّه يعنى أنّهِم عن 

ثواب رهم محجويون . (التَمْانَ 180:٠١‏ 

الشافعيّ : لا حجّب قومًا بالشّخط دل على أنّ 

قومًا يرونه بالرّضا...والله لولم يوقن محمد بن إدريس أنه 
يرى ريه في المعاد لما عيّده في الدثيا. 

(الواحديّ 4: 517) 

الحسين بن الفضل : كرا حجبهم فى الدّنيا عن 

توحيده ؛ حجبهم فى الآخرة عن رؤيته. 

(الواحدى غ: 1515 

سهل التسترئٌ : حجبهم عن ديهم قسوةٌ قلويهم 

في العاجل وماسبق هم من التسقاوة فى الأزل, فلم 

يُصلحوا لبساط الثُرب والمشاهدة. فأيعدوا وسّجبوا. 
والحجاب هو الغابة فى البمد والطرد. 

١البرُوسَريَ ٠١‏ حدم 

الججبَائيّ : المراد نهم عن رحمة رهم (تَمْجُوبُون) 

أي منوعون ,كما يقال فى الفرائض : اللاخوة يحجبون الأ 

عن الثلث. ومن ذلك يقال لمن يهنم عن الدّضول: هو 

حاجب. لأنْه ينع من رؤيته. (الفَشْرالرَارَيَ :١‏ 46) 

الطبَريٌ: قد اختلف أهل التأويل في معنى قوله 

[تعالى ] فقال بعضهم: معثى ذلك أنْهم محسجوبون عن 

كرامته. وقال أخرون: بل معنى ذلك أَنّهِمٍ محجويون عن 


روية 0-3 


وأولى الأقوال فى ذلك بالصّواب؛ أن يقال: إن الله 
تعالى ذكره أخير عن هؤلاء القوم نَم عسن رؤسته 
محجوبون. 
> ومسل أن كر لكان غنات ع كرابيقة 
وأن يكون مراذا به الحجاب عن ذلك كله. 
ولادلالة فى الآية تدل على أنه مراد يذلك المجاب 
عن معني منه دون معتى ؛ ولاخبر به عن رسول اله يي 
قامت حكتة, 
فالصّواب أن يقال؛ هم محجويون عن رؤيته . وعن 
كرامته؛ إذ كان الخبر عامّاء لادلالة على خصوصه. 
(+5؟ب ء١1)‏ 
الرَّجَاج : وفى هذه الآية دليل على أن الله يري في 
الآخرة. لولا ذلك لما كان في هذه الآية فائذة: 
ولاخْسَستٌْ مغزلة الكقار بأئّسم تمجبو /يكك:اق 
عرُوجِلُ. وقال تعالى فى المؤمنين: « وجوه يَوْمَئذٍ 
تَاضِرٌةه الى رَمّبَا نَاظِرَة» القيمة: 717 15, فأعلم 
الله عرّوجِل أن المؤمنين ينظرون إل الله. وأنّ الكفّار 
يحجّبون عنه . (9:0ة؟) 
أبو مسلم الأصفهانيّ : سملوعون هن رسك 
مدفوعون عن ثوابه , غير مقبولين ولامرضيّين. 
الطرِمِيَ 1ه 
أي غير مقرّبين, والمحجاب: الرّدّ وهو ضدّ القبول. 
والمعنى : هؤلاء المدكرون للبعث غير مقبولين عند الله. 
وهو المراد من قوله تعالى : «وَلَايْكلْمهُمٌ الله وَلَايَنْظرُ 
ِلَِمْ يَوْم الِْيمَة وَلَامْرَكْييمْ» آلعمران: /الا. 
(الفشرالرّازيّ ١؟:‏ 160) 


ح جح ب/ اتا 


عبد الجار : « كلا نكم ...4 إل, لايدل على 
ماتقوله المشويّة: فى أنْد تعالى يُرى يوم القيامة. بأن 
يرع عنه الحجُب للمؤمنين فيرّوه. ويصتجب عن 
غيرهم فيُمتّعون من رؤيته, لأنّ هذا القول يوجب أن 
يكون تمالى جسمًا محدودا في مكان مخصوصء ويجوز 
عليه الشثر والحجاب؛ ويرأه قوم دون قوم؛ من حيث 
يظهر فى جهة دون جهة. 

والراد بالآية: الهم عنوهون من رع للد لخ 
لحب هو المنم , ولذلك يقال فيمن ينع الوصول إلى 
الأمير : إِنّد حاجب له. وإن كان الممتوع مشاهدا له. 
فقا أهل الفرائض في الإغوة: نهم يمجبون الم عن 
الث :إإذا منعوها وإن لم يكن هناك سقر فى الحقيقة. 

قبن بذلك أنه تعالى يمنعهم بذلك من رحمته وسعة 
فغلة» بيعب الشامع بذلك على التَمحّك بطاعة الله, 
فيكون يوم القيامة من أهل الرّحمة, لامن الحسجوبين 
عتها. كنل 

الشّريف اللاضيت: هذه استعارة مماز, لأ الحجاب 
لايُطلق إلا على من يصمٌ عليه الظهور والبطون, 
والاستتار والبروز؛ وذلك من صفة الأجسام المحدثة 
والأشخاص المؤلفة. والمراد بذكر الحجاب هاهنا: أَنّهِم 
“متوعون من ثواب الله سبحانه , مذودون عبن دشول 
ستتد ودار مُقامته, 

وأصل الْمجْب: المنع. ومنه قولنا فى الفرائيض: 
الاخوة يمجبون الدّم عن اثلث إلى الشّدس . أي يمنعوتها 
من الثّلت ويردّونها إلى الشّدس . ومن ذلك أيضًا قرهم: 


2 75 شأ - الى 
حَحِبٌ فلان عن باب الآمير. أي رد عنه . ودفع دونه. 
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ويجوز أن يكون لذلك معنى آخر؛ وهو أن يكدون 
المراد: أئّهم غير مقرّبين عند الله سبحائه يصالح الأعبال 
واستحقاق اب. قفعير سبحائه عن هذا المعنى 
بالمنجاب. لأن البمّد للُتَصّى مسب عن الأبواب و يمد 
من الجناب , (تلخيص البيان: 1177]) 
القشَيْرِيٌ : [نحو المسين بن الفضل وأضاف:] 
ودليل الخطاب يوجب أن يكون المؤمنون يرونه 
غدًا, كيا يعر فونه اليوم. 
المَيْبُدىٌ : أي عن رؤية رهم منوعون. قال شيخ 


الم سل 


الاسلام عبد أنه الأتصاري قُدس روحه: أي عن رؤية 
الرّضاء فإنَ الشّقّ يريه غضبان حين يتجلى ف*المأتر 
قبل دخول الثّاس الجّة: وفى هذا أن الملسدة مر 
ممجوب عن ريه , اسطكتة 
العخْشَرىٌ: وكوتهم عجوي تكدمبيل 
للاستخفاف بهم وإهانتهم, لأنه لايؤذن على ا ملوك إلا 
للؤّجّهاء المكوّمين لد.هم: ولايحجّب عنهم إلا الأدنياء 
المهانون عتدهم. [م" استشميد بشعر] لغ ان 
نحوه التييضاوي (؟: 087), والشرييني (4: ,)0١7‏ 
ابن عَطيّة : والضّمير في قوله: لانم عن رَيِمْ4 
هو للكقارء [من] قال: بالرّوية؛ وهو قول أهل السُنّد. 
قال: إن هؤلاء لايرون رجهم فهى محجوبون عنه, وأحشيم 
ببذه الآية مالك بن أنس عن مسألة الرَوْيد من جهة 
دليل الخنطاب. وإلا فلو وجب الكل لما أنمتى هذا 
التخصس. 
ومن قال: بأن لارؤية ‏ وهو قول المعتزلة قال فى 


هذه الآية: نّم محجوبون عن رحمة ربّهم وغفرانه. 


8 (0: كوغ) 

القَخْرالئازيٌ : ١‏ حتيمٌ الاصحاب على أن المؤمنين 
يروته سبحائه, قالوا: ولولا ذلك لم يكن للتخصيص 
فائدة . 

وفيه تقرير آخرء وهو أنّه تعالى ذكر هذا الحجاب 
فى معرض الوعيد والتّبديد للكفار؛ ومايكون وعيدًا 
وتهديدًا للكقار لابموز حصوله فى حقّ المؤمن؛ فوجب 
أن لايحصل هذا المججاب فى حقّ المؤمن , أجابت المعتزلة 
عن هذا من وجوه: [ثمّ ذكرها وقال:] 

والجواب : لاشك أَنّ من مُنع من رؤية شيء يقال: 
نه حُجب عنه؛ وأيضًا من مُيِمَ من الدّخول على الأمير 
بقال: أله سب عه رأيكًا قال: الأتتسيك عن 
التّلك بسبب الاخوة. وإِذا وجدنا هذه الاستعيالات, 
ويلك جعل اللفظ حقيقة فى مفهوم مشترك بين هذه 
المواضع , دفمًا للاشتراك فى اللفظ؛ وذلك هو المنم. 

فني الصّورة الأولى حصل المنع من الرّؤية. وفي 
الثّائية حصل امنع من الوصول إلى قُربه. وفى الثَائئة 
عدا الدم الححتان اخ القاك قيسي عقن 
الآآية : كلا نّم عن ريّهم يومئذ لممنوعون. 

والمتع إِنَا يتحمّق بالنسبة إلى عايثيت للعبد بالتسبة 
إلى الله تعالى , وعو إِنا العلم . و إِمًا الرّؤية . ولاييكن مله 
على العلى, لأنه ثابت بالاتفاق للكقار. فوجب مله 
على الرّؤية. 

ما صدرفه إل الرّة. فهو عدول عن الظاهر سن 
غير دليل : وكذا ماقاله صاحب الكنّاف : «ترك للظاهر 
من غير دليل». تم الذي يؤكّد ماذكرناه من الدّليل أقوال 


المفشرين ...[وذكر قول مُقَاتِلٍ الكل ومالك 
والشافعيّ ] 5 3 

النْسَفىٌّ: عن رؤية رهم لمستوعون, المجب: المنع 
[تمٌذكر قول الرّجَاجٍ والحسين بن الفضل ومالك إلى أن 
قال:] 

الأوّل أصم, لأنّ الدّؤية أقوى الكرامات, قالحجئب 
عئها دليل المحجْب عن غيرها. (4: غ84 

الشّر بيني : أي فلايرونه . بخلاف المؤمنين فإِنّهِم 
يرونه؛ كبا ثيت لك فى الأحاديث الصّحيحة. [ثم نقل 
قول الحمّن ومالك وأضاف:] 

دفي قوله تعالى دلالة على أنّ أولياء الله يرون"الله 
تعالي . ومن نق الوّؤة كالرْئخْشَريّ؛ جعله قتيلا 
للاستخفاق بهم. 

البُرُوسَويٌ: فلايرونه, لأتّهم بإكساهم التبيحة 
صارت مرآة قلوبهم ذات صدإء وسرت ظلمة الصّدا 
متها إلى قوالبهم, فلم يبق حل لنور التجلى. بخلاف 
المؤمنين خائهم يروته تعالى. لأئهم بإكسابهم المسنة 


ا ا 


صارت مرالىي قلوهم مصقولة صافية؛ وسرّى نور 
الصّمَالة والصّفوة منها إلى قوالبهم, فصاروا مستعدّين 
لاتعكاس نور التجل فى قلوبهم وقوالبهم: وصاروا 
وجومًا من جميع الجهات كوجود الوجه الباق بل أبصارًا 
بالكليّة . [إلى أن قال:] 
قال القاشانى: نّم عن ربّهم يومد (لْتَحْجُوبُونَ) 
لامتناع قبول قلوبهم للتورء وامتناع عودها إلى الصّفاء 
الأوّل الفطري , كالماء الكبر يق مثلا؛ إذ لو روّق أو صعد 
ما رجع إلى الطّبيعة المائيّة المبرّدة لاستحالة جوهره, 


ع ج ب/ ذلا 


بئلاف الماء امسن اسسالت كيفيّتة دون طبيعته: 
وهذا استحقوا الخلود فى العذاب. [تمذ كر قول الرّاغْبِ 
والرّعخْشريّ وقال:] 

وإنا جعله تثيلا لاكناية؛ إذ لامكن إرادة المعتى 
١‏ بق على زعمه من ححييث إنه معبا رن . 

قال بعض المفسّر ين ؛ جعل الآية تيلا عدول عن 
الظاهر وهو مكشوف, فإنّ ظاهر قوهم : هر محجوب عن 
الأمير ‏ يُفيد أنه منوع عن رؤيته؛ وهو أكير سبب 
الاهانة. 

ومائقل عن أبن عبّاس رضى أله عند : لمجويون عن 
رحمته ؛ وعن ابن كيسان: عن كرامته, فالمراد به بيان 
حاصل المعنى ؛ فَإن المعجوب عن الوّوْية منوع عن معظم 
اللمة والكرامة, فالآية من جملة أدلة الرّوْية. فالحمد 
أ“تعاإن “خلى بذل نواله وعطائه؛ وعلى يسود جماله 
ولقائه. ركم 

١‏ لالوسئ: لايرونه سبحائه وهو عَرّوجِل حاضر 
ناظر هم غخلاف المؤمئين. فالحجاب مجاز عن عدم 
الّؤية. لأنّ المجوب لايرى ماٌجب. أو المتَجْب: 
المع والكلام على حذف مضاف, أي عن رؤية بهم 
لممتوعون , فلايرونه سبحانه . [إلى أن ذكر قول المعتزلة 
قِ إنكار الرّؤية وتقدير المضاف. ثم قال:] 

لكنّهم أرادوا عموم المقدّر للرّؤية وغيرها من 
ألطافه تعالى . 

طنطاوى: فلايرون: وكيف يرونه وقد حالت 
آراؤهم الضَّيّقة وأعباهم الشّائنة دون المعارف والعلوم 
لني لايرى الله إلا من تكئل بها! وكيف ينالون المعارف 


ل ل 
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والعلوم والقلوب مُعلَّ بصدأ حيط بها من الأخلاق 
الرّدِيئة والمعامي المتراكمة! وإذا كانوا يمْجَبون عن رهم 
بسبي الجهالة والمعامى وضيق الفكر حكى حصرروا 
الحياة ف هذه الدّنياء وقالوا: لاحياة ورأءها؛ فهم إذن 
ينحطّون إلى أسفل الدّرجات. ولذلك قال: لثم إنْكْمْ 
َصَالوا الجحبيب». 

الطالقاني : (عَنْ): إهاء وإشارة إلى البعيد , وى 
إضافة (الرّبّ) عن صفة الرَبوبيّة المناصّة. أى إِنّ هؤلاء 


ا 


هم الْذين أبعدوا في ذلك اليوم عن ريم وحُّجِيوا عنه. 
و(يَوْمئْذ) تكرار لنفس اللفظ فى الآية ,)١١(‏ وهو إشارة 
إلى ذلك اليوم , أو إلى (يوم الدّين) أو إلى زمان تكون ميد 
قلويهم «ظلمة, وتطفح كفة مااجترحوا من السَانق 

ونقيض هذا المعنى للآية أن الصٌادقين والتهتدين 
لابحجّبون عن رهم في ذلك اليوم فير ونهمالأن تر يهأ 
بالمعنى الشائع لاتناسب هداية العقل والدّين. بل هي 
تلع 

وقدّر بعض المفترين لفظًا وأضافوه إلى (تبهسم) 
مثل: الحمة, والإحسان , والقّواب؛ والكرامة. أو 
اعتبروا هذه الآبة قثيلا لاظهار خساسة هؤلاء. 
وطردهم من رحاب الله تعالى. وهذا الضرب من 
التقدير والتُخريج ناجم من عدم رعاية سياق هذه 
الآيات وتعبيرها من قبل بعض المفسّرين, 

و يُقهم من سياق هذه الآبة أنَّ سؤلاء طُردوا 
وحُجبوا عن الله لأنّ سيّئاتهم ورذائلهم المتلقية قد 
أطسبقت على قلوسم: واستوعيت ظلمة تامهم 
طبائرهم . فإن لم يُعشنٌ القلب حجاب كهذاء يستطيع أن 


برى عمال الرّبْ بتور الريمان , وكلما كان أثور وبصتره 
أَحَدٌ يتجل له الدب أكثر. 

وهذا التمط من شبود القلب لايخالف العقل 
والشرخ, ويعضده البرهان العقلى؛ والآيات والرّوايات. 
والأدعية المأثورة. (6:ة؛4؟) 

الطَاطَبائيَ : «كَلَا إن ...4 ردع عن كسب 
الذّنوب الحمائلة بين القلب وإدراك الحقّ, والمراد بكوهم 
ممجوبين عن رهم يوم القيامة جرمائهم من كرامة 
اقرب والمنزئة, ولمنه مراد من قال: إِنّ المراد كوتهم 
محجوبين عن رحمة رتهم. 

وأتا ارتسفاع المسجاب يسعنى سقوط الأسباب 
المتوسّطة بينه تعالى وبين خلقه والمعرفة الثامة بد تعالى . 
فقو حاصل لكل أحد. قال تعالى: «لمنٍ الْمُلْكُ اليوْم 
ِل الود الا المؤمن : 11, وقال: «وَيَعْلمُونَ أن 
الله هُوَ الَقُّ المُبين» الثّور؛ 0؟. 

الْمُصْطَّتَوِيٌ : الحجاب بين الله المتعال ويين العيد 


لابد وأن يكون معنوبًا؛ إِذ هو تعالى لايحتجب بالمايّات 


ترضة 


ولابالمعنويّات . وأمًا العبد فحجابه بِالنّسية إلى الله تعالى 


انبر بصيغة المقعول مسندًا إلهم . للإشارة إلى أن 
المحجاب طم ء, وعلهم ومتهم + قهم المحجويون عن أله 


المتعال . والممرومون عن لذَة المتاجات . ومع الحمجريية : 


أن يكون العبد محرومًا عن التوجّه القلبي والنشوع 
والنشية: وأن نتقطع عن إدراك نوره وعن الارتياط . 
ا 
مكارم القبيرازي د حاب از . 


حاول كثير من المفسّرين أن يجعل للآية تقديرًا, 
واحتاروا بين أن يجحلوا التّقَدِير : المحجاب عن رحمة الله . 
أم الحجاب عن إحسانه: أم كرامته : أم ثوايه ... 

ولكنّ ظاهر الآبة لايبدو فيه الاحتياج لتسقدير: 
فائّهم سيُحجّبون عن رثهم على الحقيقة: بيئا سينعم 
الصّالحون الطّاهرون بقرب الله وجواره؛ ليُعمَموا بلذيذ 
لقاء الحبيب . والرّؤية الباطنيّة لهذا الحبيب الأمل. بينا 
الكمّر: الفجّرة ليس طم من هذا الفيض العظي والنسة 
البالغة من شي ه. 

وبعض المؤمنين الخنلصين يتنتّمون بهذا اللقاء حقٌ 
في حياتهم الدّنيا, في حمين لايجني الجرمون المعميّة قلويثم 
سوى الحرمان. قهؤلاء في حضور دائم . وأوائك إل فليم 
وابتعاد, 

فلمناجاة المؤمين مع بارثهم حلاوة لاتوضت 
بوصف, وأمًا من اسودّت قلوبهم فتراهم غرق في مر 
ذنوبهم . وتتقاذفهم أمواج الشّقاء . أعاذثا الله من ذلك. 

ويقول أمير المؤمنين!ة فى دعاء كميل: «قَهَئْتي 
صبرت على عذابك. فكيف أصبرٌ على فراقك!». 

ال ضر 

فضل الله : لأنّ الذنوب العقيدية والعملية شبعد 
الانسان عن الله بما تُتِيره من غضب أله عليه . فيطرده الله 
عن رسمعه ؛ ونعه يذلك عن الاتفتاح عليه , حق ليحس 
بأ هناك حاجرًا بيند وبين الله , مُّسيه اللثلمة التي تمنع 
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جج ب 7 ابلا 
حَجَابٌ 


١-وَيَفِئَجِيَا‏ حِجَابٌ وَعَلَ الْأَعُرَافٍ رجَالٌ 


ل" 3 م ل 


ابن عبيّاس : سور. لخر ١‏ 
الذَىٌّ : وهو الحّور. وهو الأعراف. ‏ (؟3؛) 


نمه الطْبْرِيَّ (ى: هرا :)١‏ والواحديٌ (7: 1/3؟), 

الفَُيْرِيٌ ؛ ذلك الحجاب الذي بيتهيا حصل من 
الحجاب السّابق» ل سشّجيوا فى الابتداء في سابق القسمة 
عبا خُصّ به المؤّمنون من القربة والزلفة. حُجِبوا فى 
الانتباء عب خسن به السّعداء من المغفرة وال حمة. 

ويقال: حجاب وأ حجاب! لايُرفع بحيلة 
ولاتتفع معه وسيلة . حجابٌ سبق به المنكم قبل الطّاعة 
والجرع. 

البغويّ : وزتبنه)» يعنى بين الجئّة والثار. وقيل ؛ 
بين أهل الجن وبين أهل الثار لحِجَابٌ4 وهو السّور 
الذي ذكر الله في قوله : « فَضُرِب بَينَُم سور لَهُ يَابُ» 
الحديد: 17. 

نحوه التَمالبى :١(‏ 558) والرَتفْمْري (؟: ااء 
وابن غطية (1: 06.1 والنْسَؤة (: 6غ). والمنازن (؟: 
0 

ابن الجَؤْزَيّ: إنحو البقّويّ وأضاف:] 

فسمّى هذا السّور ب(الأعراف) لارتفاعه. 

١‏ ل غء ا 


١ (؟‎ 


(05:5ا) 


الفخرالازيّ : [نو البتّوي ثم قال:] 
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فإن قيل: وأيّ حاجة إلي ضعرب هذا السُور بين 
الممة والثار, وقد نبت أن الحتة فوق الكباوات وأ 
المح فى أسفل الساقلين؟ 

قلنا: بعد إحدافها عن الأغرى لاأيمسنع أن يعمل 


بينهيا سور وحجاب. 7 
توه اليسابوري, (5: أه) 


أبن عربي : أي بين أصحاب الجبنّة وبين أصحاب 
الثّار حجاب, به كل متهم عجوب عن صاحيه. 

والمراد بظاضْحَابُ الجنّة» هاهنا: أهل ثواب 
الأعال من الأبرار, والرّهاد. والمبّاد الذين جتتهم جّة 
التفوس, وإلا فأهل جِنّة القلوب: والأرواح لايحجبون 
عن أصساب الثار. كع ) 

القُرطبي : أى بين الثار والمئة. لأ !سين 
ذكرهيا: حاجز, أي سورٌ. 

البيُضاويٌ: أي بين الفريقين ...أو بين الجن 
والثَار. نع وصول أثر إحداهما إلى الأخرى. 

زابءءة) 

تحوه الشّربيني(١:‏ /الا2), وأبوالسّعُود (؟: )ا 
والمشهديٌ (: 438). 

أبوحَيّان: 9 وَتَيْنَيُمَا أي بين الفريقين, 
لأئّهم الحدّث عتهم ؛ وهو الظاهر. 

وقيل: بين المئّة والثّار, وبهذا بدأ الرعطْشَري , وابن 
عطيّة. وفسّر الحجاب بِأنّه المع بقوله: لَضُّرِبَ 


نّم يشور» الحديد: 1: وقاله ابن عبّاس. ويْقَوَى 


ا 


أنه بين الفريقين لفظ (بيتهم)؛ إة هو ضمير المقلاء. 
ولايحيل ضعرب الشور بعد مابين الجنّة والثار وإن كانت 


تلك فى التباء. والثّار أسفل الافلين. (01:4”) 
نحوء السمين , 01/4 


البْرُوسَويٌ: (وَبَيِتَجُمَا) أي بين السريقين. أو 
بين المئّة والنّار (حِجَابٌ) كسور المدينة, حي لأيقدر 
أهل الثّار أن يخرجوا إلى الجنّة. ولئلا يتأذى أهل الجّة 
بالثار ولايتنم أهل الثار بنعيم الجسئّة. لأنّ الجاب 
المضعروب بينها بنع وصول أثر إحداهها إلى الأخرى, 
لأنْه قد جاء أنّ احور العين لو ظرت واحدة متهن إلى 
الدائيا نظرة لامتلأت الدّنيا من ضوئها وعطرها, وجاء في 
وصف الثار أن شرارة متها لو وقعت فى الدّنيا 
لأحرقتها... 

الالوسيٌّ : [نحو التينضاوىّ وأضاف:] 

... وإن لم يمنع وعسول الْتّداءء 5 ر الآخرة لاتقاس 
يأمور القيا. 


177 57( 


ل 1177 

عبد الكريم الخطيب: بين أهل الجئّة وأصحاب 
الثار حجابٌ؛ يعزل كل فريق عن الآخر عزلة, لاينفذ 
منها نبىء من نعي الجمنّة إلى أصحاب الثّار, كما لايتقذ 
منها شبيء من لفح جهتم إلى أل الجن ولكتّهم ‏ مع 
هذا - ي,كأى ومسمّع من بعض , وبسين الفسربقين سور 
يقت هما وراءة وأمامه. لأبغ٠١غ)‏ 

الشّباطَبائيَ : والّذي يُحليه التْدبّر فى معتى هذه 
الآية ومايلحق بها من الآبات, أنّ هذا الحجاب الذى 
ذكره الله تعال إناهو بين أصحاب الْجنّدَ وأصحاب الثّار, 
فهما مرجع الصّمير فى قوله: (وَبَتْنَمَا). وقد أنبأنا الله 
سبحانه مثل هذا المعنى عند ذكر مماورة بين المناققين 
والمؤمنين يوم القيامة, بتوله: 8« يَوْمَ يَقُولٌ المُنَافْقُونَ 


وَالْحُنَاقِمَاتٍ لِلّذِينَ أمنُوا انْظدُوًا نَفْتِسِ من تُوركم 
يل ازجقوا وَرَاءْكُمْ فَالْتَِسُوا تُورًا فَضُرِبٍ بَيْنَُمْ 
بشور لَهُ يَابٌ بَاطِنّهُ فيه العمة وَظَاهِرَهُ مِنْ قِبْلِه 
الْعَذّابٌ ...» الحديد: ؟1. 

وإنًا هو حجاب لكونه يفرق بين الطّائفتين, 
ويجب إحدافيا عن الأغرى , لا أنه ثوب منسوج 
معنيط على هيئة خاصّة, معلّق بين الجنّة والّار, 

(بلى 119 

المُصْطْفَويٌ: أي بين أصحاب الجّة والثار 
حجاب؛ قفلامكن لأحدضا الوصول إلى الآخرء 
والممجاب معنو أو جسمانى. للقيلة 

مكارم الشيرازَي ؛ يستفاد من الأيات اللاحلقة 
أن الحجاب المذكور هو (الأعراف) وهو مكان مرتفع.بيث 
الفريقين: ونع من رؤية كل فريق الغريق الْآخَبوَلكِنَ 
وجود مثل هذا الحجاب لاينمع من أن يسمع كل منهما 
صوت الآخر ونداءه, كما مرّ في الآيات السابقة. 

فلطالما رأينا جيرة ستحادثون من وراء الجسدار, 
ويطّلع بعضهم على حال الآخرء على هذا النسيط, 
ولكن من دون أن يرى أحدهم الآخر. مل أن الذين 
يقفون على «الأعراف» أى على الأقسام المرتفعة من هذا 
المكان المرتقع , يرون كلا النريقت ‏ تَأمَلوا رجاء-. 

نه وإن كان مُستفاد من بعض أيات القرآن الكريم 
مثل الآّية (28) من سورة الصّافَات أن أهل الجمئة رئما 
يخرجون رؤٌوسهم من أماكتهم ويشاهدون أهل الثار. 
ولكن مثل هذه الموارد الاسصبائية لاتتافى ماعليه وضع 
الجنّة والثّار أسامًا, وإنّ ماقلناه أعلاه قريبًا يعكس 


. بصوره كاملة ومعيرة تلك المقاهم . 


مج ب ”/ الابارثيا 


ويصور الكيفية والوضع الأصلى هين المكانين.؛ وإن 
كان هذا القاتون أيضًا بعض الاستئناءات. ومكن أن 
بشاهد بعض أهل الجتّة أهل التار فى شرائط خاصّة. 

إن مايجب أن نذكر به مؤكدين قبل المنوض فى بيان 
كيفئة «الأعراف» هو أن التعابير الواردة حول القيامة 
والماة الأخر ى لاتستطيع يمال أن تكشف القناع عن 
جميع خصوصيّات تلكم الحياة, بل للتعابير أحيانًا صغة 
التتشبيه والشمثيل. 

وأحيانًا تكشف بعض تلك التعابير عن مجرّد شبع 
في هذا الجال. لأ الممياة فى ذلك العالم تكون في آفاق 
أعلل , وهي أوسع بمراتب كثيرة من الحياة فى هذا العالم , 
مايا مثل سعة الحياة الدنيا هذه بالقياس إلى عام الْرّجم : 
وعال_الجبئين. وعلى هذا فلاعجّب إذا كانت الألفاظ 
والقاهير الي متلكها هذا العالم لاتسعطيع أن تبعكس 
(8: ؟ة) 


'ل..وَإذ) اهومن مَتاعًا مُسْكَلوهنٌ من وَرَاءِ 
حِبقَاب ذلِكَم طهر لِقلويكُمْ وَفلويِنٌ... الأحزاب: ”ةم 

جاء في التفاسير بمعنى السشتر, ولم مهد شينًا آخر نعتد 
به سوى سبب نزول الأآية. 

مكارم الشيرازي : ثم تبيّن الآية الحكم الرَابم فى 
باب الحسجاب: فتقول: لوَإِذًا سَالْتُمُومُنٌ مَمَاءًا 
َسْكلُومُنَّ مِنْ وَرَاءِ حِجَاب» 

قلنا: إِنّ هذا الأمر كان ولايزال متعارفًا بين العرب 
وكثير من النّاس . أَنْهم إذا استاجوا شيئًا من لوازم الحياة 


ووسائلها؛ فانم يستميرونها من جيرائهم مؤْقنًاء وم 
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يكن بيت البي 02 مستثنى من هذا القانون؛ بل كانوا 
يأتون إليه سواء كان الوقت مناسبًا أم غير مناسب, 
ويستعيرون من نساء اليكل شينًا. ومن الواضع أنّ 
جعل نساء : عرضة لأنظار الّاس - وإن كن 
برتدين الحجاب الإسلاميّ م يكن بالأبر الحسن, 
ولذئك مدر الأمر إلى النّاس أن يأغنوا الأشياء مسن 
خلف حجاب أو من خلق الباب, 

والمسألة التى ينبعي الانتباه إلبها هنا هي أنه ليس 
المراد من الحجاب في هذه الآية لياس النّساء: يل هو 
حكم يضاف إلى ماكان خاضًا بنساء النَى َيل . وهو؛ 
أن النّاس مكتقون إذا ماأرادوا شيئًا من فاه التى عل 
أن يأخذوه من وراء عجاب اظروف نيثاء لني 
الخاضّة, ويجب عليينٌ أن لايخرجن إلى النْاسويظهرن 
هم فى مثل هذه الموارد حقٌ وإن كن ممجعابت» وهذا 
الحكم لم يرد طيمًا فى شأن النساء الأخريات؛ بل 
يكنيون أن براعين الحجاب الكافي. 

والشّاهد هذا الكلام أن كلمة «الحجاب» وإن كانت 
تُستممل ف المحادثات اليوميّة بعنى حجاب المرأة, إل 
أنْها ليس لا مثل هذا المعنى لافي كتب اللّغة, ولاقي 
تعبيرات فقهائنا. فالمجاب في اللغة, هو القّيء الذي 
ول بت شيئين: ولذفك أطلق عل النعاء الموجود بين 
الأمعاء والقلب والئة اسم : الحجاب الحماجز. 

وقد استعمل القرآن الكرج هذه الكلمة بعبى الحائل 
أو الساتر في كل موضع , كالآية: 6غ من سورة الاسراء؛ 
حيث تتول: مجَعَلْنَا يَئِنَكَ وَبَيْنَ الّذِينَ لَايؤْمِبُونَ 


ِالْآخرَةٍ حِجَابًا مَسْنُورًا» , ونقرأ في الآية: 1١1‏ من سورة 


- 00 كام 5ه 1 ل / 2 
عل : لحت تَوَارْتَ بالحجّاب# . وجاء في الاية: 01 من 
سورة الشورى: لوَمَاكَانَ لمر أَنْ يُكلْمَهُ اله إلا وَحْيا 


' او بن وَرَايْ حجّاب» 


أمَا فى كلبات الفتهاء فقد استّسلت كلمة «الستره 
فيا يتعلق بلباس النّساء. منذ قديم الأيّام وإلى يومنا 
هذاء وورد أيضًا فى الرّوايات الإسلاميّة هذا التعبير أو 
مايُشبهه. واستعمال كلمة «الحجاب» في شأن لباس 
المرأة اصطلاح ظهر فى عصيرنا على الأكثر , وإذا وُجَد في 
التواريج والرّوايات فقليل جدا. 

والشاهد الآخر هو مانقرؤه في الحديث المروى عن 
أنس بن مالك خادم النََيةٌ المناصٌ؛ حيث يقول: أنا 
أعلم الثّاس مبله الي آبة عاب ]يد حت 
إل رسول ال 102 - كانت معه في البيت ‏ صنع طعامًا . 
ودعنا القوم فقعدوا يتحدّثون , فجمل الى 102 يخرج ثم 
يرجمع وهم قعود يتحدّثون, فأنزل الله : ْيَاديهَا الَذِينَ 
منُوا لَاتَدْخُْلُوا بيُوتَ الى الأحزاب: ,0١‏ إلى قوله : 
وين وَرَاءٍ حجّاب» فضّرب الحيجاب. وقام القوم, 

وي رواية أخرى عن أنس أنه قال: أرخى الكُتر 
ببق وبينه , فلبًا رأى القوم ذلك تفرّقوا. 

بناء على هذا فإِنٌ الإسلام لم يأمر التساء المسليات 
يأن يبلسن خلف التعورء ولايبرحن دورّهنٌ. ولس 
لتعبير «الحجكبات» فى شأن التساء أو أمثاله من التعبيرات 
صفة إسلاميّة, أو يمد إسلاميّ ؛ بل إِنّ مايلزم المرأة 
المسلمة هو محافظتها على الحسجاب الإسلاميّ؛ إلا أنّ 
نساء اللى 1 قد أمرن بهذا الأمر الخاصٌ بسبب وجود 


أعداء كثير ين , و متتتّسين للعيوب والمغرخين: وكان من 


للمكن أن يصبحن عوطة نهم ؛ وخرية لقع بيد وه 
القلوب. ١‏ 
وبتعبير آخر: ان الّاس قد أمروا أن يسألوا نساء 
النَىَعَيلةُ القّىء الذي يريدون أخذه من وراء حجاب, 
خاصّة وأ اتير باوَرَاء) يشهد لهذا الممنى , ولذلك 
بي القرآن فلسفة هذا الحكم, فقال: «ذلِكِْ أطي 
وبالتغم من أن مثل هذا التعليل لاينافي الحكم 
الاستحبابي. إِلَّا أن ظهور الأمر فى جملة لفَسْدَلوهُنٌ» 
لايقزلزل فى دلالته على الوجوب. لأنّ مثل هذا التُعليل 
قد ورد أحيانًا فى موارد أحكام واجدية أخرق. 
ا 1 
فضل اله: فَسْتَلُومُنٌ مِنْ وَرَاءٍ حِجَابَ»4 
ولاتواجهوهنٌ وجهًا لوجه فى سايوحي يَمدُلك مين 
الانفتاس على الحديث مع الرّجال . والاختلاط بهم من 
دون حواجز, لتنطلق النظرة العابرة فتتحوّل إلي نظرة 
لاهيةٌ فاتنة؛ فتفسد على القلب طهارته . وعلى السّلوك 


عشته , فى بعض اكبالات . لمابوعمم 
ماه ا ع إلى ترم اك 
وَقَالُوا قُلوبْنَا فى أكنّةٍ ينا تَدْعُوًا ليد ون اذَانِنا 
َه وَمِنْ يننا وَبَئنكَ حِجََابٌ مَاعْمَلٌ إنْنَا غَامِلُوىَ, 
فصّلتك د ة 


ابن عباس : سثر , غطوا رؤوسبم بالثياب؛ #2 


استيراء متهم بلك , إلء+ءغ) 


مُقَايَل : إن أبا جهل رفع ثوبه بينه وبين البي25, 


انا 


فقال: يامتد أنت من ذلك الجائب, ونحمن من هذا 
الجائب. (الواحدىّ 5: 1؟) 

النداء : < بَيْننًا وَيَبِيك» فرقة في ديننا ٠‏ فاعمل فى 
حلاكنا إنَنا عاملون في ذلك منك . ويقال : فاعمل بما تعلم 
من دينك فأئنا عاملون بديئنا. :17 

الطَيّريّ: ساتر, لامبتمع من أجله نحن وأنت, 
فيرى بعضنا بعضا, وذلك الحجاب هو اختلافهم في 
الدّين, لأنّ دينهم كان عبادة الأوثان. ودين محتد 85 
عبادة الله وحده لاشريك له. فذلك هو الحمجاب الذي 
زعموا أنه بيئهم وبين نى الله . وذلك هو خلاف بعضهم 
بعضًا في الدين . 3 

الرّجَاجٍ : أي حاجرٌ فى التّحلة والدّين وهو مثل 
ؤَمُلُوبنَا فى آكند» . إلا أن معنى هذا أنا لاتجامعك في 


مشي . (4 ل 
تحوه الواعديٌ (غ: 14)ء والبغوئ (غ: 4؟١!,‏ 
والمتازن (5: لارا. 
التحّاس : أى حاجرٌ. 47 


لاني : إنه تمتيل بالحجاب ليو يسوه من الإجابة. 
الطبرِسيّ م ا 

الطوسي : قيل: الحجاب: الخلاف الذي يغتضى 

أن يكون بمعزل عنك . )٠١‏ 
التَيْرِيٌ : قالوا ذلك على الاستهانة والاستهزاء, 
ولو قالوه عن يصيرة لكان ذلك منهم توحيداء فنا 
ِالمَعّت لما فقدوا من تحقيق القلب. ( 5 
الرمَخْشَريٌ : ولسباعد ا مذهبين والدّينين كأن 


سكيس وماهم عليه , وبين رسول الله وماهو عليه 
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حجابًا ساترًا, وحاجرًا منيمًا من جبل أو نحوه, فلائلاقي 
ولاترائي. 

فإن قلت: هل لزيادة (ين) فى قوله: لوَمِنْ َتنا 
وَبَئيِكَ حِجَابٌ» فالدة؟ 

قلت: نعم ؛ لأنّه لو قيل: وبيننا وبسينك حجاب, 
لكان المعنى أن حيجابًا ا وسط الجيدين. وأنا 
بزيادة «ين» قا معنى أنّ حجابًا ابددأ منّا وابتدأ منك, 
فالمسافة المتوسّطة لجهتنا وجهتك مستوعية بالمىجاب؛ 
لافراغ فيها. 

نحوه فى زيادة «ين» الرَازِيَّ (0017. واليابوريٌ 
(088:14): والشربيق (*: ١8‏ 6). 

ابن عَطَيّة: والحجاب الذي أشاروا إلينة هو 


517 :( 


مخالفته إيَاهم ودعوته إلى الله دون أصنامهم , أى هذا أمر 
يحجبنا عنك وهذه مقالة تحتمل أن تَكُوَن تمعها قر ينة 
لبد فى الماورة وتتضمّن المباعدة, ويمتمل أن تكسون 
معها قرينة اهزل والاستخفاف . وكذلك قوله: «قَاعْمَلٌ 
إِنَنَا عَاملُونَ» يحتمل أن يكون القول تهديد؟. ويمتمل 


أن يكون متاركة محضة, (8:غ) 
الفَخْرالَازَيٌ : [ذكر قول الرَعنْشَّريّ في زيادة 
(ين) مقال:] 
وهو فى غاية امسن . 5/0 4 


الفُرطْبيَ: نمو الطَّبْرِيَّ ث#ذكر قول بعض 
المفسّرين وأضاف:] 

فالمجاب هنا التوب. 

التيْضاوي: [نحو الرَعمْشَريّ وأضاف:] 

وهذه أننيلات نبو قلويهم عن إدراك مايدعوهم 


ا اق 


إليه واعتقادهم . ويم أسباعهم له وامتناع مواصلتهم 
وموافقتهم للدسول 26 غم 

نحوه النتق (4: /الخناء وأبوالشّمود (8: 414), 

أبوحَيّان: [ذكر بعض الأقوال وأضاف:] 

وقيل : عبارة عن العداوة. 9 كمغ) 

البُرُوسَوى : [نمو الرُعطْشَري فى زيادة (يِنْ) لكن 
بعبارة أوضح , ثم أضاف:] 

شسّهوا حال أتفسهم مع رسول الله ليله مال شيئين , 
بيهما حجاب عظير: ينع من أن ييصل أحدهها إلى 
الأشرء ويراه ويوافقه. وإئما اقتصروا على ذكر هذه 
الأعضاء الثلائة, لأنّ القلب محل المعرفة, والسمع 
[البصر أقوى مايتوسّل به إلى تحصيل المعارف. فإذا 
كانت هذه الثلانة محجوية؛ كان ذلك أقوى مايكون من 
الحجاث, نعوذ يالله تعالى. 

قال بعضهم: قلوبهم فى حجاب من دعوة الحسق 
وأسباعهم فى صمم من نداء الحق وهواتقه؛ وجعل بينهم 
وبين الحق حجاب من الوسشة والاإيانة . ولذا وقعوا فى 
زكر با ؟ ا 

الالوسيٌ : (حِجّاب) غليظ يمعنا عن التواصل . 
و(ينَ) للدّلالة على أنّ «الحجاب» مبتدأ من الجانبين؛ 
بحيث لو استوعب مابينهيا من اللسافة. ولم يبق قت 
فراغ أصلا. 

وتوضيحه أن «البين» معني الوّسْط , بالسّكون. وإذا 
قيل : «بيننا وبينك حجاب»؛ دق على حجاب كائن 
بيتهها ؛ استوعب أو لا. 

وأمًا إذا قيل: «من بيئناه فيدلٌ على أنّ سبتداً 


الإنكار. ومُنعوا من رؤية الآثار, 


الحجاب من الوسط . أعنى طرفه الذي يلى المتكلّم, 
قسواء أعيد «منه أو بيد ٠‏ يكون الطّرف الآخر منتهى 
باعتبار وميتداً باعتبار, فبكون الظذاهر الاستيعاب؛ لأث 
جميع الجهة ‏ أعتى البين ‏ جُعل ميتدأ الحجاب ؛ فالمنتهى 
وهذاكاف ف الفرق بين الصورتين, كيف وقد أعيد 
«البين» لاسشناف الابتداء من تلك الجهة أيضًاء إذ لو 
قيل: «ومن بيتنا» بتغليب المتكلّم لك م ضارورة 
العطف على نحو «بيني وبينك» إن سلّمت لاثنافي إرادة 
الاعادة له. فتدير, [ثم#ذكر نحو التتُضاوي] (4؟:151) 
الطَّباطَبائيَ : أي حاجز يحجزنا منك, فلانجتمع 
مك على شيء نا تريد. فقد أيأسوء وفك من قبولا 
دعوته, با أخير وه أُوَلاُ: بكون قلوبهم فى أكثة , فلاتقع 
غها دعوته حي ينقهرها. وتانيًا: بكون طرق ورودها 
إلى القلوب وهي الآذان مسدودة, فلاتلجها دعوة 
ولاينفذ منها إنذار وتبشير . وثالنًا: بأ بينهم وبيده يلك 
ححايًا مضير ويا لايتجمعهم معه جامع , وفيد تام ال.ياس . 
1 وم 

المُضطنوى : أي فواصل وموائع وفروق من جهة 
العقائد والأخلاق والأعال. وهي الحجاب بيننا وبيتك . 
ْ 13 

مكارم الشيرازيٌّ : حال هؤلاء كحال المريض 
الأبلّه الذي هرب من الطييب الماذق : ويحاول أن يُبعد 
نمه عنه بش الوسائل والأساليب. إنهم يقولون: إن 
عقولنا وأفكارتا موضوعة فى علب مغلقة بحيث لايصلها 


0 


شو 


ع ج ب / ث/ام/ا 


انتبهوا إلى أنّ (أَكِنْة) جمع «كنان» وتعنى الستار, 
العناد والتّتليد الأعمى ؛ وأمثال ذلك مما يجب القلوب 
ويطبع عليها. 

إضافة إلى ذلك قالوا: إثنا لانسمع لما تقول ونكدد 
نستره ب وهي منهم إشارة إلى عطل المركز الأصكى 
للعمل , والوسائل المساعدة الأأغرى. 

وبعد ذلك . فإنْ بيننا وبينك حجاب سميك؛ ميث 
حقٌ لو كانت آذائنا سالمة فإننا لانسمع كلامك؛ فلباذا - 
ذا تُتعب نفسك, لماذا تصرخ, تمرن, تقوم بالدّعوة 
ليلا وتهارًا؟ اتركنا وشأنناء فأنت على دينك ونحن على 


د نتناء 
الشكل اطازل من جسادة الحق. 


والطريف نهم لم بقولوا: «وبيئنا وبينك حجاب» بل 
أضافرا للجملة كلمة «ينْ» فقالوا: لوَمِنْ بَيْننَا وَبِْك 
حِجَّابٌ» وذلك لبيان زيادة التأكيد, لأنْ بزيادة هذه 
الكلمة يُصبح مفهوم الجملة هكذا: إِنّْ جميع الفواصل 
بيننا وبينك هملوءة بالمجب؛ وطبيعيٌ أن يكون حجاب 
مثل هذا سَهيكمًا عازل للغاية, ليستوعب كل الفواصل 
بين الطرفين . وبذلك سوف لايتفع الكلام مع وجود هذا 
الجاب , (16:؟57) 

فضل الله : فهناك أثر من حاجز عمجرنا عنك, 
فلائلتق معك على شىم؛ ولانجد مايريطنا لك؛ فإن 
ماك كتير) من المراتم الطبيسية والذاية والصلحية التي 


تحول بيننا وبيتك؛ فأنت فى واد ونحن في واد آخر, 
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فلاتجرٌب دعوتك معناء بل حاول أن تيرّيها مع آخرين. 
(١؟أء4ا)‏ 


:- وَمَاكَانَ شر أَنْ يُكُلْمَهُ اله إلا وَحيًا أَوْ مِنْ 
- 
الشورى ؛: ل 


م 53 إع] 
َرَايُ حيقاب او يُوْسِلِ رَسُولا... 


رأجع: ودعي «وحكا». 


راجع: و رى «نوارت»ه. 


١‏ فَاتَخَدّثْ من دوم حِجَابا اتنا لها روجا 
مَل هَا بَشَرًا سَويًا. مريم: ١1/‏ 
ابسن عباس : سكرًا, لكي تشفتسل فيه من 
اليش . (غ) 
نبا صارت بمكان يلى المشرق, لأنّ الله أظلها 
بالشّسس» وجعل لا منها حجابًا. (الطَبَريّ ١:15‏ 
الْسْدَىٌ : حجابًا من الجدران. زوم 
مُقاتل : وراء جبل . (البغوئ 1 .18؟) 
الطبرىّ : فاتخذت من دون أهلها سترًا يسترها 
عتهم وعن الثّاس, ماهم 
نموه الواحديّ (: والطّبْرِسِيَ (6+ ١٠7‏ 6), 
وابن الْجَوْرَيَ (4: 1417 وأَبوسَيّان (الدَرٌ اللسقيط 5: 


037١ :8( وأبوالتٌمُود (1: 4 والعِروسَويٌّ‎ ١1 


القمَيّ : في محرابها. 44:1 
القَصَيْرِئٌ : اعتزلت عنهم لتحصيل [ما] يطهّرهاء 
فاستترت عن أبصارهم , لغ:فة) 
الفخْرالوَازَيٌ : حجابًا مسحورًا. وظاهر ذلك أنّهام 
تقتصير على أن اتفردت إلى موضع, بل جعلت بينها 
وبيتهم سائلا من حائط أو غيره. ويحتمل أنْها جعلت 
بين نفسها ويينهم سترًا. وهذا الوجه الثاني أظهر مسن 
الأوّل. الة 
الطّباطَيائيَ: الحجاب : ماحجب التّىء ويستر. 
عن غيره. وكأئها أتكذت الجاب 5006 أهلها, 
لتتقطع عنبم وتعتكن للعيادة. كما يشير إليه قوله: 
ؤَكُلْمَا دَخَلَ عَلَيْا زَكَرِياايحْرَاتَ وَجَدعِنْدهَا ْنَا 
العمران: لاا 4:34 
مكارم الشيرازي ؛ وأم تصرح الآية بالمدف من 
اتفاذ هذا الحجاب . فهل أنه كان من أجل أن تُناجى رهبا 
بحرّيّة أكبرء وتستطيع عند خلوّ هذا المكان من كسل 
مايشغل القلب والحواسٌ أن تتوجّه إلى العيادة والدّعاء؟ 
أم أئّها كانت تريد اتخاذه من أجل الفسل والاغتسال؟ 
الآية ساكتة من هذه الجهة. 
فضل الله طقَاتَقَدَتْ مِنْ دُونومْ 4 لتكتمل 
نا المتلوة بنفسها, من خلال حاجز خلفه, طبيعيّ أو 
صناعيّ؛ أو صنعثه ببهدها لهذا الفرض. وأخذت 
تستسلم لأفكارها, أو لأحلامها؛ أو لأوضاعها الخاصّة. 
وكانت المفاجأة ها بالمرصاد. وكانث المشكلة النّفسئة 
التي هرّت كيانها بعنف ‏ ل فَارْسَلْنَا ينا وُوحَنَا؟ ... 
(1 1 


لقب تمق 


'- وَإِذَا قت القوان جَعَلْنًا بَيْنَكَ وَبَيْنَ الَذينَ 
اللإسراء: هغ 
الإمام علي 4ك9: إنى حديت: «..وبحتد ملل 
حُجب عمّن أراد قله بيجب حمس إلى قوله : ثم قال:] 
طوَإذًا قَوآْتَ القوان...» فهذا الحسجاب الرَابع: 
[انظر تمام الحديث فى «س اث ر»ه] (القروس؟:175) 
ابن عباس : «#حجابًا مَسْتُورًا»: محجوبًا. (571) 
الحسّن: إنْهم لإعراضهم عن قراءتك كمن بينك 
(الماوَرْديّ *: 147) 


لَايْْمئُونَ بالآخِرةٍ حجابًا مَسْتُورًا. 


وبيتهم حجابًا في عدم رؤيتك. 
قَثَادَة: الحجاب المتور: أكتةٌ على قلويهم أن 
ينقهره؛ وأن ينتفعوا بد, أطاعوا الشّيطان فاستحوذ 
علدين (الطَبَريَ :١6‏ 315) 
موه البغوي. الداسنة 
الكَلْبِيٌ : نرلت في قوم كانوا يؤذون رسول 9501 
إذا قرأ القرآن, وهم أبوسفيان, والنَضْرِ بن الحسارث. 
وأبوجهل: ولد جميل أمرأة أبي شب, حجب الله رسوله 
عن أبصارهم عند قراءة القرآن. فكانوا يأتونه ورّون 
به ولايروئه. (الواحديّ 7: )1٠١‏ 
موه الرّجَاج . 
القَرَاء : (مَسْتُورًا) ببعنى ساترء فيجىء مفعول يعني 
فاعل . كبا يجىء فاعل بمعنى مفعول, كقوطم: سي كام 
وماءٌ دافق. أي , سرّ مكتوم ‏ وماء مدفوق. 
(أبوالتركات ؟: )4١‏ 
الأخقش : أراد ساترًا, والفاعل قد يكون فى لفظ 
المفمول. كبا تقول: إِنّه لمشؤوم وميمون؛ وإنا هو شام 
ويأمن. (الواحديّ "5: )1١١‏ 


(الماوذدئ ؟: 15 


اج ب كر إقيارلا 


مثله جعفر شرف الدين. (ة: نايا 
الطبَريٌ: (حِجَابًا) عجب قلوبهم عن أن يفهموا 


ماتقرؤه عليهم , فينتفعوا به , عقوبة منّا طم على كغرهم , 
والحجاب هاهنا: هو السَاتر. [#ذكر تمر ماقاله 
الأشفش وأضاف:] 

وكان غيره من أهل العربيّة يقول: معنى ذلك حجايًا 
مستورًا عن العباد , فلا يرونه. 

وهذا القول الثانى أظهر نمعنى الكلام أن يكون 
المستور هو الحجاب؛ فيكون معناء: أن له ستر عن أبصار 
الّاس فلا تُدركه أبصارهم. وإن كان للقول الأوّل وجد 
تفهوم . ٠‏ 16 #ة) 

ره الواحدي . (*:145) 

لجاج: قال أهل اللفة : معنى « مَستُورًاك هاهنا 
ف مضع باتز: وتأويل الحجاب ‏ والله أعلم ‏ الطبع 
لذي على قلويهم, ويدلّ على ذلك قوله: لَوَجَعَلنا 
غللى قُلوبِيمْ كن أن يَفَْهُوم» الإسراء: 3غ, والأكئة: 
جمع كنان , وهو ماسر . [إلى أن قال:] 

وقيل : المحجاب: مَدْم الله إيَاهمٍ من الي طبه ويبوز 
أن يكون 8 مَسْتُورًا» على غير معنى ساتر. فيكون 
الحجاب : مالايرونه ولايعلموته من الطبع على قلويهم . 
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نموه النّمّاس (4: ,)1١‏ والمتِبّديٌ (8: 011)., 

أبومسلم الأصفهاني : باعدنا بينك وبسينهم في 
القرآن: فهو لِك وللمؤمنين معك شفاء وهدى. وهو 
للمشركين فى آذاتهم وقرٌ وعليهم عمّىء فهذا هو 
التسا: ْ (الطَبرسيٌّ 4اغ) 
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العَمَيَ: يعني يحجب الله عنك الشّياطين. (1:. ؟) 
أبن الأنباري : إنا قيل: المحجاب: هر لجع على 
قلويهم ؛ فهو مستور عن الأبصار ٠‏ فيكون (م مشتورًا) باقيًا 
على لفظه. (ابن الجتؤزيٌ )4١ ١8‏ 

الماوّزديٌ: فيه وجهان: أعدهها: أي جملنا 
القرآن حجابًا ترك عنهم إذا قرأته. 

الثاني : جعلنا القرآن حجابًا يسترهم عن سماعه إذا 
جهرت به. فعلى هذا فيه ثلائة أوجه: [ ذكر الأقوال 
المتقدّمة وقال:] 

(تَسُْورًا) فيه وجهان : أسدهيا : أن المجاب مت * 
عدكم لاترونه , الثاني :أنّالحجاب ساتر عنكي شاورافي. 
ويكون مسثور بعثى سائر. 0 

عبد الجتار : وربًا قبل : كيف يصح أن متهم من 
سماع القرآن الذي فيه الشّفاء والبيان؛ 

وجوابتا: أن المراد بذلك من المعلوم أن لاينتفع 
بل يظهر منه الأذى للّسول, ولذلك قال تعالى: 
«أكنّة , والمراد: أتّهم لشدّة انصرافهم عن الانتفاح به 
صار قلبهم بهذا الوصف وصاروا كالصّيّ, ولذلك قال 
تعالى : طوَإذَا ذَكَوتَ رَيْكَ في الْقُأنِ وَحْدَهُ وَلّْا على 
دبَارِهِمْ تُقُورًا...» فبيّن أئِّم لاينتفعون ويؤذون, 
ولذلك قال من بعد: إِذْ يَقُولُ الظَامُونَ إنْ تَتيعُونَ إل 
رَجُلُّا مَشحُورًا» . ثم قال: طَانْظر كَيْفَ ضَرَبُوا لَنُ 
الْأمعَالٌ قَضَلُوا4 الأسراء: 57 18. وم 

قالواء ثم ذكر تعالى مايدل على أنه تعالى قد ينع 
المكلف من الطاعة , فثال : طوَإذَا قَرَآتٌ القزان...4. 

والجواب عن ذلك: أنّ هذ الآية ظاهرها يدل على 


ماليس بقول لأحد , لل نه لايجبوز عند الجسميع أن يمنع 
تعالي من سماع الأدلّة مع التكليف. فلو كان تعالى يمع 
كلّ من لايؤمن من سماع قراء نه لحا جاز أن يكلّفهم 
عند جماعة الأّئة, 

وبعد, فقد علمنا أنّ المال كان بخلاف ذلك, 
لأندك كان يقرأ القرآن على الكقار ويتحدّاهم به, 
ولايجوز أن يريد تعالى بذلك مايعلى خلافه, لأنه منرم 
عن الكذب. 

وقد علمنا أيضًا أنْه لم يكن فى الكقار من إذا أراد 
سماع قرآنه جعل الله بينه وييئه حجابًا حادثًا. فيجب أن 
يكون المراد بالآية غير ظاهرها. وهر: أندي كان 
ببعض الكقّار بالقول والفعل إذا هو قرأ الترآن, 
فشغلهم الله عنه بضعرب من الشّغل؛ من مرض أو غيرهء 
نعو المراد ب«الحجاب». 

وهذا إِنَا يفعله بعد قيام الحجّة وسماعهم القرآن مرّة 
بعد مرّة, لأنّه إذا علم تعالى ‏ فيمن هذا حاله أنه 


يتاذ ب 


لامصلحة له فى سماح قراءته من بعد, وأنّ فيه تأذي 
الرسول طق جازأن منعهممته. (متشابه القرآن ؟: 478) 

الطوسي ؛ أي كأنّ بينك وبينهم حجابًا من أن 
يُدركوا مافيه من الحكّة ؛ وينتفعوا به. [ثمذكر محر 
الطَبريّ] 

الفَشَيْرِيٌّ : أي أدخلتاك فى إيواء حفظنا, وضربنا 
غليك سرادقات عصمتنا: ومنعنا الأيدي الخناطئة هبك 
بأطفنا . :1 

الرّمَخْشَريٌّ : «حجابًا مَسْيُووًا» ذا ستر , كقوهم : 
سيل مُفْعَم : ذو إفعام. وقيل: هو حجاب لايُرى؛ فهو 


ا 


مستونر 


ووز أن نراد؛ أيه حساب . من دونك سجاب أو 


كش في تعر عو از هعاب سر أن كل 


فكيف يبعير الممتجب به. 

وهذه حكاية ما كانوا يقولونه : «وَقَالُوا كُلوَْا فى 
أيه بم تَدْعُونًا إليْهِ وَى أذَانِنَا وَهْدٌ وَمِنْ بَتِتنا وَتثِنِكَ 
حِجَابٌ» فصّلت: 0 كأنه قال: وإذا فرأت القرآن 
جعلنا على زعمهم لأَنْ يَتْمَهُوهُ» كراهة أن يفتهره. 
أولأنَ قوله : «وَعَعلنَا على قُلَوِيم أكنةَم فيه معنى 
المنع من الفقه, فكأته قيل: ومنعناهم أن يفقهوء. 

(9: اما 

نحوه التتضاوى. (تأحنه) 

ابن عَطْيّةُ : هزه الأ تحتمل معنيين: 

أحدما: أن الله تماق أشبر نيد أتسإرك جات 
الكفرة أهل مكّة الذين كانوا يؤذونه في وقت قراءته 
الفرآن وصلاته فى المسجدء ويريدون مدّ اليد إليه. 
وأحواهم في هذا المعنى مشبورة مرويّة. 

والمعنى الآخر: أنه أعلمد أنّد يجمل بين الكفرة وبين 
فهم مايقرأء محمتدمقة حجابًا. فالآية على هذا التأويل 
في معنى التي بعدها, وعلى التأويل الأوّل هما آيتأن 

وقوله: (نَسْيُورًا) أظهر مافيه أن يكون نعنًا 
ل«الحجاب». أي مستوي! من أعين الماق. لايدركه 
أحد برؤية كسائرالحجُب ؛ وإنما هو من قدرة الله وكفايته 
وإضلاله بجسب التَأويلين المذكورين. 

وقيل : التقدير: مستورًا يه, على حذف العائد. 


حج ب/ ازلا 


وقال الأخفثى: « تَسْتُورًا» بمعنى ساتر كمشؤوم 
وميمون فإنهيا بمعتى شام ويامن. 
وهذا لغير داعية إليد. تكلّفٌ, وليس مثاله صلم 
ويل : هو على جهة المبالفة, كما قالوا: شعر شاعر . 
وهذا مُعقرّض بِأنّ المبالغة أَبدًا إفا تكون باسم الفاعل 
ومن اللفظ الأُوّل. فلو قال: حجابًا حاجيًاء لكان 
الطَّبْرِسيَ : [ذكر قول الكَلِْيّ والأخفش وقال:] 
وقيل: هو على بناء السب لاعلى أنّ المفعول بمعنى 
الفاعل والفاعل بعنى المفعول, والمسنى : حجابًا ذا ستر , 
وهذا هو الضّحيح. 


وقيل : حجايًا فستورًا عن الأعين لاسر نا هو 


(؟: -85) 


-75"قدرة الله تمال سكب نبيّه جاب لايرونه ولايراه 


الويف [#ذكر قول أبي مسلم وقال:] 

وهذا بعيد. والأوّل أوجه. لأنه الحقيقة. (؟:8١4)‏ 

الفَخْراكَازىّ : فيها قولان : 

القول الأُوّل: [فى حديث:]...وكان رسول الله6ة 
إذا أراد ثلاوة القرآن قرأ قبلها ثلاث آيات؛ وهي قوله : 
رَجْعَلنَا عَالَى لويم أكِنْهُ أن يَفْمَهُوهُ وَفى دايز 
وَقُدا» الأنعام: 6 ؟ . «أولئك الْذِينَ طَبَعْ اله على 
قُلْويمْ» التحل: ,٠١8‏ هْأقَرَاَبْتٌ مَنِ العَدَ له 
هُوَاةٌ..» الجائية: ؟....فكان الله تعالى يمجبه ببركات 
هذه الآيات عن عيون المشركين وهو المراد من قوله . 
تعالل: «جَعَلنَا بيك 
حِجَابًا مَسْتّورًا». 

وفيه سؤال:وهوأئه كان يجب أن يقال: حجابًا ساترًا. 


ساك 5 ا 5 5< نا 
وَيَعنَ الذِين لايُؤْمِنُونَ بالاخرة 
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والجبواب عنه من وجوه: 

الوجه الأوّل: أن ذلك الحجاب حجاب يخلقه الله 
تعالى فى عيونهم؛ بحيث يمنعهم ذلك الحجاب عن رؤية 
النَىيقق, وذلك الحجاب شىء لايراه أحدء فكان 
اند هذا الوجه. 

احتيجٌ أصحابنا بهذه الآآية على محّة قوم : ف أنه 
يجوز أن تكون الحاسّة سليمة ويكون المرِقّ خاطيرًا, مع 
أنه لأيراه ذلك الإنسان, لأجل أن الله تعالى خلق فى 
عينيه مانعًا منعه عسن رؤيته؛ بهذه الآية قالوا: إن 
الت كان حاضيرًا, وكاتت حواسٌ الكقار سليمة, ثم 
نهم ماكانوا يرونهء وأخبر الله تمالى أنّ ذلك إننا كنا 
لأجل أنه جعل بينه وبيتهم حجابًا مستورًا. 

والحجاب المستور لامعتى له إلا المعنى الذي تلق 
الله تعاللى في عيوتهم ٠‏ وكان ذلك المعنى مالعا لحم مق أن 
يرهرة ور يجاتساتي واداء 

والوجه الثّانى في الجواب : أنه كبا يجوز أن يقال: 
لابن وتايٌ؛ ببعنى ذو لبن وذو تمرء فكذلك لايبعد أن 
يقال: (مَسعورًا) معناه ذو ستر, والدّليل عليه قوهم: 
مرطوب» أي ذو رطوية؛ ولايقال: رطيبة. 

ويقال: مكان مهول, أي فيه هَوْل, ولايقال: هَلتُ 
المكان , بعني جعلث فيه اطؤّل , ويقال: جارية مغتوجة: 
ذات عَنّْم . ولايقال: غنجتها. [ثم نقل الوجه الثالث 
وهو قول الأخفش وقال:] 

وتابّعه عليه قوم إلا أنّ كثيرًا منهم طعن في هذا 
القول , والحق هو الجواب الأوّل. 

القول الثاني أن معنى الحجاب: الطبع الذي على 


قلوبهم ؛ والطبع والمنع الذي منعهم عن أن يدركوا لطائف 
القرآن ومحاسنه وفوائده: فالمراد من الحجاب المستور: 
ذلك الطبع الّذى خلقه الله فى قلويهم, 
(-؟ ١‏ 
أبوحَيّان : والظاهر أنّ المعتى : جسلنا بين ريتك 
وبين أبصار الّذين لايؤمنون بالآخرة: كي ورد قي سيب 
الغزول. [ثم”ذكر قول قُتادة والرّججَاجٍ وأضاف:] 
فالمعبى قريب من الآية بعدهاء والظّاهر إقرار 
(مَسْتورًا) على موشوعه من كوله اسى مقعول. أي 
مستورًا عن أعين الكقّار فلايرونه. أو متورًا بد 
الرّسول عن رؤيتهم. ونُسب الكتر إليه لما كان مستورًا 
ب قاله ابره ويؤول معناه إلى أنه ذو سقر .كبا جاء في 
تيغ : لابب وتايرٌ, أي ذو لبن, وذو مر . وقالوا: رجل 
مرطوي) أي ذو رَطْبّة . ولايقال: رَطْبته . ومكان مَهُول. 
أي ذو هَل وجارية مفنوجة؛ ولايقال: هلثٌ المكان 


ولاغنجت الجارية. [ثم” ذكر قول الأخفش وتحًا من 


قول ابن غطية] (5: ؟4) 
نوه السعين. ةم 
العكبَرِيّ : قوله: (مَسْتُورًا) أي محجوبًا يحسجاب 

آخر فوقه. (5ب ييا ' 


أبوالشعود ؛ (حِجَابًا) يحجبهم من أن يُدركوك على 
ماأنت عليه من النّبرّة: ويفهموا قدرك الجليل, ولذلك 
اجترأوا على تفوّء العظيمة التى هي قوطم: ٍإِنْ تتبعُونَ 
ِلّْارَجْلّا مَسَحُوًا» الاسراء: 40 

وعمل «الحجاب» على ماروي عن أسياء بت 5 


بك رأ '...ما لايقبله الذوق السَلمم ولايساعده النْظم 
الكريم. [ثم قال تمو الرَْنْشَرِيّ في (مَسْمُورًا)] 
(4:غ"؟١)‏ 

البْدُوسَويٌ : [تمو أبى السّعود إلى أن قال:] 

وم يقل: ساتًا؛ لأنّ الحجاب يسقر الواصل عن 
المنقطع , ولايستر المنقطع عن الواصل . فيكون الواصل 
بالحجاب مستؤرًا عمن المنقطع , كما في «التأويلات 
التُجميّة». 

وفيه إشارة أيضًا إلى أن من تحصّن بكتابه فهو في 
حصن حصين. والمضيّم لوقته من تحصن بعلمه أوبتقسه. 
فيكون هلاكه في موضع أمنه. (مبهولا 

الالوسيئ: [نحو أبى التُعود وأضاف:] 

وأصل الحجاب كالمئْب: المنع من الوصول. فهو 
1000 57 به الومف, أي حاجيًا “[#2“أدام 
البحث نمو أبى حَيّان وأضاف:] 

فدمستورٌ» بمعنى ساتر. أو مستورًا عن الحسٌّ. فهو 
على ظاهره. ويكون بيانًاء لأته حجاب معنوي 
لاحي . أو مستورًا فى نفسه بحجاب آخر, فيكون إيذانًا 
بتعلاد الحجب, أو مستورًا كوند حجابًا حيث لايدرون 
نهم لايدرون. وقيل: إن على الحذف والإإيصال, أي 
مستورًا به الرّسول 2 . (16: الما 

القاسميّ : «حِجابًا مَسْنُورًاه أي من الجهل 
وعمى القلب: فيحجب قلويهم عن أن ينهموا ماتقر ره 
عليهم فينتفعوا به. عقوية منّا لهم على كفرهم. وسعنى 
كون الحجاب مستورًا, أى عن العيون. فلاتُدركه 
أبصارهم . (للم كوم 


عج ب / لاوا 


المَراغيٌ : [تنحو القاسمِي وأضاف:] 

ونسب جعل المجاب إلى نفسه؛ لأشه خلام 
وأنغسهم فصارت تلك التّخلية كأنّها السّبب فى وقوعهم 
فى تلك الحال. ألاترى أن السّيّد إذا لم يراقب أسوال 
مولاء حي ساءت حاله؛ يقول : أنا لذي أأوصلك إلى 
هذاء إذ ألقيت حبلك على غاريك. ولم أراقبك عن كثب. 

ونمو الآية قوله: «وَقَانُوا...وَمِنْ بَيْنَا وَتَيْنكُ 
حِجَابٌ4 فطلت: 0. 

طنطاوي: اعلم أن الحجاب خمسة أنواع: حجاب 
حسمي . وحجاب خلق. وحجاب عقَل. وحجاب 
علي . وحجاب ديني. 

أتأإالبعاب الجسم فإنّ الإنسان إذا كان ضعيف 
اللتتلى خائر القوّة مريضا., لم يفقه العلم بل نتجه قواه 
الفا بتانقس لطن قرّة الجسم . فلاتتفرّغ لعمل ولاتئصت 
لعلم ولاشتلذ بالحككة, ولاتيشنٌ ولائيشنٌ للسكناء.؛ 
وهذا يُْهَم من قوله تعالى: لوَزَادَهُ تشطْةٌ في الْعِلْم 
وَاجسم» . فكأنّ فيه إشارة إلى أن بسطة الجسم 8 
توافق بسطة العلم. 

وأنًا الحجاب املق" فهو مايعتري النّاس من 
الشّهوات وأنواع المداوات , فتشغل النفس عن العلوم 
وتصل عن سبيل المعارف؛ ما مُلدشت به من المحسرات 
على مافات؛ ومن النّدم والأم. وهكذا الأمال الكثيرة 
التي تستغرق أمر النّفس وتوقعها فى الس وتهمكها, 
وتُخرجها عن دائرة الحكنة وسواء التبيل ؛ وهذا قوله 
تعالى : لبَلْ رَانَ عَللى قُلُوبِمْ مَاكَانُوا يَكْيبون» قلا 


اب كاة) 


ا رواجم م في شان نزول سررة وببت». 
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: ِنْمْ عَنْ رَمّهُمْ يَوْمئِذٍ لَحْجُوبُونَ» المطقفين: ١4‏ 16. 
وأمّا الحجاب العقلى فهو ذلك التقص الذي يُخلّق مع 
الإنسان فى مبد! حياته , وأوّل نشأتهء بحيث يكون قليل 
اللمييز ضعيف الفكر لكثل هذا. لاينفعه تعليم المعلمين 
ولابرفعه تهذيب المهذبين. ولكن هذا الْنَوعَ نادر أو 
قليل. وهذا معنى قوله تعالى: ل فَاتََا لاتق الْأَيْصَارٌ 
وَلكِنْ ث: تغتي الْقَلُوبُ التي ف الصدور» الفسم: ا 
وأمًا الحجاب العلميّ فهومايغقرَ به الإنسان من 
الشبادات الدّراسيّة وا مناصب العلميّة والاجازات 
الفنيّة , ومدح الناس وثناثهم غليه » والتصدر للفتوّى 
ونحو ذلك؛ فيظن أنه قد كثلت نفسه وقانى الأشران 
علمد. فهنالك لاتكاد تقبل نفه علم العلزاء والاجعة 
المكاء. وهؤلاء يقول الله فييم: ظفَرِحُوايا يده 
من الْعلْم وَحَاق ميم مَاكَانُوا بهِ يَسْتَئرِؤن4 المؤمن 01/7 
فياحرة على من طبع الجهل على قليه وختم 
الغرور على سمعه وبصدره فَعَمِى عن حقيقة نقسهء فصار 
من الجاهلين اطالكين. والله تعالى يقول: اضرف 
عَنَ ايان الّذِينَ يتَكَبُونَ ف الْأَوْضٍ بِغَيْرِ لحن وَانْ يوا 
كَل بَةِ لَايُوْمنُوا تاه الأعراف: 117.: فإذن أكبر 
مصيبة وأجلّ ريد تغتال التفوس وتحصد الرجال: 
التبادات الدراسيّة من العاهد العلمية والمدارس 
التظاميّة . فهي حجاب بين العقول وارتقاء العلوم. وقد 
يهترٌ المرء بعلم من العلوم كالنحو والصّرف والمعاني 
والبيان والبديع وكالانشاء والتَارِيخ وكالفقد وكالطب 
وكالهندسة, فيشمخ أحدهم با حواه من العلمء فيكون 


فى ذلك مصعرع نفسه وذهاب أنسة. 


فأمًا الحجاب الديى فهر مايعتور القلوب من 
العمّى , بالاغترار بمذهب من المذاهب الدينية. فيظن 
الجهُول أن دين الله إنَا هو فى هذا المذهب, فيحصر عقله 
فيد تقليدً) لأأستاذ ضيّق العَطن قليل القطن, فيقول؛ 
مادمث أقرأ مذهب الشّافميّة أو الحنفيّة أو الرّيديّة أو 
الشيعة أو غيرهم فإ قد قضيتٌ واجبى وأطعتٌ خالق. 
وماعرف المسكين أن ماقرأه إنا هو بعض الدّين 
لاكلّه . وأنّ أصل الدّين:, الوقوف على جمال هذا العالم 
ونظامه؛ إذ ذلك به زيادة التوحيد ويه اليقين وبه شكر 
الله تعالى , فلاشكر إلا بعلم . وأجل العلوم: معرفة هذه 
الدّنيا. 
ومادروس اللّغات جميعها من عرييّة وفروعها 
الائني عشّر ونحوهاء ومن فارسيّة وثركية وأوروقة 
وإِْبليزيّد والمائئة ويوئائية إلا مقدّمات للعلوم. فعلوم 
اللسان مقدّمات لعلوم الجتان : وعلوم الجنان هي علوم 
نظام هذه الدّنيا من التّماوات والأرضين. ومادروس 
الفقد إِلّا نظام القضاء بين العباد لنظام حذء الدّياء فن 
جعل حياته وقفًا عليه فقد باء بإتم عظيم» إذا كان عنده 
استعداد للعلوم. 
لهذء كلها حب أُسدلت على عقوق طوائف من 
المسلمين. مئذ تسحة قرون فكان ماكان. وهذا أوان 
إشراق مس المعارف فى بلاد الشرق. (64١:ء؟١)‏ 
غعرة دروزة : [أذكر أيات سورة الإسراء: ا 
وأضاف:] والآيتان الأوليان قد توغمان انها هران 
بآنّ الله عرّوجِل يحجب الكقّار الذين لايؤمتون بالآخرة 
وحيسابها عن البي قل ويغلق قلوبهم وأذاتهم دون 


فهم القرآن؛ حيما كان يتلوه عليهم . غير أنّ الَمدُن 
فيها وفىي الآيتين التاليتين هما يبين أنْهما في الحقيقة في 
صدد وصف شدة عنادهم. وغلظ قلوبهم وتصامهم 
ونفورهم: فهم ف حدالة كحالة المضروب بينه وبين الحق 
حجاب فلايراه, والمغطّى على قلبه فلايتأثّر به والأصيّ 
قلا يسبعه. 

وى سورة لقبان: أية يمكن أن تكون قريئة على 
صحّة هذا التأويل. وهي <وَإذً) عل علي ابا َل 
كيرا كََنْ 1 يَسْمغهَا كأنٌّ فى أَدْنَيْه وَفْوًا فَبَدُّ 
عَذَابٍ أليي.» ووصف الكقار بوصف «الذين لايؤمنون 
بالآخرة» فى الآبة الأول . ويوصف «الظالمين» فى الآية 
الثالية, وحكاية قوظهم: بأنّ اللي و1 2-7 
والتنديد بهم فى الآبة الابعة , مؤيّد كذلك هذا التأويل 
المتطابق مع تأويل المفشرين, على اختلاف /ي اليك 
وال ب ومثل هذا ورد بأساليب متنوّعة فى سور 
سابقة ؛ مثل سورق يس والأعراف. داف 

الطَياطَبائيَ : ظاهر توصيف الحجاب بالمستور 
أنه حجاب مستور عن الحواسٌ . على خلاق الحجابات 
المتداولة بين النّاس المعمولة لستر شىء عن شي ؛ فهو 
حجاب معنويّ مضروب بين الى 22 با أنه قارئ 
للقرآن حامل له, وبين المشركين الذين لايؤمتون 
بالآخرة. يحجبه عنهم , فلايستطيعون أن يفقهوا حقيقة 
ماعنده من معارف القرآن ويؤمنوا به, ولاأن يذعنوا 
بأنّه رسول من الله جاءهم بالحقٌّ, ولذلك تولّوا عنه إذا 
ذكر الله وحده وبالغوا في إتكار المعاد. ورموه بأنّه رجل 
مسحور, والآيات الثّالية تؤيّد هذا المعنى . [إلى أن قال:] 


حج ب/ ةقب 


وعن بعضهم: أن ذلك من الاإمسناد الجسازئ , 
والمستور بحسي الحقيقة هو ماوراء الحجاب لائفه. 

وعن بعضهم: أنه من قبيل الحذف والايصال, 
وأصله؛ حجابًا مستورًا بد الرّسول 26 عنهم, 

وقيل: المعنى حجابًا مستورًا جاب آخر. أي 
دجب متعدّدة. وقيل: المعتى حجابًا مستورًا كوه 
حجابا بعنى نم لأيدرون نهم لأيدرون. 


والثّلائة الأشيرة أسخف الوجوه. ‏ (9#: ١١‏ 
نوه عبد الكرم المنطيب. لض شقغ) 


مكارم الشيرازيٌ: هذا الحجاب والتاتر هو 
ننسه التعضب واللّجاجة والغرور والجهّل؛ حيث تقوم 
بذ الصّفات بصدّ حقائق القرآن عن أفكارهم 
وعتقؤطم. ولاتسمح لهم بدرك الحقائق الواضحة مثل 
التوحيد وماد . وصدق الرّسول في دعوته وغير ذلك. 

وفها ينص كلمة «مستور» فإئّها صفة للحجاب؛ أو 
لشخص الرّسوليملٌ, أو للحقائق القرآنية. وهناك 
بحث حول هذه القكرة ستشير إليه فى الملاحعظات, 
وستناول فق الملاحظات أيضًا كسيفيّة نسبة المسباب 
للخالق جل وعلا. [إلي أن قال:] 

ملاحعظات: 

أوَلاً: خلاصة عامّة للآيات 

الآيات الآنفة ترسم نا بدقّة أحوال الغّالين. 
والموائع ال تحول دون معرفتهم للهدى؛ وبشكل عام 
تقول الآبات: إن قسّة ثلاثة موانع لمعرفة حؤلاء للحق. 
بالرّغم من سهولة رؤية طريق الحق, هذه المواتع هبي : 

أ- وجود الحجاب بينك وبيتهم؛ وهذا الحجاب في 
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حقيقته إن هو إلا أحقادهم وحسدهم وبغعضهم والعداوة 
التي يضمرونها نحوك , فهذا الحجاب بمكوّناته هو الذي 
ينعهم من التظر إلى شخصيّتك الرَساليّة, أو أن يُدركوا 
كلامك, حقٌّ أنّ المسنات تتحوّل لى نظرهم إلى 
سبئات, 

ب - سيطرة الجهل والتقليد الأعمى على قلويهم! 
بحيث إِنَّهِمٍ غير مستعدين لسماع كلمة الحقّ من أيّ 
شخص كان. 

ج إن حواسٌ المعرفة لدى هؤلاء , كالأّذن ميلا - 
تتفر من كلام الميّ, وتكون كأئها عتاء. أمَا الكلام 
الباطل فَإنّهم يتذوّقونه ويفرحون به. وينغذ إلى أعياته 
بسرعة, خاصّة وأنّ التجربة أتبعت أن الإنذا فياه 
يكن رافيًا بشىء: فسوف لايسمعه بسبولة الأ ةإذاكان 
راغبًا فيه , فإنّه سيُدركه بسرعة. وهذل يتدل عكان: أن 
الاحساسات الدَّاخليّة لها تأثيرها على الحواسٌ 
الظاهرة؛ بل وتستطيع أن تطبمها بالشكل الذي تريده. 

ما نتيجة هذه الموانع الثّلاثة فهي: 

وله امروب من سماع الحق, خاصّة عندما يكون 
الحديث عن وحدائية المخالق, لأنّ هذه الوحدانية 
تتناقض مم ا ل اععقادات المشركين. 

ثائمّاء اللجوء إلى توجيهات خاط؛ة لتبرير 
انحرافهم , حيث كانوا يصفون الرّسول َي بهم عنعافة 
كالاحر والشّاعر والجنون, وبذلك تكون عاقبة كل 
أعداء الح أنّ أعباهم الإذيلة تكون حجابًا ل مم دون 
لمق واشدى. 

وهنا ينبغي القول: بأنّ من يريد أن يسلك الصّعراط 


المستقيم وأن يأمن من الانحراف؛ يجب عايه أوَلّا وقبل 
كلّ شىء إصلاح نفسه. يجب تطهير القلب من البغض 
والحد والعناد, وتظهير الرّوح من التَكير والغروره 
وبشكل عاءً تطهير النفس من حميع الصّنات الرّذِيلة. 
لدّنّ القلب إذا تطهّر من هذه الرٌذائل وأصبم نظيفا نقيًا؛ 
قسوف يدرك جسيع الحسقائق. لهذا الشبب نرى أن 
الأمَيِيىَ وأصحاب القاوب النّقيّة يُدركون السقائق 
أسرع من العالم الذى لم يقم بتهذيب نفسه. 

ثانمًا : للاذا تنسب الحسجُب للخالق؟ 

الآيات تنسب اليب إلى الخالق؛: حيث قوله 
تعال : وجلا على فلو كن يوه وق دوم 
و4 , كذلك هناك آيات قرآنية أخرى بنفس 
اللضمون. وهذه التعابير قد يستشم متها رائحة «الجير» 
فى جين انها لم تكن سوى صدى لأعباطم. ولكن هذه 
المحُجّب - في الواقع ‏ هي بسبي الذّنوب والصّفات 
الرذيلة نفس الانسان ؛ وإن هى إلا آثار الأعيال. ونسبة 
هذه الأمور إلى المخالق يعود إلى أنّه سبحائه وتعالمى هو 
الذي خلق خواسٌ الأسور. وهذء الأمسال الرذياة 
والصّفات القبيحة ها هذه المنواصٌ. وقد تحدّثنا عن هذه 
الفكرة فى البحوث التابقة: مستفيدين من الشواهد 
القرائئة الكثيرة . 

تالثًا: مامعنى الحجاب المستور؟ 

هناك آراء كثيرة للمفسّرين حول الحسجاب 
المستورء متها: 

أ (مستور) صفة للحجاب؛ ونستفيد من ظاهر 
التَعبير القرآى أن هذا الحجاب عنق عن الأنظار. وفي 


الواقع أنّ حجاب الحقد والعداوة والحسد لايكن رؤيته 
بالمين , لأنّها فى نفس الوقت تضع حجايًا سميكًا بين 
الانسان والشّخص الّْدى يقوم بحسده, والمقد عليه. 

ب البعض الآآخر فسّر (مستور) ببعنى السّاتر لأن 
اسم «المفعول» قد يأتى بعنى «الفاعل». ك| سر بعض 
المفكرين كلمة (تسحُور) فى هذه الآيات بعنى الشاحر. 

ع القسم الثالت من المفسّرين اعتير (مستور) 
وصمًا ممازيًا, وهم يقولون : بأنّ هذا لايعنى أن لمجاب 
مستورء بل إن الحقائق الموجودة خلف هذا الحجاب هي 
المستورة: مثل شخصية الرسول يبي , وعدق دعوته, 
وعظمة أحاديثه. 

وعند التّدقيق فى هذه التفاسير الثّلاثة اهران 
التفسير الأُيّل يعلاثم أكثر مع ظاهر الآية. وق تعفن 
الرّوايات تقرأ أنّ أعداء الررسول 12 كائوا بأتوته وهو 
عع أصحابه يتلو القرآن: إلا أئّهم لم يكونوا يرونه, 


وبذلك يكون بعيدًا عن أذاهم. اا 0٠‏ 
فضل اله: [ذكر قول الكل وأبى مسلم 
الأصنهانى, #قال:] 


ولكن هذين الوجهين لاينسجران مع جو الآية 
الذي يؤكّد على العنصر الذَاىّ في رفض الامان » هذا مع 
ملاحظة أن مثل هذه التفسيرات لاترتكز على قاعدة؛ 
بل تتطلق غالبا من اجتهادات ذاتيّة. فقد يتساءل 
المتأئل عن معنى هذا الحجاب بين هؤلاء وبين النبى عند 
قراءته للقرآن بحيث لايرونه. فهل المسألة هي حمايتد 
من أظارهم أو من الاعتداء عليد, وهل القضيّة ذاتيّة 
بالنسبة إليه فى تلاوته للقرآن, أم أنّها للدّعوة وللحوار 


وللتواصل معهم من أجل أن بهتدوا به؟ ثم ماالوجه في 
اختصاص هؤلاء بذلك, فى الوقث الذي كان الكثيرون 
من قريش من سرون رأى هؤلاء ويتصترّفون على 
طريقتهم؟! 

وماالفائدة فى أجواء التفسير الثاني -بالتأكيد على 
المباعدة الاطيّة بين القرآن وبين المشركين ليكون عمى 
لهم بيها هو شفاء للمؤمنين, وذلك بالتبِير عن المسألة 
بأنّه حجاببٌ مستورٌ؟! 

ولعلّ الأظهر ‏ فى معناء هو الحجاب الْنّفَسِيّ الّذى 
جعله الله من خلال حالتهم الذاخليّة في رفض الإيان: 
ومواجية القرآن بطريقة اللامبالاة. مما يجعلهم 
للإيدركون مضامينه فى العقبدة والشريعة , ولايلتزمون 
تفأهيمه فى الكون والحياة, كأيّة حالةٍ داخليّة رافضةٍ 
في ياوها التلبىَ على وعي الإنسان. للمسألة 
المرفوضة . [إلى أن قال:] 

أنا توصيف الحمجاب بأنّه مستورٌ: مع أن المحنى 
يلام التبير بأئّه ساتك, فقد ذكر البعض أن «مفعول» 
فيه للتّسب أى حجابًا ذا ستر, نظير قوهم: رجل 
مرطوب » ومكان مهول؛ وجارية مغنوجة, أي ذو 
رطوبة, وذو هُوّْل . وذات غَنْج . ومنه قوله تعالى : « كان 
وَعْدُُ مأيمًا» مريم: :3١‏ أى ذا إتيان. [ثم ذكر قول 
الأخفش لطا طَبائىَ وأضاف:] 

ولكن قد يرد عليه أن جِوّ الآية يوسي بأَنّ الوصف 
لتأكيد دور الحجاب ف المنع عن الاريمان ؛ من خلال كونه 
حائلا بين النّاس وبين النىَعَفيهُ في الإإيان بالقرآن. مما 
يقب معنى السّاتر لاالمستور. ويرجّح أنه وارد علي 
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نوالئسبة أو الفاعل , فقد لايكون هناك فائدة كبيرة في 
بيان خفاء الحجاب عن الأعين , الهم إلا أن يكون ذلك 
للإعاء بالعتمر الذاخى المعنوئ للحجاب. فى مقابل 
الحجاب الخارجيّ المادّيّ . [م ذكر أنّ مابعدء ل وَجَعَلْنا 
على قُلُوبم أكِنة» تأكيد تلحجاب؛ لاحظ ك ن ن؛ 
أكند | (14:غ"1) 

جوادي أمليّ : ماكان يقتضي ذكرء حول قوله 
تعالى : طوَاِذًا قَرَآتٌّ...» قد تقدّم آننًا. و«المجاب 
المستور» هو أن بعض الحسجُب حاجبة عن الأنظار 
ومحجوية أيضاء أي أنه عجاب خق؛: وهذا الممجاب 
محجوب , والذئب حجاب شق”» لايدع الإنسان أن يرئ 
العالم ويرى باطيه . والمُسيء لايعلم أن على قلبه الجآبًا. 
أن هذا الحجاب خ؛ كبا أن هذا الحجاب بحسم 
عق يرّى ١‏ فهو خق ومستور. 

ويحسب الإنسان أنه غير ححجوب بحجاب , رغم أن 
ذنيه الباطني” حجاب خق". وسوف يماط هذا المسجاب 
ذات يوم فيرى الإنسان ماقدم وأشر. فيُصبح حيتئذٍ 
فارسًا في الفراسة. وسائسًا فى الّياسة؛ قد أدّبه 


المُلُوان. وثقفه الجد يدان ٠‏ (تفسير موضوعى 9710144؟) 


الأصول اللغويّة 
١‏ الأصل فى هذه المادّة: الحجاب : الكقر؛ والجمع : 
سحب . يقال: حجّب الشىء عَسِجْبُه حَمْبًا وججابًا 
وحجّبه, أي ستره,وقد احتجب وتحجّب إذ اكت من 
وراء سجاب؛ وامرأة صسجوية: قد بترت بسترء 
واحتجبت الشمس في السّحاب: استثرت فيه. 


وحجاب الموف: مايَححْت بين الفؤاد وسائر البطن , 
ويسمّى الحجاب الحاجز أيضًا في الطب. 

والماجبان: العظان اللّذان فوق الصسينين بلحمهبا 
وشعرهيا. لأنهبا يَحجُّبان عن العينين شعاع الشّمس) 
والجمع: حُواجب . يقال؛ إِنّد مرج الحواجب. أي 
دقيقها. كأ نم جعلوا كل جزء منه حاجيًا. وهذا 
كقوهم : فلان عظي المناكب ؛ وقد تقدم فى «ج ى ده 

والحسسجبتان: حرفا الورك يشرفان على 
المخاصيرتين, والحجّبتان من الفرّس: ماأشرف على 
صفاق البطن من وركيد؛ والجسع : حجّب. 

والباجب: البوّاب؛ وجممعه: حجيّة وحجاب. 
وولايته الحجابة . يقال: حجّب الحاجب الرَجل يجب 
حَجيًا. أى منعه من الدّخول , واستحجب الأمير التإجل ؛ 
ولاه اللبئبة , واحتجّب الملك عن الثّاس : استر عنهم , 
وهو ملك محجكب, 

وحاجب الشمس: قرنهاء وهو ناحية من قرصها 
حين تبدأ فى الطلوع . يقال :يدأ حاجب الشّمس والقعر , 
أي ظهر قرتهيا. 

5 وقد شاع «الحجاب» في عرف المسلمين فى ستر 
المرأة المسلمة كبا سبق فى النصوص التفُسيريّة ‏ وقد 
أثار الغرب اليوم قضيّة الحجاب هذه وحاريها بلا هوادة: 
إذ أقدمت بعض الدّول أخيرًا على طرد المرأة ا مسامة 
المحجبة من المدارس . وقامت بعضها بنصلها من الوظائف 
والأعبال. ولايزال الغرب إلى يومنا هذا يسنّ قوانين 
تح من نشاطها وتصادر حرّبتها. وتمادى فى هذا الأمر 
حقٌ طلب من المكومة التركيّة هذه الأيّام علنًا أن تحذو 


حذوه فى التضييق على النساءالحجّبات! 

ولاغرو في ذلك ؛ لأنّ الغرب سعى ولا يزال إلى 
إقفاد المسمات اللبثريّة, وبثٌ القساد والنجور فيها. 
واستنفد وسعه في محارية كل ما ِثّ إلى الغطرة بصلة 
كالحجاب والشّرف والحياء والعفّة, كمي يستطف له 
استعار البلدان وتهب ثرواتها, والسّيطرة على الشّعوب 
وإذلانما. قال الكاتب الفرنسيّ «قرانبس فانون» في كتابه 
«العام الخامس للتّورة الجزائريذ»: «إنّ المرأة الجزائريّة 
الْجبة كانت جنابة صدرخة بوجوه المستعمر, والمرأة 
الكافرة بثابة أستسلام لد». 

وإضافة إلى ذلك أن الغربيّين ينتهجون نهسجًا 
ازدواجيًا فى حياتهم , فهم يزعمون نّم يدينون دين 
سباويّ ؛ ولكنّهم يناصبون الأديان التباويّة المداء؛ 
ومنها المسيحيّة الى ينتمون إليهاء لأنّ هذه الأديبان 
ستر ال مرأة وحسجسا؛ حسب ما أقاده 
«دورانت» فى كتاب «تاري الحضارة 17: + , 


دعت إلى 


كبا أتّهم يعلرّفون فى شؤون الرأة رغم قوخم 
بإعطائهم الحرريّة لها - فيفرطون في مارسة الجنس منها 
ويتبوّرون صل شغصيتها بالاغتصاب والشذوذ 
الجنسي: ويتهنونها بالدّعاية إلى إنتاجاتهم بتعريتها 
وإبراز حاستها وغير ذلك. 

درق بتع يخ أنؤو خياهم: عخزائرا 
يخبطون خبط عشواء فى الجنس وبمارسته . حي حاكوا 
الحيوان فى ذلك. بلى نزوا عليه وأتزوه على 
نسائهم أ يضًا! 


حج ب/ ؤلؤل 
الاستعمال القرآني” 
جاء متها لفظان: «حجاب» نكرةٌ ‏ مرّات بستيين : 


السار مرتن. والفاعصل و مرّات : واا شحو بون5 هرة فى 


م آيات: 

حهجاب: ١‏ السّتر: 

-١‏ 9فَاقَمَدَتْ من دُونِمْ جِجَابا فَأَرْسَنا ليها 
رُوحَنا ...4 . مرحم : ١1/‏ 

١‏ «...وَاذا سَألشَيُوهٌُ مَنَاعًا فَسْتَلوهْن مِنْ 
وَرَاءِ جاب ...4 الأحزاب : 61 

حجاب: ؟ القاصل : 

 -‏ وَبَئِتبَا حِجَابٌ وَعَل الْأعْرَافٍ رجَالٌ يَغْرِفُونَ 

كك بملينيكم...» الأعراف: 541 


لقَثَالَ إن آخييت حب احير عن ذكْرٍ ري حق 
م 1 

مان لس ممى نرطلا 2 9 
© فوَمَاكان لِبشّرٍ أنْ يُكلمَه ام إلا ويا اؤ من 
2-١‏ ...ومن تنا وَتَيْئِكَ حِجَابٌ فَاعْمَلُ ِنْنَا 
فصّلت: 6 


ححَايًا 0 4 م 28 
حجربون: 
6 لكَلااتَكُمْ عَنْ رهم يَؤْمَئِذٍ لَحْجُوبُونٌ» 
المطففين : ١‏ 


يلاحظ أَوّلا: إنّ «حجاب» جاء فى (١او1)‏ يمعنى 
الشقثر: أولاءعميا قصّة مرج خن قِ 0 
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والشُغرى تشضريع بشأن نساء الى صلوات الله عليه 
وآله 3 سورة مدنيّة . وفيهما بحوث: 

١‏ قصّة مريم جاءث كاملة فى سورتين: سورة مريم 
- وهي مكيّة -وسورة العمران -وعى مدنيّة ‏ واختلط 
قسّتها فيها بقصّى زكريًا وأبنه ييى : وعيسى بن مريم: 
لاتصال بينهيا وبين قصّة مرم. واشتراكهما في ولادة 
يحيى وعيسى بطر يثة شهر كبيطئةاء عدي من أ غجوزة 
عاقر ؛ وغيسى من 3 باكرة بلاأب. 

'-جاء فى الأولى لوَاذْكُْ في الْكِتَابٍ مَدْت إذ 
العبدَتْ من أَمْلهَا مَكَانًا شَرْقياه َاتخَدَتُ مِن دنهم 
حِجَابًا فَأَرْسَلْا إلا رُوحَنَا َتمثُلَ هَا بَشَرًّا سَويّا إن :أن 
قال فَحَْمَلنْهُ فَانتبَث به مَكانًا قِصِيًا» مرمة ك١"‏ 
فكان أنتباذها ‏ أي اعتزانها ‏ بنفسها قبل الحم مكانًا 
شرقيّاء وبعيسى بعد الحمل مكانًا قسَعاولل فين 
أقوال فى المكانين , لاسط «مريم ومكان», 

وجاء بعد قوله: معَكَانًا تَْقياه هفَاَخَدَتْ 
من دهم حِجَايا ...4 , واختلفوا في تفسيرء. فأكثرهم 
قالوا تبعًا للطَبرِيٌّ: اتخذت من دون أهلها سترًا يسترها 
متهم : 

دق رواية عن ابن عيّاس أن الله أظلها بالسّمس 
وجعل لها متيا عجايًا. وعن بعضيم :القذت حجابًا بن 
الأحتجار, أو مين وزاء جبل, أو في محرابها. وذكر 
الفَخْرالرَازَيّ أنّها جعت بينها وبينهم حائلا من حائط 
أو غيره أو سترًا وقال :إن أي السَقر -أظهر من الأول 
وعتدتا أَنَ كل منها ممتمل, ولاشاحد لتعييتهاء وأيمدها 
احتجابها بالشّمس أو من وراء جبل . ولعلّ أقريها «في 


حرابها». 

4 وأنًا اهدف من احستجابها فقيل لتغتسل. أو 
لتمتكف للعبادة . وهذا أنسب باحتجابها في محرابها. . 

المراد ب« فَسْتَلُومُنٌ مِنْ وَرَاءٍ حجَاب4 في (5) 
اتخاذ الشّئر ينهم وبين نساء الى غشامّة منديا 
يواجهونهنَ ويتحدثونن؛ وليست من آيات الحجاب 
العامة للمسلات. بل لم تأت فين هذه الكلمة صلى 
الرّغم من إطلاقها على الستر تأئرًا بهذه الآية. لاحظ 
التصوص وكتاب «سسألة المنجاب» للملاية التسيد 

ثانيًا: جاء «حجاب» عن الفاصل حقيقة في 
('او5) وفيبا بحوث أيضا: 

١الراد‏ به في ْوَبَئْتتمَا حِجَابٌ» الفاصل بين 
الجنّةوالثّار. أو بين الفريقين أهل الجنّة وأهل الثّار. وهو 
عند بعضهم (الأعراف) المذكور بعده لوَعَلَ الْأَعْرَافٍ 
ِجَالُ يَعْرُِونَ كلا بسيشهُمْ» أي هؤلاء الال 
يعرفون كلا من أهل الْجّة والثّار بسباهم. و(الآغْراف): 
مكان مرتفم واقم بين الجنّة والثار مشعرف غليهبا. 
هو الشور في 


ع عرص ع لل بين فم 


ا بسُور لَهُ يَابٌُ يَاطْنَهُ قيه التآحمة 


وَظَاهنه من قيله الْعذّا» الحديد: ١7‏ وعن بعضهم 


أن هذه الور نفس الأعراف بعيئها. وكل ستمل 
ولاشاهد على أحدها؛ لاحظ «ياب؛ والأعراف, 
والسور». 

وتأويله عند العُشَيريّ هو الحجابي الذى صصل 
بينهماء لما حُجبوا في الابتداء فى سابق القسمة عا خْصٌ 


به المؤمنون من القّربة والزّلفة. حجبوا في الانتباء عم 
خصٌ به التعداء من المغفرة والرّحمة. حجابٌ سبق به 
الحكم قبل الطاعة والمجزم. وهذا يوافق مذهب 
الجيريّة, وعليه فبرجم (حجاب) عن الحقيقة إلى الجاز. 

' (الحجاب! فى لحَق نَوَارَتْ بِالْججَاب» بعنى 
الفاصل »: أي توارث الشّمس بالاجاب؛ وهو استتارها 
خلف الأفق, أو حت توارت الخيل لفاصل أو بُمدٍ حصّل 
بينها وبين سليان . فالفاصل هنا حقيق. ونا الاختلاف 
فى مرجع الضّمير في (ثَوَارَتْ) أهي الشّمس المذكورة في 
التفاسير أن سليان اشتغل بالخيل حثٌ غريت الشسى 
وفاتعه الصّلاة, أو «النيل» المذكورة قبله «إِذ عرض 
عَلَيِْ بالْعَشِيٌ الصَافِئَاتٌ اياده صٌ: ١‏ وهذا أوافقيلا 
بعده طرُدُوهًا عَلءَ قَطْنِقَ مَسْحًا بالسوق وَالْأَمْبَاقَ» 
صّ: +7 فكأن المنيل أبمدت وحييت كبتة قال 
ِرُدُرِهًا عَلّ» واشتغل بها مسمًا بالسّوق والأعئاق, 
ولولااكوايات لكان هذا الوجه متعيّنًا حسب الشياق. 

فالحجاب فى (”) التسورء وقى (5) الأفتي أو البمد 
الفاصل بين النيل وسليان. 

النًا: هِوَرَايُ حِّاب» فى (0) من أقسام الرَابطة 
بين الله والأنبياء طري ؛ حيث قال : لوَعَاكَانَ لِتَشَرٍ أنْ 
لَه لهالا وخا آَوْمِنْ وَرَايّ جاب أز يُرِسِلَ رَسُولًة 
بون باذ مَايَاء إِنّهُ علي َكيرْ» أي إِنّ تكليم الله 
بشيرًا منحصير بهذه الثّلاثة: الوحي ‏ وهو الإلهام في قلب 
الرسول - أو يكلّمه اله من ورام حجاب: فيسمع كلامه 
من دون أن يراهء كما كلّم مومى تكليمًاء أو يرسل 


رسولًا - وهو ملك الوحى ‏ فيوحي هو إلى الرسول. 


0-000 


فهذا وي مع الواسطة: والوجهان قبله وحي بلاواسطة: 
مهيا إام قلبًاء وثانيهيا كلام سهمًا. وهذه الأقسام 
مورّعة بين الأنبياء. ومجسوعة لنييّنا صلوات الله عليهم 
أحمعين عسب الأيات والأحاديث القّدسيئة. 
و(حجاب) هناء هو الفاصل الذي حجب الله عن 
العباد. مردّد بين الحقيقة والمجاز. أى الجسم وغيره. 
وعتد العرفاء أنّ الحجاب بيتبا هو البد نفيه. قال 
شاعرنا الحافظ التّيرازيٌ: 
تو خود حجاب شودى حافظ از ميان برغخيز 
يخاطي نفسه قائلا: أنت نفسك حجابك عن اله فقم 
من البين. وفى الآية بحرت لاحظ «و ح ي». 
رابمًا: في (3و/0) أطلق (حجاب) جار على الحاجب 
المعنوائّ الذي حجب الكقار عن الإيان. وهو ماكان في 
قلويهم من العداوة والبغضاء والعصبية . وفى أعباطم من 
تقليد لأا ونحوهاء ويشهد به سياقه, وفيهما بحوث: 
١‏ الآيتان مكيّتان سياقهما الجدال بين المشركين 
وبين التي صلوات الله عليه وآله يشأن القرآن. فجاء في 


(1) «خم» تَِْيلٌ مِنَ الحمن الوّجِير»* كنّابٌ فلت 
يَانُّ انا عَريًا قوم يَغْلُّونَ* بَشِيرًا وَنَذِيا فََعْرَضُ 
دهم فهُمْ لايَععُونه وََانُوا وبا فى أكِة ينا 
تَدْعُونَمًا إلَيْهِ وف أذَانِنَا وَقِْ وَمِنْ بئيِنَا وَبَِِكَ حِجَابٌ 
َاغْمَلْ إِنََّا عَامِلُونَ» فصمّلت: 5-١‏ 

وفي(/)طوَإذا قرت الْمرأنَ جلا بنك وبي لذن 
لايُْمِتُونَ بالآخرة حِجَابًا مُشتُورًا» وَجَعَلنَا على 
لوم آكِةآنْ يَفَُْوهُ في َنِم وَفْرَاوإذا َكَرَت رَيْكَ 
في الْعِْانِ وَحْدَه وَلَوْا الى أَدْبَارِهِمْ نوراه الإسراء: 
مه 
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؟-فقد اعترفوا في الأولى بأنَ قلوهم في أكثة -وهي 
الأغلفة -دقى أذائهم وقرٌ: وبينهم وبينه حجاب. وكلها 
كنايةٌ عن تلك الحواجب القلبية, وأسندت إلى الآذان 
والأجسام مجمارًا تأكيدًا شدّة حجابها. 

والثّانية اغتراف من الله بِأنّ تلك الحواجب الثّلائة 
مائعة لهم أن يفقهوا القرآن؛ داعيةٌ نمم على التغور 
والادبار عبنه- وأئّها من صعع الله يخاراةٌ تمنادهم 
واستكبارهم بعد بيان الحق هم . وإبلاغ الاعوة إلهم. 
وإقام الحجّة عليهم. كبا جاء في أبات كثيرة حملها 
الجبثرة عدا عل مذهيهم : أن الله قدرها عليهم في ابتداء 


00 5 
الخلقة فجبرهم عليها. منها ؤإنَّ الّذِينَ ندرا سوَاء 


عَلئِِم لذ زتهم آم ل تنذِزهم لايؤيئُون» خَمََالَهُ على 
قلوييم وَغَلنى سَْعِهمْ وَعَللى ابْصَارِهِمْ غِشَاوَةوَلَهُمْ 
عَذَابٌ اليي» البقرة: 1. ٠‏ وكلّها يمازاة ميد دباعم 
عن الحمق اختيارًا. وليس تقديرًا من الله فى ابتداء الحدلقة 

لاحظ «اغداية والاضلال». 

قد جاء في بعض الأقوال في الأبتين مايجحاكني أنه 
كأن بوجد بين الي والكفار ستر. وفي أثائهم وهر حين 
يقرأ عليهم القرآن فلايرونه ولا يسمعونه. فهو حقيقة 
لامجاز, وهذا لاينسجم مع سياي التران: يل الأول 

:- بينهم خلافٌ واسع في (حِحَابًا م 
حجابي مستور عن العيون وشو ذلك الحاجب القلى.. 
فالمستور بعناء, أو المستور ببستى الساتر. أي حجابا 
يسترهم عن فهم القرآن: أو جعلنا القرآن نفسه عجايًا 


مَسْدُورًا) أنه 


يسكرهم عن سماعه؛ وقد جاء المفعول يمعتى الفاعل 
ميالفةٌ مثل مشوٌوم وميمون يمعنى شائم ويامن, أو هو 
على بناء السب أى ذاسثر. وقد قطع به الطْبْرسيّ, 
لاحظ التُصوص هنا. وفي «س ت ر». 

ولقائل أن يقول: ظ حِجَابًا مَسْتُورًا» بعني «عجابًا 
ممجرباه وصف به مبالغة, مثل : شعر شاعر , و«مستوران 
بمعتى ساترًا. وإنا جاء «مستوراه بدل «محجوياء أو سات“ 
رعاية للرّوىّ؛ فقبلها (كبيرا وغَفُورًا) وبعدها (نفورًا 
ومسحورًا) والجئناس بين (مستورًا) و(مسحورًا) يللي 
اما 

خاميمًا: جاء 4 بشأن الفجّار يوم القيامة 
كلا ايم عَنْ عن دنهم يَوْمَئِذٍ لْمَحْجُويُون4, وفبها 
خلاف بين 0 في مسألة 
الرّْية/من المعتزلة والإماميّة والزّيديّة والإباضيّة. فقال 
الأوّلون: : الكفار محجوبون عن رؤية الله؛ والمؤمئون 
ملتذون برؤريته. 

وقد استدلوا بيات هذه من جملتها. ونعمةٌ الووية 
علدهم من أعظم النّعم . وهي منتهى آماطم؛ وعليها 
تدور كلماتهم نظم) وئقرًا. قال الشّافيَ: «ا حجب 
قومًا بالشتخط دل عل أن قومًا يرونه باليّضاء, والله لولم 
يؤمن محمد بن إدريس أنه يرى ريّه في المعاد لما عيده فى 
النيا» وقال غيره: «لو علم الرّاهدون والعابدون أَتّهمِ 
لايرون ربّهم في المعاد لزهقت أنفسهم في الدنيا». 

وقد فشر الآخرون هذه الآبة ونحوها فى حقّ 
المؤمنين, بهم يرون ثوابه ورحمته. وفي حقّ الكقّار 


مهم محجوبون عن ثوايه وإحساته ونحوها. 


والمثلاف في أمثال هذه المسألة ناشئ عن نحكسير 
العقل فى تفسير الآيات مستشيدا ليس كبثله 
قَيْء» الشورى: .١1١‏ أو التسليم لظاهر الألناظ كبا 
عليه السّلف. 

وينبغي أن يقال: إِنّ أصل التظر والرّؤية واللّقاء 
ونموها مقبول لايدكر, والاختلاف إنا هو فى الكيفية. 
ومذهب العرفاء هو القول الناصل. وهو أن الرّوِْية 
يومئكل هي الوصل والشهود قلبًا. كبا هى مطلوبهم في 
الدّنيا. كما اعترف به أمير المؤمنين 8 . وهو إمام 
العارقين, «وقد سأله ذعلب الهانىَ فقال: عل رأيت 
ربّك ياأمير ا مؤمئين؟ فقالطة ؛ أفأعبد مالاأرى؟ 
فقال: وكيف تراه؟ فقال: لاتتدركه المٌّيون مشاهدذة 
العيان. ولكن تُدركه القلوب بحقائق اليان» نمسم 
البلاغة خطبة: ,١!5‏ وهذا يوافق الآيعين لأولاق 
معنى المجاب قامًا؛ كبا سبق, 

وقد مال إليه الفخرالرَاىَ في بعض كلامه, مع 
إعراره على الرّوية بالعيون فى مواضع عديدة من 
تفسيره وَفمًا للأشاعرة؛ وهو من زُمرتهم. 

وقال سهل التسترئ هنأ : «احجيهم عن رعهم قسوة 


عج ب/ اعم 


قلوبهم في العاجل وماسبق طم من الشّقاوة في الأوّل, 
فلم يُصلحوا لبساط القرب والمشاهدة, فأبعدوا 
وحجبواء والحجاب هو الغاية في البمد والطرده. وقد 
جمع في كلامه هذا بين مسلك العرفاء في الشهود. 
ومسلك الأشاعرة فى القُدر, 

وقال ابن عطاء : «الميجاب ححابان: حجاب بعد 
وحجاب إيعاد. فحجاب البُعد لاتقريب فيه أبدا, 
وحجاب الإبعاد يودب ثم يُقوب كا دمطية ». 

وقال الشريف الرَمْيّ بعد أن فشر الآية بأئهم 
منوعون من ثوايه: «ويجوز أن يكون لذلك معتى آخر. 
أن يكون للراد أئْهم غير مقربين عند الله سبحانه 
بصَالح الأعبال واستحقاق التُواب . فعبّر عن هذا المعنى 
بالمتجاب: لأنَّ المبمّد المقصئّ يحجب عن الأبواب ويُبمّد 
من الجتاحيه 

وقال الشَبا طباي؛ «كلُاه رَدْعٌ عن كسب الذّتوب 
الحائلة بين القلب وإدراك المسق, والمراد بكوتهم 
محجوبين عن رهم يوم القيامة حرمائهم من كرامة 
القرب والمنزلة...». وجاء نظيرها في صوص 
المتأخّرين كالطالقاىّ والمكارم وغيرهما. فلاحظ. 


ع 


”٠١‏ لفقلً . 7و : ٠١‏ مككية , 17 مدئيّة 


فى ٠١‏ سور: 0 مكيّة , 0 مدئيّة 


١:١ حاحّك‎ 
١-:١ أحاحوك‎ 


يهم 1:1 أَتحاجّوىٌ ١١١‏ 
حُمتنا ١1‏ أَتحمَاجُونًا ١:١‏ 


١ :١ يتُحَاجُون‎ 


١:1 جع‎ 


2 م 
النصوص اللغوية 
الخَّليل :قد يُكشر المجّة والتَجّء فيقال: حجٌ 


و حيطية. 


ويقال للوّجل الكثر اليم : حَجَاجٍ سن غير إمالة. 


وكل” نت على «قَمَال» فإنّه مفتوح الألف؛ فإذا صيرته 
نما امول عن حال النمْت فتدخله الإمالة, كيا دخلّتْ 
ل الماجَاج والتجاج. 

وَسَيعٌ علينا قلان؛ أي قَلِم. 

والْمج: كثرة القطد إلى من يُتظم. 

حجوا عبامته , أي عقظموه. 

والمجّة : شَحْمَة الأذن. 

والحمْحجَة : الُكُوص , تقول : ملوا ثم حَجْحَجُواء 
أى تَخَصُوا. 

والمُحَجة : قارعة الطريق الواضم. 

والمدّمّة : وجه الأفر عند الخصومة. والفعل: 
حَاجَجْته فَسَجَجْته . واحَتَّجَجْتُ عليه بكذا. 

وجمع الحجّة : حَُجَمٌ؛ والممجاج : ا مصدر. 

والمتجاج : العظم المستدير حول العَينء ويقال: بل 
هو الأعلى الّذى تحت الحناجب, 


١٠١ المعجم فى فقه لغة القرآن... ج‎ / 6١١ 


والحبجيج ؛ ماقد عولح من الشَّجَّة , وهو اختلاط الدّم 
بالدماغ. ف فيِصَبٌّ عليه السّئن الْمَهْلي حقٌ يظهر الدّم 


عر عق ان 3 مل" 4 
سيبَوٌيه : حجّه يمُجه حجًا . كبا قالوا: ذكره ذكوًا 


وقالوا: حَجَةَ واحدة؛ يريدون عمل سنة واحيدة. 
(أبن سيدد ؟: اىة) 
الليث: الحيّ: القَصْد . والسشير إلى البيت خاصّة, 
ل: عنم يدم حَبنًا. 

0 

والحجيج : جماعة الحاج. 

ذو الححجّة: شبهر الحم. لاريم هرى 7 /81؟- خضع) 

الكسائي : كلام العرب كله على : فَعْلتُ قَمَلكُء إل 
قوطم: حَجِيْتُ حجّة ورأيته رُؤية. (الأزهري 3 

ابن شمَيّل : الحيّ: أن تُنآى الامة فشبظر هل .فبها 
وَكْس أو دم . والوكس: أن يقع في اراس دم أو لظام 
أو يُصيبها عنّتِ. |الأهَريٌ © 5م" 

أب و عمرو الشيبانيٌ : قال أيو خليفة الفزاريئ : 
مازال يحجّني في محاجته , أي يختلف إلى فيها. 

وحجنوا شجّته , إذا شقُوا شجّته بعد اندماطا, لينظروا 


أفيها عظام أم لا. )١25:1(‏ 
ججاج الصّخرة: المكان المتكاهف متها. 167:1) 
الحجوج : الذي تُرْع عظام شجّته. وم 
الأحجٌ: الصّلب . لكان 
الموج : الطريق الأعوج . 1 علي 


الحجيج : الذي صقل السظام سن شحطتة, يعال: 


حججته أَجِجّد. [واستتهد ثلاث مرّات بشعر ١8:1١]‏ ؟) 


ب د 0020 
الحجّة : ثقبّة شّحَمَة الأذن. 
مثله اين الأعرابى" 

يقال: حجاج العين وسّجاجها: للظم الذي عليه 


(الأزهري 18 خم ٠‏ 


لشالجن: 
مثله القداء . (إصلام المنطق : )١٠١14‏ 
قطرب: الحيّ: الحلق, يقال: أحجج شجّتك. و ذلك 
أن يقطع الشعر من تواحي الشّجّة. ليدخل الحجاج فى 
السجة, (الفخر الرَارَىْ 978.:4) 
الأصمّعي : الحجيج من الشّجاج : الذي قد عولج, 
وشو طعرب من علاجها. 
الحيّ: أن تقدم في العظم بالحديد إذا كان قد هُشم , 
حق تقلع التي قد جّت. ثم يُعابح ذاك, فيقال: قد 
هجا (الأزهريٌ : فم 
اين الأعرابيَ : حَجَبنتُ الشّجّة, إذا سَيَرتا, 
وسمعت ابن الفقعسيّ يقول : حجتجئتها: قستها 
(الأزهريّ *: خمم) 
الى الطرق امحقرة؛ والحتجّ : الجبراح المسبورة , 
(الأُزهَري *: .وم 
أبن الشسكيت: والحج أن يُقدّح بالحديد فى العظم 
حقٌ يتاطم الذماغ بالدّمء حقٌّ تُملَع القطمة التي قد 
جفت, ثم يُعالج بعد ذلك فيلتثئم بجلد. وتكون آمَدٌ 
بقال: حُيمٌ يميم حجًا , ويقال: 0 (ة) 
٠‏ واليحَةالطريق الواضم 
وحَجَجْت فلاثاء إذا أتيته, وفلان ممجوج : يُكثر 


الل 


التاس إتيانه . [”استشيد بشعر] (كدم) 


ويقال: رجل محجوج , وقد حيمٌ بنو فلان فلانًا. إذا 


يال اس للللسسسئ مسح جلث 


أطالوا الاختلاف إليه . [ثم# استشهد بشعر] 
(إصلاح المطق : لام) 
(الأزهرئي 21:5 
الميجاج والحجاج : العم المطبق على وَقْبةَ السين» 
وعليه ينبت شعر الحاجب. 
وحجاج الشّمس: حاجها وهو قَرْتهاء يقال: بدا 
ججاج الشمس, 
وسّجاجا الجبل : جائياه . 
ابن أبى اليمان : الحجّة : السّنة. والحجّة: ذهاب 
لاس إلى مده , والميجّة: الاسم . 
الحسّ: إيتاؤك من تأتيه. يقال: حَجَجْتُ فلانا 
سس على أن هذا قلّْما يُستعمل فى النّاس , وليش:هذا 
إل لبيت الله جل وعر. 14 
المبجاج : عظم الحاجب. 
واليجاج: مصدر حاججت فلانًا أحاجّه ناج 


يقال: حجح حَجّا وحِجًا. 


9٠: (الأزهريٌ‎ 


)11[ 


وححجاجًا. 
والمحجاع : الرّجل الماضر المحجّة. 
المسبدٌد : الحجّ: جمع حاجّ, كما بقال: تاجر وعبر ء 
وراكب وركب. 
يَعْلّب: حجّجته. أى قصدته. (الْأرهَريٌ ؟: )51١‏ 


١ 
كسس‎ 


ابن دُرَيْد: حَيعَ التَظّم يمد سَبًا. إذا قطعه من 
اجرح فاستشرجه. 

والحج: مصدر حج البيت يج حجًا. 

والحجسيٌ, بكسر الحاء: الحجّاج: لدة تجديّة. 

والْحِجّة : المّنة ؛ والحجّة: معروفة. 


5 د ينا .- 5 1 
واطرحة : 2 3 لوْلوء تعلق ق الادن. ويستى 


الكوفيّون الممَررّة: جاجد بمِيمين. وهذا غلط؛ وإأا 
ميت الْددرّة حاّةٌ باسم الموضع. 

وقال قوم: بل شّحمّة الأدْن التي يلق فيها اقرط 
يقال ها: الحجّة, وربما سيت حاجّة, [واستشهد بشعر 
ثلاث مرّات ] (4غ) 

يقال: تمْجْحج القوم بالمكان . إذا قاموا فيه. يقال: 
حجحج الرّجل بالمكان: إذا أقام به. وسّجابه وتحجى 
مثله. 

وقال قوم: بل المتَجُْحّجة: التَوقف عن الشىء. 
والارتداع عنه. [م#استشهد بشعر] 

والمجحجة : مواربتك الأمر وكتانه. 

وقال قوم : حَجْسَمَ: صاح . د 
يقال: حي التلّم من الجراحة, إذا قطع فأخرج . 


كفده 

الحجّة بالكسر : السّنة وبالفتيع : الواحدة من المج ؛ 
حي محَجية حبشنة . :م١‏ 

لمجي : الوفرة فى التظلم. 

وحَججّح: طربٌ من زر القام, 

اميم : جمع حِجّة . (ع؛ /لم1) 


كان 1م 
والح : تدك الثيء وتمر يدك له م معي اسك 
البيت: سَجًا. 17 


المنذريٌ : سمعت أباالعيّاس يقول: قال الأثسرم 
وغيره: ماسمعنا من العرب حَجّحْتُ حَجّة. ولارأيت 


رَأية : إنا يقولون : حجّحْتُ حِجّة. 


١١ المعجم ني فقه لغة القرآن... ج‎ / 86١8 


ولج والميسج؛ ليس عند الككساي بينهما ُرقان, 
وغغره يقول: الحم : حم آلبيت, والحجبج: عمل السنة. 

قال أبوالباس: جحت فلانًا واعتمرته, أي 
قحسا نه , 


القاليٌ : يقال: «أقيل الحساج والدّاي». فالحاي: 


(الأزهَريّ ؟ همم) 


الذين يحجُون . والداج: الذين يدون فى أثر الحا . 
(؟ ب كم) 

الأزهريّ : أخبرنىي المنذريّ عن أبي طالب, في 
قوشم: «ماحَي ولك 3-2 قال: الحسي: الزّيارة 
والاتيان, وإنا سمي حاجًا بسزيارة بيت الله والداج: 
الذي يخرع للتّجارة. [إلى أن قال:] 

حَجَِجْتٌ فلانًا إذا أتيته مرّة بعد مرّة! فقيل : «سحي 
البيت» لأن الثاس يأتونه كل سنة . ارم 

قال ابن بُرْرْج : المتَجَوّج : الطريق لتقي لد 
وينوَج أخرى. لإلى أن قال:] 

وقيل: في كل ججّة . أي في كل سنة؛ وجمعها: 

قال أبوالسن الأعرابى: [فى معنى المسجيج من 
الشجباج] 

هو أن يُشَجَّ الرّجل فيختلط الدّم بالتماغ. يصب 
عليه السّمن لمعل حقٌ يظهر الدّم عليه , فيؤخذ بقٌطنة , 
يقال منه ؛ حجّجده أَحُمّد سيا . ا قمن 

إن ميت [المبجة] مه لأنها عي أي تُصّدء لأن 
القصد طا وإليهاء وكذلك عَحَجَةَ الطريق هي المقصد 
والمسلك, 

ومن أمثال العرب : هليم فحي» قال بعضهم : معثاء 


لي فغلب من لاج بيُجحجه. 

يقال: حاججته ماحد حِجايًا وحابئةٌ, حي 
حججته , أي غلبته بالحجج الي أدليتٌ بها. 

وقيل: معنى قوله: «لع فحيٌ» أنه لم وقادى به 
لجاجة. أنه أذاه اللجاج إلى أن حي الببيت الحسرام. 
وناارلة ارفك إلا أنه هاجر أهله بلجاجه حي خرج 
اا ل موسي 

الصَاحِب: المَجّ: السير إلى البيت خاصّةٌ. وقد 
يكسّر الحاء, والتصب أسيّن. 

وَالسجّاج : الكثير الح والحجّاج والحجيج : جماعة 
الحاج, والحمج: الحجّاج . [ماستشهد بشعر] 

والحاجج ؛ الما أيضًا, 

ويقولون : «الحاج أَسْمَمْتٌ» لإفشاء الأمر. 

وذو الحيجّة؛ شهر الميج. 

وحَيم علينا فلان ؛ قدم. 

والمْسَّجَة : قارعّة الريق الواضح. 

وَالسجّةٌ!١!:‏ شَسْمة اله 

والحجّة : الوجه الذي به يقع الظَثْر عند المخصومة, 
ويقال: حاسَْته فحَجَجْتّه. 

واليجاس: مصدر. وهو أيضًا: التلم المشتدير حول 
العين؛ وجمعه: أَجبمَة وحّجُي. والأحَيّ: العظيم الميجاج. 

والسَجّكبئة : اللكوص. 

وحَجَجثٌ الدَجَد أَحُجَها سَجًا: أُدْخَلتَ الميل فيها 
لتشيرها. والمتعيج: المنُجوج , 


2 
دنه 


١‏ بنتم الضان: وهو أحق الو صهيين الضيين. 


[#استشهد بشعر] 
والمجم : الوقوة قْ العلم. 


١ 1‏ نع 1ث و[ 5 
وال تجاج: حجديدة بمثزلةالمرّ 1 


تج بها 
الأرضء أى تسق 
و سوك وشحّه: وأحد. 


ع : الفشل من الرّجالء١‏ , 
وَبجْمّح لى بالكلام : مجم » ول يبينْه. 


الس 


كوم 
الجَومَرِيّ: الحيّ: التصد. ورجل عجرج. أي 
' مقصود. وقد حجٌ بنو فلان فلانًا, إذا أطالوا الاشتلافن 
إليه . [م استهد بشعر] 

هذا الأصل. ثم تُعُورف استعاله فى القيصد إلى 
مق قله رز سس وى م/م 
حاج . ورتما أظهروا التضعيف فى ضرورة الشعر. 

ويجمع عل: حم مثل بازّل وبزّل . وعائ وعود. 

والحيم بالكسر؛ الاسم 

والحجّة : المّة الواحسدة؛ وهو 
القياس بالفثم, 

واليجّة: الكّعة؛ والجمع : المجج. 

وذو الحجّة: شهر الحج؛ والجمع: ذوات الِجّة 
وذوات القِمْدة. ول يقولوا: «ذوُو» على واحده, 

والممجّة أيضًا: شسمة الأذن . 


من الشواذ: أ 


للفزاة: غَرِيّ , وللعادين على أقدامهم: عَدي. 


وامرأة حاّة ونسوة حواج بيت الله عرّوجل 


ف 
بالإإضافة: إذا كن قد حججن. وإن لم يكن حججن 
قلت : حوا 
التتوين فى «حواج» إلا أنّه لابنسرف. كبا يقال: هذا 


التو ين علل أنّد قد ضحربه, ويائيات الثتوين على أنه لم 


بيت الله فتنصب «الليت» لأنك تريد 


بطاربه. 
وأَْجَجْتٌُ فلاناء إذا مع بشي 
وقوطهم: وحَجِّة الله لأأشمل, + 
آخره : يمين للعرب. 
وَاغْجمّة : الِ.هان , تقول: حايّه فحبّه, أي غلبه 
بالمسجة , وفى امش : المع فحَي». 
وهو رجل ممجاج , أي 0 ! 
وَالتّحايمٌ؛ التخاصم: 


بغتم أوّله وشفض 


وككتبئْنه حَبًا, فهو حجيجع, إذا سبرت شَجُتَه 
بالميل لتعالجه. 

وال ميحجاج: المسبار. 

والنجاج والحيجاج : بفشح المعاء وكسرها: العظم 
الذي يبت عليه الحاجب؛ والجمع : أحِجّة. [واستشهد 
بالشعر خمس مرّات] 

وأدَجّة : جادة الطريق. 

وَالمسَجْسْجَة : التكوص , يقال : لوا على القوم حملةٌ 


وحَجحّج التجل» إذا أراد أن يقول مافى نفسه ثيه 
أمسّك . هو يثل الجمجّة . عم 
أبوهلال : الفرق بين الدّلالة والحجّة: قال بعض 


]١(‏ المشهاة. 


١٠١ /المعجم في ققه لغة القرآن... ج‎ ٠ 


المتكلّمين: الأدلة تتقسم أقسامًا: وهي : دلالة السقل 
ودلالة الكتاب , ودلاثة السّنْة, ودلالة الاجماح ؛ ودلالة 
القياس. 

فدلالة العشل شعربان: 

أحدهبا : ماأذى النظر فيه إلى اليلم , بسوى المنظور 
فيه أو بصنة ثغيره. 

والآخر : مايستد لبه على صفة له أخرى . وتستّى : 
طريقة النظر. ولاتسمّي : دلالة؛ لأنه يبعد أن يكون 
الشَىء دلالة على نفسه أو على يعض صفات نفسه. 
فلايبعد أن يكون يدل على غيره, وكلّ ذلك يستى : 
حجّة: فافترقت الحجّة والدّلالة من, هذا الو عه. 


وقال قوم : لايسكيان حجّة ودلالة إلا بهد انظ 


فيهبا. وإذا قلنا: حجّة الله ودلاثة اشه. فاراةة أ اش: 


تصبييا. وإذا قلنا: حجّة العقل ودلالة العقل» فالزاد أن 
تقار فيهما يقضي إلى العلم من غير افتقار إلى أن ينصيهما 
تأهبيه ْ 

وقال غيرة: الحجّة عي الاستقامة ف النظر والضيّ 
فيه, على سنن مستقيم من رد الفرع إلى الأصل . وهي 


مأخوذة من: الحجّة؛ وهي الطريق المستقير. وهذا هو 


فعله المستدل, وليس من الدّلالة في شىء. 

وتأتير الحجّة في الّفس كتأثير البرحان فيهاء وإنًا 
تنفصل الحجّة من البرهان, لأن الحجّة مشعقّة من معنى 
. الاستقامة في القصد سميج يححّ. إذا استقام في قصده. 
والبرهان لا يعرف له اشتقاق ؛ وينبغي أن يكون لغة 
مفردة. 

الفرق بين الاحتجاج والاسعدلال : أن الاسعد لال : 


طلب الشّىء من جهة غيره, والاحتجاج هي الاستقامة ' 
فى التظر على ماذكرناء سواء كان من جهة مايُطلّب 
معرفته أو من جهة غيرء. ّْ م 
الفرق بين القصد والحي: أن الح هو التصد على 
استقامة ؛ ومن سمي قصد البيت: حَجاء لأنّ من يقصد 
زيارة البيت لايعدل عنه إلى غيره. ومنه قيل للطريق 
المستقي : محجة. 
والحمجّة : «قُمْلَتَه من ذلك, أنه قصد إلى استقامة 
رد الفرع إلى الأصل . 
القرق بين النة والميجّة: أن الموبّة تفيد أّها يحجّ 
فبيها, والميحة: المرّة الواحدة من حَُيمٌ يحي, واليجة 
أفئلة» مثل : المبسة والتمدة, ثم سيت بها الّنة. كما 
يسم الشي» باسم مايكون. فيه . 
الْتَغِانِبيّ : امَحَجّة والجادة: محظم الطريق. 11 
ال مُحَجَة: وسط الطريق ومعظمه. 


ابن سيده: سيج علينا: قَدِم؛ وحَجدُ مجه حَجا : 


3 


لد 


الطيلة 


ب 


: : 6 

والحج: القصد. للتّوجّه إلى البيت بالأعبال 
المشروعة : فرضًا وسّئةٌ. وأصله من ذلك. 

وجاء فى التغسير: أن اللي و خطب التاس 
فأعلمهم أن الله قد فرض غليهم المي فقام رجل من 
ببى أسد فقال: يارسول الله أفي كل عام؟ فأعرض عند 
رسول الْكق, فعاد الّجل ثانيةٌ: فأعر ض . فساء ثالثة . 
فقال يق «ما بئنّنك أن أقول : نعم . فتجبّ . فلاتقومون 
بها فتكفرون:» أي تدفعون وجوبها لثقلها فتكثرون, 
وأراد يك مايؤمّنك أن يُوسَى إل أن أقول : نمم . فأقول , 


وحجّه يمح وهوأ 3 ج. [إف أن ن قفال:] 

ورجل حاح وقوم حَجَّاحَ وحجيج. 

فأمًا قوطم : «أقبل الحاجٌ والدَابٌ» فقد يكون أن 
يراد به الجنس؛ وقد يكون اسما للجمع كالحامل 
والباقر. 

والمبمم: المسجاج. 

واحتجٌ البيت : كحَجّه . عن الجْري. 

وذو الححّة: * شير الحسّ , سمي بذلك للحي فيه. 

والحجّة : السّنة؛ والجمع : ججّج . 

المُحَبّة : الطريق . وقيل : عحَجٌة الطريق : سَدْئه, 


والحجّة: مادوقع به الخصم: والجسمع : جع 


وججاج. 

وحاجه تُمِاجَةٌ وحجاجًا: نازهه الحجّة. 

وحَجّه يحْجَّه حجنا : غلبه على حُجُته وق الحديث: 
فح 5 موسي #. 


واحْتيٌ بالّىء: اتخذه حجَة. 

عع كد خلا م سن وحين: إذا قن 
بالحديد فى العظلم حقّ يتاطّم الدّماغ بالدّم فيَقلّم الجلدة 
لي جّت, م يمال ذاك فيلتثم بجلد ؛ وتكون أمة. 

وكذلك َي الشّجّة يَحُجّها حَجًا. 

وقيل: المسَيّ: أن يُشَمٌ الرجل فيختلط الدّم 
بالتماغ. فيسب عليه الشمن اخَلَ أو لبن اقل , 
حقٌ يظهر الدّم فيُوْحَد بقُطّنة. 

وسَّمٌ المظم يَحُجّه سَجًا: قطعه من المسوّح 
واستخرججه. 


وأحَيعٌ الشّىء: صَلْب 


عع ج/ثاام 

والحجاح والحجاج : العظم الثابت عليه المساجب. 
وقيل: الميجاجان: العظبان ال أشرقان على غحارّى 
العيتين. وقيل : هما مَنْيدا شمر الحاججين من الحظم. [6 
استشهد بشعر] 

والجمع : أحجنٌة وسَّجّجَ . 

على: حُجيجٌ شاد لأنّ ماكان من هذا التحولم يُكسر 
علي «قُمّل» كراهية التُضعيف, 

والمجّج لوقو فى العظلم, 

والميّمّة والحاجّة: شَحمَة الأدن, الأشيرة اسم 
كالكاهل والغارب. 

والحجمة أيضًا : خَوَرَة لولؤة تعلق فى الأذن. 

والحتجاج : اسم رجل ؛ أماله بعض أهل الإمالة فى 
ميم وجوه الإعراب, على غير قياس. فى الرّفع 
والتسسب# وبل ذلك والنّاس» قْ الحك خاصة 

وإنًا مله به, لأنّ ألف «الحجّاج» زائدة غير 
منقلبة, ولاعباورها مع ذلك مايوجب الامالة. وكذلك 
«التّاس» لِأد الأصل أنّا هو الأناس فحذفوا اهمزة 
وجعلوا اللام خلًا متباكائه, ِلَاأئّم قد قالوا: الأناس. 

وقالوا: مررت بناس, فأمالوا فى الْججّرٌ خاصة, 
نشبييًا للألف بألف «فاعل», لأمّها ثانيةٌ مثلها. وهو 
ثادر, لأنّ الألف ليست متقيلة . فأمًا فى الرّفع والنّصب, 
قلاميله أحد. 

وقد يقولون: حجّاج . بغير ألف ولام. كبا يقولون: 
العاس وعبّاس ‏ وقد تقدّم تعليل ذلك. 

وحّجي: من رْجْرٍ الغنم. 

وسَّجّحج الرّجل : نكص » وقيل : عجّز وقصر. 


/ المعجم في فقه لغة القرأن... ج ٠١‏ 


وَْسَجٍ الرّجل :لم يُيْدٍ مافي نفسه. 
والْمَْسَجَة : التوقف عن الشّىء والارتداع. 


وحتصحج عن النيء : كف عند 

وحَبِْحَج ؛ صاج 

وتحَجْمَع القوم بالمكان؛ أقاموا فيه فلم يبرحوا.- 
[واستشهد #الشّعر سبع ثرات] (1: هع 

الحجّة : الدّليل والبرهان , وحامّه تمَاجَةٌ وحجاجًا: 
جِيأ و لهه. 


وحجّه يج حيجًا : غلبه في الحجّة. 
والتّحاحّ: التّخاصم والتُجادل. 

_- (الإنسام ايلا ا 
الرَاغِب : أصل المع؛ التصد للرّيارة. 


خص فى تعارف الشّرع بقصد بيت الله تعالى إِقَامة 


للنسك, فقيل : ١‏ م والج. فاج : مسار ١‏ والمسم 2 


أسدي. 


ويوم الحيمٌ الأكبر 
«القمرة الح الأصغر». 

والحمسجّة : الدّلالة المبيئة للمّحجّة, أي المقصد 
المستقيم الذي يقتضى صمّة أحد التفيضين. قال تعالى : 
ؤِثُلْ قيله الحَجدٌ البالقة» 00 وقال: «لئلا 
يَكُونَ للئّاس عَلَيِكُمْ حُجْةٌ إل الْذِينَ ظَلْمُوا» البقرة: 
0 الع امت ها لذبي طلمرا مسق بن الي 
وإن لم يكن حجة. ٠‏ 

0 


: يوم الذُحرء ويوم عرفة ؛ وروى: 


م عار .2 
تم 


تاجضة يلد +4 9 ا 


حجّة. وقوله تمالى: هالَاحُج بَيْننَا وَبَيِنَكُمْ...» 
الشّورى: ١5‏ أي لااحتجاج, اظهور البيان. 
والمحاجّة: أن يطلب كل واحد أن يرد الآخر عن 
حُجته وتحجّته . [ثمذكر الآيات إلى أن قال:] 
وسقي سَبْر الجراحة: حَبا. [واستشهد بالشّعر 
ثلاث عبات ] ر-5 
بوه الفيروز ابادى بتفاوث يسير. 
(بصائر ذوي المييز ؟: 417) 
الرَّمَخْشَريٌ: احتج على خصمه بعّجَةَ شَجْباء 


اق اس 3ع ل 3 5 اعاس 
وعدجم بيوبء وحاح خصمد فحجد: وقفازن لعمه 


تحجوج . ٠‏ وكانت ينب ٍ! محاجّة وملاحة, 
وسيلك احج وعليكم بالماهج النّيرة. 
والمحاي الواضحة. .. 


قث حدده حِجّدٌ كاملة . وثلاث حِجّعٍ كوامل. 

وسَجّوا بكة؛ وهم حُجَاجٍ مُمَارٍ كالسُّفَار 
للمساقرين : و«هؤلاء الداج وليسوا بالحاج». 

والمجيج لهم تجيج. 

وفلان تَمْجَدُ الّفاق , أي قد د , 

ومن الجاز: بدا جاح الشّمس كبا يقال: حاجبها. 
ومرّوا بين حجاجى الجبل: وضما جاتباه. [واستشهد 
بالشعر مرّتين] (أساس البلاغة: !) 

الطَيِر سي : المُحاجّة والمجادلة والماظرة : نظائر, 
فالمُحاجّة: أن يحتيٌ كلّ واد من الخنصمين على 
صاحيه, والمبّة: الوجه الذي به يكون الظغر عند 
اليجاج , ويقال: حاججته فحججته. 

وفي الحديث: «فحج أدم موسي», أي لبه فى 


الحمجة, 
وأصله : من القصد؛ ومنه: الحيّ, وهو القصد إلى 
5 بيت الله المرام على وجه عنصوص. فَالحجّة حي التكتة 


المقصودة فى تصحيح الأمور. (51 ١17:‏ 
المد يني : قْ الحديث : مكانت الضبُع وأولادها قّ 
حجاج عين رجل من العماليق». 


الميجاج : العَظّم المسعدير حول المين الذي ينبت 
عليه الحماجب : وقد تُقَيّم حاوٌه؛ وجممه : أحجّة وحُجُّج . 
والأحم: العظير الحجاج. 

وق حد مث الداجال: «إن يخرج وأنا فيكم فأنا 
حجيجه دوتكم, وإلا فامِرةٌ حججيج نفسه, أي َمائثه 


وتجاوره». 

ويتال: حايّيئته عجابًا وصاجَد وتبيدته إحمة 
حجًا, أي خلبته. 

الم لإيضاحها التَّيِء يكن أن تكون من 
ا محجّة. 


فى حديت أب الطّويل: «لم يترك حاجَةٌ ولادابحةٌ» 
أي الجماعة الحاجّة . والدَاجّة : الّذين معهم من أتباعهم. 

وقيل : الدّاج : المقيم . [ثماستشهد بشعر ] 

وهو مومّد اللفظ جَْم المعنى , كقوله تعائى : لسَامِرًا 
تَبمسُدونٌ» المؤمنون: /17. 

عه : «فجِمّلت أ جح خصمي» قوله: 

حُجه , أي أغلبه بالحجّة وأتعاق عممّة بعد أخرى . 
(كبءء٠غا‏ 

ابن الأثير: في حديث الحميّ: «أبّها النّاس قد 

قُرض عليكم الحجّ فحجّوا». 


عجج/ثام 


الح فى اللّمة: القصد إلى كل شيء فخصّه الشّرع 
بقصد معين ذي شروط معلومة. 

وفيه لغتان: الفتحم والكسر. 

وقيل: الفتم : المصدر, والكسر: الاسم تقول؛ 
حجّجتٌ البيت أَسُجّه حجًا. 

والحجّة بالفتسم: المرَة الواحدة على القياس. وقال 
الجوهرى: «الحجة بالكسر: المرّة الواحدة: وهو من 
الشواذ». ْ 

وذو الحجّة بالكسر: شهر المج. 

ورجل حاج؛ وامرأة حاجّة, ورجال حُجَاج, 
ونبساء حواح. والحجيج : اجاج أيضًاء ورتما أطلق 
اد على الجباعة جار وانّساعًا. [#ذكر بعض 
الأحاديث المتقدّمة ] 

0 اعديث الدعاء: «اللّهم نيت حُجّت فى الدّنيا 
والآخرة» أي قُولي وإيانى في الدّنياء وعد جراب 
الملْكيّن فى القبر, 

ومنه حديث نيش الخبط: «قجلس فى حججاج 
عين. كذا وكذا نفرّاه يعنى الشمكة التى وجدوها على 
البخر, الابميم 

الضغاني : المج : الطّرق الحمّرة. 

وحججت عن الأمر , أى كففت, مثل حَجْحَيْتُ. 

وفرس أَسَجّ كالأحق. 

وحَباح : قرية من قُرَى بيهق. 

والمسجّع : الجراح المسبورة. [تركنا كثيرأ من كلامه 
حذرًا من التكرار] (131:3غ) 

الجُرجانيٌ : الحيّ: القصد إلى القّىء المعظّم؛ وفي 


4 /المعجم فى فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


الشرع: قصد لبيت الله تعاللى بصفة عنصوصة:؛ في وقت 
مخصوص . بشرائط مخصوصة. اعرد 

الفيروز ابادي : الحيم: القصدء والكف, والقّدوم, 
وسَبْرِ الشّجّة بالينجاج للمشبار. والغأبة بالحبئٌة, 
وكثرة الاختلاف, والتردّد, وقصْدُ مكّةَ للتك؛ وهو 
حا وحاجج , جفعه : حجاج وحجيج وحع. 

وهي حاجّة من واي وبالكسر : الاسم, 

والحجّة : المرّة الواحدة شاذ؛ لأنّ القياس الفتح. 
والكتد. وشحئة الأذى , وجتم. 

وبالفتح: حوره أو تُوُوة تعلق في الأذّن, وبالضي : 
البرهان, 

والميستجاج : الجدل. 

وحَبجّة الله لاأفمل ؛ بفتح أوّله وخفض أرء كين 
:2 

وسَجنْحَّجع: أقام, ونكص, وكفت. وأمسّك عن أراد 
قوله. 
ش والحجوج كَحَرَوٌر: الأريق يستقيم مرّة ويَعْوَيٌ 

والحجُج بضتتين: الطريق المحفّرة, والجبراح 
المسيدرة. 

والحتجاج ويُكشر: الجانب» وعسظم يُنيتٌ عليه 
الحاجب ؛ وحاجب الشعس. 

والحجحّع : الفثل. 

ورأسٌ أَحَيمٌ: صُلْبٌ. 


وفرس أَحَيم: أَحَق 


وستجاع: اسم وقرية بيجق. 
والتَحاج : التَشاصم . (1:خهلا) 

الطريحيّ : حُجّم الدهور: هم الأنةطياك . وفي 
الحديث :هلم يخل الله خلقه من نبي مُرسّل أو كتاب مُنْرّل 
أو سيم لازمة أو تحجّة قائة». 

وَالمَّحََة بفتع المير: جسادة الطريق؛ والجمع: 
ا مُحاج, شد جيم . ٠‏ 

وفيه: «الحبئّة قبل المدلّق ومع الحتلق وبعد المتلّق» 
قيل فيه : لعل المراد قبل التق الأجساد في عام الذّرّ 
والأرواح , قول أمير المومهين لق في الربجل الذي 
ادّعي أنه يتولاه: «مارأيتك فى عام الأرواح». 

وربعل جوع : أي مقصود. 

وقد حم بنى فلان فلانًا: أطالوا الاختلاف فيه. 

(ك بابل ؟! 

للزيارة. وفى عرف الشرع: قصد بيت الله الحرام إقامةٌ 

والحاج؛ اسم فاعل من «حيٌ», وقد يكون اسم 
جنس أو اسم جمع , يراد به غير الوأحد. 

الحجة : الرّنة الواضحة اميد للمَحّمّة والمتصد., 

وقد يراد بها مايحتج به الإنسان , ولو كان غير مُبين. 

وقد يراد بالحتجّة: ا لمحاجة والمنازعة. تحاجًا: 
تخاعما وتنازعا الحجة. 

الميجّة بكسرالحاء: الثنة, وجممها: حِجّج. 

لس 
العذناني : باهر قوي الحبجّة لاالحيجّة 


ويُسمّون الذليل واليرهان حِجَّةٌ ؛ والصواب هلي : 
الحجّة , فنقول : باهرٌ قوي الحبجة. 

أمَاالحئّة فهى الاسم من سيم وهي المرّة من المج 
على غير قياس , وهي السّنة: فنقول: عاش فلان انين 

ومن معانى الحبجٌة: 

-١‏ ضَاكُ البيع, 

١‏ العالم البت, 

؟' وعند المحمدثين: من أساط علئه بعلامئة ألف 
حديث مَمْنًا واسناذ. وبأسوال رُواته اما وتعد يلا 
وتأريمًا. 

وجمع المحجة: حجّج. والحبكة: حُجج. 

المح الأكبر والح الأصغر 

جاء فى تفسير ابن النازن لقوله تعالى فى الآية الثالئة 
من سورة التّوبة: وَآدَانٌ من الل وَرَجُولِهِ إل الئاس 
بَوْمَ المج الآكبر أن الله ترئٌ مِنَ المشْركين» أن المج 
الأكبر هو ماكانت وقُقَتّد يوم الجمعة. . 

والحقيقة هي أنّكلّ حي هو أكبر : كبا جاء في معجم 
ألفاظ القرآن الكريم , وغريب القسرآن للسجستانى. 
ومفردات الرَاغِب الأصفهانى؛ وتفسير المسلالين. 
والمصحف المفسكر وجدى , والمد, وحيط الحيط. 
والوسيط. 

ونا قاله معجم ألفاظ القرآن الكريم: وغريب 
القرآن , ومفردات الرَاغِب : إِنّ الحيجّ الأكبر هو يسوم 
الّحر أو يوم عرّفة, - 

وقال ابن كثير في تفسير تلك الآية الكرعة : «ِيُوْمْ 


حجج/ ام 


الج اكير هو يوم التّحر. أفضل أيّام المناسك, 
وأظهرها؛ وأكيرها جميمًا. 

وقال «تفسير الجلالين»: إنه يوم النحر. 

وجاء فى «المصحف المفسّره لوَجْدي : ليَوْمَ المج 
الْدَكْيرِ» هو يوم العيد . لأنّ فيه تام الحج. وقيل : ليَوْمٌ 
الح الْأَكُبرٍم هو يوم عرفة. وستّى ذلك بالحيج الأكبر, 
لأنّ العُمرة تسمّى «الحم الأصغر». 

وقال «الوسيط»: إِنِّ اليوم الّذى يسبقه الوقوف 


00-7 


يعر فك 

أنَا الحجّ الأصثر فهو العّمْرة: ريب القرآن 
للجستانى, ومفردات الرَاغِبٍ الأصفهاني, والمصعف 
الفكّر لوَئْدى, والمدً, وحيط الميط . والوسيط الذي 
قال: إن احج الأصغر هر الذى لى فيه الوقوف بعرفة. 

9 الحجة 57 المسجة 

ويخطئون من يُطلق على الشّبر الثاني عشر مسن 
الكنة الهجرية اسم ؛ ذي الحجّة ء ويقولون: إِنَّ الصّواب 
هو: ذُو الحيجّة , اعجادا على اللّيث بن سَمْد والأزهري, 
والصحاح . واللهاية , والخنتار. واللسان , ومميط الفيط . 
وأقرب الموارد. 

ولكن: 

أجاز لنا أن نقول: ذُوالميجّة ودُوالمتجة كل من 
القدّاز. ومشارق الأنوار للقاضي عياض السب . 
ومطالع الأتوار على مٍحاح الآثار لابن قُرْقُول. 
والمصباح. ومستدرك التابع. ودوزي. والمكن. 

وقال القَرَانُ والناضي عياض. وابن قُرْقُول, 
ومستدرك التّاج : إن فتح الحاء أشهر : وكسرها قليل, 


5م / المعجم فى فقه لغة القران... ج١١٠‏ 


وقال «المعباع»: إن الحاء مكسورة وبعضهم 

أمّا صاحي «متن اللّغة». فإئه يقول حبائرًا: 
والكسر فى الحاء قليل ؛ أو هر أكثر, 

ويجمع ذُوالميمَة على : ذوات الميّبئّة. (114) 

المُضْطْفويّ : والتحقيق: أن الأصل الواحد فى 
هذه المادة: هو القصد الملازم للحركة والعمل. ومن 
مصاديق هذا المفهوم: سَبر الشجّة. وإطالة الاختلاف. 

ول لاد اراك مايُقصد بد فى مسقام 
البحث . وإنبات الدّعوى , والااتبان للغلبة على الطرق. 

والُحجّة هي الطشريقة الواضعة اليشقيمة 
ظاهريّة أو معنويّة. يقصد إليها وبباء ويد لاك للها 
للوصول إلى المطلوب. ش 

وأنًا المحاجّة: فصيفتا «مفاعلة) رودل ملل 
الدوام والاستعمرار: وقولنا: عاججت. تدلّ على 
استمرار القصد مع الحركة, والعمل فى مقابل الطّرف 
المقابل , وهذا المعنى هو الاحتجاج , والبحث؛ وإدامة 
المذاكرة. 

والحبج: هو القصد مع عمل صوص وحركة؛ وهي 
المناسك . وهذا المعتى الناصّ . هو الحسقيقة التر مج 
كالصلت: والرّكاة. 

فلا يطلق الحاج على مُطلق من يقصد هذا العمل ؛ بل 
إذا يلغ إلى حد المناسك وعمل بها سالِكًا لقضائها لفن 
قَرَض فين الْمَجٌ فَلَارَقَتَ وَلَاقُسَوقٌ وَلَاجِدَالَ في 
الحمّ» البقرة: 1517, لَأَجَعَلمٌ سِقَايَدَ الحاج» القّوبة: 
4 لوَآَذّنْ في الثّاين يالحجٌ» المج : 41. احج شبد 


تَعْلُومَاتٌ البقرة: /اذا. 

فهذه الآيات وغيرها تدل على أَنْ المي عبارة عن 
قضاء المناسبك لا القصد المطلق. 

والظاهر أن الحيٌ بالفتم: اسم مصدر. وَإنا المصدر 
هو الحسج بالكسر. كبا عن سيبّويه . وتدل عليه آية 
ٍوَِلهِ عل النّاس حِجٌ الْبييتِ» العمران: 99 فإِنّ 
الواجب عليهم إقامة الحيجّ والقصد إليه مع العسمل, 
ولايصم أن يقال : لله علبهم تفس المناسك. أي مايحصل 
من اكصدر. 

وأمًا الحيجّة بمئ الّنة: فإنَ الزّمان يرٌ بالإنسان 
ويقدم يومًا فيومًا وشهرًا فشهرًا وسّلة فسنةٌ, والسَئة 
عد معين ومقدار محدءد من امعتداد الرّمان. ويتجدّدها 
يتجدد التأثير والحوادث. 

على أن تأجُرن ثَانَ حجّم4 القصص: ,١7‏ 
مقدار هذا الحد من الزّمان. وفيها إشارة إلى أن الإجارة 
فى كانى سنوات تمر علينا مع مايتجدد فيها من عمل 
وحادئة وجريان. على مايقتضيه ذلك الرّمان. 

ويمكن أن يكون مقدار السّنة وحدودها مشخّضًا في 
ذلك الزّمان؛ بقدوم موسم الحي؛ ويدل عليه وقوع 
شهر الحي فى آخر السّنة. فيكون المراد: قدوم سوسم 
الحجّ ثماني مرّات, وقد كان حيعٌ ابسيت سعمول عند 
سكان الجزيرة منذ عهد إبراهيءة . ويدلّ عليه 
9وَآدْنْ في النّاِ بِالحجٌ يَأَنُوكَ رجالا وَعَلى كُلٌ 
ضَايِر» الحج: 17, خطابًا لإبراحي نلا م وَبَلْكَ حجنا 
اتَبنَاهَا إنزهيرَ غللى قَرِيِهِ ...» الأنعام: 87, فالحبئّة 
مايقصد به الحركة والعمل على من يريد ؛ فهي كالسّلاح 


على العدوٌ. 

<َثُلَ أَتَاجُونَنا في الله وَهُوَ رتنا البقرة: 179, 
أي دون البحث وتستمرٌون في مقام الاحتجاج 
والاتيان بالحجّة, مع أَنْ تعالى مرّينا؛ وق ارا 
ورّثقها وتدبيرها ونظمها بيده التي فوق الأيدي , وأَيٍّ 
حبئّة تكون فوق هذه الحجّة, 

َثُلْ َل لمعه الْجَالِقَةُ4 الأنعام: 144, كيف 
لاتكون كذلك: وهو أنشأكم؛ م#سوّاكم: ثم خلق لكم 
مافى الأرض من العم والآلاء العائة, ثم هداكم بإرسال 
الّسل والكتب. ثم يكل إحسانه وفضله العامٌ على من 
يشاء, فان الله لذو فضل على الثاس, ويختصل برحميتة 
من يشاء ؛ وهو قادر على مايشاء بما يشاء كيف إبشاء! 
فكيف لاتكون له حجّة بالفة على الخلق. 

وهذه عي حقيغة امبتة التي بها مهام اقلق 
مالف في إثبات الحق, وإيطال الباطل.  )١75:1(‏ 


النُصوص التفسيريّة - 


000 


..لَنْ َع الِْيْتَ أَو امتمَرَ فَلَاجُتَاحَ عَلَيْه أنْ يَطَوْفَ 
يهضا... البقرة: مها 

الطَبَريٌّ : فن أناه عائدا إليه بعد بَْء , وكذلك كل 
من أكثر الاختلاف إلى شيء: فهو حاج إليد. [6 
استشهد بشعر] 

وما قيل للحاج: حايٌ, لأنه يأتى البيت قبل 
التعريف , ثم يعود إليه لطواف يوم التحر بعد التعريف» / 


ينصرف عنه إلى مىّ, ثم يعود إليه لطواف الصّدرء 
فلتكراره المود إليه مرّة بعد أأخرى قيل له: حاج. 

(7: 4غ 

السّجستانيٌ : أي قصد البيت؛ ويقال: حَجَئْتٌ 

لموضع بت ياء إذا قصدته. سمي التفر إلى اثييت 


ييا ل درون مأسوأة. 
والح بفتح الحاء وكسرها: لغتان , أو يقال: الححيج : 
المهصدر: والحبمم: الاي 


وقوله عَرٌوجِلٌ: «يَوم المج الآكبَرِ» أي يوم 
التّحرء ويقال: يوم عرفة؛ وكانوا يسمّون العمرة: الح 
الأصفر. )0 

القفّال: فى لنظ «الحج» أقوال: 

الأوّل: المج في اللغة: كثرة الاختلاف إلى الشيء 
وَالتَومَإِلبه. [ثم قال نحو الطَيْرَيّ, ونقل القول الثاني 
عن مُطَرْب المتقدّم فى اللّغة وأضاف:] 

وهذا متمل . لقوله تعالى: «الَتَدْعُلَنٌ المشجد 
الحَرَامَ إن شاه الله أَمِبِينَ مُحَلْبِينَ رُوْسَكُمْ 
رَمُقَصّرِينَ» القيم: 9 أي حجّاجًا وعبارًا؛ فعير عن 
ذلك بالق . فلاييمد أن يكون لحي مسمى بهذا الاسم 
أعنى الحثق. 

الثالث: قال قوم: الحسج: القصد. يقال: ريسل 
جوج , ومكان محمجوج, إذا كان مقصودًا؛ ومن ذلك: 
محجّة الطريق, فكأنٌ البيث 1 كان مقصودا بهذا التوع 
من العبادة , سمَى ذلك القعل حمًا. 

والقول الْأُوّل أششبه بالصّواب؛ لأنّ قوهم: رجل 


كار 


محجوج : إنا هو فيمن يختلف إليه مره بعد أخرى» 
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وكذلك : ممجّة الطريق , هو الذي كثر الشير إليه. 

ش (الفخرالوّازيٌ )١178:4‏ 
تحوه النسابورِيٌ, (57:ءغ) 
الماوّزدي : الحبج فيه قولان: 
أحدهها: أنه القصد, سمّي به الّْسك, لأنّ الببيت 

مقصود قبه. [ثم أستههد بشعر وقال نحو الطَبْريّ] 

))371( 

الطُوسي : الحيٌ: قصد البيت بالعمل المشروخ من 
الإحرام , والطواف . والوقوف بعرفة, والسّعي بين الصّنا 
والمروة. واشتقاقه من الحميمٌ: اذى هو القصد على وجه 


التذكرار والقَردّد. [#استعهد بشعر] 1ع 
موه الطَبْرسي, النديفة 
الواحدي : أصل الحج في اللغة: زيارة هي تلم 
المخيشين 


الرّمَخْشر ىّ: الحيج: القصد, والاعجار: الزّيارة, 
فغلبا على قصد البيت وزيارته للشكين المعروفين, 
وهما في المعاني كالتجم والبيت فى الأعيان . 

)652:1( 

نوه التيُضاويّ :١(‏ 11)., وأَبوسَيّان :١(‏ 504), 
وأنوا نعود :١(‏ 5 والكاشا :١(‏ 181)؛ وشير 
1ب فشكلا 

ابن عَطيّة : (سج) معناء قصد وتكوّر. (1: 19؟) 

تحره أبن الجَوزَيٌ (1: 4 والقرطئ (1: 41). 
وَالنَسَن :١(‏ ها وَالعرُوسَويٌّ :١(‏ 155 ), 

الألوسيّ : الحبج لغة: القصد مطلمًا, أو إلى مُعظم . 
وقيّده بعضبم بكوته على وجه التكرار. 


والقّمرة: الرّيارة أخذا من العيارة, كأنّ الائر يَمثر 
المكان بز بأرته. 
فغبا شرعًا على المتصد المتملّق بالبيث وزيارته 


على الوجهين الفصوصين, 000 
المراغي : فن أَدّى فريضة الححّ. (9:"؟) 


عرّة دَرُوَرٌّة : الفرق بين الكّمرة والحيج: هو أن المي 
مئاسك عديدة تؤذى فى موسم معين؛ وهو فرض عللى 
من استطاع من المسلمين, مرّة في العُمر. 

فى حين أن العُمرة زبارة غير معيّئة الوقت ؛ وليست 
فرمًا. ومناسكها اللّواف حول الكتعبة, والشعي بين 
الصّفا والمروة فقط. . لام ؟) 


الحاجج 
عاك رك ل اه م 5 
اجَعَلمْ سِقَايَةٌ الماح وَعِمَارَة المسْجد الْحرّام كَمَنْ 
31 2 ب 18 
أمَنّ يالله وَالْيَوْم الآخر ...»4 الثوبة: ١1‏ 
رأجع: انس ق يلا, 


- 


حج 

َل عل الاين ع الْيَِتِ من اشتطاع َي 
شبيلًا... 

العمران : 41 

ابن عباس ؛ الذهاب إلى البيت, 67 

الإمام الصادق لة: عق به احج والشمرة جميمًاء 

لائبيا مفروضان , (الكاشالي :١‏ 57 

الوّجّاج: يُقرأ بفتم الحاء وكسر الحاء. والاأصل : 


الفعح . يقال: ََطْتٌ المّىء أَحُيّه حَجّاء إذا قصدته. 


والميم: اسم العمل , بكسر الحاء. 1ك #غغ) 
توه الواحدى , 51 6ة) 


البغويّ ؛ قرأ أبوجعفر وحمزة والكِسالى" وفص 
جب الْبيت) بكسر الحاء. فى هذا احرف خاصّة . وقرأ 
الآخرون بفتم الحاء, وهي لغة أهل الحجازء وهما لغتان 
قفصحتان : ومعتاغيا واحد, 

والححي: أحد أركان الإسلام . 

نوه القَشرالرَازَيٌ (4: ,)١177‏ والتِيّضاوي 
(17:9), والثيسابوري (5: .)١5‏ 


ا 


ابن عَطيّة : المي فى اللغة ؛ القصد . لكنّه في بيت" الله 
عخصّص بأعيال وأقوال. [# قال نمو البقُويّ وأضاق:أ 

قال القاضي: بكس الحاء, يدون اط عل سعة 
واحدة. ولم يميؤوا به على الأصل » لكنّه اسم له. 

قال أبوع: قوله لم يجيؤوا به على الأصل: يريد 
على الفتح الذي هو الدّفعة من الفعل : ولكن كسسروه 
فجعلو: اسمًا هذا المعى , كبا أن غزاة كذلك ول تجئْ فيه 
الغزوة : وكان الفياس. 

وأكثر ماالقزم كسر الحاء في قوهم: ذو الميجّة. وأنا 
قوهم: مّجّة الوداع وتحوه. فائّها على الأصل. (1111) 

الشُسربينيٌ: أي قصدده للرّيارة على وجه 
منصوص. [ِثُمٌ قال نحو البقويّ] 6:1 

توه أبوالُعود (7: 9 وَالشّرَيَيَ (9: مفكاء 
وَالبِرُوسَويّ (1: اا والقاسمي (4: .)1١4‏ 

الآلرسي : هو فى اللّغة مطلق القصد أو كثرته إلى 
من يُظلّمء والمراد يد هنا: قصد تخصوص غلب فيه حٌ 


حجع/قام 


صار حقيقة شرعية, [ثمقال نمو البغويّ] 2 (4:/) 

الطّاطَبائيَ : (الميج) بالكسر, وقُرِئْ بالفتح, 
هر القصد. ثم اشتصّ استعماله بقصد البيت على :هج 
منصوصء بِيّنه الشرع. ظ 

١‏ والآي تشضعن نشريع المي إمضاء لما شرّع 
لابراهي للف . كبا يدل عليه قوله تعالى, حكاية لما 
خوطب به إبراهي : طوَأَذْْ في النّاى بالْحجٌ» الحسج: 
, ومن هنا يظهر أن وزان قوله : وَللَهِ عَلَ النّاين» 
وزان قوله تعالى: هِوَمَنْ دَغَلَهُ كَانَّ أينًاه في كونه 
إخبارًا عن تشريع سابق , وإن كان من الممكن أن يكون 
إثشاء على نمو الإمضاء, لكنّ الأظهر من السياق هو 


الأوّل/ كبا لاعنق . (9: موم) 


راج #ف ون لعدااء 


"داعا الح وَالْعهرَة لله 5 البقرة : 197 
ابن مسعود: وأقيموا احج والممرة إلى البيت» 
واللِّ لولا التحرّج , وإِنّ لم أسمع من رسول امهو فيها 
شيئًاء لقلت: إن العمرة واجبة مغل الحج. 
(الطيري ١5:1‏ ؟) 
ابن عباس : إقام الحج إلى آخره, وإتام العمرة إلى 
البيت . 59 
من أحرع بحج أو بعُمرة فليس له أن يحسل حقٌ 


٠١ /المعجم في ققه لغة القرآن... جج‎ 87٠ 


يُتمّهاء تام الحج يوم التحرء إذا رمى جمرة العَقبة وزار 
البيت. فقد حل من إحرامد كلّد. (الطْبَريٌ ؟: /1.1) 
سعيد بن جُبَيْر: إن مسعناء إقامتهما إلى آخسر 
مافيهما ء لأنّهها واجبان . 
مثله عطاء ء والسّدي. (الوأوسي 004 
الشّعبيٌ : إن إقامهما واجب بالدّخول فيهيا. 
مثله أبو بردة وابن زيْد ومسروق, 
(الماوردى 01 
مُجاهد : وأمُوا المي لمناسكه وسُننه . وأا القمرة 


يحدودها وسّتها. (اماوَيْديّ :١‏ 64؟) 
إن فل ماأمر الله فهما. (ابن الجؤري 25 ) 


مكحول : إتمامهها: إنشَاوّهما جميعًا من الميقآلكا.' 
(ابن كدير 223/71] 
الإمام الباقر: [في حديث] قال فلت 'له: ل سمي 
اليج حبًا؟ قال : حم فلان, أي أفلح فلان. 
(التخراى 11:7 
السَدّيّ : أقيموا احج والعمرة. (الطَبَرَيَ ؟:4.) 
الإمام الشضادق ل : المسيمٌ: جميع المناسك, 


والغمرة : لاعاوز بها مكة, (العياشيّ 5145 
فيا مفروكان. (التحراى ؟: 1١‏ 


أبوحنيقة : إِنّ هذا الأمر مشسروط , والمعنى أن من 


شرع فيه فليْتمه . (الفُخْرالرًازيٌ 6 817 1) 
ابن ريد : ليس من الخلق أحد ينبغى له إِنا دخل 


في أمر إلا أن يمه . فإذا دخل فيهالم ينبغ له أن يهل يوا 
أ يومين ثم يرجع , كما لو صام يومًالم ينيغ له أن يقطر فى 
نصف التّبار. الطَبرَيَ 15 


الطترىٌ: [لاحظ مع م ر»] 0 

الطوسي : قيل في إقام احج والعُمرة أقوال: 
أحدها: أنه 5 أن يبلغ آخر أعمافيا بعد الدّخول 
فيهما؛ وهو قول مجاهد وأبى العبّاس الميرد وأبى عل 
الجسجائي. [ مذ كر القول الثانى وهو قول سعيد بن جبير 
وعطاء وَالسّدي] 

الثَالت : قال طاوس : إتامهما إفرادهها. 

الرّابع : قال قتادة : الاعهار في غير أشهر المي 

وأصمٌ الأقوال الأوّل. 

والح هو القصد إلى البيت الحرام, لأداء مناسك 
خصوصة بها في أوقات مخصوصة. 

ومناسك الحم تشتمل :على : المفروض. والمسئون. 
والمفروض ي تمل على : الوّكن ؛ وغير الرّكن. 

قأركان الج أَوّلا: الليّة , والإحرام, والوقوف 
بعرفة ؛ وألوقوف بالمشعر . وطواف الزّيارة . والسّعي بين 
الصقا والمروة. 

والقرائض التي ليست بأركان: الثّابية: وركمتا 
طواف الزيارة. وطواف النّساء, وركعثا الطّواف له. 

والمسنوثات: الجهر بِالثّلبِية, واستلام الأركان, 
وأيَام منى, ورمي الجبار. والحاق أو التّقْصير, 
والأضحية إن كان مفردًا. وإن كان متمتّمًا فاطدي 
وأجبي عليه. وإلا فالصّوم الذي هر يدل عنه.(؟: )١84‏ 

توه ارسي 1 

الفَخرالرازيٌ : لحي فى اللّمة: عبارة عن القصد, 

وإما يقال ١‏ حي فلان الشّيء ؛ إذا قصده مرّة بعد أخرى , 

وأدام الاختلاف إليه. 


لم ا ا ال ا 3 ا 1 أكمل 


والحجّة بكسر الحاء: الكنة. وإنما قيل لا؛ جِجمة 

وأمًا فى الشّرع فهو اسم لأغمال منصوعة. متها 
أركان: ومتها أبعاض . ومتبا هيثات. فالأركان 
مالايحصل التَحلّل حقٍّ يأني به ؛ والأبعاض هي 
الواجيات التى إذا ترك منها شيء يمير بالدّم , والهيئات 
بالايجب الدّم على تاركها. 

والأركان عندنا خمسة: الاحرام: والوقوف بعرفة, 
والطّواف بالبيت , والسّعي بين الصّفا والمروة, وني حلق 
الأس أو تقصيره قولان؛ أصسّهما أنه سك لاصل 
التُحلل إلا به. 

وأا الأبماض فهي الإحرام من المسيقات, والمّقَام 
بعرفة إلى الغروب فى قول, والبيتوتة بْردلفة ليلة الْحَرٌ 
قّ قول, ورمسي جمرة العقبة, والبيعوتة بلق ايدان 
التسريق فى قول. ورمي أيّامها. وأا سائر أعبال المسيي 


فهى سْنّة . (6: ؟ه1) 
توه الئيسابورى, )16٠١:9(‏ 
أبن كثير : من تمامهيا أن تفرد كل واحد منهبا من 


الآخر. وأن تعتمر فى غير أشهر الحج. 
الشربِينيَ : أي أدوهها بمقوقهراء وفي الآبة حيئئة 

دثيل على وجويه: إذ الأصل فى الأمر الوجوب . 
(31:-118) 


(أدلاء) 


تموء علد الدرّة . 41م 
المناسك توجه الله تعالي, وهو عل هذا يدل على 


وجويهباء ويؤيّده قراءة من قرأ (وَاقِيمُوا احج والعمرة 


لها (: ةا 
وشثر (1ج كاملا 


البو سَوئّ: المعتى أكملوا أركانهيا وشراطهما 
وسائر أفعاها المعروفة شرعًا. لوجه الله تعالل من غير 
إخلال متكم بسثنىء متبا. وأخلصوفبا للعبادة: 
ولاتشوبوهما بشيء من التّجارة والأغراض الدّنيويّة , 
واجعلوا التفقة من الحلال. 

وأركان الحم خة: الإحرام. والوقوف بعرفة, 
والطّواف . والشعي بين الصّغا والمروة, وَلْقٍ الرّأس أو 
التتصير . فركن المج مالايحصل التَحلّل إلا باللإتيان بد 
وولإجبّاته هوالّذي إذا ترك يبر بالدّم؛ وسسه مالايجب 
ركه شي ». ١‏ 

وكذ لوال الشمرة تشتمل على هذه الأمور الثلائة, 
فأركاتها أريمة : الإحرام , والطّواف بالبيت» والسّعي بين 
المّقا والمروةء والملق. (أعوم 

التراغيّ : أي : وأنوا بالحيمٌ والعّمرة تامّين كاملين, 
لاه”! بأداء المناسك على وجههاء وباطنًا بالاخلاص لله 
تمالى دون قصد الكسب والتجارة أو الرّياء والسّمعة. 
[إلى أن قال:] 

وقد كان الحيعٌ معروقًا فى الجاهليّة من عهد إبراهيم 
وإسماعيل , وأقرّء الإسلام بعد أن أزال مافيه من طعروب 
الشّرك والمدكرات, وزاد فيهدمناسك وعبادات , 

(؟ككق 
مَغْئِيّة: معنى الحجّ في اللغة: القصد , وفي الشّرع : 


عبادة خاصّة في مكان #نصوص: في زمن معيين. والشمرة 


ب المعجم في فقه لقة القرآن... ج ١٠١‏ 


فى اللّغة : مطلتي الرّيارة: وفى الشمرع: زيارة بيت الله 
الحرام. على نحو خاصٌ. 

والحيع واجب كتابًا وسْنّة وإجماعا؛ بل ثبت وجوبه 
بالبديهة الدّيئيّة. ومن أنكره فليس بمسلم اما كسمن 
أذكر وجوب الصّوم والصّلاة. أمَا الُمرة فقد أوجيها 
الأماميّة والشافعيّةء وقال باستحبايها الحنفيّة 
والمالكيّة. 

وقوله تعالى : لِلّهِ ) أي حجُوا واعتمروا لوج الله 
وحده؛ لالمقاصد دنيويّة. فقد كانت العرب تقصد الحيّ 
للاجتاع والتفاخر والشنافر؛ وقضاء الحوائج. وحشور 
الأسواق. فأمر الله بالتصد إليه للعبادة الخالصة !©" 
شائبة. كتين 

الطّباطّبائيَ : والح هو العمل ال72ز3تبية 
المسلمين الذي شرّعه إبراهير الخليل ييه ركان تمده 
بين العرب, © أمضاه الله سبحانه هذه الأ شر يعد بافيةٌ 
إلى يوم القيامة. 0 

ويبتدئ هذا العمل بالإحرام» والوقوف فى 
العرفات, م المشعر الحرام ‏ وفيها التُضحية يمنى. ورمى 
الممراث الثلاث , والطواف وصلاته . والمتعي بين السّفا 

والمروة. وفيها 9 مغروضة 5 أخْر, وهو عل ثلاثة 

أقام : حج الإفراد. وحيٌ القران. وحيٌ التَمتّ الذي 
شرّعه الله فى آشر عهد رسول الله. 

والعمرة عمل آخر, وهو زبارة البيث بالاحرام من 
أحد المواقيت, والطراف وصلاته, والسّعي بين الصّفا 
والمروة: والتتصير. وهما ‏ أعني لحي والعسمرة - 
عبادتان لامُتسشان إلا لوجه الله . ويدل عليه قوله تعال : 


500000 
لوَاتُوا الحم وَالْعُمْرَة لله ...». 07م 


لاحط هالت م ع وناع م رلاء 


".قاذ آمنة فَمَن نَمَُمْ بِالْقُئْرَةٍ ال الْحمَعّ 


فَمَااسْتَيِسَرَ من المَدّي ... البقرة: 15 
ابن عباس : إلى أن يحرم بالحيّ. 0 
مسئله الكاشاى :١(‏ 119؟). ونحوه طله الدّدة 


لابلا ار 
الواحديٌ : هو أن يُقدم مكّة مما فيمتمر فى أشهر 
الحج. ثم يُقيم حلالا بكّة حقّ يُشئ منها الحيجّ؛ فيحج 
من ععامه ذلك. ويكون مستميعا بمحظورات الإحرام: 
لأنّه حلّ بالعٌمرة إلى حرامه بالحيّ؛ فإذا فعل ذلك وجب 
عليه دم ؛ وهو قولد: 9 ف ستيِسَروَ من الْهَذَي4. 


535:1 

8 ءِ 6 
الشر بيني : أي الإحرام بد بأن يكون أحرم بها في 
أقميرء , 14:1 


أبوالشعود : أي فن انتغع بالتقرّب إلى الله تعالى 

بالعمرة قبل الانتفاع بتفرّبد بالحجج فى أشهره. 
وقيل ؛ من استمتع بعد التُحلّل من شُّمرته باستباحة 
ممظورات الإحرام إلى أن يحرم بالمحجٌ. (1:١ن1)‏ 
شير: انتفم بِالتُقدب بها (إلنى) الله قبل انتغفاعه 
بالترّب بالج .وقوله: (الحمَيرًَ) في أشبسره, وانتفع 
بإحلاله منها باستباحة ماحرم عليه إلى أن يحرم بالحج . 
(3:ق5ة) 


.قن ل يجبذ قَصِيَامٌ قلقد يام في الحم... 


راجع #صن وم». 


الح د تَعلومَاتٌ ... 
راجع «#ش «رة. 
1ن قَرَضٌ فِيينٌ الح ... البقرة ؛ /41 ١‏ 
اين مسبعود: هو الاعلال بالحي ؛ والاحرام به . 
(أبن الْجؤزيٌ )1٠١ ١‏ 
الإمام علي ؛ إِنْه إذا قلّد بدنته فقد أحرم . 
وهذا محمول على أنّد قلّدها ناويا للحيّ. 
مثله ابن عمر, والشعبي» ومجاِد. 
(ابن الجؤزئ )5٠١ :١‏ 
. عائشة: لاإحرام إلا لمن أهل ولبى. 
' (أبوحيئان #إاجق 


ابن عباس : قن أحرم فين بالحّ. ‏ /*[57) 


١317 البقرة:‎ 


مثله ابن قُتَيْبّة . زوم ” 


الفرض : الاإحرام . 
مثله الماك والحسن وعطاء وَقمَادة وَالنَشْعن. 
(الطَيْريَ 7: 177), ومثله الشَافعي (الماوَرْدي 


أعةة اا : 
إذا قلّد الهدى وصاحبه يريد العمرة والح فقد 
أحرم . . (القَْرالرَازَيٌ *: 174) 
فرض الحم بالثّلبية. (أبَوسَيّان ؟:م) 


نجوه ماهد وطاوس وعطاء, (الطيري 017 
ابن عمر: من أهلّ بمجّ. ‏ (الطْبْرٌَ )55١:1‏ 
إذا قلّد أو أشعر فقّد أحرم. (القَخَرالرازَيَ © 118) 
ماهد : إند الإهلال بالتلبية . 


عع / 3 الى 


مثلد طاوس : (المأوردى أنلرة) 
كاسم بن محهد: اذا اغتسلت ولست ثويك 
ولت فقد فرضت الحج. (الطَبرَئٌ 1 011) 


الإمام الضادق ليه : الفرض: فرض الحسجّ: 
التلبية, والاشعار. والتتليد. فأىّ ذلك فعل فقد فرض 
المي ولايفرض الحجٌ إلا فى هذه الشهور التي قال الله 
تعالى : لاج أشْبك مغلُومَاتٌ». (الستّاعىَ ١7:١‏ ؟) 

التُورَى : الفريضة: الإحرام؛ والإإحرام : التلبية , 

1 1 (الطيري‎ ١ 

مالك : إن ينعقد الإحرام ممجرّد الي من شير 
جاجة إلى الثلبية . نعم نا سن عند النَيّة. 

مله الشّافعيٌ وأحمد . (الليسابوريٌ اا 

اتن حيبيب : أي ألزمه نفسه بالشّروع فيه بالنَيّة 
قَصًا باطنًاكوبالاحرام فملًا ظاهرًاء وبالثلبية ثطقًا 
يما (القُرطيَ 01:5 4) 

الطَبريٌ: يعنى بقوله : كن فَرَضٌ ...» فن أوجب 
احج على نفسه وألزمها إيّاه فين يعني في الأشهر 
المعلومات التي بيّنهاء وإيجابه إيّاه على تفسه العزم على 
عمل جميع ماأوجب الله على الحا عمله » وثرك جميع 


:. ماأمره الله بتركه. [ثم ذكر قو أهل التّأويل في فرضص 


الحج:الإهلال عند بعض, وإحرامه عن د آخرين. وأضاف:] 
وهذا القول الثاني [الفرض: الإحرام] يحتمل أن 
يكون بمنى ناقلنا من أن يكون الاحرام كان عند قائله : 
الإيجاب بالعزم. ظ 
. ويحتمل أن يكون كان عنده: بالمزم والتلبية. كبا 
قال القائلون القول الأوّل. 


14 / المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


وإفا قلنا: إن فرض الحي: الإحرام , لإجماع الجميع 
على ذلك. وقلنا: إن الإحرام هو إيجاب الرّجل مايلزم 
الممحرم أن يوجبه على نفسه. على ماوصفنا آنفًا. أنه 
لايفلو القول في ذلك من أحد أمور ثلاثة: إِما أن يكون 
الرّجل غير تمرم إلا باللبية. وفعل جميع مايجب ‏ على 
الموجب الاحرام على نفسه _فِثْله. فإن يكن ذلك 
كذلك؛ فقد يجب أن لايكون شما إلا بالتَجرّد للإحرام 
وأن يكون من لم يكن له متجرّدًا فغير ترم . وفى إجماع 
الجميع عل أنه قد يكون تمرمًا. وإن لم يكن متجرّد) من 
تيابه بإيجابه الإحرام. مايدل على أنه قد يكون حرم , 
وإن لم يُلبْ؛ إذ كانت الثلبية بعض مشاعر الإحياة كبا 
الْتَحِرَّدِ له بعض مشاعره . 
وفى إجاعهم عل أنه قد يكون محرمًا بترك عضن 
مشاعر حجّه, مابدل على أن حكم غتر» تن مشاغر» 
حكمه , أو يككون إذ فسد هذا القول قد يكون ممرمًا: وإن 
م يلب ونم يتجرّد ولم يعزم العزم الّذى وصفناء وفى إجماع 
المجميع على أنه لايكون تحرمًا من لم يعزم على الإحرام 
ويوجبه على نفسه إذا كان من أهل التكليف ماينئ؛ عن 
فساد هذا القول؛ وإذ فسد هذان الوجهان فين صحّة 
الوجه الثّالك , وهو أن الرّجل قد يكون ترما بإيجايد 
اللأحرام بعزمه . على سسيل مابيّنا. وإن لثم يظظهر ذلك 
بالتجرّد والثلبية, وصنيع بعض ماعليه عمله من 
ناسكه. وإذا صممٌ ذلك سم ماقلنا من أن فرش المي 
هو مامرٌ إيبابه بالعزم . على نحو مابينًا قبل . 
اليا 


الققال : يروى عن جماعة أنّ من أشعر هديه أو 


قلّد . فقد أحرم , (النُخْرالرٌازِيٌّ 4:6 1) 
الُوسي د ونا يغرض قبن المع بأن يحرم قن 
بالحج, بلاخلاف, أو بالعمرة التي يتمتّع بها بالحجّ عندنا 
خاصّة, وفى الإحرام بلحي وافقنا فيه ابن عبّاس 
والمن وقتادة. 
وقال ابن عمر وججَاهِد : إنما يفرض فيهنٌ بالتّلبية. 
وقال بعض المتأخرين: يفرض بالعزم على أعبال الحي . 


0117 

نحوه ارسي الخاف 
الواحدى: أي من أوجب على نفسه الح بالاإحرام 
والتلبية. (1مم) 


البقوىّ: [مثل الواسديّ وأضاف:] 

وفيه دليل على أن من أحرم بالمج في غير أشهر 
المتمع الابتعقد إحرامه بالحمٌ؛ وهو قول ابن عباس 
وجابر: وبه قال عطاء وطاوس ومجاهد. وإليه ذهب 
الأوزاعيّ والشافعي , وقال : يتعقد إحرامه بالعبرة؛ لأن 
الله تعالل خصٌ هذه الأشهر بغرض الحج فيياء فلو اتعقد 
في غيرها لم يكن لخذا التتخصيص فائدة. كبا أنه علق 
الصّلوات بالمواقيت. ثم من أحرم بفرض الصّلاة قبل 
دغول وقته لااينعقد إحرامه عن الفرض.؛ وذهب جماعة 
إلى أنّه ينعقد إحرامه بالحيّ, وهو قول مالك والقّوريَ 
وأبي حنيفة حنيفة. وأمًا العمرة فجميم أَيّام الشنة لها وفت إل 
أن يكون متلبّمًا وى ودوى عن أنس أنّه كان بمكّة , 
فكان إذا حم رأسه خريع فاعتمر . (81:1]]) 

الرّمَطْشَرِيٌ : فن ألرمه نفسه بالتُلبية أو بتقليد 
اهدي وسورقه عئد أبى حنيفة وعند الشافعي. (1: إن 


إبن عَطيّة : أي من ألرمه نفسه. وأصل الفرض: 
لمر الذي يكون فى السّهام والقسيّ وغيرهاء ومنه 
فرضة النّبر والجيل؛ فكأن من التزم شيئًا وأثبتهء على 
نفسه قد فرضه. وفرض الح هو بالنيّة والدخول في 
الإحرام . والتّلبية تبع لذلك. للد لف 

الفُخرالرّازىّ : اعم أنّ فى هذه الآبة حذقًا. 
والتقدير: فن ألزم نفسه فيهنٌ الحجّ, والمراد بهذا القرض 
مابه يصير المُحرم ترما إذ لاخلاف أَنّد لايصير سايًا 
إلا بفعل يفعله . فيخرج عن أن يكون خلال ويحرم 
عليه الصّيد واللبس والطيب والنّساء والتغطية للكأس, 
إلى غير ذلك , ولأجل تحريم هذ الأمور عليه متخ 
تحرمًا, لأنّه فعل ماحرم به هذه الأشياء على نفسد اا هذا 
التبب أيضًا ميت البقعة حرّمًا, لأنه يحرم مايكوج فيا 
ا لولاء كان لايحرم , فقوله تعالى: «قنْ فون فج 
الحجْ» يدل على أنه لاب الشُحرم من فعل يفعله, 
لأجله يصير حاجًا وتمرمًا. [ نقل أقوال الفتهاء 
وأدلتا] ما 

نحوه النيسابوري. 

أبوحَيّان : [نقل أقوال العلماء في «فرض الحيّ», ثم# 
قال:] 

وهذه الأقوال كلها مع اشتراط الييّة. وملخص ذلك 
أنه يكرن تحرمًا اليه والإحرام عند مالك والشّافمِيَ 
وبال والتلبية أو سوق الذي عند أبى حنيفة أو اليد 
وإشعار اندي أو تقليده غند جماغة من العلياء. 

و(مَن) شرطيّة أو موصولة. و(فِِبن) متعلق 
بافرَضٌ). والطمير عائد على (أَشْجّر) ولم يقل: 


سر را 


عع ع/فقكم 


«فيبا» ل أَشْجُوًا) يع قله , وهو جار عل الكثير 
المستعمل. من أنّ جمع القلة يما ايمل يجري محرى 
الجمع مطلقًا للساقلات على الكثير المستعتل أيضّاء وقال 
قوم : هما سواء فى الاستعيال , (كنوين 

أبن كثير : أي أوجب بإحرامه جا فيه دلالة 
على لزوم الإحرام بالحجّ والمضيّ فيه. 2 )4١1:1(‏ 

البْرُوسَويٌ : أي أوجبه على نفسه بالتّلبية أو تقليد 
اهذي؛ وذلك لأن اليم عبادة فها تحليل وتحرم. 
فلايْترّع بمجرّد التي كالصّلاة. فلابدٌ من فسل يُشمرّع به 
فيه , وهو ماذكرنا من الثّلبية أو تقليد اطي وهو جعل 


التلادة فى عنقه , وسَؤقه . 65 
نموء المراغيّ . (47 ١‏ 
شبر: أي أوجب على نفسه لفِيونٌ الْحَي» ًا أو 

غترء: يحيك) بلزمه إتامه , 1 


الالوسيّ: (فَنْ قُرَض أي ألزم نفسه ؤفِينٌ 
ال بالإحرامء وييصير مُسرمًاء بمجرد الي عبند 
الشافميٌ. لكون الإسرام: التزام الكفّ عن 
الحظورات,فيصير شارعًا فيه بجرّدها كالصّوم. 

وعندنا: لا؛ بل لابدٌ من مقارنة التّلبية, لأنه عقد 
على الأداء فلابدٌ من ذكر. كبا فى تحرية الصّلاة . ونا كان 
يأب اميم أوسع من باب العّلاة كق ذكر يقصد به 
التعظير سوى الثلبية ‏ فارسيًا كان أو عربيًا ‏ وفعل 
كذلك من سوق اذى أو تقليده. واستدل بالآية على 
أنه لاعجوز الاسرام بالحج إِلَّا فى تلك الأشهر , كبا قاله 
ابن عبّاس رضي الله تعالى عنه, وعطاء , وغيرهما إذ لو 
جاز فى غيرها كبا ذهب إليه الحنفيّة لما كان لقوله 


7 /المعجم فى فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


سبحائه: (فيِيٌ) فائدة, 

ا أن غائدة ذكر (فيِين) كوتها وقنًا لأعباله 
من غير كراعية؛ فلايستفاد منه عدم جواز الإحرام 
قبله , فلو قدّم الاحرام اتعقد حجًا مع الكراهة. وعند 
الشافعميٌ رطى الله تعالى عنه: يصير ترما بالعمرة. 
ومدار الخلاف أنّد ركن عنده ‏ وشرط عندثا ‏ فاشيه 
الظهارة في جواز التّقَديم على الوقتء والكراهة جاءت 
للشّبهة » فعن جابر عن الي صل الله تعالى عليه وسلّم : 


«لاينيشي لأحد أن يحرم بالحج إِلَّا فى أد شهر المج . 
وم 
الطّباطّبائي : في تكرار لفظ (المجّ) ثلاث موأ 


فى الآية. على أنّه من قبيل وضع الظاهر'متوظع 
المُضمر, لطف الإعباز. فإِنَلراد بالحج الأول مان 
الحيجّ. وبالحج الثاني: نفس العمل , و#الثالت: زمناته 
ومكانه. ولولا الإظهار لم يكن بد من إطناب غير لازم. 
كبا قيل. 

وفرض 0 جعله فرضًا عل : نفسه بالشروع فيه. 
ثقوله تعالى: َرَلقُوا لحي َالْعُمْوَةٌ ثله 00 ارين 


ا.فَلَارَقَتٌ وَلَافُسُوقٌ وَلَاعِدَالَ في المَم... 


البقر: : 15197آ 

ابن عباس : فى إحرام احج ويقال: لاجدال في 
فرضية الحميم. نف 
أَبوعْبَيْدَة : أي لاشكٌّ فيه أنه لازم في ذي الحجّة. 
1م 

اشم بيني : أي في أيّامه لداضة 


:١( وَالبِرُوِسَويٌ‎ .)1١4 :١( مثله الكاشاقى‎ 
.)1 ١1 :1( وشير‎ 4 


أبوالشعود: أى فى أيّامه. والاظهار فى مقام 


. الاضمار, لاظهار كبال الاعتناء بشأنه. والاشعار بعلّة 


المحكم فإنّ زيارة البيت المعظّم والشّقرّب بها إلى الله 

ارين من ميات فرق الأمرر افلكورة: 6-13 
نوه الالوسي. تي 
لط الج ف يكاء 


لو 


8 وَاذَانُ م 3 اله ه وَرَسُولِهِ إلى النّاس يوْمْ حٌٌَ 


وكيا 1 


يرن" برئ مِنْ المشركين وَرَسُو له... الوبة: ” 


١ 


النبن عا : «تزم المج الأكبر» يوم عرفة. 
لوس 135 
بثله ابن عباس (الطَيرَيَ ٠‏ 419 وابن المسكّب 
الماوَرْديٌ 1: 8709!, وتجاهد وعطاء (الطَيريّ 
٠ل)ء‏ وأبرستقة الوم 3 ) ووه أبن 
الزبير (الطْيرىٌ .)18:٠١‏ 
ديؤم الحم الأكبرٍ» يوم التحر. (الطُوسِيَ 6: 6" 
مثله اين مسعود؛ والافام علطي . وابن عباس . 
وسعيد بن جُبّير؛ وعبد الله بن أبى أوفي: ومغيرة بن 
شعبة (الطَبَريَ 1/١ :٠١‏ والتخمت (الطَجَرِيّ ,)1١:٠١‏ 
والشعئي [الماوزدي ؟: 84!, ويجاهد وعِكرمّة 
والرَهريّ (الطَبْريَ :٠١‏ 4/7 والإمام الصّادق هه 
(العُوسِيَ ١١‏ !), وان قُستكبة (اااء ونحوه 


السّدَىَ (1417). 


الإمام علي ليه : إن رسول لله يه بمث أبابكر بن 


أبي قحافة رضي الله عنه, بقيم للنّاس المج وبعثنى معد 
بأربعيت آية من براءة. حب أ عرفة . فخطب النّاس 
يوم عرفة, فلا قضى خطبته التفت إلى؛ فقال : قم باعي 
وأدٌ رسالة رسول الهو . فقمث فقرأت عليهم أربعين 
آية من براءة, ثم#صدرئا حقٌ أتينا منى , فرميت الجمرة : 
وتحرت البدنة, ثم حلقت رأمى ؛ وعلمت أن أهل الجمع 
لم يكونوا حضروا خطبة أبى بكر يوم عرفة, فطفقت 
أنتبع بها النساطيط؛ أقرؤٌها عليهم. فن ثم إخال 
حسبت أَنّه يوم التّحرء ألا وهو يوم عرفة. 
(الطَبْرَيَ 1١‏ +" 
عامر بن عبد الله: «ِيَْمَ الْحمَيّ الأكبّرِ)» يوم 
راق فيه ألدّم ؛ ويحل فيه الحرام . 
نمره عِكْرِمّة . (الطيرئ 77:01:٠١‏ 
ابن الزّبير: يوم عرفة: هذا يوم الحم الأكير) 
الطَبَرٌَ 1٠١‏ 
عبد الله بن الحارث: يوم المج الأكبر كانت 


شاد تديش أحد . 


حجة الوداع, اجتمع فيه حج المسلمين والتصارى 

واليهود. ول يجتمع قبله ولابعده. (الطَبْرَيٌ )78:٠١‏ 

سعيد بن جُبْره الحج الأكبر: يوم التحرء أرأيت 

لو أنّ رجلا فاته يوم عرفة؛ أكان يفوته المسس؟ وإذا فاته 

يوم الّحر فاته الحججّ. (الطَبَري 1١‏ 8/1 

مُجاهِد : يوم احج الأكبر : حين المي , أيّامد كلها. 

8/4 ٠١ (الطَبَرَيٌّ‎ 

توه ابن عيئة . (ابن عغطية “7: م) 
الح الأكبر: القران , والحيمٌ الأسغر : إفراد المي . 

)/0 :٠١ (الطَبريٌ‎ 


ح ج ج/ !ااي 
ححيث كانوا بذ الجاز وعكاظ , مين نودي فبهم ألا 
يتمع المسلمون والمشركون بعد عامهم هذا. 

(ابن غطيّة "؟: م) 


توه اوري (البقويّ ؟: /11) 
هو جميع أَيَام الحميم. 

ع 
مثله شعبة, (الطوسي قب+ء؟) 


الحسّن : إِنا سّى الحج الأكبر. من أجل أنه يحي 
أبوبكر الحمجّة الى حجهاء واجتمم قيها المسلمون 
وا مشركون: فلذلك سمّى الحيٌ الأكبر . ووافق أيضًا عيد 
البيرد واتصارى. 2< الطَبَريٌ )/0:٠١‏ 
إن سمي الحي الأكبر, لأنّه يوم حيمٌ فيه أسوبكر, 
وتيت فيد النهرد. (الطَبْرَيٌ :٠١‏ 0) 
القوريٌ؛ يوم الحيي الأكير: أَيَام منى كلها؛ مثل يوم 
صفّين ويوم الجمل ويوم بُعاث , يراد به الحمين والزّمان, 
أن هذه الحروب دامت أَيَامًا كبيرة. (البقَويّ 0119/:1) 
ابن سير ين : يوم الح الأكير : العام الى حم فيه 
الى حجّة الداع . وحجّت معه فيه الأمم . 
اقرط 8: 0/١‏ 
عطاء : الححّ الأكبر: الحب؛ والحسّ الأصسغر: العُمرة . 
(الطَبْريّ و 
الأكقبر: الوقوف بعرفة. والأصتر: 
الشحر, (الفشرالرَازَيٌ :١6‏ 1؟؟) 
الطْبَريٌ: [نقل الأقوال السّابقة وقال:] 
وأولى الأقوال فى ذلك بالصّصّة عندنا . قول من قال : 
يوم احج الكبر» : يوم الّحر. لنظاهر الأخبار عن 


818 / المعجم ف فقه لغة القرآن... ع ٠١‏ : 


جماعة من أصحاب رسول الي أن عليًا نادى يما 
أرسله به رسسول الله يم من الرّسالة إلى المشركين, وتلا 
عليهم براءة يوم التّحر , هذا مع الأخبار التي ذكرناها عن 
رسول الْدييق, أنه قال: يوم البّحرء «أَتَدرُون أيّ يَوْم 
هذا؟ هذا يَومُ المي الأ كيره. 

وبعد: فإنّ اليوم نا يضاف إلى المعنى الذي يكون 
فيه, كقول النّاس: يرم عرفة؛ وذلك يوم وقوف التاس 
بعرفة, ويوم الأضحى؛ وذلك يوم يضحّون فيه» ويوم 
الفطر؛ وذلك يوم يفطرون فيه. وكذلك يوم المي » يوم 
حون فيه. . 

وما يح النّاس و يقضون مناسكهم يوم اتح لان 
ىق ليلة نهار يوع التحر الوقوف بعرفة؛ كان إل طلوع 
الفجر. وفى صبيحتها بعمل أعبال المي . فَأمَاءيَوَمعرفة 
فائه وإن كان الوقوف بعرفة, فغير فكت الوقوّف يه إلى 
طلوع الفجر من ليلة التَحرء والحيّ كله يوم الدحر, 

وأما ماقال ماهد : من أن يوم الحميج إنَا هو أيامه 
كلّها. إن ذلك وإن كان جائرًا قي كلام العرب ؛ فليس 
بالأشهر الأعرف فى كلام العرب من معانيه. بل غلب 
على معن اليوم عندهم أنه من غروب الشّمس إلى مثله 
من الغد. وإنا مممل تأويل كتاب الله على الأشبسر 
الأعرف من كلام مّن نزل الكتاب بلسائه. 

واختلف أهل التأويل في السب الذي من أجله 
فيل هذا اليوم: يوم الححّ الأكبر. فقال بعضهم: سمي 
بذلك؛ لأنّ ذلك كان فى سَنة اجتمع فيها حي المسلمين 
والمشركين. [ونقل الرّوايات لي ذلك ثم قال:] 

وقال آخرون: الحسيجٌ الأكبر: القسران: والحسّ 


الأصغر: الإفراد. وقال آخرون: الحم الأكبر: الحجج, 
والحج الأصغر: العُمرة. 

وأولى هذه الأقوال بالصّواب فى ذلك عندي, قول 
من قال : المي الأكبر : الحي , لأنّه أكبر من العمرة بزيادة 
عمله على عملهاء فقيل لد: الأكير لذلك . وأمًا الأصغر 
فالمرة: لأنّ عملها أقلّ من عمل الحممٌء فلذلك قيل لها: 
الأمعر, لنقصان عملها عن عمله. ‏ (١٠:4ل!االا)‏ 

الرّجّاج : قيل: يوم الح الأكبر هو يوم عرفة. 
والحيمٌ الأكبر الوقوف يعرفة؛ وقيل : الحيّ الأصغر: 
العمرة. 

والاجماع غلى أنه من فاته الوقوف بعرفة فد فاته 
الحيّ. وقال بعضهم : إنا سمي يوم الحيّ الأكبر, لأنه 
اتّقت فيه أعياد أهل الملّة كان اتفق في ذلك اليوم عيد 


التشثارى واليبود والجوس. وهذا لايتى به يوم احج 


. الأكبر , لأنّه أعياد غير المسلمين, إنا فيها تعظّم كفر 


بالله . فليست من المج الأكير فى شى». 
إجماع المسلمين على أن الوقوف بعرقة أكبر المج . 
(4595) 
الطّوسئ : [ذكر الأقوال السّابقة وقال:] 
وسمي بالحج الأكير. لله ححٌ فيه المشركون 


والملمون. وم محص بعدها مشرك. (همب-+ا 
الفَخْرائَازَيٌ : [ذكر الأفوال في يوم الحي الأكبر , 
ثم قال:] 


وأمَا قول من قال: المراد مجموح تلك الأيّام. فبعيد 
لأنّه يقتضى تفهر اليوم: بالأيّام الكثيرة, وهو خلاف 
الظاهر. [ثم ذكر الأقوال فى وجه تسمية ذلك بالحج 


الأكبر إلى أن قال:] 

الثالث : قال المّن : سقى ذلك اليوم بيوم اليج 
الأكبر, لاجاع المسلمين والمشركين فيه؛ وموافقته 
لأعياد أهل الكتاب, ول يتّق ذلك قبله ولابعده؛ فظم 
ذلك اليوم في قلب كل مؤسن وكافر. 

طعن الأصِي ف هذا الوجه وقال: عيد الكثار فيه 
سخط . وهذا الطعّن ضعيف؛ لأنّالمراد أن ذلك اليوم يوم 
استعظمه جميع الطوائف ؛ وكان من وصفه بالأكبر 
أولتك. [تم#ذكر باق الأقوال في ذلك] 
٠‏ حو افيسابوري 1 :ا وألشّربيني(1: 088 

التيُضاوي : ليه الحم الككبر» يوم العيدل!"” 
لأنّ فيه نمام اللحج ومُعظم أفعالد , ولأنَ الإعلام كان فيه , 
ولا روى أَنَهك وقف يوم التّحر عند الجمرات فى ججة 
الداع , فقال : «هذا يوم الحيّ الأكبر», وقيل !يوم عرّقة 
لقوله ية: الحم عرفة». 

ووُصف الحج بالأكير لأنّ المُمرة تسمّى: احج 
الأصغر, أو لأنّ المراد بالحجّ: مايقع في ذلك اليوم من 
أعباله , فأنّه أكبر من باقي الأعبال. أو لأنّ ذلك الحسم 
اجتمع فيه المسلمون والمشركون ووافق عدف" 
أعياد أهل الكتاب, أو لأنْه ظهر فيه عر المسلمين وذل 
المشركين, (١بهععا‏ 

مثله أبوالمّعود . 

الآلوسي + [نقل بعض أقوال المفسّرين وقال:] 

وُصف الح بالأكبر لأنّ القمرة تستى احج 
الأصغرء أو لأنُ المراد بالححيٌ: ماوقع فى ذلك اليوم مسن 
أعباله فإ أكبر من باقي الأعبال. فالتّفضيل نسبِي' وغير 
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الا الا 


ععجج/ثام 


مخصوص بمج تلك السّنة. [إلى أن قال:] 

وقيل : لأّنّه ظهر فيد عر المسلمين وذل المشركين. 
فالتّفضيل مخصوص بتلك الّنة. وأنا تسمية الح 
الموافق يوم عرفة فيه ليوم الجسمعة ‏ بالأكير فلم 
يذكروها وإن كان ثواب ذلك المج زيادة. على غيره. 
كا نقله الجلال الشّيوطيٌ فى بعض رسائله. )13:1١(‏ 

الطَّباطَبائيَ : وقد اختلفوا فى تعيين المراد سيوم 
المي الأكبر على أقوال: 

منها : أنه يوم التّحر من سنة التّسع من الطجرة: لأنْه 
كان يومًا اجتمع فيه المسلمون. والمتركون ؛ وم يحب بعد 
ذلك ال /, مصرك, وهو المؤيّد بالأحاديث المرويّة عن 
أن أهل اللي تطيظ . والأنسب بأذان البراءة: 
والاعتبار يساعد عليه. لأثد كان لدو ل نه 
لَْلمَوْقوالمشركون من أهل الحجّ عامّة بمنى . وقد ورد 
من طرق أهل اسن روايات في هذا المعنى غير أنّ مدلول 
جلها أن الحيٌ الأكبر: اسم يوم التّحر. فيتكرّر على هذا 
كل سنة؛ ول يثبت من طر يق التقل تسمية على هذا التحو. 

ومنها: أنه يوم عرفة لأنّ فيه الوقوف؛ وال مج 
الأصغر هو الذي ليس فيه وقوف وهو العمرة؛ وهو 
استحسان لادليل عليه: ولاسبيل إلى تشخيص صحتة. 

ومنها: أن اليوم الناني ليوم التحر. لأنّ الإمام 
يطلب فيه. وشقم هذا الوسه ظاهر. 

ومنها: أئّد جميع أَيَّامٍ الحيّ, كبا يقال: يوم الجمل . 


ديدم صفين : ديوم يغاث؛ ويراد به الحين والزّمان. 


ته 


ا ولي الأصل: م للعيد] 
() وفى الأأسل: عيده. 


"الم / المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


وهذا القول لايقابل سائر الأقوال كل المقابلة , فإنّه نا 


هذا الحج: بالحج الأكبر, فيمكن أن يُوبّه يبعض ماني 


الأقوال الابقا كما في القو ل الأوّل. 

وكيف كان فالاعتبار لايساعد على هذا القول؛ لان 
وجود يوم بين أَيّام الحج؛ يجتمع فيه عامّة أهل الج 
يتمكّن فيه من أذان براءة كلّ اللمكن كيوم الخر 
يصدرف قوله: «يوم الحج الأكبر» إلى نفسد؛ ويمنع شمولد 
لسائر أَيَام احج التي لاعبتمع فيها النّاس ذاك الاجتاع. 


(9 أ 
5 فسني كر ع ام 1 56 
4 وَاذْنْ فى الناس بالحج ياتوك رَجَالا وَعَلِنْ كل 
ضامر ... الح أن 
"قل أذ نو 
لايم 
ما 


يَكُونّ لاس عَلَيكُمْ خَكةٌ البقرة: ١6٠‏ 
ابن قُتَيْبّة: هو قول الييود: كنت وأصحابك 

تصلون إلى يت للنقئيس. إن كان ذلك ضلالا فقد 

مات أصحابك عليه , وإن كان هُدّى فقد حولت عنه . 


-١‏ ..وَحَيْث اكلم قو 


8) 

الجْبَائيٌ: إن معناه لاتعدلوا عمّا أمركم الله به 

التُوجّه إلى الكعبة. فتكون لهم عليكم حجّة؛ بأن 
يقولوا: لو كنتم تعلمون أنه من عند الله لما عدلتم عنه؟ 

)1817 :١ الطْبْرِسِيَ‎ 

الطَبَريٌ: فإن قال قائل: فأيّد حُمّة كانت لأهل 


الكتاب بصلاة رسول الي وأصحابه نحو بيت 
المفْدس, على رسول لهي وأصحابه؟ 

قيل: قد ذكرنا فبا مضى ماروي فى ذلك ؛ قيل: نّم 
كانوا يقولون: مادرّى مممّد وأصحابه أين قبلتهم حقٌ 
هديناهم نحن, وقوطم: يخالفنا محمد فى ديئنا وينّبع 
فبلتناء فهي الحاجّة التي كانوا يحتجّون بها على رسول 
ايك وأصحابه على وجه النصومة متهم طم 
والشّمويه منهم بها عل الجهّال وأهل العناد من 
المشركين, 

وقد بِينا غيا مضى أَنْ معتى ججاج القوم إيّاه , الّذي 
ذكره الله تعالى ذكره في كتابه, إنا هي النصومات 
والمدال , فقطع الله جل ثناوّه ذلك من حجّتهم , وحسمه 
بتحويل قبلة نبيّه ولع والمؤمنين به. من قبلة البيود إلى 
قله خليله إبراهيرطكلا , وذلك هو معنى قول الله جل 


ع ئّ ع قن 5 
ثناؤه: لتلا يَكُونَ لئاس عَلَيكُمْ حكةه. (111) 
توه الواحدى. ال رغرفة 


العلوسيٌ : معنى قوله: ِلِثلا يكن لِلنّاس عَلَيكُم 
حَجّذ4 ماهنا؛ء قيل: فيد قولان: أحدهها: [قال مثل 
الجسبام] 

الثاني : لثلا يكون لأهل الكتاب عليكم حجّة أو 
جاء على خلاف ماتقدمت به البشارة في الكتب السٌالفة , 
من أن المؤمئين سيوجتّهون إلى الكعبة. ١‏ (1:7؟) 

الفُشَيْريٌ : إذا أردت أل يكون لأعد عليك سبيلٌ. ْ 
ولايقع تخلوق عليك ظِل؛ ولاتصل إليك بالتوء بدء 
فحيها كنت وأينا كنت . وكيفيا كنت كن لنا وكّن منّاء 


فإن من انقطم إلينا لايتطرّق إليه حَدثان. (1:م14) 


الفرو دلت ل عر ارالك با براض 
ووجدوا فى التوراة أن جمّدًا سيّحوّل إليياء فحوّله الله 
تعالى إها نلا بكون هم حبجة. فيقولوا: إن اَي الذي 
تجده في كتاينا سيحوّل إليها ولم تُحوّل أنت..فلي) حول 
إللها ذهبت ححتهم (1: 45ل) 

الرّمَخْشَري : معناه لئلا يكون حجّة لأحد من 
اليهود إلا للمعاندين منهم, القائلين: مارك قبلتنا إلى 
الكعبة إِلَّا ميلا إلى دين قومه وسِّيًا لبلدهء ولو كان على 
الحقّ للرم قبلة الأتبياء. 

فإن قلت: أي حجّة كانت تكون للمنصفين منهم لو 
لم يحوّل حقق احترز من تلك الحسجّة, وم يبال بسجة 
المعائد ينآ 

قلت ؛ كانوا يقولون: ماله لايحوّل إلى قبلة أبَيّه 
إبراهير , كا هو مذكور في نعته في التوراة, 

فإن قلت: كيف أطلق اسم «الحسجّة» على قول 
المسائد ين ؟ 

قلت: لأئهم يسوقونه سياق الحجّة: ويجوز أن 
يكون المعنى للا يكون للعرب عليكم حجّة , واعتراض 
فى ترككم التّوجّد إلى الكعبة التي هي قبلة إبراهيم 
وإسماعيل أبي العرب إلا الَّذِينَ ظَلَمُوا ممُْم وهم 
أهل مكّة حين يقولون: بدالد فرجسع إلى قبلة آباله. 
ويوشك أن يرجع إلى ديلهم. ديق 

الطَبْرِسِيْ : قوله: لَلِتلُا يَكُونٌ لاي عَلَيِكُمْ 
حي قيل فيه وجوه: 

أوَها: إن معناه لأن لايكون لأمل الكتاب عليكم 
حجّة إذا ل تصلُوا نحو المسجد الحرام, بأن يقولوا: ليس 


ح ج ج / اال 


هذا هو الى المبشّر به إذ ذاك نبي يصب بالقبلتين. 

ثانيها: [قول المجْبَائّ وقد تنتى] 

ثالنها: ماقاله أبوروق : إن حجّة اليهود أنْهم كاثوا قد 
عرفوا أن الى المبعوث في آخر الزّمان قبلته الكمبة , فليا 
رأوا محمّدًا يُصلٍ إلى إلى الصّخْرة احَتجُوا يذلك؛ فصّرفث 
قبلته إلى الكعبة لثلا يكون طم عليه حجّة. 

ش 171 

ابن الجَوْزَِيٌ: قال مشركو العرب: قد رجع إلى 
قبلتكمء ويوشيك أن يعود إلى دينكم. 

وتسمية باطلهم حجّة عل وجه الحكاية عن الحتم 

به, كقوله تعال: طخَكُتَهُمْ دَاحِطةٌ عِنْدَ رَنَيِمْ» 
التبورى: 1١7‏ وقوله: «فَرِحُوا با عِنْدَهُمْ من 
اقلم المؤمن: 47. :ؤم 

القَهْرالوازي : أنا قوله: لتهًا يَكُونَ اين 
عَليِكُمْ حُجٌةٌ» ففيه مسائل: 

المسألة الأولى : اعلم أَيّ هذا الكلام يوهم حِجابمًا 
وكلاماء تقدم من قبل فى باب «القبلة» عن القوم . فأراد 
لله تعالى أن ببين أن تلك الحجّة ترول الأن باستقبال 
الكعبة. وفي كيفيّة تلك الحجّة رواياث: 

أحدها: أنّ ليود قالوا: تخالفنا فى ديننا وتسّيع 

وثائيها: قالوا؛ ألم يدر محقدًا أين يتوبئه في صلاته 
حي هديئاه. 

وثالتها: أن العرب قالوا: إنّه كان يقول: أناعلى دين , 
إبراهيم . والآن ترك التوجّه إل لقنب مس ل 
التُوجمّه إلى الكعبة فقد ترك دين إبرافي لِكْلةٍ . فصارت 


7م / المعجم فى فقه لغة القرآن... ج ١٠١‏ 


هذه الوجوه وسائل طم إلى الطمن في شرعه عليه الصّلاة 
والسّلام. 

ِل أن الله تعالى لا علم أن الصّلام في ذلك حضفت 
عليهم التوجّه إلى بيت المَقدٍس. لما فيه من المصلحة 
فى الدين. لأنّ قوطم لايُوثّر في المصالح . وقد ينا من قبل 
تلك المصلحة , وهى مير من اتْبْعه بمكّة ممّن أقام على 
تكذ يبه, فإنٌ ذلك الامتياز ماكان يظهر إلا بهذا الجنس. 

ولا انتقل عليه الصّلاة والسّلام إلى المديئة؛ تغيرت 
المصلحة. فاقتضت الحمكمة تحويل القبلة إلى الكعبة. 


.... - فلهذا قال الله تعالى : مَإِثَلَا يَكُونَ لِلنّاس غا"ث + ج43 


يعني تلك الشبهة الي ذكروها؛ تزول بس ببيشذدا 
التُحويل. وا كان فيهم من المعلوم من حاله أنه قلق 
عند هذا التُحؤيل بشبهة أخرى . وهو قول بعض الكت 
إِنّ مدا عليه الصّلاة والسّلام عاد إلى يتنا الكميد 
وسيعود إلى ديننا بالكليّة؛ وكان الشّمسّك بهذه الشّبية 
والاستمرار عليها سببًا للبقاء على الجهل والكفر . وذلك 
ظلم على التّفس. على ماقال تعال : «إنَّ الشّك أظله 
يت لقران : 17. فلاجرم قال الله تعالى ؛ إلا الذِينَ 
ظَلْمُرا مِنْكئْه البقرة: 16١‏ 

المسألة الثّانية : قرأ نافع (ليلا) بترك اطمرة؛ وكل 
همرة مفتوحة قبلها كسرة فإته يقلبها ياء. واباقون 
باطمزة , وهو الأصل, 

المسألة الثّائئة: (للا) موجعد نصب, والعامل فيه 
(وَلوا) أي ولوا لئلا. وقال الرّجِاج : التّتدير: عرّفتكم 
ذلك لتلا يكون للنّاس عليكم حجّة. 

المسألة الرّابعة : قيل : (النّاس) هم أهل الكتاب عن 


فتادة والرّبيع ٠‏ وقيل: هو على العموم, 

المسألة الخامسة: هاهنا سؤال؛ وهو أن شبهة هؤلاء 
ألذين ظلموا أنقسهم ليست بسجّة؛ فكيف يجوز 
استثتاوها عن الحجّة؟ وقد اختل ف الئاس فيه على أقوال: 

الأوّل: أنه اسضناء متّصل , م على هذا القول يكن 
دهم الشؤال من وجوه: 

الأوّل: أنّ الحجّة كبا أَئْا فد تكون صحيحة: قد 
تكون أيضًا باطلة : قال الله تعالى : « حُجبنمْ دَاحِضَّةٌ عِنْدَ 
يخ الشّورى: 17. وقال تعال,: ظفنْ حَاجّكَ فيه 
م بَقْد مَاجَاءَكَ مِنّ العل,4 العمران: ,١١‏ واماجة 
شو أن يورد كل 057ظظ على صاحبةه حجّة. وهذا 
يقتِضى أن ينون الذي يورده المبطل يسمى بالحجّة. 
ولأنّ الحجّة اشتقاقها من: حَجّه . إذا غلبه. فكلٌ كلام 
تققد يغلبة الغير فهو حجة. ل" 

وقال بعضهم: إِنّها مأخوذة من محجّة الطريق . فكل 
كلام يشَخْدء الانسان مسلكًا لنفسه فى إثيات أو إيطال فهو 
حجّة, وإذا ثبت أن الشّببة قد تستّى حمّة. كان 
الاستدناء متّصللا. 

الوجه الثاني : فى تقرير أنه استثناء متصل ؛ أن المراد 
ب(الثّاس): أهل الكتاب ؛ غاتهم وجدوه فى كتابيم أنه 
عليه الصّلاة والشّلام يموّل القبلة: فلا حوّلت؛ بطلت 
حجّتهم. إلا ألذين ظلموا بسبب أنّهم كتموا ماعرفوا, 
عن أَبى روق. 

الوجه الثّالت: أئّهم ا أوردوا تلك التسبهة على 
اعتقاد أنها حجّة : سمّاها الله (حُبجّة) بناء على معتقدهم. 
أو لعلّه تعالى عقاها (حجّة) تبكا بهم. 


الوجه الرّابع: أراد ب(الجّة): الحابئّة, 
والمُجادلة, فقال: ملكلا يَكُونَّ لِلنّاس 
الذِين ظَلَمُوا مِنْجُمْ» فإتّهم يماجونكم بالباطل. [ثم/ذكر 


ميك مج إل 


نحوه النُيسابوري, :هك 


الؤازيٌّ: فإن قيل : كيف يكون للظالمين من الهود 
أو غيرهم حجّة على المؤمنين, حقٌّ قال: لتلا يَكُونَ 
لاس عَلَئِكُمْ حَمّدٌ إلا الّذين ظَلَمُوا مِنْيمْ)4؟ 

قلنا: معتاه إلا أن يقولوا ظامًا وباطلا. كقول 
الرّجل لصاحبه؛ مالك عندي حق إلا أن تظلم أو تقول 
ابإطل, - 

وقيل: معناه: والّذين ظظلموا متهم , ف(إلَّه) هنا لجم) 
واو العطف , كبا فى قوله تعالى: طن لايَقَافٌ لَدَىُ 
الوََلُونَ إلا مَنْ ظلِم» اللمل: ١٠١‏ 

وقيل : (إِلَّه) فيهبا بعنى «لكن» وحجّتهم أئّهم كانوا 
يقولون ا توجّه الي عليه الصّلاة والشلام إلى بيت 
امقس مادرى حئد أين قبلته حقٌ هديناه. وكانوا 
يقولون أيضًا: يخالفنا مد فى ديننا ويّبع قبلتناء فلب 
حوّله الله تعالى إلى الكعية انقطمت هذه الحجّة؛ فعادوا 
يقولون: لم تركث قبلة بيت القدس؟ إن كانت باطلة 
فد صلَّيت إلها زمأنًا, وإن كانت حقًا فقد اننقلت عنهاء 
فهذا هو المراد به بقوله تعالى : إلا الَذِينَ ظَلَمُوا مِنْكُمْ) , 

وقيل: المراد به قوهم: ماترك محمد قيلتنا إِلّا ميلا 
لدين قومه وكا لوطنه. 

وقيل: المراد به قول المشركين: قد عاد محمد إلى 
قبلتنا لعلمه أن ديننا حقّ؛ وسوف يعود إلى ديئنا. 


عع ج / الم 


وإنا ستّى الله باطلهم: ُجّة, لمشابهته الحجّة في 
الصّورة, كيا قال الله تعالى: طخَجُتَهُمْ دَاحِضّةٌ» أي 
باطلة.وقال:ظ قَرِحُوا با عِنْدَهْمْ مِنّ الْعلمٍ» المؤمن , 
(مسائل الرَازَيٌ: )٠١‏ 
القَر طبس : حجتهم: قوطم: راجعت قبلئنا؛. وقسد 
اجيوامن هد بقرلة :رقن رك السعكرة 
وَالْمَفْرِبُ», 
وقيل : معنى طلِثَلا يَكُونَ لئاس عَلَيِكُمْ حَجْة» لثلا 
يقولوا لكم: قد أَيرتم باستقبال الكعبة ولستم ترونها, 
قلا قال عرَّوجلٌ: َوَحَيِتُ مَاكنمٌ فَوَلُوا وُجُوهَكُمْ 
قَطْدَهُ» زال هذا. [إلى أن قال:] 
وأبلعنى لاحجّة لأحد عليكم إِلَّا الحجّة الداحضة؛ 
تنيت قالوا: ماولاهم, وتمير محمّد فى دينه؛ وماتوجه 
إن قلعا إلا إنا كنا أهدي منه, وغير ذلك من الأقوال 
الى لم تتبعث إِلَّا من عابد وثن أو يهوديٌ أو منافق, 
ْ والمحجّة بمعنى المحاة الي هي الممخاصمة 
والمجادلة. وسكاها لله: حجّة؛ وحكم بفسادها حيث 
كانت من ظلّمة, 
التِيُضاويٌ: المعنى أن الشّولية عن الصّخرة إلى 
الكعبة , تدفع احتجاج اليهود, بأنّ المنعوت فى الشّوراة 
قبلتد الكعبة. وأنّ قدا يجحد دينتا و يتبعنا في قبلتنا. 
والمشركين بأنّه يدّعي ملة إسراهيم ويخالف قبلته. 
[وأداع الكلام نمو الرّتَخْشريّ] (1ءة) 
توه الشر بي ,)١١ :١(‏ والكاشانى ١81 :١(‏ 
وَالبَرُوسَويٌ :١(‏ 184), وشَير (1: 171), وَتَفْييّة (1: 


سن" 


(؟: فكل 


874 / المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


أبوحَيّان : وللناس عَلَيِكُم خبك» أي احستجاج. 
و(الثّاس) قيل: هو عموم فى الهود والعرب وغيرهم. 

وقيل : اليهود , وحجنتهم قوشم: يخالقنا ممتد في 
قبلتنا وقد كان يتّبعها؛ أو لم ينصرف عن بيت امقس 
مع علمد بأنّه حق إلا برأيه و يزعم أنه أمريف أ مادرّى 
محمد وأصحابه أين قبلتهم حي هديناهم, 

وقيل: مركو العرب ؛ وحجّتهم قوهم: قد رجمع 
ممّد إى قبلتنا وسيرجع إلى ديننا حين صار يستقيل 
القبلة. 

وقيل: (الّاس) عامً, والمعنى أنّ الله وعدهم يأنّه 
لايقوم لأححد عليهم حبّة إِلَّا حجّة باطلة: وهي كرك 
يوافق اليهود مع قولد: إنِّ حنيف أتبع مل إبراضسي] أو 
لايقين لكم ولاتنبعون على دين ؛ أو قالوا: عاللتتوكت 
بيت المقدس إن كانت ضلالة فقد دنك بها وق كانت 
هدى فقند نقلت عله, أو قوهم : اشتاق الرّجل إلى بيت 
أبيه ودين قومه, أو قوهم في التوراة: إِنّه يتحوّل إلى قبلة 
أبيه إبراهيم , فحوّله الله نا يقولوا: تمده فى الشّوراة 
يتحوّل؛ فاتموّل؛ فيكون طم ذلك حجّة. فأذهب الله 
حجنتهم بذلك. 

واللام في (إتَلّا) لام الجر دخلت على (أن) ومابمدها 
فتتقدّر بالمصدر, أى لانتفاء الحجّة عليكم. وتتعلّق هذه 
اللام» قيل: ببحذوف, أي عرّقنا كم وجه الصّواب فى 
قبلتكم, والحجة في ذلك لشالا يكون. وفيل: تنتلق 
ب(ولوا) والقراءة بالياء. لأنَ الحجّة تأنيتها غير حقيق”, 
وقد حسن ذلك الفصل بين الفعل ومرفوعه بمجرورين 
فسيل التذكير جد 


وخبر كان قوله: (للنّاس). وِعَلَيْكُمٌ) في موضع 
نصب على الحال , وهو فى الأصل صفة للحجّة . فلا تقدّم 
عليها اتتصب على الحال. والعامل فيا محذوف, 
ولاجائز أن يتملّق باحمّة) لأنه فى معنى الاحتجاج. 
ومعمول المصدر المتحل لحرف مصدريٌ ‏ والفعل لا يتقدم 
على عامله. 

وأجاز بعضهم أن يتسلّق عَلَيِكُْ) باحُجُة) هكذا 
نقلوا. ويحتمل أن يكون (عَلَيْكُ) النبر و(لِلئاس) 
متعلّق بلفظ (يُكون) لأنّ كان الناقصة قد تعمل فى 
الأرف والْمابٌ وانمجرور, 

[إ أن نقل كلام الرَعَنْشّريَ وابن عَطِيّة والمنلاف 
في أن الاستثناء متصل أو منقطع , وقال:] 

ومثار الخلاف هو هل الحجّة هو الدّليل والبرهان 
الصَجييم أو الحجّة هو الاحتجاج والمنصومة؟ فإن كان 
الأوّل فهو استثناء منقطع , وإن كان الثاني فهو استناء 
متّصل , (1:١غ4))‏ 

الآلوسيّ: (لِاَذا وهو وإن كان علة لوَلُوا) 
لاهذوف, أي عرّفتاكم وجه الصّواب فى قبلتكم, 
والحجّة فى ذلك . كما فيل به إلا أنه ينهم منه كونه علّة 
لاول), لأنُ انقطاع الحبة بالتوئية, إذا حصل للأئة 
كان حصوله بها للرّسول و بطريق الأوى. ولو تمل 
المنطاب عامًا للوّسول صل الله تعالى عليه وسَلّم 
والأة, ول يلتم تقصيصه بالأمة ‏ عل حدّ غطابات 
الآية كان علّة طياء وإنا كدر هذا الممكم لتسدّد علله. 

والمسصير المستفاد من (إل لِتَنلم...) إضاق أو 
اذعانئي. فإنّه تعالى ذكر للتحويل ثلاث علل: تعظمر 


التسول صل الله تعالى عليه وسلّم بابتغاء مرضاته أَوَلا. 
وجري العادة الإطية على أن يوق كل أحل ملّة وجهة 
انيّاء ودفع حجج الخالفين ثالًا. 

فإنٌ التولية إلى الكعبة تدفع احتجاج اليهود. بأَنّ 
المنعوت لى التوراة قبلته الكمبة لاالصّخر لاالصّخرة, وهذا الي 
يصل إلى الصّخرة فلايكون النَىّ الموعود, وبأنّه صل 
الله تعالى عليه وسلّم يدّعي أنه صاحب شريعة ويتبع 
قبلتنا وبينهيا ثدافع , لأنّ عادته سبحانه وتعالى جارية 
بتخصيص كل صاحب شريعة بقبلة, وتدفع احتجاج 
المشركين بأنّه عليه الصّلاة والتلام يدّعي ملّة إبراهير 
ويخالف قبلته. 

وثرك سبحانه التّمسير بعد السخصيص ف الملرتة 
الثّالئة اكتفاءٌ بالعموم المستفاد من الملّة, وزاد «#مَنَح 
حَيْتُ خَرَجْتّ 4 دفمًا لتومّم مخالفة حال الشام لال 
الحضيرءبأن يكون حال السّفر باقيًا علي ماكان. كبا في 
الصّلاة حيث زيد في الحطعر ركعتان , أو يكون يرا بين 
التَوجّهين . كبا ف السّوم. 

وقد يقال : فائدة هذا الكرار الاعتناء بشأن الحكم , 
لأنّه من مظان الطّعن وكثرة الخالفين فيه. لعدم الفرق 
بين التسع والبداء. وقيل + لاتكرار فإنٌ الأحوال ثلاثة: 
كونه في المسجدء وكونه فى البلد خارج المسجد. وكوئه 
خارج البلد؛ فالأوّل محمول على الأُوّل, والشاني على 
الثاني , والثّالك على الثّالك ولايخق أنه مرّد تشبيه 
لايقوم عليه دليل. 

إلا الدِينَ ظَلَمُوا مِنْجُمْ4 إخراج من النّاس, وهو 
بدل على الختار, والمعنى عند القائلين ؛ بأنّ الاسكناء من 


عجع/ ثم 


الي إثباث؛ لثلا يكون لأحد من النّاس عليكم حجّة 
الاين ظَلَمُوا4 بالعناد. فإنّ هم عليكم حجّة, فإنَ 
الهود منهم يقولون : ماتموّل إلى الكعبة إلا ميلا لديين 
قومه وحبًا لبلده, والمشركين منهم يقولون؛ بدا له 


: فرجع إلى قبلة آيائه , ويوشك أن يسرجسم إلى ديئهم, 


وتسمية هذه الشّيهةالباطلة حّجّة مع أّها عبارة عن 
البرهان المثبت للمقصود لكوتها شبيهة ببساء باعتبار 
نّم يسوقونها مساقها. 


واعترض بأنّ صدر الكلام لو تناول هذا لزم الجمع 
بين الحقيقة والمجاز, ولا لم يصمح الاستنناء, لأنّ الحجّة 
منتصّة بالحقيقة . ولاسيصن سوى أن يراد بالحجّة؛ 
ألتمئيك , حمًا كان أو باطلا. 

جيب بأل م معان هبيتع عن السك بل 
ذؤاهم علا التاس» إلا أنه لزم تسمية تسببتهم حجّة 
باعتبار مفهوم الخالفة, فلاحاسة إلى تناول السّدر إيّاها, 
وأنث تعلم أن مراد المعترض: إِنّ الاستثناء وإن كان من 
النّاس إلا أته بيت به مائق عن المستتنى منه للمسثف , 
بناء على أن الاستثناء من الى إثبات . فإن كان 0 
مشعلا على ماد نبت للمستثى لزم الجبمع. وإلالم يتحقّق 
الاسصناء مقتضاء. إذ الثابت للمستثتى منه شىء 
وللمستتتى شيء أخشر., 

ولامميع للتٌفصّى عن ذلك. إِلّا أن يراد بالحجّة : 
ا متمتك. أو مامطلق عليه الحجّة فى الجملة فيتحمّق 
حينئذ الاستعناء مقتضاء, لأن الشبة حجّة بهذا المع 
كالبرهان, ولايلزم الجمع بين الحقيقة والمجاز. 

ولك أن تحمل «الحجّة» على الاحتجاج والمنازعة, 


كما فقوله تمالى: طلَاحَهُدَ بَْئنَا َبَيتَكُمْ» فأمر 
الاستنناء حيئذ واضح. إِلَا أن صوغ الكلام بعيد عسن 
الاستعبال عند إرادة هذا المعى. 

وقيل: الاستثناء ملقطع ء وهو مسن تأكيد الشىء 
بضدّه وإثباته بنفيه. والمعنى إن يكن طم حجّة فهي 
الظلم. والظلم لانمكن أن يكون حمّة. فحبجّتهم غير 
ممكنة أصلًا قهو إثبات بطريق البرهان على حدٌ قوله : 


ولاعيب فيهم غير أَنّ نزيلهم 
يلام بنسيان الأحبّة والوطن 
(53:7) 
الطَّباطَبائ: لِلِنلَا يكن تاي ...» “يان 


لفوائد ثلاث فى هذا الحكم الذي فيه أشدّ الت كيةازاشل 


إحداها: أنّ امود كانوا يملمون سك كَكيهم أ الث 


الموعود تكون قبلته الكعبة دون بيت المتّدس, كبا قال 
تعالى : 9 ان الّْذِينَ أوثُوا الْكتَابَ لَيَعْلمُونَ أنه المي من 
يهم اليقرة: .١184‏ وفى ترك هذا الحكم الححجّة للهود 
على المسلمين؛ بأ الي ليس هو اللي ا موعود, لكن 
التزام هذا الحكم والعمل به يقطع حجّتهم إلا الدِينَ 
ظَلَمُوا ِنْهُمْ» وهو استثناء متقطع, أي لكن السذين 
ظلموا متهم باتباع الأهواء لاينقطعون بذلك. 
فلالخشوهم, 00 باتباع الأهواء؛ واش 
لاهدى القوم الظالمين , واخشو خشونى. 

وثانيتها: أَنّ ملازمة هذا الحكم يسوق لون 
قام الّسمة عليهم بكثال دريئهم: وسنبين معنى «قنام 
التّعمة» في الكلام على قوله تعالى: <آلْيَوْمَ آَكْمَلْتُ لَك 


دِيئكُم وََمْمَمْتٌ عَلَيِكُمْ ِغمى4 المائدة: ‏ 

وثايتها: رجاء الاهتداء إلى الصعراط المستقير» وقد 
مر معني «الاهتداءه فى الكلام على معني قوله تعالى: 
ؤإمْدِنَا الصّرّاطً المشتتي». 11م 


دلا يَكُونٌ لاس على 
التساء؛ 156 


ا رسلا مُبَرِينَ وَمُنْذِرِينَ 
الله حُجة َغد الؤشل ... 
الْسَدّيٌ : فيقولوا: ماأرسلت إلينا رسول. (.؟؟) 
الجُبائيٌ : ذلك منصرص بن علم الله من حاله أن 
له فى بعثة الأنبياء لطفًا. لأته إذا كان كذلك متى لم يبعث 
إلبهم نبيًا يعرّفهم مافيه لطفهم , كان فيذلك أتمالحمبة 
غليه تعالى. (لطُوسيَ ينانق 
الطبَريّ: يقول: أرسلت تسل إلى عميادي 
جتن ومنذرين , لتلا يحت من كفر لى : وعد الأئداد 
من دوني؛ أو ضل عن سبي بأن يقول: إن أردثُ 
عقابه: 9لَوْلَا أَرْسَلت إِلَيْنَا رَشُولا فَتَمِعْ آيَاتكَ من 
بل أن ندل وَتَْى» طلا: +1, فقطع حجّة كل مبطل 
اليد في توحيده؛ وخالف أمره بجميع معانى الممْجّمٍ 
القاطعة عذره؛ إعذارًا منه بذلك إليهم لتكون لله الحجّة 
البالغة عليهم . وعلى جميع خلقه. 
الطّوسيّ : [حكي قول لبان ثم قال:] 
وذلك يفسد قول من قال: فى مقدوره من اللُّطف 


لكوم 


مالو فعله بالكافر لمن به, لأنّه لو كان الأمسر على 


ماقالوه. لكانت للم الحجّة بذلك على الله تعالى قنامّة, 
قأمّا من لم يعلم من حاله أن له فى إتفاذ اسل اليه اطمًا , 
فالحجّة قامة عليه بالعقل , وأدلته على توحيده؛ وصفاته 


وعدله؛ ولو لم تقم احج بالعقل ولاقامت إلا بإنفاذ 
الررسل , لفسد ذلك من وججهين: 

أحدهما: أنّ صدق الرّسل لايوكن العلم به إلا ببعد 
تقدّم العلم بالتوحيد والعدل, فإن كانت الحجة لم قم 
عليه بالعقل , فكيف الطريق له إلى معرفة اليكل 
وصدقه؟!1 

والثانى : أنه لو كانت الحجّة لأتقوم إِلَا بالرّسول 
لاحتاج الرسول أيضًا إل رسول آخر حقٌ تقوم عليه 
الحمّة . والكلام في رسوله كالكلام في هذا التسول: 
ويؤدذي ذلك إلى مالايتناهّى . وذلك فاسد, فن استدل 
ببذه الآبة على أنّ التكليف, لايصحٌ بال إلا بعد إنقاذ 


الدّسل . فقد أبعد على ماقلناه. (عيؤقعم 
عو الطارست: (؟: 315 


الواحدى : لأّنّه لو لم يبعث الوّسل”لكان. للتتاس 
حجّة في ترك الطاعة والتوحيد والمعرفة: لأن هذه 
الأشياء نا وجبت ببعث الرّسلء وقد قال في آية 
أخرى : ل وَلَوْ آنا مْلكْتَاهُمْ عذَاب مِنْ قله لََانُوا وي 
لَولَا أَرْصَلْتٌ اليا رَسُول» طها: 174, فبين أَنّهم كانوا 
يحتجّون بعدم الرّسلء لولم تُبعث إليهم. (1: )١11١‏ 

نوه ابن الجوّزى. (؟1:ةة؟) 
البقويٌ ؛ فيتواوا: ماأرسلت إلينا رسولا؛ ولاأنزلت 


إلينا كتابًا. وفيه دليل على أن لله تعالى لايُمذَّب الخلق 


قبل بعئة الّسل ؛ قال اله تعالى : طوَمَاكُنًا مُعذبِينَ حَق 
تَبَعَتٌ رَسْولّا» الانسراء: .١8‏ لحيقف 
نوه اقرط (3: م1 


المَخْشَريٌ : فإن قلت: كيف يكون للنّاس على 


عجج الام 


الله حبجّة قبل التّسل, وهم محجوجون بما نصبه أله من 
الأدلة التي التظر فيها موصل إلى المعرفة . والرّسل في 
أتسهم لم يتوسّوا إلى العرقة إلا بالتطر في تنك الأدلة 
ولاعرف أَتَّهم رسل الله إلا بالتظر فبها؟ 

قلت: الرّسل منبّبون عن الغفلة وباعثون على 
التظر, كباترى علياء أهل المدل والتوحيد مع تبليغ 
ماحملوه من تفصيل أُمور الدّين . وبيات أحوال التَكليف 
وتعليم الشرائع ‏ فكان إرساهم إزاحة للملّة وتتيما 
لإلزام المجّة. لئلًا بقرلوا: لولا أرسلت إلينا رسولً 
فيوقظنا من سَنّةَ الثفلة و ينتبناء لما وجب الانتباه له. 

(كغثمة) 

نحوه الرّازَيّ. )1 

المَخْرال ري : فيه مسائل: 

المسألة الأوّل: فى احصاب قوله: (رمسلاً) وجوه... 

المسألة الثاني : اعلم أَنّ هذا الكلام أيضًا جواب عن 
شبية الهود؛ وتقريره: أن المقصود من بعثة الأنبياء 
عليهم الصّلاة والسّلام أن يبشَّروا الخلق علي اشتغاهم 
بعبوديّة الله وأن يُنذروهم على الإعراض عن العبودية . 
فهذا هو المقصود الأصلٍ من البعئة. فإذا حصل هذا 
المقصود ققد كل الغرض وت المطلوب؛ وهذا المقصود 
الأُصل حاصل بإنزال الكتاب المشتمل على بيان هذا 
المطلوب. 

ومن المعلوم أنه لايختلف سال هذا المطلوب بأن 
يكون ذلك الكتاب مكتويًا فى الألواح أو لم يكن ؛ ويأن 


يكون نازلا دفعةٌ واحدةٌ أو منيّمًا مفرّهًا. بل لو قيل: 


إن إنزال الكتاب منجّمًا مفرقًا أقرب إلى المصلحة لكان 
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أول: لأنّ الكتاب إذا نزل دفعةٌ واحدةٌ كثرت التُكاليف 
وتوجهت بأسرها على المكلفين فيثقل عليهم قبوها, 
وهذا التبب أعيرٌ قوم موسى نلا على التمرّد ولم 
بقبلوا تلك التكاليف . أمّا إذا نل الكتاب منجّمًا مفتقًا 
لم يكن كذلك. بل ينزل التكاليف شيئًا فشيئًا وجزة 
فجزء, فحينئذ يحصل الانقياد والطّاعة من القوم. 

وحاصل هذا الجواب أن المقصود من بعثة الّسل 
وإنزال الكتب هو الإعذار والانذارء,وهذا المتصود 
حاصل سواء نزل الكتاب دفعةٌ واحدةٌ أو لم يكن كذلك , 
فكان اقتراح اليهود في إنزال الكتاب دفعة واحدة 
اقتراحًا فاسدًا. وهذا أيضًا جواب عن تلك الشّبية:في 
غاية المسن. [إلى أن قال:] 

المألة الثّالئة: احتيمٌ أصحابنا بهذه الأآبة عبن أت 
وجوب معرفة الله تعالى لاينبت إلا بالتمع+ قالوا. لأنة 
قوله: لتلا يَكُونَ لتايس عَلَ الله ب بذ الإشل» 
يدل على أن قبل البعئة يكون لئاس سُجة في شرك 
الطاعات والعبادات , ونظيره قوله تعال: «وَقَاكُئًا 
مُعَذْبِينَ حَقٌ تَبِقَتَ رَشُولا» الأسراء: .١6‏ وقوله: 
« وَلَو آنا أمْلكتَاهُم بعدَابٍ من قَيِله لَقَانُوا رَبنًا لَوْل 
لت ليا شولا فكع نايك من قبل آذ ئَدَُ 
وَعَوْاى» طه؛ ع 1, 

المسألة الرّابمة : قالت المعتزلة: دلت هذه الآبة على 
أن العبد قد يحتييٌ على الرّبٌ, وأنٌ الذي يقوله أهل السَنّ 
من أنه تعالى لااعقراض عليه في شي وأَنٌ له أن يفمل 
مايشاء كما يشاء ليس بشيء» قالوا: لأنّ قوله: « إلا 
تكُون لتايس عَلَ الل ميغد الإشلٍ» يقعضي أنّلمم 


على الله حجّة قبل الرّسل؛ وذلك يبطل قول أهل السئّة. 

والجواب: المراد لثلا يكون للنّاس عل الله حمّة. 
أي مابُشبه الحجّة فيا بينكم. 

قالت المعتزلة: وتدل هذه الآبة أبسضًا عل أن" 
تكليف مالايطاق غير جائز, لأنّ عدم إرسال الرّسل إذا 
كان يصلح عذرًا فبآن يكون عدم المكنة والقدرة صا 
لأن يكون عذرًاء كان أول: وجوابه المعارضة بالعلم, 
والله أعلم . 111 

نحوه النُيسابوريٌ. 018:3 

التُضاويٌ : للا يَكُون...4 فيقرلوا؛ ولول 
أَْسَلتٌ إِلبْنَا رَسُولًا» طد: ,١16‏ فينيّهنا ويعلّمنا مالم 
يكن نعلم . وفيه تنبيه على أنّ بعئة الأنبياء عليهم الصّلاة 
والسّلام إلى التاس ضعرورة. لقصور الكل عبن إدراك 
جزئيايتم المصالح والأكثر عن إدراك كلياتها. 

(1جكةة ) 

الغازن : المعنى للا يحتيٌ الثاس على الله فى ترك 
التوحيد والطاعة بعد الرّسل: فيقولوا: ماأرسلت إلينا 
رسولا. وماأثرلت عليئا كتابا, 

فيه دليل على أنه لولم يبعث الوّسِل لكان للئّاس 
عليه حجّة فى ترك التُوحيد والطاعة. 

وفيه دليل على أن الله لايمذّب النلق قبل بعئة 
الرّسلء كا قال تعالى: لوَمَاكْئًا مُعذَبِينَ حَنْ تَبَِقَ 
رَشُوبُ» الإسراء: 186. 


وفيه دليل لمذهب أهل الشئّة على أن معرفة الله 


تعالى لاتتبت إلا بالمع , لأنّ قوله : لقلا يَكُونَ لاس 


َل الل جه بد لسل» يدل على أن قبل بعثة الرّسل 


تكون طم الحجّة في ترك الطّاعات والعبادات. [ثم قال 
نحو الرٌعْتَري] (05:1) 

أبوحَيّان : [نقل كلام الزَعَنْشَرِيّ وأضاف:] 

وقوله : (لِدَلّ)ْ هو كالتعليل لحالتي التبشير والإنذار, 
والتبشير هو بالجنّة, والإئذار هو بالْثّار: وليس التّواب 
والعقاب حاكمًا بوجويها العقل وإنما هو يحموّز لمبا. 
وجاء المع فصارا واجبًا وقوعهما وم يستفد وجوبهما 
إلا من البشارة والنّذارة, 

فلو لم يبشّر الرتسل بالجتّة لمن امتثل التكاليف 
التّرعيّة, ولم يتُذْروا بالثار من لم يمثل, وكانت تقع 
الغالفة المترتّب علها العقاب بما لاشعور للمكلف بها؛ 
من ححيث أن الله لايبعث إليه من يعلّمه بن تلك ممظية» 
لكانث له الحبجّة؛ إذ عوقب على شيء ل يتقدم إليدي 
التحذير من فمله, وأنه يثرتب عليه العقاب 

ونا مانصبه انه تعالى من الأدلة المقليّة, فهي 
موصلة إلى المعرفة , والايمان باللّه على مايهب , والعلل فى 
الآية هو غير المعرفة والإهان بالله. فلايرد سؤال 
الَعَنْشَرِي. (لبهوم 

أبوالشعود: أي معذرة يعتذرون بهاء قائلين: لولا 
أرسلت إلينا رسول فيبيّن لنا شرائعك و يعلّمنا مالم نكن 
نعلم من أحكامك, لقصور القوّة البشريّة عن إدراك 
جزئيات المصالم, وعجز أكثر الثّاس عن إدراك كليّاتها, 
كبا فى قوله عرَّوجِل: ل وَلَوْ آنا أهلَكْتَاهُمْ يعَذَابٍ يسن 
قله تَقَانُوا رَبنا لَْلَا آرْسَلْتَ إِلَيْنَا رَصْولًا فتَتّبِعَ 
أيَاتِك» طه: 4؟1., 

ونا سمي سُّجّةَ مع استحالة أن يكون لأحد عليه 


عن طلب الحجّة, 


ح جع / خرف" 


سبحائه حجٌة في فعل من أفعاله ؛ بل له أن يفعل مايشاء . 
كبا يشاء ‏ للتّنبيه على أن المعذرة فى القبول عنده تعاى 
بقتضى كرمه ورحمته لعبادء, بمنزلة الحجّة القاطعة التي 
لامر هاء ولذلك قال تعالى : رَمَاكٌئًا مُعذَّبِينَ حك 
يقت رسُولَا؛ الاسراء؛ .١8‏ فيفك 

نوه العرُوسَويٌ (؟: 8715), والألوسيّ (+: 14 
والقاسميّ (8: 17/67). 


».لا أغمالنًا وَلَكُمْ أَغمَالكَم لَاحْجةٌ بَمْنْا 
وَبَتِنْكُمْ آله يجْمِعْ ينا وَالَبِهِ الْمَصِيرٌ. الشّورى: ١١‏ 
(لا٠غ)‏ 
نبله مجاجد. وابن رَبْد والطَبري. (الطَبريّ 6 18:1) 
الشدّيٌّ : وهذه قبل اليف وقبل أن يؤمر بالجزية . 
(الماوَرْديٌ 0: 1353) 

اللأمَائن : مساء فائكم بإظهار العداوة قد عدلتم 
(الماوَرْدئ 6: )١35‏ 


الماؤزديٌ: فى قوله: «لَاحجّة َتنا وَتَيِتَكَر» 
ثلاثة أوجه؛ [نقل قول ماهد والرّماني ثم قال:] 

الثّالث : معناه إِنَا قد أعذرنا بإقامة الحجّة عصليكم , 

(هم:ذؤل) 

عوسي : [ذكر قول جاجد وابن ريد وقال:] 

أى قد ظهر الحقّ فسقط الجدال والخصومة. 

وقيل : معتاه إن الحجّة ثنا عليكم لظهورهاء وليست 
بيننا بالاشتباه والالتباس. 

وقيل: معناء لاحجٌّة بينئا وبينكم , لظهور أمركم في 
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البغي علينا والعداوة لنا والمعاندة , لاعلى طريق الشّيهة , 
وليس ذلك على جهة تحريم إقامة الححجّة, لأنّه لم يلزم 
قبول الدّعوة إلا بالحجئّة التي يظهر بها الحقّ من الباطل , 
فإذا صار اللإنسان إلى البغي والعداوة سقط الحجاج بيئه 


وبين أهل الحقّ. إلكئدة 
نحوه الطيرسي . 0:01 


الواحديّ : لاخصومة. وهذا قبل أن أُمر بالقتال, 
وإذا م يِوْمَر بالقعال وأمر بالدّعوة لم تكن بينه وبين من 
لايجميب خصومة ولاقتال. (4: 1غ) 

الرّمَخْشَرِيّ: أي لاخصومة, لِأنّ الحقّ قد ظهر 
وصيرتم محجوجين به؛ فلاحاجة إلى الحابة. ومعتاء 


لاإبراد حجمّة بينناء لأنّ المتحاجّين يورد هذا حنيييه: 


وعة اسك 5 
نحوه أبوحَيّان . 0د 117م) 
ابن عَطِيّة: أي لاجدال ولامناظرة, قد وضح الحو 

وأنتم تعاندون, 1:0 


الفُشْراداز يّ: واعلم أنه ليس المراذ من قوله: 
وَلاحْجْ بَيئَنَا وَيَدكُمْ» تحريم مايجرى ممرى محاجئتهم . 
ويدل عليه وجوه: 

الأول : أن هذا الكلام مذكور فى معرض الحابّة , فلو 
كان المقصود من هذه الآية تحريم الماسّة. لزم كوتها 
محرّمة لنفسها؛ وهو متناقض,. 

والثاني : أنه لولا الأدلّة لا توه التكليف. 

والثّالث: أب" الدليل يفيد العلم. وذلك لايكن 
تحريمه ‏ بل المراد أن القوم عرقوا بالحجّة صدق ممتد ي. 
ونا تركوا تصديقد بغيًا وعنادا. بين تعالى أنه قد حصل 


الاستغناء عن محاجتهم, لأئْهم عرفوا بالحجّة صدقد, 
فلاحاجة معهم إلى الحاجّة . الببّة. ْ 
وم يقوَى قولنا؛ إِنّه لاجموز تحرجم المحاجة ؛ قوله: 
9َدَجَادِهُمْ بالّى هِ أَحْسَنُ» الحل: 128. وقوله: 
وَلَاتيلُوا آفلّ الكتاب إلا بال من أَخسئ» 
العنكبوت: 47: وقوله: «يَانُوحٌ قَدْ جَادَلََا فَأَكْثَرْتَ 
جدَالنَا© هود: ؟؟, وقوله: َوَتَلْكَ ميا أتَيْتَاما 


إتزهير على قَوْمِه4 الأتمام : 40. 19 1ه 1) 
تحوه الليسابورى : (16: 4 


القُرطْبِيٌ: قال ابن عباس وجَاحِد: الخطاب لليهود, 
أي لنا ديننا ولك دينكمء # تخت بقوله: «قَاتَُوا 
اِْينَلَاْمسُونَ بال وَلابايؤم الأخٍ» التوية: .2 

وقال جامد : ومعنى (ِلَأاحمّدٌ يتنا وَبَيتكٌ:» 
لاخصومة بيتنا وبيتكم. وقيل: ليس بمنسوم. ا 
البراهين قد ظهرت, والحمجج قد قامت. فلم يبق إل 
العناد, وبعد العناد لاسجّة ولاجدال. 

قال النْحّاس: ويجوز أن يكون معنى «لَامُجدَ يَئِئَا 
َتَيتكْمْ» على ذلك القول: لم يؤتر أن يستيٌ عليكم 
ويقاتلكم, ثم نسخ هذا. كما أنّ قائلا لو قال من قبل أن 
تحؤل القيلة: لاتصل إلى الكعية. ثم حُوَل النّاس بعد, 
لجاز أن يقال: تسخ ذلك, : 195 

البِيْضاويٌ : لاحجاج. بعنى لاخصومة, إذ الحق 
قد ظهر وم يبق للمحاجة مجال. ولاللخلاف ميدأ سوى 
العناد . (؟7: ممم 

تحوه أيوالعود (3: ,)١6‏ والكاشانى (2: ٠/9؟),‏ 
والمراغيّ (0؟: 11 


البْرُوسَوي : الحجّة في الأصل : البرهان والدّليل, 


ثم يقال : لاحجّة بيننا وبيتكم . أي لاإيراد حجّة بيتنا. 
ويراد به: لاخصومة بينناء بنائعلل أن إيراد المجّة من 
الجانبين لازم للخصومة . فيك بذكر اللازم عن الملزوم. 

فالمعتى لامحاجة ولاخصومة, لأنّ الحقّ قد ظهر وم 
دبقٍ للمحابّة حاجة ولاللمشالقة حمل سوى المكابرة . 
وفيه إشارة إلى أنه لاخصومة بالاهداء والمعصية. 

8.٠ د‎ 

نحوه الآلوسي. (8؟: 0 1) 

الطباطبائي : لعل المراد: أله لاحجّة تدل على 
تقلام بعض على بعض تكون فيا بينئا؛ يُقيمها بعض عل 
بعض ١‏ يثبت بها تقدّمه عليد. 

ويمكن أن يكون نف الحجّة كناية عن نق بلازسيا 
وهو النصومة؛ أي لاخصومة بيننا بتفاوت الدرّجات») 
أن ريّنا واحد , ونمن في أَنْنا جميعًا عباده واحد. ولكل 
نفس ماعملت فلاحجّة فى البين. أي لاخصومة حت 
حند كا كل 

ومن هنا يظهر أن لاوجه لقول بعضهم في تفسير 
الجملة: أي لااحتجاج ولاخصومة, لأنّ الحقّ قد ظهر 
فلم ببق للاحتجام عهاجة ولاللمخالفة حمل سوى 
المكابرة والعئاد: انتهى. 

إِذْ الكلام مسوق لبيآن امير به الى علق فى نفسه 
وفي أت من سن التّسوية . لالاثبات شيء من أصول 
المعارف حى تممل الحجّة على ماحملها عليه 

زذث 1 
مكارم الشيرازيٌّ:وليست لدينا أغراض شخصيّة 


عجعج / خم 
اتجاهكم. وعادةٌ لاتوجد حاجة إلى الاستدلال 
والاحتجاج. لذن المق واضح. (5: هنةغ) 
الف 
الححة 
ره يل امع هاء ع ام ا 2 م 
فللهِ الحجه التالقة فَلو شَاءَ لهديكم امعين. 
الأتعام : ١85‏ 
الرّجّاجج: فحجّته البالغة: تبيينه أنّه الواحد. 
وإرساله الأنبياء بالمتجج التي يعجز عنها المخلوقون. 


ا 
التَحّاس : أي بإرساله الرّسل . وإظهاره البيّيات, 
(5: 4ؤ5م) 


الّوسي : اليه الْالفة» : يمني الممجّة التي 
اجحتيٌ بها على الكافرين فى الآية الأولى . وجميع مااحتيّ 
به على عباده في صمّة دينه الذي كلنهم إِيّاء. 

ومعنى (البَالفْة): الني تبلغ قَطْم عذر المحجوج, 
وتزيل كل لبس وشببة عمّن نظر فيها؛ واستدل أيضًا 
بها. ونا كانت حبجّة الله صحيحة بالغة, لأنّه لامب إل 
باحق . ومايؤدي إلى العلم . 

البغويٌ: الثّائة على خلته بالكتاب والرّسول 
والبيان. 

لطَّئِ رسي : المبخة انع لضي اكد 
الأحكام , وهي التي تقصد إلى الحكم يشهادته . مأخوذة 
من: سميج إذا قصد. [/ قال نحو اللّوسيَّ في معنى 
دالبالعة»] سم 


لخنم 


(؟53:5) 


الفخرالرازي : تقريره: أنَّهم احتجّوا فى دفع دعوة 
الأنبياء والرّسل على أتفسهم بأن قائوا: كل ماحصل فهو 
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مثيئة الله تعالى . وإذا شاء الله منّا ذلك , فكيف يمكننا 
تركه؟ وإذاكنًا عاجزين عن تركه . فكيف يأمرنا بتركه؟ 
وهل فى وسعنا وطاقتنا أن نأتي بغعل على خلاف مشيئة 
الله تعالل؟ فهذا هو حجّة الكقار على الأنبياء. فقال 
تعالى : طقل فلل احج تالف وذلك من وجهين: 

الوجد الأوّل: أَنّه تعالى أعطاكم عقولا كاملة: 
وأفهامًا وافية, وآذانًا سامعة, وعيوئًا باصدرة, وأقدركم 
على المخير والسّيٌ؛ وأزال الأعذار والموانع بالكلية 
عنكم. فإن شئتم ذهب إلى عمل الخيرات, وإن شكتم 
إلى عمل المعاصى والمنكرات. وهذه القدرة والمكنة 
معلومة الثبوت بالضّرورة؛ وزوال الموائع واليؤائق 
معلوم التَبوت أيضًا بالشّرورة. وإذا كان الأمراكيذالك 
كان ادعاؤكم أتكم عاجزون عن الإمان والطاعة دمو 
باطلة, فتبت با ذكرنا أنه ليس لكم عن الله اتمسكقة 
بالغة ابل لله الحجّة البالغة عليكم, 

والوجه الثانى: أنّكم تقولون: لوكانت أفعالنا واقعة 
على خلاف مشيئة أله تعالى , لكا قد غلبا الله وقهرناه, 
وأتينا بالفمل على مضائّئد ومخالفته؛ وذلك يوجب كونه 
عاججرًا ضعيقًا . وذلك يقدح فى كونه إها. 

فأجاب تعالى عنه: بأنّ العجز والضّعف إنا يلزم إذا 
م أكن قادرًا على ملهم عل الإيان والطّاعة , على سبيل 
القهر والالجاء . وأنا قادر غلى ذلك, وهو المرأد من قوله : 


تلؤسَاه لمذيكم أمعِين» إلا أن لاأجلكم على 
الامان والطّاعة على سبيل القهر والالجاء, لأنّ ذلك 
بيبطل المككة المطلوية من التكليف. فتبث بهذا البيان أن 


الذي يقولونه: من أنّا لو أتينا بعمل على خلاف مشيئة 


الله, انه يلزم منه كونه تعالى عاغجرًا ضميمًا . كلام باطل . 
فهذا أقصى مايمكن أن يُذكر في تسّك المستزلة هذه الأية. 
ذكر مايوافق الأشاعرة . فلاحظ] 
القرطْبيَ : أي التي تقطع عذر المجوج. وشُزيل 
النَّاكّ عئّن نظر فباء فحجّته البالغة علي هذا : تبيينه أنه 
الواحد , وإرساله الرّسل والأنبياء, فبين التوحيد بالتظر 
ف الخلوقات , وأَيّد اسل بالمعجزات. وازم أمره كل 
فأمًا علمه وإرادته وكلامه فغيب. لابطلع عليه 
العبد, إلا من ارتضى من رسول. ويك فى التكليف أن 

وكون العبد بحيث لو أراد أن يفعل ماأمر يه لأمكتد: 
ار تر ١‏ 


1125 


أبوحَيّان : فلله المجّة البالغة فى الاحتجاج ٠‏ الغالية 
كل كُيقة؛ حيث خلق عقولا يفكر بها وأسماعًا يسمع بها 
وأبعارًا يبصعر بها. وكلّ هذه مدارك للتُوحيد ولاتباع 
ماجاءت بد الرّسل عن الله. 

قال أبوتصر القُشَيْرِيَ : لَالحَجّةٌ بالق ؛ تبيين 
لتوحيد وإبداء الرّسل بالمعجزات؛ فألزم أمره كل 
مكلف . فأمًا علمه وإرادته ففيب ل"يطلع عليه العيد؛ 
ويكق في التكليف أن يكون العبد لو أراد 0-6 
به مكنه, وخلاق المعلوم مقدور: فلاياتحق با يكون 
محال فى نفسه, انتهى . وفي آخر كلامه نظر. (140:4) 

الالوسي : «الحَجٌدٌ الْبَالَِة» أي البيّنة الواضحة 
الّتى بلغت غاية المتانة والقوّة على الاإثيات؛ أو بلغ بها 
صاحبها صحّة دعواء كعيشة راضية, والمراد بها في 
المشجؤر: الحتاب والرسول والبيان. 


وقال شيخ مشايخنا الكوراي: هَالحَجْهُ الْبالقَة4 
إشارة إلى أن العلم تابع للمعلوم. وأَنْ إرادة الله تعالى 
متماقة بإظهار مااقتضاه استعداد المعلوم في نفسه , مراعاةٌ 
للحسكبة جوه) ورحمة لاوجوبًا. وشي سن الج بمعنق 
القصدء كأئها يقصد بها إثبات المكم وتطلبه أو يمعنى 
القلية وهو المشهور. والفاء جواب شرط محذوف. أى 
إذا ظهر أن لاحجّة لكم قل : فش الممْجّة. (8:١ن)‏ 

الطَّباطَبائيٌ : وللعنى أن تتيجة الحجٌة قد التببست 
عليكم يجهلكم واتّياعكم الظَنّ وخرصكم في ا معارف 
الإهيّة, فحجّعكم تدل على أن لاحجّة لكم في دصوته 
إاكم إلى رفض الشرك وترك الافتراء عليه , وإنّالميئة 
إفا هي لله عليكم فإنه لو شاء هداكم أججممين وألجبزكا 
على الإيان وترك الشّرك والتحريم؛ وإذ لم يجبركم عل 
ذلك وأبقاكم على الاختيار فله أن يدعوكم إل ترك 
الشرك والتحريم. 

تخبارة لغرف: يتفرّع على حُجتكم أن الحمجّة ف 
عليكم , لأنّه لو شاء لأجير على الرهان فهداكم أجعين , 
وم يفعل بل جعلكم مختارين يجوز بذلك دعوتكم إلى 
مادعا كم إليد. 

وفد بين تعالى فى طائفة من الآيات الشابقة أنه 
تعالى لم يضطرٌ عباده على الإثيان؛ ولم يشأ منهم ذلك 
بالمشيئة التكوينيّة حقٌ يكونوا محبرين عليه بل أذن 
هم فى خلافه . وهذا الاذن الذي هو رفع ا مانع التَكويى 
هو اختيار العباد. وقدرتهم على جانى الفعل والترك, 
وهذا الإذن لايناق الأمر الي بعيّ بقردالشّرك ملًا, 
بل هوالًساس ألْذى يبتني عليه الأمر والئّهمي.(/3 317) 


حجج/ ىم 


مكارم الشيرازيٌ: إن الله أقام براهين جلية 
ودلائل واضحة وصحيحة في صميد وحدانيّته. وهكذا 
أقام أحكام الحلال والحرام سواء بواسطة أنبيائه أو 
بواسطة العقل؛ بحيث لم يبق أيّ عذر لمعتذر: قل فلل 
الححة البَالقة». 

وعلى هذا الأساس لايمكن أن يدّعي أحدٌ أن اله 
أمضى ‏ بسكوته ‏ عقائدهم وأعباهم الباطلة, وهكذا 
لاوكن طم قط أن يدعوا أَنّهم كانوا مجبورين؛ لأنّهم لو 
كانوا مجبورين لكان إقامة الدئيل والبرهان: وإرسال 
الأنبياء وتبليغهم ودعوتهم لغوّاء إنّ إقامة الدّليل دليل 
على حرّيّة الارادة. 

ل أن بجب الانتباه إلى أن (الحبحٌة) الذي هو من 
انتَج» يعني القصدء وتطلق الحجّة على الطّريق الذي 
بققتدء اللإسئان . و يطلق على البرهان والدليل المجّة 
أيضًا. لِأنّ القائل يتصد إثبات مدّعاء للآخرين عن 
طر يقه. 

ومع ملاحظة لفظة «بالغق» تضم أن الأدلة ال 
أقامها الله للبثسر عن طريق العقل والتّقل وبواسطة العلم 
والفكر. وكذا عن طريق إرسال الأنبياء: واضحة. 
لالبس فها من جميع الجهات؛ بحيث لايبق أىّ مجال 
للترديد والشّكٌ لأحد. وهذا الشبب تفسه عمم الله 
سبحائه أنبياءه من كل خطاء وذلك ليبشيدهم عن أي نوع 
من أنواع التردد والشّلكٌء فى الدّعوة والإبلاغ. 

4 لاغ 
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ابن 58 ا دين الله يعني 
والتصارى . 

لَحَجتبُم د دَاحِضة : : خصومتهم باطلة. 

نحوه الطَبَريّ /)١8:78(‏ والبتوي (4: 11 

إنْها نزلت فى طائفة من ببىي إسرائيل هسّت برد 
اناس عن الاسلام وإضلاطم. ومجادلتهم بأن قالوا: 
كتابنا قبل كتابكم , ونييّنا قبل نبيكم, فديتنا أفضل؛ 


زلا غ) 


فتزلت الأية فى ذلك . 

مثله مجاهد. (ابن عطئة 58 

وتحوه قتادة (الطَيْرِي 6 .)١5‏ والرعتري ( 
), 

الطوسي؛ يجادثون فى الله بنصعرة مذهبهم. [إلى أن 
قال:] 


حي 4 وهي شبهة, ونا سمّاها حجّة على 
اعتقادهم . فلشيهها بالميجة أجرَى عليها اسمها, من غير 


إطلاق الصفة بها. (شب+16) 
نوه الطبرسي, 5 


الواحديٌ: يخاصمون في دين الله نبيّه. [إلى أن قال:] 
وما قصد وابما قالواء دفع ماأتقى به محتد #6 
لاغ) 
ابن عَطِيّة : معناء فى توحيد الله , أى يحاجون فيه 
بالابطال والالحاد وماأشيه . (م اا 
القسغرالوازىٌ: يفاصمون فى دينه. «خحَجتن 


دَاحِضَّة4 أي باطلة. وتلك المناصمة هي أن الود 
قالوا: ألستر تقولون: إِنّ الأخذ بالمتفق أولى من الأخذ 
بالفتلف5 قتبوّة موسى وحمّية التوراة معلومة بالاتفاق . 
ونرّة حمقد ليست مقف عليها. فإذا بنيتم كلامكم فى 
هذه الآية على أنّ الأخذ بالمتفّق أولى ؛ وجب أن يكون 
الأخذ بالهودية أولى. قبيّن تعالي أن هذه الحجّة 
داعضة. [ثمذكر وجه بطلان حجّتهم؛ فلاحظ ] 
ال ارم 
تحوه اليسابوري . (0؟: 4؟) 
البرُوسويّ : <وَالَّذِينَ يُحَاجُونَ في الل 4 أي 
#امترحون حمس سيدا لان افاي[ 
4 معدا ثان , ل دّاحضّة عِنْدَ رٌ 
آلثني . والجملة غبر الاوّل, أي زَائلة باطلة؛ بل لاحجة 


ل أشَلة. إنا عير عن أباطيلهم بالحجّة يجاراةٌ معهم على 


مهم» خير 


زعمهم الباطل , ين 
مره الالوسي . (16:78) 
الطّباطبائت : وا معني على ماقيل : لوَالَذِينَ 


يحَاجُونَ في الله 4 أي يمتجون على نفي ربوبتته أو على 
إبطال دينه؛ من بعد مااستجاب الناس له ودخلوا فى 
دينه : أظهور الحجّة ووضوح الحمجة ؛ حجتهم باطلة زائلة 
عند رهم: وعلييم غضب مئه تعالى. وطم عذاب شديد. 


ا 


١‏ وَإذَا تمل عَلَم أيَاَا ينات مَاكَانَ حَْتيُمْ إل 


أن قَانُوا انْتُوا بابائنًا إنْ كنم صَادِقِينَ. الجاثية: ١0‏ 


ساك" 


الرّجاجٍ : يجرز فى (حَجَتَجُمَ) الرّفع. فن رفع جعل 
| حجتية) أسم (كان)؛ و أن قالوا» خبر (كان). ومن 
نصب (سُجِتجْْ) جعل اسم (كَانَ) (أن) مع صلتها, 
ويكون المعنى : ماكان حجّتهم إلا مقالتهم اثتوا يآبائنا. 
(4:4؟4) 
الرَمَغْشَرِي: فإن قلث: لم مقي قوطم حجّة 
وليس بححة؟ 
قلت : لأئّهم أدلوا به كما يُدلي المحتج يحجّته . وساقوه 
ساقها. فستيت حجّة على سبيل اللََكُم, أو لأنه في 
حسبائهم وانقد يرهم مك ارلا امنوك قوطنم : 
«تميّة بينهم طعرب وجيع»؛ كأنْه قيل: ماكارا حجّتيع 
إلا ماليس بَحجّة, والمراد نق أن تكون طم حجةألبثة 
| نتن 
تموه البروسَوي . (لداةغ) 
الفَخْرالَازَيٌ : قرئ (حُجَتبُه)ا بالتصب والرّفع, 
على تقديم خبر (كَانَ) وتأشيرء. [ثمّ قال نحو 


الزطشري] 117 لالم 
تحوه أبوالعود. الكده 


:0 تتدائر 
حتنا 


وبلْكَ حُمتنا تاها إنرهيم غانى قَوْيِهٍ ترَقغ 
دَرَجَاتٍ مَنْ نَشَاءُإِنَّ رَبك حَكي عَلِيه. الأنعام: م 

مُجاهد : هي : «اثزين أمنوا ولسوا !ماتخ 
بظأر» الأنسام : ”يل : 

[دفى رواية أخرى] قال إيراهير حسين سأل: أي 


ععج/قام 


الفريقين أحقّ بالأمن؟ قال : هي حجّة إبراهيم . 
(الطَيْريٌ 117 69 ؟) 


القَدّاء : وذلك أَنَّهم قالوا له: أما تخاف أن تخبلك 
أغعنا لسك إيّاها؟ 


فقال لهم: أفلا تخافون أنتر ذلك منها؛ إذ سوّيتم بين 
الصغير والكبير والذكر والأنق أن يقضب الكبير إذ 
سؤيتر به الصغير. 

“قال طم: أمن يعبد شا واحدا أحقّ أن يأمن أم من 
يعد آلحة فق ؟ 

قالوا: من يعبد إِهَا واحداء فقضيوا على أتقسهم. 
فذلك قوله: ِوَتَلْكَ حُجِتنا أنَينَاهَا إلزهير على 
قَؤبه» , لخن 

الطَتريٌّ : ل وَيَلْكَ حُجُتنَاه قول إبراهيم خاصميه 
من قؤمه المشركين : أيّ الفر يقين أحقّ بالأمن؟ أمن يعبد 
ريا واحبدًا مخلصًا له الدّين والعبادة, أم من يعيد أربايًا 
كتدرة؟ 

وإجابتهم إيَاء بقوهم: بل من يعبد ريا واحدًا أحقّ 
بالأمن , وقضاؤهم له على أنفسهم؛ فكان فى ذلك قطع 
عذرهم؛ واتقطاع حجّتهم , واستعلاء حجّة إبراهم 
عليهم : فهى الحجّة لت آتاها الله إبراهيم على قومه. 

(لا: ذن ؟) 

الماوّزدي: في هذه الحجّة التي أوتيها نلامة 
أقاويل: ١‏ 

أحدها: قوله لمم: «أْتَمْيْدُونَ مِنْ دون الله 
عَالَا ملك كذ فد وَلَانَقْهَا» المائدة: 1لا أم تعبدون 
من يملك الضّير والتفع؟ فقالوا: مالك الضَيرٌ والّفع أحقّ 
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[والتّاني والثالث ماتقدّم عن القرّاء] :وا 
الرّمَخْشَرِيٌّ : و(تِلْكَ) إشارة إلى جميع مااحتجّ به 
إبراهير ط2ةٍ على قومه. من قوله: «قَلَمًا جََنٌ عَلَْهِ 
الَّيِلْ4 إلى قوله : ط رَهُمْ مَهْتَدُونَ» الأنعام: ا 81. 
ا 
الطَبْر سئ : أي أدلنا. ونم 
الفَخْرالوازيّ : قوله : (بَلك) إشارة إلى كلام تقدم , 
وفيه وجوةه: 
الأَيّل : أن إشارة إلى قولذ : < لَاأّحبٌ الْأْفلين», 
والتّانى: أنه إشارة إلى أن القوم قالوا له: أما تضاف 
أن تخبلك آغتنا لأجل أنك شستهم؟ فقال لهم أقلا 
تخافون أنتم حيث أقدمت على الشّرك بان اوسَوَلتم 
ف العبادة بين خالق العالم ومديره وبين المنشب المنحوت 
والصّر ا معمول؟ 
والثالك : أن المراد هو الكل . 
قر طْبِي : (بَذْكَ) إشارة إلى جميع احتجاجاته حقّ 
خاصمهم وغلبهم بالحجة. ثم تقل قول جاجد ونحو قول 
القّاء ] فد كن 
أبوحَيّان: [تحو الرَعدْسَريَ وأضاف:] 
وهذا الظاهر. وأضافها إلِه تعالى هلى سبيل 
التسريف, وكان المضاف إلييه بنون العظمة لاإيتاء 
المتكلم. 


نعو أبوالكٌمود (1: ١9‏ 5) وَالطُباطيا (/1 9١4‏ 


1 :57( 
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البْدوصويّ : [تموالرَعدْشَريّ م قال:] 


الحجّة: عبارة عن الكلام المؤلف للاستدلال على 


ولا بارة) 


الغىء. 


مَغّْنيّة : أي إن تلك الهج الدامغة الت أفحم بها 
إبراهيم قومه. نحن ألممناه إيّاها. وفى هذه الآية دلالة 
واضحة على أن الأثبياء. ومن اهتدي بهديهم من العلياء 
هم لسان الله وبيانه؛ وأنّ اليَادٌ عليهم راد على الله 
بالذات , كبا جاء فى الحديث . فقنلف 


حَاجّ 


ل إل الَذِى حَاحٌ إنزهيم في دَبْهٍ أن أنيه انهه 
المتك ... البقرة : ره ؟ 
ابن عباس : خاصم إبراهي ...وهو تمروذ بن 
كنعان , : ا) 
نوء الواحدئ ,/59/١ :١(‏ وابن البزي :١(‏ لاء 1]. 

مُجاهِد : هو روذ بن كنعان . 
مثله رَيْد بن أسلم, وابن جُرَيْع ؛ وابن إسحاق, 
(الطَبْرَي «: 14) 
37 


وابن ريد 
وتحوه السدذيّ . 
هو تمروذ بن كلعآن: وهو أوّل من تجير وأدعى 
ل 
الربوبية. (الطبر سي كلم 


نحوه قُتادّة والرّبيع (الطَجْرَيَ *: 414. واليقوي :١(‏ 


احا" 
الشُّدَىّ : [نتل حكايات وقصص فى ممحاجّة نمرود 
وإبراهيم] 0 


وه ابن عَطيّة :١(‏ 0خ "). اقرط (: 181 ). 

الإمام الصّادق 286 : (قى وقت هذه الحاجّة] عند 
كسر الأصنام قبل إلقائه في الثار. وجعلها عليه بسردا 
وسلايًا. ارسي ١‏ دسم 


نوه مُقاتل . (الفَحْرالرَازَيٌ 1: 1) 

ابن قُتَيْبَة : أي حاجّه للأن آتاء الله املك . فأعجب 
كةو تلكه: 5 

الطَبَريّ : يمني تعالى ذكره بقوله : أمَثَرَ ِل الى 
عاج رهم فى َيِْ» ألرتر ياحقد يقلبك الذي حاج 
إبراهيم؟ يعني الذي خاسم إبراهيم يعني إبراهيم نبي 
الوق في ربد «آن أنيهُ الله الْمُلْكَ ب , يعني بذلك: 
عاد فخاصمه فى ريه لأن الله أتاه الملك, 

وهذأ تعجيب من الله تعالى ذكرء نيه محمد افق من 
الذي حاج إبراهير فى ريّه , ولذلك نعلت (إللى) فى 
قوله: لتر إل الّذِى حَاجٌ» . وكذلك تفعل المربإذأ 
أرادت التعجيب من رجل فى بعض هاأنكرت من فعله : 
قالوا: ماترى إلى هذا؟ والمعنى: هل رأيت_مثل هذاء أو 
كهذا؟ 

وقيل: إن الذي حاج إبراهير فى ربّه جبّار كان يبابل. 
يقال لد مرو بو كماق ين كيقن بق ساء بن ارس 

وقبل: إنه مروذ بن فالخ بن عابر بن شالخ ين 
أرفخشذ بن سام بن نوح . فكيرنة 
الماوّزديّ : فى الحاجّة وجهان محتملان: 
أحدضا : أنه معارضة الحعة مثلها. 
والثّانى: أنه الاعقراض على الحجّة بما يبطلها. 

14:1 

ابن عَطيّة : (حَاي) وزند «فاعّل» من الحجّة . أي 
21 

الطَّبْرسي : إنا أطلق لفظ امحابة وإن كانت ممادلة 
بالباطل ولم تكن له فيه حبجّة, لأنَّ في زعمه أن له فيه 


جاذيد إِيّاها . 


حجج/ لاقل 


عقب . كم 
القَخْرالوَازِيٌ : اختلفوا فى وقت هذه اماج . [نقل 
قول مقاتل ثم قال:] 


وقيل : بعد إلقائه فى الثار. والمحاجة: المغالبة , يقال : 


حاججته فحججته , أى غالبته فغليته . إلا عو 
نحوه الألومي . 18 


أبوحَيّان: ممن عِحَاجٌ إنرهيرَ في ربد أي 
عارض حجّته بثلهاء أو أتى على الحجّة بنا يبطلها؛ أو 
أظهر المغالبة فى الحجّة , ثلاثة أقوال. 

واختلفوا فى وقت الحاجّة ...[ثم ذكر القصص فى 
كيفيّة المحماجة] لكبحدى 

البُرُوسَوي : أي جادل وبخاصم وقابل بالحجّة. 
لآل أن نقل وفت الحابّة وكينيّتها] 

الطَّباطَبائي : الحابّة: إلقاء الحمجّة قبال الحسجّة 
لإثبات المدّعى أو لإبطال مايقابله . وأصل الحجّة هو 
القصد , غلب استعاله فيا يقصّد به إثبات دعوّى سن 
الدّعاوي. وقوله: فى رَيِّْ) متعلّق بِ(حَاحٌ) والضمير 
ل(إززهي): كما يُشغر به قوله تعالى فيا بعد: هإذْ قَالَ 


ا ل 


5 8 ها ف 
ِبْزْهييُ رُبََ الذى يحبى ميت », 


وهذا الذي حاجّ إبراهيطْية في ربّه هو الَلِكِ 
الذي كان يعاصيره وهو ترود من ملوك بابل. على 


مايذكره التاريخ والرّواية. (7: 618 
عع ته اوعس كم ل 
حاجه ا اجو 
ا 050000 
وَحَاجُّ قَوْمْهُ قال أَتحَاجُوقٌ في الله وَقْدْ هَدين 
الأنعام: 2 


418 / المعجم فى فقه لغة القران... ل 


ابن عباس : خاصمه قومه فى امتهم وخوّفوه بها 
لكي يترك دين الله. طقَالَ أنْحَاجُونٌ4 أتخاصموني في 
دين أله . 1 
الطَبَريّ : يقول تعالى ذكره: وجادل إبراهيم قومه 
فى توحيد الله وبراءته من الأصنام. وكان جداهم إيّاه, 
قوهم: إِنّ آختهم التى يعبدونها خير من إهد. قال 
إنزهي أنْحَاجُونٌ في الله 4 يقول : أتجادلونني في توحيدي 
الله, وإخلاصى العمل له دون ماسواه من آلحة؟ 
1 (/ه +8 ؟) 
نحوه الرّجّاج . 7 
البِقَوىٌ : أي خاصمه وجادله قومه فى دينه قال 
أتحَاجُوقَ ف الله 4 قرأ أهل المديئة وابن عا بِتَحَمبَفٍ 
النّون . وقرأ الآخرون بتشديدها إدغامالا حدىالكونين 
فالأخرى, وتن خف حذفإح دي التردك قيهن 


شول: أبادلونئي فىتوحيد الله , وقدهداني للتوحيد 


والحيٌ؟ (؟: 14٠‏ 
توه اليِرُوسُوىٌ. (؟: بام 


الطيرسيئ: أى خاصموه وجادلوه فى الدين 


وشْوّفوه من ترك عبادة الهتهم. 17 
تموء النشربية”. 45 


التغراكاز 1 اعلم أن إبراهي طيّه لما أورد 
عليهم الحجة المذكورة؛ فالقوم أوردوا عليه ُجِجًا على 
صحّة أفواهم . منها: أَئّهم مِسّكوا بالتقليد, كقوهم : <إنّا 
وَجَدْنا أَبَامنًا غنى ائد» الرخرف:؟؟, وكقوطيم 
للرسول 36 : لَأَجَعَلَ الامّة إلا وَاحِدًا إن هذًا لَنَْءْ 
عُجَابٌ 4 ص : 0. 


ومنها: أنّهم خوّفوه بأنْك لا طعنت في إِلية يذه 
الأصتام وقعت من جهة هذه الأصنام في الآفات 
والبليّات. وظيره ماحكاء لله تعالى فى قصّة قوم هود 
(إن تثولٌ إلا اذيك بع أَفِينَا بشوي» حود: 54, 
فذكروا هذا الجنس من الكلام مع إبراهم ظليَه . 

قأجاب الله عن حجّتهم بقرله : <قَالَ أَمحَاجُونٌ في 
الله وَقَدْ هَذينِ» يعني لأ نبت بالدّليل الموجب للهداية 
واليقين صحّة قولي . فكيف يُلتفّت إلى حجّتكم العليلة , 
وكلماتكم الباطلة, 

وأجاب عن حجّتبم الثّانية وى : ال خشوفوه 
بالأستام بقوله: لوَلاآَخَافٌ مَاتُشْركونَ بده الأنعام : 
٠‏ لأنّ النوف إنا يحصل ممّن يقدر على القع والصَّير , 
والأصتام جمادات لاتقدر ولاقدرة ها عل التفع 
والصَّرّء فكيف يحصل الخوف منها؟ 

نحوه الليسابوريّ (/!: ,)١480‏ ومَفْييّة (5: 117). 

أبوحَيّان : الماجّة «مفاغّلة» من اثنين معنتلفين في 
حكدين, يُدلى كل منهرا بمجئّته على صحّة دعواء. 
والممنى : وحاجّه فومه فى توحيد الله ونق الشركاء غنه 
متكرين لذلك. 

ومحاجّة مثل هؤلاء إنما عى بِالتّمسّك باقتفاء أبائهم 
تقليدًا؛ وبالتَنويف من مايعيدونه من الأصنام. كقول 


(#كنمفا 


قوم هود : إن تَقُولُ إل اغْرِيكَ بض الطتنًا بشويٍ» 
هود: 88: فأجابهم أن الله قد هداه بالبرهان القاطع 
على توحيده ورقض ماسواه, وأنّد لايخاف من أغتهم. 

وقرأً نافع وابن عامر بخلاف عن هشام (أَتحَاجُون) 
بتخفيف التُون. وأصله بنوئين: الأولى علامة الرّفم, 


والثّانية نون الوقاية . والخنلاف في الهذوف منهما مذكور 
فى علم النحو. وقد نحن بعض التّحويّين من قرأ 
بالتٌخفيف , وأخطأ فى ذلك. 

وكال مك : الحذف بعيد في العربيّة قبيح مكروه, 
ونا يجوز في الشّعر للوزنء والقرآن لايجتمل ذلك فيه؛ 
إذ لاضرورة تدعو إليه. وقول مكّيّ ليس بالمرتضى 
وقيل : التخفيقف لغة لنطفان. 

وقرأ باقى السبعة بتشديد التون, أصله: أتحاجوني , 
ادم هُروبًا من استثقال المثلين متحركين؛ فَشُنف 
بالادغام. وم يقرأ هناك بالفلكٌ وإن كان هو الأصل , 
وعبوز في الكلام. 

والى الله ) متعلّق بأَحَاجُونَ) لابقولد : (وَحَااحَه 
َوْمُهُ). والمسألة من باب الإعال إعبال الثاني . فلو كا 
متعلقًا بالأوّل لأُضمر فى الثانى , ونظيره: « يَتستَمتُوتك 

4 قل انه يُنْتيكُمْ في الكلالة» النّساء: كلا١,‏ 

والجملة من قوله: (وَكَدْ هَدْينٍِ) حالّة , أنكر عليهم 
أن تقع منهم محاجّة له, وقد حصلت من ال له الحداية 
لتوحيده, فحاجّتهم لاتيدي, لأنّها داحضة. (111:4) 

أبوالشعود: أي شرعوا في مغالبته في أمر التوحيد. 


0 5 5( 


نوه الالوسى . (1: )5١1‏ 

التراغي : أي وجادله قومه في أمر التوحيد: فهو 
حين أبآن لحم بطلان عيادة الأصنام وربوبيّة الكواكب: 
وأثبت طم وحدائية الله تعالى ووجوب عبادته وحده. 
حاجّوه ببيان أوهامهم فى شركهم؛ إِذ قالوا: إِنّ اتقاذ 
الآهة لاينافي الإيان بالله الفاطر للسئّماوات والأرض» 


عجج/5ئم 


لانبى شفعاء عنده: . ونا ُيْدٍ ذلك معه خوّفوه أن نْسّه 
زلا ١1‏ 

الطباطبائي : قتم تعالى حُججه إلى قسمين: 

أحدفبا: مابدأ به هر فحايٌ النّاس. 

وثانيهما: مابدأ به النّاس فكلموه به بعد مايرأ من 
آهتهم . وهذا الذي تعرّض له فى الآبة ومابعده هو 
القسم القاني . م يذكر تعالى ماأوردوء عليه من الحجّة 
لكئّه لوّح إليسه بقوله حكاية عن إبراهيم 422 : 
ل رَلاأَخَاتٌ ماش رِكونَ بو فهو الاحتجاج لوجسوب 
عبادة امتهم من هة المنوف. ا 111 


حَاحَكِ 


قَنْ حَاجُكَ فيه من تقد مَاجَاءَكَ مِنّ العلم فَْل 


و23 أبَاءنا وَأبنَاء كم ... العمران: +١‏ 
ابن عئاس : فن خاصمك. . (4غ) 
الظيريٌ : فن جادلك . 1317 
مثله البغوى. (35:3غغ) 
الواحديٌ: أي جادلك وخاصمك . (2:1غغغ) 
نوه ابن عطي . 1 44) 


أبوحَيّان : أي : من نازعك وجادلك ؛ وهو من باب 
دمقاعلة» التى تكون بين الاثنين: وكان الأمر كذلك 


ببنه و وبين وفد تبران. افا 
توه الأكوسيٌ , (#: لجرا 


ويهذا العتى جاء ظقَانْ حَاجُوكَ فَقُلْ أَسْدَنْتٌ وَجْهِىَ 
له ه وَمَن تبن ...» آل عمران: ,٠١‏ ولا نمم هؤلآء 
اجيم قينا لَكُْ ب عِلْم م تحَاجُو نّ فِيمَا لَيْسَ لكمْ 


+ 88 / المعجم في ققد لغة القرآن... ج ٠١‏ 


بد عِلمَ الله يَعلمُوَأَنمم م لَاتَقلحُونَ» العمران: 1 


١-...قالوا‏ أَتُحَدْنُوَهم بمَا ِنَع الله عَلَيْكٌمْ 

ليُحَاجُوكُمْ به عَنْدَ وَبَكُمْ... اليقرة: 5 

ابن عباس : حق يخاصصوكم . ند 

نحوء مُقائّل , (ابن الجْرَيٌ ٠١4:١‏ 

الحسّن : فتظهر له الحجّة عليكم. فيكونوا أولى 
بالله منككم . (الماوَرْديٌ )1511١‏ 

اجاج : أي لتكون هم المجّة في إهانهم بالذى يلف 
علبكم إذ كنتر مقرّين به تخبرون بصخة أمنزه.من 
كتابكم ؛ فهذا يبين حمّته عليكم عند الله [1485) 

نوم الطَبْرِسيٌ . رك 

الأصم: المراد: يحاجوكم يوم القيامة وغند 
التساؤل. فيكون ذلك زائدا ف توبيخكم؛ وظهور 
فضيحتكم على رؤؤوس الخلائق فى الموقف. لأنه ليس 
من اعترف بالحىّ ثم كتر كمن ثبت على الإنكار. فكان 
القوم يعتقدون أن ظهور ذلك ما يزيد في اتكشاف 
فضيحتهم فى الآخرة. (الفخرالرارَئَ *: /1801) 

الماوّزدي : فيه ثلانة أوجه: 

أحدها: طلِيُحَاجُوكُمْ به عِنْدَ وَبْكُمْ» فحذف ذكر 
الكتاب إيبارً. 

والثّاني: [قول الحسّن وقد تقلدم] 

رثانت : «ليحاجُوكُم به يد م4 يوم القيامة, 
كا قال تعالى: 8م "نكم يَوْمَ الْقِيمَةٍ عِنْدَ رَبك 
تَْتصِمُونٌ» الزّمر: )١ 43:1 ,2١‏ 


الواحدئى: ليجادلوكم ويخاصموكم؛ يعنى 
أصحاب محتّدطكة . ويقولون لليهود: قد أقررت أنه نه" 


حق فى كتابكم #الاتتعونه. اة 
نوه البغوى. شرم 


الرَمَخْشْر 7 : ليحتجّوا عليكم بما أدزل ربكم فى 
كتايه . جعلوا عاجتهم به وقوطم: هو فى كتايكم حكذا 
محاجّة عند اشه. ألا تراك تقول: هو فى كتاب الل هكذا 


وهو عند الله هكذا؛ بعتى وأحجد. (331:1) 
وه البيتضاوى. 1: 1 


الفَخْرالرَازيٌ : [نقل يعض الأقوال وأضاف:] 

قال القاضي أبوبكر: إِنّ الحتجّ بالقّىء قد يمتج 
وريكون غرنه من إظهار تلك الحجّة حصول الشرور 
تنبب غلية الخصم ؛ وقد يكون غرضه منه الديانة 
والتسياحة فقط ‏ ليقطع عذر خصمه, ويقرّر حجّة الله 
عليه ؛ فقال القوم عند الخلوة: قد حدّنتموهم بما فتح الله 
عليكم من حكتهم قُِ التوراة. فصاروا يتمكنون من 
الاحتجاج بد على وجه الديانة والتصيحة, لِأنّ من يذكر 
الحجّة على هذا الوجه قد بقول لصساحبه: قد أوحجيت 
عليك عند لله , وأقت عليك الحجّة ببى وبين ري ؛ فإن 
قبلت أحسنت إلى نقسك؛ وإن َحَّدت كنت الخاسر 
المنائب. 

وخامسها: قال الققّال : يقال : فلان عندي عالم, أى 
في اعتقادي وحككي , وهذا عند الشَافَيٌ حلال وعند 
أبي حنيفة حرام , أي في حكهما , وقولد : للِيُحَاجُوكُمْ به 
عِنْدَ ربْكُمْ» أي لتصيروا حجوجين بتلك الدّلائل في 
حكم الله . ضفي 


القُرطُبِيَ : قوله تعالى : لِيُحَاجُوكٌم» تُصب بلام 
كي ١‏ وإن 535 بإخبار «أن» وعلامة النَصب حذف 
الون. [إلى أن قال:] 

ومعتى َلِيَحَاجُوكُمْ» ليعيروكم, ويقولوا: نحسن 
أكرم على الله منكم. 

وقيل: للمنى ليحشجٌوا عليكم بقولكم. يقولون: 
كف رتم به بعد أن وقفتر على صدقه. 

وقيل: إِنْ الرّجل من البود كان يلق صديقه سن 
المسلمين , فيقول له: ترسك بدين محمد فإنه ب حنًا. 

)4 1 

أب حَيّان : لَليُحَاجُوكُمْ» هذه لام «كي» والنتصب 
بدأن» مضمرة بعدهاء وهي جائزة الإضبار إلا أناجاء 
بعدها «لا» فيجب إظهارهاء وهي متعلقة بقولة؟ 
(أنحَدنُويَك:) فهي لام جرّ؛ وتسقى لام «كي ا لمق انها 
للسّبب, كبا أنّ «كي» للسّبب؛ ولايعنون أنّ اللٌصب 
بعدها بإضمار «كي» وإن كان يصم التصدرع بعدها 


باكي» فتقول: لكي أكرمك , لأنّ الذي يُضْمّر ما هو 


«أن» لا «كي». 

وقد أجاز ابن كيسان والشيراق أن يكون المضمر 
بعد هذ اللام «كي» أو دأن» وذهب الكوفيّون إلى أن 
التُصب بعد هذه اللام إثما هو بها تفسها وأنّ ما بظهر بعدها 
من «كي وأن» إِنَا ذلك على سبيل التأكيد. وتخرير 
الكلام في ذلك مذكور فيمبسوطات النْحر. 

وذهب بعض المُمربين: إلى أن «اللام» تتعلق يقوله : 
(قتحَ) وليس بظاهر, لأنٌ الحاجّة ليست علّة للفتح. إنما 
الحاجّة ناشئة عن التحديث, إِلَّا أن تكون اللّام لام 


حج ج / اعم 
الصّيرورة غند من يثبت طا هذا المعنى . فيمكن إِذْ يصير 
المعنى : أن الذى فتم الله علييم به حَدّثوا به؛ فآل أمره 
إلى أن حاجّوهم به , فصار نظيره : لفَالْتَقَطَهُ أل فرِعَؤنَ 
ِيَكُونَ لَهُمْ عَدُوًا وَحَرَناه القتصص:8. لم يلتقطوه هذا 
الأمر, إنما آل أمره إلى ذلك. 

ومن ل يثيت لام الصيرورة جعلها لام «كي» على 
تجوّز, لأنّ التَاشِئْ عن شيء ‏ وإن لم يقصد ‏ كالعلة , 
ولافرق بين أن يبملها متعلقة بقوله: (أتحَدتُويحم) وبين 
(با نَم إِلَا أن جعلها متعلّقة بالأوّل أقرب وساطة. 
كأئّه قال: أتدئوتهم فيحاجّوكم. وعلى الثاني يكون 
أبيد إذ يصير المعنى : فتم الله عليكم به فحدئتموهم به 
ما كم . فالأولل جعله لأقرب وساطة. :١(‏ */!؟) 

الكاشاني : بأنكم قد علمتم هذا وشاهدقوه. فَلِم 
م تؤمنوا بولولم تطيموه؟! وقد رأوا بجهلهم أتّهم إن لم 
يخبروهم بتلك الآبات لم يكن لهم علهم حجّة في 
فعرها. (198151) 


الآلوسئ ٠‏ ِليُحَاجُوكُمْ» متعلق بالتحديث دون 


. النتم؛ خلامًا لمن تكلف له, والمراد تأكيد التُكير 


وتشديد التوبيخ: فإنُ التحديث وإن كان منكرًا فى 
نفسهء لكنّه لهذا الغرض عا لايكاد يصدر عن العاقل, 
والمقاعلة هنا غير مرادة؛ والمراد: لِحتجّوا به عليكم. 
إلا أنه نا أتى بها للمبالغة, 

وذكر ابن تمجيد أنه لو ذهب أحد إلى المشاركة بين 
امسج والحدمٌ عليه ؛ بأن يكون من جانب اعتجاج ومن 
جانب آخر مماع؛ لكان له وجه كما في بايعت زيدا - 
وقد تقدّم ماينفعك هناء فتذكر , (أبخة1) 
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".قل إن الذي مُدَى الله آَنْ يوق أَحَدٌّ مِْلٌ 
ماأوتيمٌ أؤ يُحاجُوكمْ عِنْدَ رَبِكُمْ... العمران: ,ا 
ابن عيّاس: أو أن يخاصموكم اليهود بهذا الدّين 
والقيلة, (-ما 
السَدَئ : يقول اليهود: قعل الله بنا كذا وكذا مسن 
الكرامة سيّ, أنزل الله علينا امن والسّلوى ‏ فإنّ الذى 
أعطيتكم أفضل, فقولوا: إن الفضل بيد الله يؤتيه من 
يشاء , لعخك) 
الوّجَاج: أي ليس يكون لأحد حجّة عند الله في 
اللاييان به لعلم من عند إلا من كان متلكم. (47110) 
اغوي : إلا أن يجادلكم اليبود بالباظال «اكيقولوا: 
نحن أفضل منكم. 00 
الرّمَخْشَريٌ : عطف عل (أن يُو 13 وَالطْمَير ق 
(يحَاجُوك) ل(أَحَدً) لأنه في معنى الجميع. بمعنى 
ولاتؤمنوا لفيرأتباعكم أُنَّالملمين يحاجّونكميوم 
القيامة باحق ,و يغالبو نكم عتدالش تعالى بالححّة. 1:1 ؟1) 
الفُخْرالرَازَيّ : [مثل الرْعنْفَرِي. ثم قال:] 
وعندىي أنّ هذا التفسير ضعيفء وبيائه من 17 
الأوّل : إن جد القوم في حفظ أتباعهم عن قبول دين 
محتدطية , كان أعظم من جدّهم فى حفظ غير أتباعهم 
وأشياعهم عنه؛ فكيف يليق أن يومي بعضهم بعضًا 
بالإفرار. با يدل على صحّة دين ممتد و عند أتباعهم 
وأشياعهم . وأن عتنعوا من ذلك عند الأجائب؟ هذا في 
غاية البعد. 


الثاني: أن على هذا التندير؛ يختل النَم ‏ ويقع فيه 


تقديم وتأشير لايليق بكلام النصحاء. [ثم#ذكر 
الإشكال الثّال والرّابع والخامس منصّلا. وقال:] 


النظم وفساد المعتى. ة 
نحوه التيسابوري, 7 


أبوحَيّان : أي يقيمون الحجّة عليكم عدد الله إِذ 
كتابكم طافح بنبوّة رسول الله ولد وملزم لكم أن تؤمنوا 
به وتتبعوه, (52:7غ) 

البُرُوسويٌ : وأو يحَاجُوكُمْ» عطف على أن 
يُوْقْ) وضمير الجمع عائد إلى (أحَدَ) لأنّه فى معنى 
الجمع . أي دبّرتم مادبّرتم لذلك؛ ولأن يحاجوكم عند 
كفركم بما وى أحد من الكتاب مثل كتابكم. (5.:1) 

الطّباطبائت : والمعنى واه أعلم أن طائفة من 
هل الكتاب . وهم اليهود ‏ قالت. أي قال بعضهم 
لبعض ؛ صدقوا الي والمؤمنين فى عسلواتهم وجبه الثهار 
إلى بيت المْقْدٍس , ولاتصدقرهم في صلواتهم إلى الكعبة 
آخر التهار, ولاتثقوا فى الحديث بغيركم فيُخيروا 
المؤمنين, أن من شواهد نبوّة الى الموعود تحويل القبلة 
إلى الكعبة. 
من كوتها من أمارات صدق الدّعوة, مذور أن يوق 
المؤمنون مثل مأأوتيتم من القبلة؛ فيذهب به شؤددكم 
ويبطل تقدمكم في أمر القبلة . ومحذور أن يقيموا عليكم 
الحجّة عند ربكم أنّكم كنتم عالمين بأمر القبلة الجديدة , 


شاهدين على حعيّدد, ثم'لم تؤمنوا. (؟: برق ؟) 


سس بإب ييا ح ج007 


م 
تحاجون 
١‏ يَاأَهْلَ الْكتّاب لم تحَاجُونَ في تزهي وَمَاأْرِلْتٍ 
اُوزيةٌ وَالْإميلٌ إلا من بَغدِهِ آقلا تعقِلونَ. 
العمران: 16 
ابن عباس : تخاصمون . (ةغ) 


اجعت نصارى نجران وأحبار هود عند رسول 
الممي, فسازعوا عنده, فقالت الأحبار : ماكان إبراهيم 
إلا هوديًا. وقالت التصارى: ماكان إيراهي إلا 
تسيرايًاء فأنزل الله عزوّجل فهم: ذَيَاَفلَ الْكتَابٍ بم 
ُمَاجُونَ فى إنزهي وَماأئكتٍ التوزيةٌ والإنِْيل إلا مِنْ 
ده أَهْلا تعقلون». 

قالت التصارى: كان نصحرايًا, وقالت البهود: كان 
هودماء فأخبرهم لل أنَّ الّوراة والاخييل ماأنزلا إِلامن 
بعده, وبعده كانت اليجوديّة والأصرانيد. .08/0 

نوه جماحِد . وقتادّة. ١الطَبَرِيٌ ٠:7‏ 7 .والسّدَي 
(الواحديّ 43١‏ ]), والقّدَاء (1: 170) والطيرئ (5: 
٠4‏ والاوَردي (1: والبَتضاويّ :١(‏ 156), 
لت قشر (1: امع والبَرُوسَويٌ (؟: 10)» 
والالوسيّ (: 1). 

الرّجّاج: فى هذا ببث حُّجَّةَ على اللهود والصارى 
جميمًا, لأنّ البيود تدّعي أن إبراهيم كان بهوديًا 
والتُصارى تدّعي أنه كان نصعراتيّاء تدع الييود عسن 
دعواهم, وليس يمرن اسم صفته أنه كان مسلمًاء 
وأئّد لى يكن اسه يهوديًا ولانصيرائيًا ولامشركاء 
واللوراة والاغييل ألا من بعده: وليس فيا إمضه 
بواحد من أديان اليهود والتصاري والمشركين: واسم 


الإسلام له فى كل الكتب , فَدَقُمٌ بعضهم بعضًا أن يكون 
مسمّى بالأسماء الَتى حي غير الإسلام: دليل بين عسلى 
نقض قوطم: وبرهان بين فى تبرثة إبراهيم مسن سائر 
الأديان, إلادين الأسلام, 000 (531) 

نموه الطْيرِسِيَ :١(‏ 503): والرَّعْمْشَرِي :١(‏ 
*), والقَشْر الرَازَيّ (ل: 1): اقرط (5: ,)٠١7‏ 
واليسابوري (5: رذ" : 

الطّباطَبائي : َيِه الكتاب ل تُحَاجُونَ في» 
ابزهيب» إلى آخر الآبة: الظاهر أنه مقول القول الواقع 
1 الآية الشابقة, وكذا مايأتي بعد أربع آيات فيكون 
مقولا لرسول اليه , وإن كان ظاهر سياق قوله بعد 
كين : دإ آل النّاس بائرهيم للَذِينَ انّبِعُوهُ وَهذًا 
الي وَالَذِينَ أمنُوا» آلعمران: 78 أن يكون النطاب 
من الله لامن رسوله باذنه. 

ومحاجتهم فى إبراهير نهل بضمٌ كل طائفة إيّاه إلى 
نفسها يشبه أن تكون أَوَلّ بامحاجّة لاظهار الحقّية. كأن 
تقول اليهود : إن إبراهي مذ الذي أثنى الله عليه في كتابه 
منّاء فتقول التصارى: إن إبراهيم كان على الحق: وقد ٠‏ 
للهر الحقّ بظهور عمسى معه. ثم تتبدّل إلى النجاج 
والعّصييّة فتدّعي الهود أنّه كان هودياء وتدعي 
التصارى أنه كان نصعرانياء ومن المعلوم أن البيسودة 
والتصرائئة إنما نعأتا حيمًا بعد نزول التوراة والاإيل» 
وقد نزلا جيمًا بعد إبراهي 846 فكيف يكن أن 
يكون لي بهوديًا بعنى الستحل بالدّين الذي يختصٌ 
موسو طقل : ولاتعارانيًا مع المستعيّد شر يعة 
عيسى 9 , فلو قيل فى إبراهيم شيء لوجب أن يقال: 


205 /المعجم في فقه لفة القرآن... 05 


إنّه كان على الحقّ حنيقًا من الباطل إلى الحقّ مسامًا لله 
سيحانه. وهذه الأيات فى مساق قوله تمالى: ؤَْأمْ 
تَُولُونَ إن إنزهير اميل وإشخق وَيَْقُبٍ وَالْأسيَاطَ 
كَانُوا هُودًا آؤ تصضارى قل ءأنمٌ عل آم الله وَعَنْ أظْلَُ 
ينْ كم قباد عِنْدَهُ مِنّ الله » البقرة: ٠‏ 15., 
:1ن 


اد مالم مولا حَاجَهِمٌ فيما لَكُمْ به عِلْم قَلِمَ 
ُحَاجُونَ فيها لئس لَكُمْ ب عَم واه يَعْلَمُ وَأَنْمٌ 
اعون 
ابن عباس : تخاصمون. لوغ 
الشدَّيٌ : أنا الذي للم به علم فا وم عتلهم 
وقااسزواايةه آنا الاي اليس نلو يه عقر معلل راو 
يدبو 
الطتري : يعنى بذلك جل تنازه: هاأنتم سؤلاء 
القوم الذين خاصمتم وجادلتم فيا لكم به علم من أمر 
دينكم؛ الذي وجدقوه فى كتبكم . وأتتكم به سل الله 
من عنده, ومن غير ذلك ما أوتيتموه؛ وثبتت عندكم 
صحّته : (فلِمَ تحَاجُونّ)؟ يقول: فلم تجادلون وتخاصمون 
فيا ليس لكم به علم؟ يعني الذي لاعلم لكم به من أمر 
إبرأشيم ودبته ؛ وم تجدوه 3 كتب الله ولاأتتكم يه 
أنبياؤكم. ولاشاهدتموه, فتعلموه. .م 
نوه الواحديّ :١(‏ 8غغ)؛ والبقويّ :١(‏ 401), 
وَالتُرطَى .)٠١8-:4(‏ 
لئسي : جادلتم وخاصمتم «افِيمًا لَيْسَ لَكَنْ 
د عِلْمُ4 , معناه حاجججتر ولكم به غلم لوجود اسمه في 


الغمران : 11 


الثّوراة والإنجيل طفَلِمَ تحَاجُونَ فيا لئس لَكّمْ بي 
عم أي فلم تحاجون في دينه وشرعه وليس لكم به 
علم. لم ينكر الله تعالى علييم محاجّتهم فيا علموه؛ وإنما 
أنكر عليهم محاجكتهم فيا لم يعلموا. 1نلاةغ) 

الفُخْرالرَازيٌ : المراد من قولد: حَاجَجْيٌ فيتا 
لَكُمْ به عِلْمْ4 هو أنهم زعموا أن شريعة الشّوراة 
والإنجيل مخالفة لشريعة القرآن. فكيف تحاجتون فيا 
لاعلم لكم بد؟ وهو ادّعاؤكم أن شريعة إبراهير كانت 
مخالفة لشر بعة محمد اقل , 

يحتمل فى قوله: هَااَنمْ هُؤُلَاءِ حَاجَْخْمئِ نيما 
لَكمْ به عِلْمْ» أنه لم يصفهم فى العلم حقيقة , ونا أراد 
أنكم تستجيزون محاجّته فيا تدّعون علمه . فكيف 
عاجونه فيا لاعلم لكم به أَليبّة؟! 

الطباطَبائي؛ الآآية تثبث لهم علي) في المحاجّة التي 
وفعت بينهم, وتنق علب وتثبته لله تعالى, ولذلك ذكر 
المفسّرون أن المعنى : أنكم ساججم فى إبراهم بكلا 
ولكم به علم ما, كالعلم بوجوده ونبوته ؛ فلم اجون 
فيا ليس لكم به علمء وهو كونه يهوديًا أو نصرائيًا والله 
يعلم وأنم لاتعلمون؟ 

أو أن المراد بالعلم: علم مابعيسى وشبره. والمعنى : 
أنكم تحابتون في عيسى ولكم بخبرء علم ؛ فلِمٌ تحابجتون 
فيا ليس لكم به علم وهو كون إبراهي ييوديًا أو 
نصحرائتًا؟ هذا ماد كروه. 

وأنت تعلم أنّ شيئًا من الوجهين لاينطبق على ظاهر 
سياق الآية: أمَا الأوّل فلأته لم تقع لهم محاجة فى وجود 


لى: فقا 


إبراهير ونبوّته, وأمّا الثانى فلأن امحاجّة الى وفعت منهم 


ااا للسسسسئس خخ م 


في عيسى لم يكونوا فيها على الصّواب بل كانوا عنطئين في 
خيره كاذبين في دعواهم فيه فكيف يمكن أن يستّى 
حاجة فيا لهم به( ١‏ علم؟ وكلامه تعالى على أيّ حال 
يغبت منهم حاجّة فيا لهم به علم .كما يتبث ْم محاجة فيا 
ليس هم به علم, فا هذه الحاجّة التي هي فيا هم به علم؟ 

على أن ظاهر الآية أن هاتين إن جرتا جميمًا فيا بين 
أهل الكتاب أتفسهم. لابيتهم وبين المسلمين؛ وإلاكان 
المسلمون على الباطل في الحجاج الّذى أهل الكتاب فيه 
على علم؛ وهو ظاهر. 

وألذي يتبغى أن يقال الله العالم.-: إن من المعلوم 
أنّ المحاجّة كانت جارية بين اليهود والتصارى فى جميخ 
موارد الاختلاف التي كانث بيتهم. وعُّمدة ذلليا نبوّة 
عيسى طق وماكانت تقوله التصارى في حقّه : إِنه الهأو 
ابن أو التّتليث . فكانت التصارى تماج النهوة فق بعد 
ونبوّنه وهم على علم منه؛ وكائت الهود تماج 
التصارى؛ وتبطل الوهيته ونبوته والتتليث وهم على 
علم منه . فهذء حاجّتهم فيا لهم به علم . وأمًا تحاجّتهم فيا 
ليس طم به علم, فحاجّتهم في أمر إبراهيم أنّه كان 
بهوديًا أو نصرائيًا. 

وليس اراد بجهلهم به جهلهم بنزول الشّوراة 
والرعبيل بعده وهو ظاهر, ولاذهوهم عن أن الشابق 
لايكون تابمًا للاحق, فانّه خلاف مايدلٌ عليه قوله 
تعالى : لقلا تَعْقَلُونَ» فإنّه يدلّ على أن الأمر يكنى فيه 
أدلى تبيه, فهم عالمون أنه كان سابثًا ععلى الوراة 
والإتميل , لكتّهم ذاهلون عن مقتطى علمهم. وهو أنه 
لايكون حيتئذ يبوديًا ولانصرائيًا بل على دين الله الذي 


هو الإسلام لله. 

لكنّ الهود مع ذلك قالوا: إن الدين الحقّ لايكون 
إلا واحدًا وهو اليهوديّة: فلاحالة كان إبراهم يهوديًا, 
وقالت التُصارى مثل ذلك فنصّرت إبراهي . وقد جهلوا 
فى ذلك أمرًا وليس بذهول, وهو أن دين امه واحد. وهو 
الإاسلام لله. وهو واحد مستكئل بحسب مرور الزّمان, 
واستعداد النّاس من حيث تدرّجهم بالكشال؛ والجودية 
والتتصرائية سُعبتان من شُعب كال الإسلام الذي هو 
أصل الدّين . والأنبياء طيّ بمنزلة بّناة هذا البنيان , لكل 
منهم موقعه فيا وضعه من الأساسى» وثما بنى عليه من 
هذا البنيان الدفيع. 

وبالجملة فاليهود والتصارى جهلوا أنه لايلرم من 
كون إبراهيم موْسَمًا للإسلام, وهو الدّين الأصيل الحق, 
عم تلهور دين حمق يسم الهوديّة أو التسرائية. وهو 
أسم شعبة من شُعب كباله وسرائب تامه؛ أن يكون 
إبراهيم هوديًا ولانصرائيًا بل يكون مسلم حنينًا متلبّمًا 
باسم الإسلام الذي أسّسهء وهو أصل البهسودية 
والأصرائية دون نفسبياء والأصل لايُنسب إلى فرغه, 
بل ينبغي أن يُطّف الفرع عليه . كم 


سالك 0م 0 5 1 و 5 

َلُ أَحْمَاجُوئنَا في الله وَهُوَ رَبْنَا وَرَبْحَمْ وَلَنَا 
أَعْمَالنًا وَلَكُهْ أَعْمَالَكمْ وَتَحْنُ لَه تخلِضُونَ 

اليقرة: 119 


)فى الأصل؛ لدا] 
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أبن عباس : أتخاصموتنا. 1 
مثله يماهد . (الطَبرَيَ :١‏ الاة) 


أتمادلونتا. (الطبرىَ :١‏ ؟/ا) 
الحسّن : كانت محاجّتهم أن قالوا: تمن أولى بالله 
منكم , وقالوا: نحن أبناء الله وأحيّادٌه, وقالوا: لن يدخل 
الجمنّة إلا من كان هود أو نصارى , وقالوا:كونوا هوم أو 
نسارى تبتدوا. لص سئي )]41:١‏ 
الطَبَريٌّ : قل يامحتد لمساشر اليسود والنتصارى 
الّذين قائوا فك ولأصحابك: كونوا هود أو نصارى 
تهتدواء وزعموا أن ديتهم خيرٌ من دينكم؛ وكتابهم 
خير من كتابكم , لأنّه كان قبل كتابكم: وزعموا أَمثمْ 
من أجل ذلك أولي بالله منكم: أتحاجّوننا فى الله ؟! 
تلان 
نوه البرُوسَوئ. اي 
الطُوسي : أنناصموننا وتبادلوننا فيه. وهو تعالى 
الذي شلقنا وأنعم عليئاء وخلقكم وأنعم عليكم. 
وكانت محاجتهم لد أئهم زعمرا أئّم أول 
بالحق؛ انهم راسخون في العلم ؛ وفى الدين لتقدم النبوّة 
فيهم. والكتاب , فهم أولى بأن يكون الرّسول مئهم. 
وقال قوم: بل قالوا: نحن أحقّ بالاتبان؛ لأنا لسنا 
من العرب الذين عبدوا الأوئان, في الله تعالي وجد 
الحجّة عليهم أنه رينا ورتهم . 
نوه البقويّ (1: 0176 والطَبْرِسِيَ (1: 114). 
الواحدئ: خاصمت بهود المدينة وتصارى تمران 
رسول امْدية . وقالوا: إنّ أنبياء الله كانوا منًاء وئييّنا هو 
الأقدم, وكتابنا هو الأسبق؛ ولو كنت نا كنت مناء 


(أ1بكخقة) 


فأنزل الله تعالى: قل أَتحَاجُوننًا ...4 أى أتضاصموتنا 
وعبادلوتنا؟! وهذا استفهام معناء التربيخ. (١:9؟])‏ 

تموه الرَعَفْشَرىّ ,21:١(‏ شير (1: ؟10). 

الفخرالّازي : اختلفوا فى تلك المحاّة, وذكروا 
وجوها: [مضى ثلاثة منها عن الطُوسِي] 

ورابعها: لَأَتحَاجُوتَنَا في الله 4 أي أتحاجوتننا في 
دين الله ؟! لغدلاة) 

نحوه اليسأبوريّ (1: ١/اغ).‏ وأبِوسَيّان (1: 417), 
والآلوسيّ :١(‏ 4 

القر طبِئٌ : معنى الآبة: قل لهم يانحمّد. أي قل 
ؤلاء اليهود والتُصارى الْدذين زعموا أنّم أيناء الل 
وأبحبّاوٌه, وادّعوا أنهم أو بالله مدكم لقدم آبائهم 
كلسبهم: أَمحَاجُوتَنا/هِ أي أتهاذبونا الحسّجّة على 
دعواكمواربَ واحد ؛ وكل مجاز يعمله , فأيّ تأثير لقدم 
الدين؟! (؟:118) 

مَغْئيّة: مَل أَتاجُوتَنا في الله 4 . سبق في تفسير 
الذية 55-7 فقرة «المصلحة هي السبب . لاالمسية» 
أن الميرد عارضوا التي حرضًا على مصالحهم, وعلى 
لما الذي كانوا يجمعوته من بذل العَرض وإباحته, ومن 
الرّبا والغش. والمتمر والميسر, وماإليه يما حرّمه 
الإسلام, وقد برّروا المعارضة بأسباب لاقنت إلى الواقع 
بشّبه . من تلك الأسباب ماقاله المفسّرون فى تفسير هذه 
الآية : من أن الود قالوا للدي :نك لست نبيًا, لأ 
لله لامُرسل الأتبياء إلا من الييود. وبالمناسية يزعم 
البهود أن الله هم وحدهم وأنّه إله قبيلة, وئيس إله 
العالم . 


وأيضًا أنكر زعماء التُصارى . وصناديد قريش نبوّة 
عتدعفة خوفًا على مكانتهم ومصالحهم, وتذرّعوا 
بالأباطيل كبا تذرّع الهود؛ حيث قال التصارى كبا 
جاء فى التفاسير _: لو أرسل الله نبيّا لكان منا لامن 
العرب, أمّا صناديد قريش فقالوا: لو أرسله من العرب 
لاختاره من الطبقة الثرية القوية . كبا أشارت الآية: ؟؟ 
من الرّخرف: طَلَْلَا نرْلَ هذَا القُوانّ علي رَجُلٍ من 
الْقَرِيَمَنَ عَظِيب» . والآية: 8, من الفرقان: أو يُلْقْ 
لَه كَثْر أو تَكونُ لَهُ جَنَهُ يكل سا4 

وكل شىء يقبل الخصام والمجاع , حتى وجود الله 
إلا شيئًا واححدً!, فائّه لا بقبل التّقاش أبدًا عند المعترفين 


بوجود الله . ألا وهو تخصيص رحة الله وإتعامد هل| فآ 


3 ا الج 2# 2 مهن ع 75 
دون فرد: #أهم يفسكون زعة رَبك »# الاشرف: 57 


ولذا أمر الله نيه ممتداتوللة أن يقول للذين اسستكانا 
إنعام الله عليه بِالنّبوّة أن يقول لمم أتحاجّوننا في الله , 
وأنتم تعلمون أنه تعالى أعلم يمن يصلم للوّسالة؛ وين 
لايصلم لها. فلاتعترضوا على ربكم ...وإن علا 
وعليكم العُسليم لمكمه, لاالجادلة فى إرادته واختياره, 
وهذا معنى قولد تعالى: طِهُوَ رَِنَا وَرَبكوْ. (1: 114) 

الطّباطَبائيَ : لقن تَاجُونَنا ني الل 4 إنكار 
لماجة أهل الكتاب المسلمين ف الله سبحائه, وقد بين 
وجه الإنكار, وكون محاجتهم لغوًا وباطلًا. بقوله: 
ؤَوَهُوَ رَيْنَا وَرَبكُمْ وَلََا أَعْمَالّنًا وَلَكُمْ مالك 
وَتَحْنٌ لَهُ لصون البقرة: 4:؟1. 

وبياله: أن ممسابة كسل تسابمّين فى ستبوعهما 
ومخاصمتهما فيد إنا تكون لأحد أمور ثلاثة: 


عع ج / لاقم 


إِمَا لاختصاص كل من التَابمين بمتبوع دون متبوع 


الآخرء فير يدان بالحاجّة : كل تفضيل متبوعه وربّه 
على الآخرء كالحابّة بين دلق ومسلم. 

وإنا لكون كلّ واحد منهبا أو أحدضما يريد مزيد 
الاختصاص بهء وإيطال نسبة رفيةه: أو قربه أو مايُشبه 
ذلك؛ بعد كون المتبوع واحدا. 

وما لكون أحدهها ذا خصائص وخصال لايتيغي 
أن ينتسب إلى هذا المتبوع وقماله ذاك الفمال. وخصاله 
تلك الحنصالءلكونه موجبًا لمتكه أو سقوطه أو غير ذلك. 

فهذء علل المماسّة والخاصمة بين كل تابمين: 
والمسلمون وأهل الكتاب إنا بعبدون إكا واحداء 
(أعبال كل من الطآائفتين لاتزاحم الأأخرى شيئًاء 
وَالَْلمَوَنتلصون في دينهم لله. فلاسبب يمكن أن 
يتشيّث به أهل الكتاب فى محاجّتهم , ولذلك أنكر علييم 
ا ولا #نق واعدا واحدًا من أسبابها الثّلائة 
ايها , اللخ 

مكارم الشيرازي : كان الهود وغيرهم يحاجّون 
المسلمين بصُور شق . كانوا يقولون: إِنّ جميع الأنبياء 
مبعوثون منّاء وإنّ ديننا أقدم الأديان؛ وكتابنا أعصرق 
الكتب التّباويّة. وكانوا يقولون: إن عنصرنا أسمى من 
عنصير العرب, وتحن المؤطّلون لحمل الرّسالة لاغيرنا. 
لأنّ العرب أهل أوثان, وكاتوا يدّعون أحيانًا أنّهم أبناء 


ران عمل بر حلم تاريل ريت 
دَأَمُمَاجُونَنَا فى الله وَهُوَ ْنا وَرَيكُدْ؟ فاللك سبحائه 


08 / المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


ليس ربٌ شعب أو قبيلة معبّئة ,إن ربّالعالمين. (1411”) 


الواجوه والتظائر 


الدامغانيٌ : الحمّة على وجهين: المخنصومة. 
والحجّة بعينهاء وهي الوثيقة. 

فوجه منها: الحجّة يعني المنصومة. قوله في سورة 
البقرة: :١153‏ طقُلْ أَتْحَاجُوتَنَاه أى أتخاصموننا «فيى 
الله وَهُوَ رَِنَا وَرَبُكُمْ4 , وقال تعال : حلم عشق: 11: 
ذِلَنَا أعمالتا وَلَكُم أعغمالْكُْ لَاحْجةَ) مثلها في آل 
عمران: 27 هِمَاامٌْ مولا جَاجَجْمهُ فيا لَكُمْ به عِلْم 
قَلِم تحَاجُونَ» أي فلم تخاصمون, ونحوه كفير: 

والوجه الثاني : الحجّة البالغة . يعنى الوتيقة +قوله في 
سورة الأنسام - 144: ظقُلْ قَللَد الْحَجدالْبَائيْه» أي 
الوئيقة . ة 

الفيرو زابادئ : قد وردت الحجّة فى القرآن معت 
المتافرة والمناصمة. [وذكر الآيات ثم قال:] 

وورد بعتى البرهان تارة من المؤّمنين مع الكفار 
دِلَاحْجُد ينا وَبَيْتَكُمْ4 الشورى: ,.١0‏ وتارة سن 
الكثّار بعسب اعتقادهم الباطل همَاكَانَ حَكْتَيمْ إلا أن 
قَانُوا ائتوا بابَائتَا» الجاثية: 0", وثارة من إبراهير للق 
فى تتهيد قواعد الإيان َْرَبِلْكَ حُجُتنَا أَتَْنَاهًا برهي 
غَللى قَوْمِه» الأنعام: ؛ وتارة من الحقّ إلى المنلق 
يآيات القرآن وإظهار اليرهان قل قله الْحَجْهُ 
الْبائِقة» الأتعام: 155, وهللا يَكُونَ للنّاس عَلَيِكُم 
ةا لِينَ ظَلَمُوا» البقرة: .٠6٠‏ جمل مايمتج بها 
اّذين ظلموا مستئقٌ من الحجّة وإن لم يكن حجّة. [# 


استشهد بشعر] ١‏ إبصائر ذوي التمييز ؟١؟1)‏ 
1 ٍ 

الآصول اللغوية 

١الأصل‏ فى هذه المادة: لحي بمعنى القصد . والحجج 
بعنى سَيْر الج , فن الأوّل قوطم: حَجَجَتُ فلانًاء أي 
قصّدّه , فأنا حاحّ وهو محجوج. وحم إلينا فلان: قَدِم 
إلينا وقصدنا, وقد حم بنو فلان فلانًا : أطالوا الاختلاف 
إليه , ومازال يجي في حاجته : ينتاف إل فيها. 

ثم استسمل «المع» في قصد التوجّه إلى البيت الحرام 
في مكنّة خاصّة: ولعلّه هو الأصل , والقصد منشعب منه . 
بقال: حي البيت يَجّه حَجّا, فهو حايّ وهم حُجَاجٍ 
وحجيج . وهى حاجة وهن حصواجع؛ واحعتع البيت: 
عكده وأعشدة فنا ينك قشة قبل اناه 
وَآلدَاحّ: الزائر والتّاجر, وحَمّةٍ الله لاأفعل: هين 
تلعرب, والحجّة؛ المدّة من اليم والميي: الاسم منه, 
وإنه لحجاج: كثير الحي. 

والحج والحجّة: عمل سنة واحدة ونسكهاء وكذا 
الي والميجّة , مم أُطلق ذلك على السّئة نفسها. نظرًا إلى 
مايقع فيها كحم البيت: وكوللية ير اليم ؛ علي 
بذلك للحي فيد؛ والجمع : ذوات الميجّة. 

ومنه: المجّة, أى البرهان , لأنها تمَم, أي تُقصّد؛ 
والجمع: ميج وججاج. يقال: حاججته اج 
حجاجًا وححاجَةٌ حي حَجَجِتُه . أي فازعته المحْجّة 
ْله . بالمتجمتج التي أدليثٌ بهاء فأنا محاج وحَجيج 
«فعيل» بعنى «فاعل». واحتي بالتىء: اتفذه حُجّة, 
ومن أمثاطهم: «لح فُسَبٌ»؛ أى لم فغلب من لاجّه 


مجه . والتحا: التخاصم ؛ ورجل ممجاج : جَدِل. 


وال ممحجّة: الطريق. لأنهاالتعسد والمسلك. 
والحجم : الطرق المحثرة, والحجوج : ااطريق لتشم 
مر و تعواج رف 

والحجّج : الوقرة فى الظم. وهو تشبيه بالحجج. 
ومثله الحيجّة والحجّة؛ وهي ثقبة شحمة الأذْن , والبجة 
والحاجة : شحمة الأذن, أطلق علها ذلك للمقاربة, 
ويسمّى مايعلق 2 الأذن كالخرزة واللّوْلوة وأمسثافيا 
حَجة : وريًا سيت حاجة. 

؟' والمتجاج والميجاج: العظم الذي يسنبت علية 
الحاجب؛ والجمع : أحِجّة ؛ وججاج الشّمس ؛ حاجيا/ 
وهو قرنها. يقال: بدا حجاج الشمس» وحجاجا الجيل 
وحجاجاء: جاتباء. وكل ذلك لفة, والأضكل فيد 


الاب كبا يَقَدم فى لاع ع نباة. 


الاستعمال القرآني' 


اوت لا ومسد”! وأسم عدر واسم فاعل 
بثلائة معان : احج 8 مرّات. وكلها مدنية. والسَنّة مدة 
مكية : واشاجة والحجّة 1٠‏ مرة: مكية ومدنة, فى 57 


آية: 


أخج: 

ع 0 33 الدب 5 انين . م مان 
١-2وَذْنَ‏ فى الثّابس بالحمٌ يُاتوك رجالا وَغْلدي كل 
اليم أي 


52 ب عداه ك5 كٍ 
قل هئ مَوَاقِيت للناس 


و 2 5 ل ملي ا م 
ضاير يَاتين مِن كل فج عَبِيقٍ» 
'- + يَسْمَلُونَكَ عَنِ الأها 


+ ج ج / قم 


وَالحَجْ ...4 البقرة: ١43‏ 
"د ٍ«ِآلَْجٌ آشْيْ مَغلوماتٌ لَنْ فَرَض فين الْحَجٌ قا 
رَقَتَّ وَلَاقْسُوقَ وَلَاحِدَالَ في الْحم...»0 البقرة: ١317‏ 
؛- ه..كَنْ ع اتيت أو اغقعر لاجتاح علب آْ 
يَطَوفَ بهتا...» البقرة : .جره ١‏ 
ه مَدَاَمَوا الح وَالْقدَة لله .قاذ آَمِن فَنْ 
تمع بالغفرَةٍإلَ احج فَمَا سم يِمَرٌ مِنَ المذي قن 1 
فاو في الختج...» البقرة: 1١95‏ 
2 لل على لى اناس حِمٌ للبئِتِ من اسْعطَاع اليد 
سبيلا وَمَنْ كَقَرَ قَانٌ الل غَ عَنِ الَْامينَ» 
ألعمران: 41 
ال هوَآدَانٌ من الله ه وَرَُولِهِ إلى النّاس يَوْمَ احج 
الأكير...» التوبة : ٠‏ 
يرحت جع . سِقَايَةٌ الحاجٌ وَعِمَارَةَ التشجد 
الحرَام كمَنْ أمَنَ يال # الثوبة: ١5‏ 


14 ركس كك ب غ2 هري عاو 
ريد ان انكشك احجدى ابْنتي فاتين 


على أن تَاجُوَن ماني حجج .. القصصس : ١‏ ؟ 


5 


البقرة : .4ه ” 
5 9يَائمْل الكتاب لج تحَاجُونَ في برهي 
وَمَاأَئِلَتٍ التّؤريةٌ وَالانجيل إلَّا من بَغدِب ألا تَعقلون> 


العمران: 8+ 


كم / المعجم في فقه لغة القرآن... ج١٠‏ 


لقانم هوام حَاجَجمٌُ فيما لَكُمْ به عِلمْ قلِم 
تُحاجُونَ فيما لَيْسَ لَكُمْ بهِ عِلْم...4 العمران: 11 
١4‏ قَنْ حَاجكَ فيه مِنْ بَغد مَاجَاءَكَ مِنّ العلم 
قَقلُ تَعَالَوا َدْعٌ أآبنَامد َأَبِنَاء كم ...» العمران: 331 


ؤ قل محَاجُونَتًا فى الله وَهُرَ رَبسنَا 


البقرة : لخدلا 
١‏ طفَإِنْ حَاجُوك فَقُلْ أَسْلْفتُ وَجْهِيَ للد 4 
آل عمرآن: + 5 
17 ط...آتحَدنوتجم ها فَعَح الله عَلَيكمْ ليُحَاجُوكُمْ 
"ص م ِ 
به عند رلكم...4 البقرق»” ٠‏ 
تقو قر اي تن عيك انراج عام 
ل وَلَاتُوْمُوا إلا لمن تَبِعْ ديتكم قل !أن اهدي 
ّ ا ل ع ان . 25 قر ع 600 
هُدَى الله آنْ يُؤْى أحَدّ مِثْل هااوتيمّ أذ ياج كم عند 
مك م 
ربكو .4 الاعمران 7 
8 ل 0 5 2 اي عوةء مق 5 
طوَالَذِينَ يحَاجُونّ في الله من بَعدٍ ما أستجِيبَ 
لَهُ حُيُمْ دَاحِضَة عِنْدَ رهم وَعَلَيْهِم غَضَبْ ...4 
ْ الشّورى: ١5‏ 
دك 6 اا لل ا اي 5 
٠‏ «واذ يُتَحَاجُونَ فى النار فيقول السِعنرًا للذين 


اسْتكيروا انا كنا لك نَبعًا....» المؤمن: لا 


الحمحّة: 

١‏ لوَتَلَكَ حَجَتنا أتََِاهًا اثرهي غللى قَوْمِهِ نُْقَمُ 
دَرَّجَاتِ مَنْ نَقَاء إن رَبْكَ حكير عَلِيئه الأنعام: م 

؟' قل قله الحْجه لباه فلو شاء ديك 
أجمعين» 

1ط ...فووا وجو هكم وم قلا يون ني 
عَلَيَكُمْ ححدٌ إلا الْذينَ ظَلْمُوا مِْكُة... البقرة: ١6١‏ 


الأتمام : 1 


١ "4‏ ...لَنا أغمالتا وَلكُنْ آغمالك كذ 
يتنا وَتَئِدَكُمْ ...4 الشورى: ١6‏ 

4< ...لتلا يَكُونَ ناس عَلَ الله حُجدٌ بَعْد 
الؤْسْل ...4 النساء: ١16‏ 

5 ...ماكَانٌ حُجَمَبم إلا أنْ قَانُوا انوا بابَائنا إنْ 
كنم ضَادزين» 

بلاحظ أَجْل أن فيا ثلاثة محاور: 

المحور الأوّل : الحيٌ : العبادة المشهورة في 8 آيات: 

أ: أوّطًا )١(‏ وفيها حكابة بناء البيت وتشريع الحم 
لابراهير َيه فى آيات: إن الْدِينَ كَبَدُوا وَيَصُدَّدنٌ عَنْ 
سَبيلٍ الله وَالْمَسجد الْحرَام الذِى جَعلنَاه نا سَوَاءٌ 


المائبة: 5 


لاك فيه وَالْيادِ وَمْنْ يرد فيه بالْحَاه يظأم نّفْهُ مِنْ 
عدا أله وإأ بون لابرمير كان الت أن شرك 
بيك وَطَهْر بي طفن وَالْقَائِينَ المع 
الشجُودٍه رَأَذْنْ في النّاسٍ بالج يَأنُوكَ رِجَالَا وَعَلى 
كل ضَامِرِ يي من كل ف ميق » لِيَشْبَدُوا َنَاقَِ 
نَهُمْ ويدْكُرُوا ائم الله فى أَيّامٍ مَعْلُومَاتٍ على 
مَارَرّقهُم مِنْ بَِيمَةٍ الْآنْقامفَكُلُوا ها وََطِْمُوا الْبَائْسَ 
اليه ثُ ليفْضُوا نهم وَليُوهُوا دُورَمُمْ وَلْيطُوهُوا 
ليت القبي* ذلِكَ ومن يُعَطُم ُومَاتٍ الله فهو د 
َه عِنْد رب وَأَجِلْثْ لَكُمْ العام إلا مايثل عَلَيْكمْ 
قَاجْتَيبُوا الاش من الآؤتان وَاجتَيِبُوا قَوْل 
الور ...لِك وَمَنْ عَم سَعَائِر الل اا تَقَْى 
القُوب » لَكُمْ فيه منَافِعٌ إلى أَجلٍ مُسَعّى عله إل 
البِيتٍ العتيق » ..وَالْبدنَ جعلَْاهَا لَكُمْ من شَعَائِرِ الله 


ع 


كن فيه خَيْرٌ قَاذْكُدِوا اشم الل عَلَيَْا ضَرَّافٌ [إل] 


ل 1111111ذاا مم ا ا ل 


وَبَشْرِ الْمُحْسنين» الحم 6 لا وفييها بحوث: 

١‏ هذه الآيات الثّلاث عشرة أطول آيات الحج, 
وأرّها نزول وها ميت سورة الحج المرددة بين المكي 
والمدى, والمقزلة لدى الطجرة , لاحظ «المدخل» بحث 
المحَي والمدى. 

1 بدأ فها بالدذين يصدّون عن سبيل الله وا مسجد 
الحرام الذي النّاس فيه سواء, تنديذًا بالمشركين بإخراج 
الى والمؤمنين عن مكّة ومنمهم عن المج , مذ كر تعيين 
مكان البيت لابراهي , وتطهير للطائفين, وإعلام 
النّاس بالحميم؛ وعفلة من آذابدةه وأمرلنة: وضواكتده: 
تأكيدا فى خلاها مرّات عل الَديء وهو تضيحية 
الأتعام , وعل الاجستتاب عن الشّرك, رد! ينا ليوج 
المشركون فيه من أعبال الشرك. 

“د أكد فيها على أنّ مناسك الحم مثين استعائر الله 
مرّتين ومن حُرماته مرّةٌ, إيجابًا لتعظيمها كشعائر 
وسّرمات, 

4 م أكد أن لكل أمة منسكًا كالحجٌ المسلمين. 
وأنّ قيها جميمًا تضحية الأنعام وأكلها. 

ه ثم أكد أنّ تضحية الأنعام ذريعةٌ للتقوى, 
لالينال الله لحومها ودماءهاء فتاقتها للنّاس, لالله 

ب: وتلاها نزولا آياتٌ في سورة البقرة (7- 8) 
-تذكارً! للحي بعد الهجرة مباشرةٌ, واستمرارًا للاهتام 
به كباكان قبل الهجرة أن الأهلة مواقيت للحي ؛ وأنّ 
الحجّ أشير معلوماتٌ ؛ جملة من محرّمات الإحرام » وذكر 
احج والعمرة وآدابهياء وحكم من لم يجيد هديًا. 

ج: وبعدها (/) آيدٌ في آلعمران, وفيها تأكيد بالغ 


على فرض الح لمن استطاع إليه سبيلا؛ وأنّ تاركه كاد 
أن يكفر. 

د: ثم فى سورة الشّوبة آيتان (لاوها بشأن احج 
الأكبر وسقاية الحاج. 

هذه آيات جاء فيها لفظ «الحعٌ». وهناك آيات 
أخرى بشأن الح لم يأت فيها هذا اللفظ. وفبها بُحُوثٌ: 

١‏ المج : مصطلح شرعي خاصضن بعض مصاديق 
معناه اغوي أي القصد. ولكته لم يحدث في الإسلام 
كالمقائق الشرعيّة ؛ بل كان شائعًا بين العرب قبل 
الإسلام. فلاينبغي أن يُمَدَ من الحقائق الشّرعيّة بالمعنى 
المصطلح في علم الأصول, ومثله الصّلاة والرّكاة 
وكبوهها. 

' قُورن الح بالقمرة مرّتين (0و1) ويبده أن 
الشمرةكايت معمولة أيضًا قبل الإسلام, منصعرفة عن 
معناها التّويٌ ‏ مطلق الزيارة إلى عبادة خاصّة, 

قد قصّل بينهما ا مذكورة فى النقد, أهتها 
ماجاء عن الامام الصّادق 2 : «الح: جميع المناسك 
والثيرة لايجاوز بها مكّده لأنّ أكثر أعبال الحجّ تقع 
خارج مكّة فى المشاهد. 

3 -اختفوا في منى (6) واوا ال وافخرة لل 
بوجوه ذكرها الشُومي: أمشّها: أن من بدأ بالج 
والعمرة يجب عليه إتقامهها إلى آخر أعباطباء ويه قالت 
الاماميّة والحمنفيّة وكثير من المفسّرين. 

وعن بعضهم: إتمامهيا: إنشاؤهها جميمًا من الميقات, 
أو إتياتهيا تقييًا إلى الله . وهذان داشلان فى إتامها بالممنى 
الأول . وقال ابن كثير : تمامها أن تفرد كل واحد متهبا من 


565 /المعجم في فته لغة القرآن... ج ٠١‏ 


الآخر. وأن تعتمر فى غير أشهر الحيّ. وهذا لايستفاد 
من الأية بل لعلّه استغاده من الك 

©_واختلئوا أيضًا في وجوب الشمرة رأسًا كالحج. 
فقال به الاماميّة والمّافعيّة. استنادًا إلى ظاهر القرآن 
والسِّنّة . وقال باستحبايها ا حسفيّة والمالكيّة. اسعناة 
إلى السّّةَء والبحث موكول إلى الفقه. 

واختلفوا في وجوب قصل العمرة عن الحم بعد 
السّعي للعمرة . فأوجبه الإماميّة لمن كان أهله بعيدًا عن 
مكّة, كبا قال: ذْلِكَ من ل يُكُنْ أَهْلْهُ حَاضِرى 
الْمَسْحِدٍ الحسرَام» ولى ير الفصل بسنهاء أو قال 
بالتخيير آخرون. 

واختلفوا أيضًا فى حدّ الاستطاعة باختلاف 
الووايات. 

4 واختلفوا أيضًا في «الحج الأكبر» أه ولتي بإزاء 
العُمرة ‏ وهى الحجّ الأصغر ‏ أو آخر حم اشترك فيه 
المشركون مع المؤمنين. أو غيرهها حسب اختلاف 
الرّوابات. 

امور الثاني : السَنّة في (4) «عَلى أنْ تأَجْرنٍ ماني 
حِجّع» أي ماني سنين . وفيها بُحوثٌ مر بعضها فى«أجر» 
ودياك وتأتى أشياء فى «ن ك م» و«ادث م ن». 

انحور الثالث : الماجّة والحجّة. وفيهيا مبحثان: 

الوك الأوّل في اللحاجّة: جاءت أفعالا في ١١‏ آية 
5 كلها من «الممامّله إِلّا الأشيرة فسن 
«التفاعل» فا يحوبة: 

١‏ جو الآيات جميمًا الدم, ولمذا فسّروها 
بالفاصمة . لأن الذي يماج غيره فى حقّ ينكر الحسق, 


فيخاصمه فيه ويجادله فى إيطاله. 

قال الطََاطَائَ: «الحاجة إلقاء المميمّة قبال احج 
لإثبات المدّعى ‏ أو لإبطال مايقابله. وأصل الحسّة حو 
القصد , غلب استماله فيا يقصّد به إثبات دعوى سن 
الدّعاوي». 

وقال الماوَرْدي: «فى الاجة وجهان محمتملان: 
أحدضا: أنه معارضة المشئة بمثلها. والثّانى: أنه 
الاعتراض على الحمجّة بما يبطلها». 

وقال الفغرالرَازَئَ: دااجّة؛ ا مغالبة. يقال: 
حاججته فحججته ؛ أى غالبته فقلبته». 

وقال أبوسَيّان :مطحَاجٌ إتزهير» أي عارض حُبّته 
بدلهاء أو أنى على الحم بما يبطلها. أو أظهر المغالية فى 


المج ثلدنة أقوال». 
وقاكابن غطيّة : «احَاج) وزنه فاعل من الحْججٌة أي 
سناذيه إليها». 


وقال الطَبْرسِيَ : «إنا أطلق لفظ الحاجة وإن كانت 
بجادلة بالباطل . ولم تكن له فيه سمج لأنّ فى زعمه أن 
له فيه ححجّة: 

وقال أبوسَيّان: «المحاجّة : مفاعئة من اثدين عنتلفين 
في حكدين يُدلي كل مها بحجّته على صحّة دعواء». 

وفي كل من هذه الأقوال فائدة, وإن كان مرجعها 
إلى شي» واحد. 

'-أربعٌ من هذه الآيات ترتبط بإبراهيم مليلة: اثتتان 
)١١9٠(‏ فيمن يحاجه فى الله ووحدانيّمه. واثنتان 
(17و15١)‏ فيمن يحاج التىنكُة من أهل الكتاب بأن 
إبراهيم كان منهم . فرة الله عليهم بِأنّه لم يكن منهم لج 


تحَاجُونَ فى إتزهِير وَمَااَنْلَتٍ التؤريةٌ وَالإتِيل إلا مِنْ 
عد أقَلَا تَعقُِونَّ ...#مَاكَانَ إثر هي تجُوديًا وَلَانَصْرَانِيا 
وَلْكِنْ كان حَنِيقًا مُسَلِمًا وَمَاكَانَ مِنَّ الْمُثْرِكين» 
العمران؛ 17,33 ش 
؟' قالوا: الذي حاح إبراهم هو مرود بن كبعان, 
وأنّه أُوّل من تجير وادّعى الرَبوبيّة , وأنه حاجّه لأن اتأه 
الملك فأعجب بنفسه ومُلكه, وأنّه كان جبّارًا ب«بابل», 
وأطالوا في نسبه وفى وقت الاحتجاج . وفى غيرها من 
حكاياته, غلبت عليها صبغة الإسرائيليّات: وليست 
ها دخل فى فهم الأيات . بل الاشتعال يها يصعرف الثاس 
عنها إلى ماهو أشبد بالأساطير , وماأكارها فى التفاسير؟ 
ف قال الطَباطبائي؛ «قنتم الله تعالى حججد كة 1 
قسمين: أحدهما: مابدأ به هو فحاسٌ الا . وثاتجتا” 
مابدأ به الثّاس فكلموه به بعد ماتيرًا من الطتهمة؛ 
ونقول: ليس فى القرآن ابتداء إبراهيم بمحاجة قومه 
صيريما إلا ماخاطب بد أباء : ل وَإذْ قَالَ إتزهيئ لأبيه زر 
يِذ آضتاما مد إنّ يك وَقَوْمَكَ فى صَلَالٍ مبيي» 
وبعدها بدأ الله ببيان ماهدى إبراهي إلى التّوحِيد 
احتجاجًا لنفسه لتر التجوم والشمس والقمر: 
ل رَكذْلِكَ ثُرى إزرهير مَلَكُوتَ الشئوات وَالَْرْضٍ إل 
قوله وَمَاَنَا مِنَ الْمُشْركين» الأتعام: 74-18 
ه-وأتا الآبمان ١٠3و )١١‏ فكلاها محاجّة من قبل 
قومه إيّاه: وقد مضى الكلام فى )أن الذي حيام 
إبراهي هو تمرود. وأمّا )٠١(‏ فقد جاءت بعد تلك 
الآيات في سورة الأنمام. كأنّه احستج علبهم بأفول 
التُجوم بعد أن هداء الله فجادلوه؛ ففيها إشارة إلى بدئه 


ع جع لثم 


بالحجاج, ولعلّه مراد الطّباطَبا وقابها: لوَحَاجُهُ 
َوْمهُ قَالَأتْحَاجُونٌ في الله وَقَدْ هَذْينٍ وَلَآحَاكُ 
مَاتُشْرِكُونَ بد لان يَقَاء رَيّ سينا وبِعَ رَيٌ كل قَيْءٍ 
علنا أقلا تَتَذكُدونَ» وَكَيت أَحَافُ مَاأثْرَئة 
َلَاماكُونَ أنكُمْ شر كم بالل ما مَرُ بد عَلنِكُْ 
علطا أي القريقق عق بالامي إن كنم 
تَعلمُونَ..,وَبلْكَ حُجْتنَا أنَناهًا زهي على قَوْمِه...» 
الأنسام: 4.٠١‏ 1ل 

وم يذكر فيها جداهم إلا أن الطْبْرَيّ قال: «وكان 
جداهم إِيّاه قوهم: إِنَّ آهتهم التي يعبدونها خير من 
هده . وقال الطَباطَباي: «لم يذكر تعالى ماأوردوه عليه 
مك الميجّة , لكنّه لوّح إليه بقوله : ل وَلَاأَخَافٌ مَاتُشْرِكُونَ 
بت#"قهو الاحتجاج وجوب أطتهم من جهة النوف». 

وقالِالرَايَ : «حاجّوه ببيان أوهامهم في شركهم 
إذ قالوا: إنّ اتّهاذ الآطد لاينافى الإيان بالله القفاطر 
للتّماوات والأرض. لأثّم شفساء عنده. وا لم يجْدِ ذلك 
سيلا وقوه بآن تخد المنيه دوع وهنا مأغود من 
غير هذه الآبية, مثل ماحكاء الله عن المشركين: 
9 وَيَقُولونَ هُؤٌلَاءِ شُقْعَاونَا ند الله 4 يونس:18., 

وأنا التَطْرالئَارَيَ فاصطاد حججهم من آيات 


0# 


أخرى كتقليد الآباء: «إنًا وَجَدْنَا اانا على أَكَة» 
الرخرف: 1, والاستعجاب من توحيد الآغة لَأَجَقَلٌ 
الْألمَّدَ إلا وَاحِدًا إن هدًا لَفَْهُ عُجَابُ» ص: 6, 
وأصابته من قبل الآطة بسوء كما قال قوم هود لد: ان 


َُولٌ إلا اعْتَيكَ بَعْضٌ أَطْيَنَا سوه هود: 06: ولكن 
المذكور منها مرّاتٍ فى آيات الأنعام هو تخوينهم إيَاء 
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بالآّهة فقط. 

1-وستّة منها (15- )١15‏ حجاج بين أهل الكتاب 
بهوذا ونصارى, أو المشركين. وبين ينه أو 

فأولاها )١4(‏ مماجة التعارى إِبَاء فى ألوضية 
المسيح 326 كبا يستفاد من قيلها: «إنّ مَثَل عيلى عِنْدَ 
للد َمل َدمَ َلقَُ مِنْ تُرَاب ...» آلصسمران: 01, 
وانتهت إلى المباهلة , لاحظ دب هل4. 

والباق محاجة أهل الكتاب إِيّاه ‏ وأكثرهم اليهود - 
فى نبوّته ودين الإسلام. والأخيرة (11) محمابّة 
المشركين إِيّاه في التوحيد. 

ا وأمًا(١؟)‏ فهي تحايٌ آل فرعون بعطيؤم يضاف 
الآخرة يدور بين المستضعفين والمستكبر ين منيم :وهم 


حميمًا فى الثار: «أذخلوا ال فدعؤن أتيدٌ الْعذات هد واذ 


يتحَاجُون ف الا ناشلا ين اشتخبثوا نا 
كن َك تنا هَل نم مون عن يها من الناره قا 
لذن اشتكْيرُوا إن كل فيه إنّ اله قد حَكَم بن لياه 
المسؤّمن: 48-13. والجدال بين المستضعنفين 
والمستكبرين والرّؤْساء والأتباع قد كُوّر في القرآن, 
لاحظ «ض ع فهودك با ر». 1 

4 وجاء فيها التَحاجَ دون الحاجّة كيا فى غيرها, 
لأ الحاجّة _وإن كانت بين اثنين أيضًا ‏ قهي سفاعلة» 
من طرفي واحد لغيره: أي أحدهيا فاعل للفعل والآخر 
مفعول لدء لأنّ القائل يقصد بها إثبات مدّعاه للآخرين. 
أمَا التحايم: فهو مقاولة بين اثنين لكل منهما كلام وكل 
منهما فاعل للفعل بالمشاركة؛ والجدال بين الفريقين في 


الآية ._كباتري كلاهما يماس الآخر. 

المبحث التّانى: «الحجة» جاءت سبع مرّات: واحدةٌ 
سبقت في )١4[‏ طحم دَاحِضَة» وسثّ في(11-11) 
وفيها يحوت أيضًا: 

: الحجّة : أسم مصدر من «حيٌ». قال برسي‎ ١ 
الوهي التي تقصد إلى الحكم بشبادته من حسيٌ, إذا‎ 
قصد». وقال غيره: «تُطلق المت على الطريق الذي‎ 
يتصده الانسان, وتُطلّق على البرهان والدّليل أيضاه.‎ 
والأصل فيا الحقٌ. وقد أطلقت على الباطل فى الآيات‎ 


بعناية , كبا يأتي. 
1 اثنعان متها (١؟‏ و1١)‏ حجة الله على عباده, 
والحجّة فهيا حقّ طبمًا: 


فالأولى متها (١؟)‏ لَوَبَلْكَ حُجنًا تاها إنزهير 
علد قؤبد» وشي دكا قال الرّتشريّ واغرون ‏ 
جميع مااحتج به إبراهير ليد على قومه من ٍقَلّمَا جَنّ 
عَلَيه الَيْلُ إلى - دَهُمْ مهْتَدُونَ؟ الأنمام: 11 1, 
وأرجعها بعضهم إلى «أتَعيدُونَ من دون الل مَالَائْلِكُ 
لَكُمْ ضرا وَلَاتَلْقا» المائدة: الا, وهو بميد إلا أن 
تُدخلها معقٌّ في المذكورات في هذه الآيات. وحسّها 
بعضهم با جاء قبلها مباشرة : لآلّذِينَ أمنُوا وَل يليسُوا 
ِيَانَهُمْ بظلمٍ» وهو أبعد, لأتها ليست فيها حجٌة مع أنّ 
(يلْكَ) إشارة إلى البعيد وهذا قريب . وخسّها آخرون با 
احستج عليهم قبلها ردًا لتخوينهم ياه بالأصنام 
«أَمَاجُونُ ني الله وَقَدْ هَدِينٍ وَلَاََافُ مَاتشْركونَ 
به ...4 


ص 


إبراهيم على أبيه وقومه في تلك الآيات ايتداء من وَإذْ 
قال ابرجيث» إلى آخرها. ويدخل فيها ماجاء في ايات 
أُخرى احتجابمًا منه على التّوحيد, ورفض الآلهة. 

والثانية : (؟1) همل قلله الْمحْدٌ الْبالقةٌ فلَو شَاء النه 
ديك أَجمعِين» والبحث فيها ف امي 

أ: الحجّة البالغة. كا قال فلوسي : «البالغة : ألتي 
تبلغ قطع عذر العجوج . وتزيل كل لبس وشبهة عمُن 
نظر فيها واستدل أيضًا بها. وإنا كانت ةلله صحيحة 
بالغة ,ند لايحدج إلا بالحقّ ومايؤدّي إلى العلمه.. 

وكيا قال الرَْريٌ: «هى عيارة عن الكلام المؤلف 
للاستد لال على الشى»». فخصّما بالكلام وهى عائة: 
نهذا أشبه بامصطلح في هلم امنطق. 
0 وكا قال الطبْرسي : دحي الحبئة اليئنة الملسجبحة 
المسمّحة للأحكام وهى لبي 'تقم 0 
بشمهأ د 5ه: 

وكما قال القُرطىَ: دانّتي تقطع عذر الجوج, 
وتزيل الشك تن ظر فيهاه. 

وكبا قال أَبوسَيّان : «الغالبة كل حجة حيث خلق 
عقولا بفكّر بهاء وأسماعًا يسمع بها: وأبصارًا يبصع بها, 
وكلّ هذه مدارك للتوحيد ولإئبات ماجاءت يه الرّسل 
عن اشّه. 

وكبا قال الآلوسي: «بلغث غاية المتانة والقوّة على 
الاثيات؛ أو بلغ بها صاحيها صمّة دعواء, كعيشة 
راضية». 

وكلّها بالغة إِلَّ أن بعضها أبلغ من بعض ؛ والضّواب 
أ «البالغة» صفة نفس الحجّة دون صاحبها؛ وهى له : 


ح ج ج / الم 


الكاملة الثَامّة , فتترتّب عليها كل ماذكرو مالم يُذكر من 
الأثارء تسجيلا للحقّ؛ وتسفيبًا للباطل. 

ب : ماهي هذه الحمجّة؟ فالسياق يشهد بِأئّها ناظرة 
إلى ماقبلها: « سَقُولٌالَّذِينَ شر كوا لو مَاءَ الله مار كنا 
ََاأبَاونَا وَلَاحَدٍمْنَا مِنْ مَىْءٍ كَذْلِكَ كَذْبَ الَّذِينَ مِنْ 
يهم حَقٌ ذأُوا بسنا قل هل عَندَكمْ مِن عِلْم فشر جُوه 
لنَاإنْ تتَبعُونَ إلا الظَنٌّ وان أن إلا تَْدصُونَ؟» الأنعام : 
4 وقوهم فيها: 9وَلَاحَدَمْنًا مِنْ ثَىْءٍ بدوره 
إشارةٌ إلى ماذكر قبلها فى هذه السّورة فى الآيات 
146-14 من تحرج المشركين أشياء من الأنعام 
افتراك عل الله . فقد نسبوا فيا إشراكهم وتحريهم إلى 
مكيّة الله .كما فسل الذين من قبلهم» فرة الله عليهم بأ نه 
إوكان لكم شاهد قادكم إلى السلم بمشيئة الله ذلك» فأتوا 
بى ولك ليس لهم شاهد ولاعلم به. وإن هم إلا يظنون 
ويخرصون؛ فلم يجيرهم على ذلك؛ بل وقير لهم 
الاختيار, فلهم أن يختاروا ا شَاء لذيكم 
أَمْمِين» أي أمكنهم من الإيا 

ع0 علهم. ونم 
يفترون على الل كمن قيلهم , 

: وهناك وجوه أخرى: 

قال الطُوسي ؛ «يمنى الحجّة التى احتيمٌ بها على 
الكافرين في الآية الأول» وأضاف ‏ «وجميع مااحتيم 
به على عباده في صحّة دينه الذي كلفهم إياءه. ولكن 
هذه الاضافة ليست فى تلك الآية. بل هي معطادة من 
55256 


ومثله قول بعضهم: «حجّته البالغة: تبييئه أنه 
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الواحد وإرساله الأنبياء بالممجمّع التي يعجز عنها 
المنلوقون» أو «الحجّة البالغة: تبيين التوحيد وإبداء 
اسل بالمعجزات, ولزوم أمره كل مكلّف» وأشباهها. 
فنا خارجة عن منطوق هذه الآبة, وإن تعتها ملامًا 
على أنّها توجب فصلها عا جاء قبلها مباشرة. 

وقد أرجمها مغنيّة إلى المجج الدّافعة الي أنهم بها 
إبراهيم قومه. وقال:«أى تحن أضمناه إيّاها, وأنّ 
الأنبياء هم لسأن ال واليَادٌ عليهى كالرَادٌ على الله». 

وهذا أيضًا يقتضي فصلها مم وجود شاهد الوصل. 

وقد أطال الفَخْرالرَازِيٌ فى بيان الحجّة البالغة 
بوجهين: 

أوَهبا: أنه أقدركم على المخهر والشّرَ بما أعظا كم مح 
العقل والفهم والأبصار والآذان؛ فادعاءكم أتكم 
عاجزون عن الإمان والطّاعة دعرّى باطله. 

وثانيهما : أنُكم تقولون: لو وقعت أفعالنا على شلاف 
مَشيئة شد لَكنا قد غلينا لله . وللزم عجره وضعفه. 
والقدح فيه. 

والجواب : أنّ العجر والضمف إِنا يلزم إذا لم أكسن 
قادرًا على حملكم على الاهان والطّاعة . ولك قادر على 
ذلك فلو شئت لمديتكم «وَلَوْ شَاءْ للَدِيَكُمْ ألمعين». 

وكل هذه الوجوء لايخلو عن لطف, إلا أنّ الموافق 
للسياق هو ماقلناه من اتّصاها يما قبلها. 

د: جاء فى ذيلها لوَلَوْ شَاء َديكم أمِين» وهذا 
رد لادّعاتهم فيا قبلها: <لَوْ شَاءَ اله مَاَهْرَ كنا وَيَاإيَاءٌنَا 
َلَاعَوْمْنا مِنْ قَئْءٍ» ومرادهم أن الله شاء ذلك مسلهم 
نهم مجبورون بالشّرك والتحريم؛ ونظيرها: لرَقَالَ 


لين َشْرَكُوا َو شَاءَ اه مَاعَبدنًا مِنْ دُونِهِ من كَْءٍ 
تحن وَلَاابَاوْنَا وَلَاَيَمْنَا مِنْ دُونِه مِنْ قَيْمٍ كَذْلِكَ فُمل 
الَدِينَ مِنْ قتِلِهمْ4 التحل: 5 

وذيلها ؤوَلَوْ شَاء لَديِكُم أَممِين» إكال اتلك 
الحجّة - وفاء التفريع تربطها بما قبلها ‏ وبيان لها يأنّ 
هؤلاء إذا عجزوا عن إقامة حجّة على ماادعوه على الله 
من الجمبر والإللماء . قله الحجّة البالغة عليهم فى نق الجبر , 
أنه لو أراد الالجباء لألجأهم إلى الامان وهداهم جميعًا. 
لكنّه لى يفعل ذلك؛ وإن كان حسنًاء فكيف يلجأهم إلى 
الشرك وهو قبيح؟ والإلجاء بهبا ينافى التكليف. هذا 
ماأفاده الطَبْرسي أيضًا. 

وأا الفَخْرالرَازيّ: فقد وصله بالوجه الثاني من ذكره 
ف تقرير حجتهم , وهو أَنّهم ادّعوا عبجز الله وضعفه لو 
غليويرقيب شينته , فأجاب بن الحجر والضمف إنا يلزم 
إذا لم أكن قادرًا على حملهم على الامان والطّاعة الجاء, 
ولك قادر عليه, ولاالجتهم. لأنه يُبطل الحكمة 
المطلوبة من التكليف. 

فهذان رؤيتان في تفسير الآية قريبتان. 

ه:جاءت في الأيدين: (صيقول اين رجو إلى 
قُلَوْ شَاءَ ديكو لله مشيئنتان: إحداهما: ماأثيته 
المتمركون لل افثراء وكدبًا على الله . وثانيتها: ماأتعد الله 
لنفسه. وقد فرق طبري ج 5 ١ل"‏ بين المشيثتين 
أن الله أنبت الثّائية وهي مشيئة الاختيار, ون الأولى 
وهي مشيئة الإلجاء. ومراده أن مشيئة الله هصدايتهم 
ليست جبريّة؛ فهو مختار فى هذه المشيئة: فله أن يشاء 
هدايتهم وله أن لايشاء. 


وليس هذا فارقًا, ل المشركين م يدعوا أيضًا 3 
الله يحبور في مشيئته الإشراك والتحري : بل ادّعوا بمفهوم 
الآية ‏ لامتطوقها ‏ أَنّ الله أجبرهم بمشيئتد على ذلك. 
وكان له أن لايجبرهم. وقد قلنا فى الثانية: إنّه لو شاء 
مداهم جيرًاء ولكته لم يهأ إلجاءهم باختياره؛ ويعبارة 
أخرى إِنّ المشيثتين كلتاهما اختياريّ لله وقد توجبان 
الالجاء للعباد, ولكنّيا جميمًا منقيّان. لما سبق من أن 
الالجاء على الكفر أو ايان ينافى التَكليف, وذا جاءتا 
خلف (لَنْ) (لَوْ شَاء) وهى لامتناع الثاني لامتناع المقدّم, 
مع أن صدركلامه وذيله متضادان . فلاحظ. 

"' هذا مام البحث فى (١1و11)‏ والمجّة فيهما للم 
وهي حق, وأما باقى الآيات الأربعة (1؟ -77) فالمجّة 
فيها لغير الله وكلها باطلة, كما يأنى؛ 

الأول (18): جاءت بشأن تحويل القبلة“عنَ'بيت 
المُقْدِس إلى الكعبة, والممجّة فيها للهود أو للمشركين 
أو طم جبيمًا: 

أمَا البيود. فقالوا: كنت وأصحايك تصلون إل بيت 
المُفْس , فإن كان ضلالا فقد مات أصحايك عليه » وإن 
كان هذى فقد ُوَات 

أو قالوا: مادرى محمد وأصحابه أين قبلهم عىّ 
هد يناهم تحن. 

أو قالوا: يخالفنا مد في ديئنا ويتبع قبلتنا. فقطع 
لله حجّتهم وحٌّسّمه بتحويل القبلة من قبلتهم إلى قبلة 
إبراهيم طيل. 

أو قالوا: إِنَ الت اأذي هده فى كتابنا ليحوّل إلى 


قبلة إبراهيم » وم تمرّل أنت؟ 


عج ج اام 


أو قالوا: ماتوجّه إلى قبلتنا إلا أن كنا أهدى منه, 
وغير ذلك. 

وأمًا اكشركون فقالوا: إنّه يدّعي ملة إبراهيم 
ويخالف قبلته. وأا ماكان فبتحويل القبلة بطلت حُجّة 
الغر بقين. 

أمّا قول بعضهم فى حُجّة المسركين: إِنّهم قالوا: قد 
رجم إل قبلتكم ويوشك أن يعود إلى ديدكم, فهذا 
لأببطل بتحويل القبلة وليس فيه حجّة. وكذا قول 
الجسبَاي إن معناه : لاتعدلوا عمّا أمركم الله به من التوجّه 
إلى الكعبة , فتكون لهم عليكم حجّة بأن يقولوا: لو كنتم 
تفلمون أنه من عند الله لما عدلتر عنه؟ وفول بعضهم: إن 
الود أقالوا: ماترك قبلتنا إلى الكعبة إلا ميلا إلى دين 
قوَئة"وحيًا لبلده. ولو كان على الحق للرم قيلتناء فإتهبا 
لايتتتتجماناعلعا سياق الأبة, 

:- وهاهنا يخوث: 

أ- تسمية باطلهم حمّة, إنَا لأئّهم يسوقونه سياق 
الحجّة, أو أريد بالحجّة : ا حابجّة والجدال, وأنّْ كلّ كلام 
بُقصد به غلبة الغير فهو حجّة , وفد أطلقت على الياطل 
صبراحة في (11): طحُجُْمْ دَاحِطَة عِنْدَ رتم4 . 

ب الاسساء في إلا لِْينَ ظلعُوا نم4 إا 
متّصل . ولازمه أن طؤلاء الظالمين حجّة ولكنّها حجّة 
باطلة , كبا سبق , وإمًا منقطع فلايمدَ كلامهم حبّة أصلًا 
لاحمًا ولاباطلًا. بل ظلمًا فقط , فهو كثول الإجل 
لصاحبه: «مالك عنيدي حق إلا أن تظلم أو تقول 
الياطل». 

وقيل : (إِلَّ) بعنى «لكن» أو دواو السطف» مسثل 


4م / المعجم فى فته لغة القرآن. 


«إنّ لَايَْاتُ لَدَىّ المُرْسَلُونٌ» إِلَّا من ظَلَمْ» التمل : 
أء وهذا أقرب. 

ج ‏ قال أبوحَيّان: «في هللا يَكُونَ لاي عَليْكُمْ 
حُجُ4: (للاس) خبر (يكون) و(عَلَيْك) فى موضع 
نصب على الحال . وهو فى الأصل صفة للحجّة, فلا تقدّم 
علها انتصب على الحال. والعامل فيها ممذوف: 
ولايجوز أن يتعلّق بِ(حُبةً), لأنّه فى معنى الاحتجاج , 
ومعمول المصدر المتحل بخرف مصدريّ , والفعل لايتقدم 
على عامله» إلى آخر ماقال. 

وهذا تكلف جاء من قبل البحوث التُحويّة؛ والآية 
واضحة بدونها إذا قدّمنا وأخرناء أي للا تكؤق حجّة 
للئّاس عليكم . فكل من (لِلناس) و( م آبكج| اقلق 
بحُي و(يكون) تامّة, أي لاتوجد حجة هم عَليَكم؛ 
وتأخيرها لرويّ الآيات. 

د-أول الفُشَيْرِيٌ الآأية هكذا؛ «إذا أردت أ يكون 
لأحد عليك سبيل: ولايقع تخلوق عليك ظل» ولاتصل 
إليك بالسّوء يد : فحيها كنت وأينا كنت وكيفيا كنت . كن 
لناء وكن مثا فإ من انقطع إلينا لايتطرق إليه حَدَثان». 


وليس هذا تأويلًا بل انتقالٌ من الآية إلى معنى عرفاني 


كأكثر تأويلاتهم بمناسبة ذوقيّة, كتنتابم الناطرات من 
شيء إلى آخر. 

هاستفاد لاطبا من لتلا يَكُونَ للنّاي» إلى 
آخر الآية ثلاث فوائد: علم الببود بِأنّ النَى الموعود 
قبلته الكمية, ون ملازمة السلمين هذه القبلة نسوثهم 
إل تمام اللعمة؛ وأئهم سيهتدون بها إلى الصّتراط 
المستقيم . وللبحث في هذه الآبة وكل آبات القيلة بجال 


واسع . لاحظ «فى ب ل ؛ قبلة», 

ثانيتها: (1؟) خطاب المشركون فا السورة مكية 
واستشهد الله عليهم بما أوسى به الأتبياء قبله: شرع 
لَكُمْ مِنَ الدّينِ مَاوَصي به نوا إلى -وَإِنٌّ الَذِينَ 
أُورتُوا لجاب يِنْ بَعْدِهِم لى سك لَه مُرٍ صُرِيبٍ» 
الشورى: 15:07, ثم رجع إلى المشركين وقال: 
<ِفَبِذْلِكَ فَاذعٌ اتيم كما أَيِرْتُ وَلَاتَتْ أَمْرَادَهُمْ 
دَقُلُ أعَنْتُ نْتُ يسا أَنْْلَ اف من كِتَاب وأمِوْتُ لأَغدل بكم 
أنه رَينَا وَرَيّكُمْ لَنَا أَعْمَالْمًا وَلَكُمْ أعُمَالكز لاحجة 
ينا وتيتكم أ َب تْمَعْ َتنا وَالَيِهِ المصير» لين 
اجون في الله من تف عاانجيب لَه حُجُتجُمْ دَاحِضَة 
عند رَمهِمْ وَعْلَبهِمْ غَضُبٌّ وَلَوُمْ عَذَابُ شديد» 
الشورى: 16و15. 

وأعليه فهذه الضَّهائر لخطابًا وغيبةٌ راجعةٌ إلى 
المشركين ؛ دون البهود كبا عن اين عبّاس ومجاهد - 
فأمر الله نبيّه أوَلَا بإدامة الدّعوة هم والاستقامة فى سبيله 
كبا أمر. وتهاه انا عن اتّباع أهواءهم. وأمرء ثالًا بأن 
يفول هم تسجيلا لدعوته في التُوحيد. ومغزى رسالته, 
وموقفد من الكتب الشابقة: وفي المعاد وإتامًا للحجّة 
علهم : «زَقُلْ امَنْتٌ» إلى آخرها, 

وفى خلاها تعرّض للحجة مرّتين: 

١‏ «لأَحْكْدٌ بَيئنا وَتنتَكن» أي قد ظهر الحقّ فلم 
يبق مجال لإقامة الحجّة عليكمء أو للبحث ولحاجّة بيئنا 
ويينكم ‏ قاله جماعة أو الحجّة ببعنى الخصومة, لأنّها 
لازمها بعد ردّهاء أي لاخصومة بيننا ولاقتال, قاله 


بعضهم؛ وادّعى أَنَّها منسوخة بآيات القتال. 


ايا اسه ها -ل ا حجج/ فلكم 


واحتمل الطَباطَباَ ئها تعقيب لما قبلها لا 
أَعْمَانْنًا وَلَكُمْ أَعْمَالَّكُمْ4 أي لاحجّة تدلّ على تقدم 
بعض على بعض يقيمها؛ فيتبت به تقدّمه عليه؛ أو 
لاأخصومة بيننا بتفاوت الدّرجات»: أن رينا واحمد ...له 
رد الوجه الأَوّل ‏ وهر أنه لاحاجة إلى الحسجّة أو 
المخصومة لدّنَّ الحقّ قد ظهر ‏ اسصناة إلى أن الكلام 
مسوق لبيان ُنّة التّسوية -كيا جاء قبلها ‏ لالإئبات 
شيم من أصول المعارف. 

أومندنا أن الأظهر هو الوجه الأول ييشبادة 
مابعدها: «أثه يَْمَعْ بَيِننَا وََنَكُمْ وَالَذِينَ يحَاجُونَ في 
الل ...» أي لامال لإقامة الحجّة على توحيد الله بعد 
وضوحه, والله يحكم بيئنا في الآخرة . فهذه جماة بن 
النَىّ والمشركين , والحجّة فبها حق من طرفه وباطل من 
طرفهم , والحاكم هو الله في الذار الآخرة. 

)بي احص ِْد |4 وهذه بيأن بطلان 
تلك الحجّة من طرفهم؛ لاحظ وع و ب: استجيب». 

النتهاء (0؟) هللا يَكُونَ ناس عَلَ الله حَجْةُ 
د الؤشلٍ» وهذه في إتبات الرّسائة وماقبلهاء كما سبق 
في أصول ا معارف, والرّسالة طريق إليهاء وبمستواهسا 
واحد. فالآية بعد تسمية جملة من الرّسلء وبيان 
وظيفتهم, وهي التشير والإنذار رسا 
وَمُنْذِرِينَ4 دخلت في صمم ا موضوعء؛ وهو ثمرة 
الرّسالة بأئّها تقطع حجّة الكقار في ترك المعارف ورفض 
الطاعة بأن يقولواء كبا حكى القرآن عنهم مرّتين: 
<لَؤلا أَرَسَلَتَ إاِلَينَا رَسُول» طد: +؟1, والقصص: 
/اغ, فالسالة حكنة من الله لمصلحة عباذه من موضع 


لاا مس 
ميشر بن 
يشر 


لمرّة, وهذا ذيّلها بط وَكانَ الْهُعَرِيرًا خكيتا» . وفيها 
يحوت 

١‏ احتمٌ به جمهور أهل اليد غير المستزلة على أن 
معرفة الله لاتيبت إلا بالتمع ؛ وأن الله لاسراب الخلق 
قبل بمنة اسل , كبا قال: وَمَاكُنًا مَُذَبِينَ حت تبعت 
رَشُولًا» الاسراء: 10 لوَلَوَْنا أَهْلَكْتَاهُمْ يعذَابٍ مِنْ 
َيِه آقاوا ينا لَولًا أزلت إِنَينا شولا فتَميعَ 
يَاتك» طها: 1114. 

وما المعتزلة القائلون: بأنّ العقل شُّجّة برأسه, 
والنّاس محجوجون به لتر , فأوّلوها بأنّْ الرّسل يتّهون 
الثّاس عن غغلتهم , ويوقظون عقوهم للتظر حتى يصلوا 
وهم إلى المعارف الاطيّه. وهذا مايشهد به قول 
عل :قبست فيهم رسله...وليثيروا لهم دفائن 
العقول» تبيم البلاغة بخ .١‏ ' 

وبعضهم قالوا: العقل يدي إلى أصول المعارف 
الكلية . وأمًا الفروع والشّرائع فبهداية الأنبياء. 

ونقول : صريم الأآبات أن الله لاعذب أحدًا مالم 
يرسل إليه رسول. وهذا عام يشمل الأصول والفروع 
والمخواصٌ والعوا؛ ولو سلّمنا أن العقل يكفي بالأصول 
للخواصس : ولكن الله بلطفه على العياد لم يكتف به حت 
ضح إليه الرّسل ليثيروا ماارتكز فى العقول. وم يؤاخذ 
أحدًا بهاء بل جمع بيتهيا لتر الحجّة على الناس جميعًا, 
مع أنّ دليل المعتزلة لمذهبهم: كما حكاه لوس من 
الوجهين مدغولة,. فلاحظ. 

؟'- قال المسباى؛ إن الآية خاصّة يمن علم الله من 
حاله أنّ له فى بعثة الأنبياء طمًا, لأنه لول يبعث إليه كان 


+47 / المعجم في ققه لغة القرآن. 
إد . 

فيه أتم الحجّة هم على الله, وأكملها الطوسي بأنّ من لم 

يُعلم من اله أن له فى إنغاذ التّسل إليه لطمًا فالحيجّة قامة 


عليه بالعقل . وعندنا أنّ ماذكر تصميل على القرآن. 
وإبعادٌ له عن العقول السّليمة إلى وساوس كلامية. 


” قالت المعقزلة ؛ دلت الآية على أن المبد قد عع 
تع 


على الرّبٌّ. وأنّ قول أهل الدب : لااعتراض عل الله 
بشيء باطل» لأنّ عدم الحجّة للنّاس بعد الرّسل يقتضي 
أن هم حبئة قبل الرّسل. 

وأجاب عنه القَخْرالرَازَيَّ بأنّ المراد نق شيه الحجّة 
دون الحجّة. وقال أبوالتٌّعود: «إنًا ميت عجلة تبيهًا 
على أن المعذرة فى القبول عنده بمقتضى كرمد ومنيد 
لعباده بمنزلة الحجّة القاطعة الى لامرد طا». 

وعندنا أن الله نق الممجّة لليّاس عليه اباساوسال 
الرّسل إلبهم ؛ وقد أرسلهم فلاحجة. وَلَيِسََ هاجو خير 
واقع . وهو عدم إرسال الرّسل حكمٌ؛ وهذا كما قبله 
وسوسة كلامية. 

4 قال الفُخْرالرَازَىَ ماخلاصته: أنّ هذه الآية 
جواب عن شبهة الهود التي سبقت فى آيات قبلها: 
د يَسلكَ آهل الكتاب أن تُتَلَعَلَيِهمْ كتَايا...» اللّساء: 
١07‏ حيث قالوا لواف مادا لاينزل القرآن دفعدٌ في 


كتاب كالتوراة؟ فرة الله علبهم فى هذه الآية بأنّ 


المطلوب من إرسال الرّسل وإنزال الكتب تبشير الثاس 
وإنذارهم : وهذا حاصل بإنزال الكتاب , سواء نزل دفعةٌ 
مكتويًا في الألواح كالتوراة. أو نزل مُنّسًا ومُفرّقًا فى 
غير كتاب. كما نزل على الى 922 بل تنجيمه ريما كان 
أسهل وأصلم لم ليتلقوه في فترات, ويتحمّلوه علمًا 


لكك سك م 1 ا ااا 


وعملا. 

وعندنا أن إرجاع هذه الآبة إلى تلك الآآية لايلاتم 
التاق بل هي وماقبلها: طإنَا أوْحَيْنًا إلَيِكَ ...4 بيان 
لمان أ العقيدة وهي الرّسالة التي استمرّت فى 
لمم التابقة كس إهيد. وهي متّصلة بسا قبلها ما 
حكاها عن الهود من الإيان والكفر. ومن الطّاعة 
والمعصية . فلاحظ. 

رابعتها: (1) لمَاكَانَ حَكْتَيُنْ إلا أنْ قَالوا...» 
والقائلون هم المشركون المنكرون لأصل آخر من 
02 العقيدة بعد التوحيد والرّسالة, وهو البعث 
والمعاد. وتام الآيات: «رَقَانُوا ماهن إِلَّا حَيَائنَا الدّنْيا 
كديا وَمَامئلَكَنًا ال الدّهْرْ وَمَالَهُمْ بذَيِكَ مِنْ 
عِلْم إنْ هم ملا يونم اذا تشلى َلَْيِمْ اياي ينات 
ماعنا حُكت إل آنْ الوا انمُوا بأَبَائنًا إنْ كنم 
صَادِقِينَ» قل الله يحبيكم ثم مُيتَكمْ "نمك إللى : ذم 
الْقِيمَةِ لأرَيْبَ فيه وَلكوٌ أكْثٌ النّاس لَايَْلُون» 
الجائية : 5-74 , وقد سبقتها من أُوّل السّورة آيات فى 
إثبات أل التوحيد والّسالة. وفبها يُحُوتٌ: 

١‏ حقيقة حجّتهم عل إنكار البعث والحسياة بعد 


2 5 ا 
موت و 


الممات أن هذاء لو جاز أن يقع فيا بعد. لجاز وقوعه الآن . 
فأحيوا آبائنا حق تعترف يهء وجوابه مطويّ فى 
مابعدها : :قل الله كم مك . ..» أي إذا اعترفتم 
بالله الخالق القادر الحكير العزيز فائّد يحييكم بعد موتكم 
بقدرته وحقته وعزّته. 

ا سمي قوهم: حجة وليس بحجّة؟ لأهم ساقوه 
مساق الحجّة . أو أنه في حسبانهم حجّة . أو سيت حجّة 


-كا احتملد الَعْتَرِيّ» وهو بعيد تكتّاء أي ماكان 
حجّتهم إلا ماليس بحجكة. 

#_قالوا: من قرأ( حُجتبُ) رقًا جعلها امسر «كان» 
أن قَانُوا) خبرهاء ومن قرأها نصبًا جعلها خبرا 
ومابعدها اما ها. ولك أن تمعلها تامّة, أى لاتوجد 
حجّةٌ لهم. إلا أن قالوا, ولاحل للاستثناء من الإعراب 
لاخيرًا ولاامصًا لدكان». 


عجج/ الام 


ويلاحظ ثانيًا: إِنّ ماكانت من الآيات تشريمًا 
كا حور الأول وبعض آيات احور التّالث لتحويل القيلة 
فكلها مدنية, لأنّ المدينة دار الدقر بع . وماكانت قصّة 
كامور الثاني فَكَيّ .كبا هو الغالب فى القصص القرآنيّة . 
وما برجع إلى العقيدة كأكثر آيات احور الثّالك ففيها 
المي والمدىّ لاشتراكها بين البلدين. 


فهرس الأعلام المنقول عنهم بلا واسطة و اسماء كتبهم 


الالوسيٌ: مسيموة اد 
روح المعاني. ط؛ دار إحياء الثَّرَاْ بيروث. 

ابن أبي الحديد: عب دالحميد 54 
شرح تهج البلاغة. ط: احياء العكتيا: بيروت. 

ابن أبن اليمان: يمان 6 
الثففية. ط: بغداد. 

ابن“الأثير: عبارك 0 

الّهاية ط: إسماعيليان: قم. 


ابن الأثير: علي 0 
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العامل؛ 25 قار ساذر»ه بيروت, 


أبن الأنباريٌ: محدد اليل 
غريب اللغةء ط: دار الفردوس. بيروت. 

ابن باديس: عي دالحميد ليده 
تفسير القرآن. ط: دار الفكر بيروت. 

ابن سيزئي: محمد 1غ 
التسهيل. دار الكتاب العربيٌ؛ بيروت. 

ابن الصوزيئ: عبد الرٌّحمان ْ ما 
زاه المسيرء ط: المكتب اللإسلامي. روت 

ابن خالّويه: حسين .بم 


أغراب كلدا نين سو ره ط حيد رباد ددن 


ابن خلدون: عبدالرحمان لحءةا 
المقدمة: ط: دار القلمء بيرونت. 

ابن دُرَيك: ممحمّد فقس 
الجسمهرة. ط: صيدراباد دكن 

ابن الْسَكُيت: يعقرب 14 


١‏ تهذيب الألقاظ. مل: الأستانة التّضويّف مشهد. 
]ا عاسم المنطق. ط: دار المعارف بمصر. 
5 الازيدال. ط: القأهرة. 
4 الأضداد ط: دار الكتب العلميّة. بيروت. 

ابن سيده: على (رةغ) 
المحكم: ط: دار الكتب العلميّة؛ بيروت. 

ابن الشجهري: هية الله (؟1ة) 
الأمالت. ط؛ دار المعرفة» بيروت. 

ابن شهر اشوب: محيد (حيدة) 
متشابه القرآن. ط: طهران. 

ابن عاشور: محمد طاغر و 


)١(‏ هذه الأرقام تاريخ الوفيات بالهجرية. 


4م / المعجم في ققه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


التُسريروالتنويرءط:مؤمسة التاربخ؛ ييروث. 


اين العربيت: عيذالله 085 
أحكام القرآن. ط: دار المعرفة؛ بيروت. 
ابن عربي: مُحيى الذّين 14 
تفسير القرآن. ط؛ دار اليفظة» بيروت. 
أبن عطبة: عبدالحن لكغم) 
ْ المحرّر الرجين ط: دار الكتب العلميّة » بيروت. 
اب فارس: أحمد (مقع) 


١‏ المقاييس. ط: طهرال. 
؟' الشا سبية: ل مكتبة اللشرية. بير ونيد 

ابن قُتَيْبَة: عبدالك القفد 
١‏ غريب القرآن. ط: دار إحياء الكتتب ء القاهرة 
١‏ تأوبل مشكل القرآن. ط: المكتبة العليئة: 


الثاهرة. 

ابن القَيّم : مسمّد 1نم 
الثفير العم . ط : لجتة الثراث العريويءلتناية 

ابن كثير: إسماعيل كين 


١‏ تفسير القرآن. ط: دار الفكر بيروت. 
' البداية والتهاية؛ ط: المعارف» بيروت- 


5 العر بيب 535 دار ادر بيررت. 
ابن ناقيا: عبد الله (قففقا 


الصمان؛ ط: المعارف» الاسكتدرية. 
ابن هشام : عبد الله 
مغتى اللبيب ء ط: المذنى : الشاهرة, 


أبو البركات: عبدالحمان ش (لالام) 
البيان؛ ط: الهجرة؛ قم. 

أبو حايم: سهل فخ ؟) 
الأضداد. ط: دار الكتب+ بيروت. 

أبو حَيّان: محمد (40/) 


البجر المضيط؛ عل: ذار الفكرء فير و ااء 


أبي رزق:. (معاصر] 
مسجم القرآن. ط: الحمجازيٌ, القاهرة. 

أبو زُرعة: عبدالحيان وغ 
حسّة القراءات. ط؛ الرّسالة؛ بيرورت. 

أبو زُهرة: محسّد م9 ]١‏ 
المعجزة الكتبرى. ط: دار الفكر. بيروت. 

أبو زيد: سعيد د 
الثرادر. ط: الكائر ليكيّة؛ بيروت. 

أبو السعود: محمّد (كخرة) 
إرشاد العقل السَليم. ط؛ مصر. 

أبو سهل الهَرْويٌ: محمّد 4 
التلوي ط: التو ستيد. مصر. 

أبو شُبَيد: قاسم 54 
غريب الحديثه: ط: دار الكتب؛ بيروت . 

أبو صُبَئْدة: مُعْمَر 1 
مخاز القرآنء ط: دار الفكر. مصر. 

أبى عمرو الشيبانيَ: اسحاق 5 
الجيمء ط: المطابع الأميريّة. القاهرة. 

أبو الفتوع: حسين (غأده) 
روض الجنان. ط: الاستائة الرَضْويّة. مشهد. 

أبو القداء: إسماعيل فقن 
المختصرء ط: دار المعرفة؛ ييروت. 

أبو هلال: حسن (جذع) 
الفروق اللّْويّة. ط: بصيرتي قم. 

أحمد بدري (معاصر) 
من بلاغة القرآن. ط: دار النْهضة. مصر. 

الأخفش' سعيد (18؟) 
معاني القرآن. ط: عالم الكتب» بيروت. 

الأزقري: محمّد )0 


تهك بس اللغة 15 داز المهير. 
الإسكافي: مصيمد ع 


درٌةالتنزيل» ط: دارالافاق. بجر ف سياد 


الأصمعن: عبدالملك (حدئ 
الأضداد. ط: دار الكتب. بيروت. 

ايزونسو: نوشيهيكو شف 
دا و انسان در قرآن» ط: انتشارء طهران. 

البحراني؛ هاشم 13 
البرهان. ط: مؤّمسة البعثة. بيروت. 

البُرُوسوي: اسساعيل 170 
روح البيان. ط؛ جمفري. طهران. 

البُستانيٌ: بارس 0 
دائرة المعارف. ط: دار المعرقة؛.بيروت. 

البغداديّ إلطذة 
ذيل الفصيم. ط: التُوحيد؛ القاهرة. 

البغري: عحمسين (5ذفا 
معالم التتزيل. ظ: دار إحياء التراث العربي. 
بيرط نس 

بنت الشاطئ: عائشة اليفك 


١‏ التفسير البيانئع. ط؛ دار المعارف؛ مصر. 
_- اللإعجاز البياتي؛ لا: دار المعارقفب امسج . 


بهاء الدّين العامليٌ: محمّد 117) 
العررة الوتقى» ط: مهرء قم, 

بيان الحق: محمود (نحو 8ن ه) 

١‏ وضع البرهان» ط: دار القلمء بيروت. 

البيضاري: عبدالله (قذكا 
أتوار اللتزيل. ط؛ مصر. 

الشُسَريٌ: محمد تقيّ (186ةث 


هج الصباغة في شرح نهج البلاغة. ط: اميركبيره 
طهران. 
ءظ التفتازاتي : مسعو : (عوين 
المطوّل ٠‏ ط: مكتبة الذاوريٌ. قم. 
م 
التعالِبي: عبدالملك ذاغ) 
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فقه اللّغةء مصير. 

تقلب: أحيد )345 
الفصيم: ط؛ التوحيد» مصر. 

الجرجاني: على كي 
التعربغات. ط: ناصر خسرورء طهران. 


الجزائريٌ: نور الدذين لمحل 
فروق اللغات» ط: فرهتك اسلامى. طهران. 

الخصّاص: أحمد م 
أحكام القرآن, ط: دار الكتاب. ييروت, 

مال الدّين غيّاد (معاصر) 


الجواليقي: مَوهوب م 
المغرّب» 3 دار الكتب: شكبم . 


الجوهري: إسماعيل لوم 
محاح اللّعْةء عط دار العلم. بيروت. 

الحائري: سيد على (غ17) 
ميات الذّرر. ط : الحيدريّة . طهران. 

الحجازي: محمد محمود (معاصر) 
التنُسِير الواضم. ط: دار الكتاب؛ مصر. 

الْحَرينَ: إبراهيم (مذكا 
غريب الحديث؛ ط: دار المدنئ؛ جدّة. 

الحريري: قاسم 010 
درّءٌ الغرّاص. ط: المثنّى؛ بغداد. 

حسنين مشلوف (معاصي) . 
صغوة البيان. ط: دار الكتاب؛ مصر. 

جِنئيٌ: محمد شرف (معاصر ا 
إعجاز القرآن البيائي؛ ط؛ الاهرام. مصر. 

الحمري: ياثرت ‏ - كج 


معجم البلدان؛. ل: دار عبأدرء بيروت. 
الحيرق: اسماعيل 1ع 
وجوه القرآنء ط؛ مؤْسْسة الطبع للأستائة الرْضوية 


ابابل / المعجه ف فقه لغة الترآن.. ج :5 س-٠-ا‏ ا-ابسب ببسب بيست 


المقدّسة؛ مشهد. 

الخازن: على (1خم] 
لباب التأويل» ط: التجاريّة مصر. 

الَطَاين: حَدد لكين 
غريب الحديثء ط: دار الفكر. دمشنق. 

الخليل: بن أحبد (19) 
العين؛ ط: دار الهجرف قم. 

خليل ياسين (معاصر] 
الأضراء. طْ الأديب الصجديلءة» بيرونت. 

الذّامفانت: حسين ذا 
الوجره والتظائرء ط: جامعة تبريز. 

الرَازِئٌ: محمّد ديد 
مضتار القصاحء ط: دار الكتاب. ببروات, 

الرّاغُب: ححسين لمم 
المغردات» ط: دار المعرفة؛ بيروت. 

الرٌارندي: سعيد ام 
فقه الفرآن. ط: الخيّام تم. 

رشي رضا: محمد (304) 
المتارء ط: دار المعرفة» بيروت. ْ 

الزَّبِيدي: محمّد اك 
تاج العروس.ء ط: الخيرية؛ مصر. 

الرّساج: ابراهيم إنخع 


١‏ فعاتي القرآن» صل عالم الكتبة» سرورت. 
؟" فعلت وأفعلت ط: التو سويده عتسر. 
5 إعراب القرآن. ط: دار الكتاب. بيروت. 


الزركشن: محمد نلف 
ألبر مان ط: دار إسياء الككتب» القاهرة. 

الَزّر كلن: خخيرالكين (معاصر) 
الأعلام. ببررات. 

الرّمَخْشْرِيٌ: محموه: م 


١‏ الكمّاف». ط؛ ذار المعرفة؛ بيررت. 


؟ الفائقءط: قار المعرئة. بيرق اسياء 
2 أساس اليادغة؛» ا: داري ادر بيو و نمشاء 


الشجستانيئ: محمد م 
غريب القرآن: ط الفية المتّحدق مصر. 

الشّكاكي: يوسف 10م 
مفتام العلومء ط: دار الكتب» ييروت. 

سليبان خييم (معاصر) 
فرهنك عبريّ ٠‏ فارسي ٠‏ ط : إسرائيل. 

الشمين: أحمد. لذن 
الّهُ التصرن. ط: دار الكتب العلمية ٠‏ بيروث, 

الشَقَبلي: عبدالرحمان (كذما 
روس الأنفك ل دار الكتب المُلميق ييروات: 

سييَوَلُه: عمرو نال 
الكتاب. ط: عالم الكتبء بيروت. 

السيُوطيّ: عبدالرّحمان زلا 
١‏ الاتقان. ط: رضيء طهران. 
؟ الدِّرٌ المكرر ط: بيرونسه 
*ل تفسير السلالين. ط: مصطفى البالي؛ مصر (مع 
أنوار التنزيل). 

سيد قب م 
فى ظلال القرآن. ط: دار شروت 

شَير: عبدالله ع3 
الجوهر القّمينء ط: الألينء الكويث. 

الشْربيئيَ: محمّد 2١‏ . 1ة) 
الشراج المنير. ط: دار المعرفة؛ بيروث. 

الشّريف الرَضِي: محمّد 4-1 


1 تلخيصضص البيآان. طل: بير تبي ١‏ كم. 

؟_ قائق التأويل. ط: البعثة؛ طهران. 
الشريف العاملي: محمّد 1١114‏ 
الشريف المرتضي: على كي 


الأمالى؛ 35 قار الحتس» ببروات 


شريعتي! محمد تقى 141 
5500 ل اسلامي. طهران. 

شُوقي ضيف (معاصر) 
تفسير سورة الرحمان؛ ط: نار التدارت بعتصير. 

الشوكانئ: مسد لعة؟1) 
فتح القدير؛ دار المعرفة؛ بيروت. 

الضمابونن: محمد علي (معاصر) 
روائم البيان. ط: الغزاليٌ» دمشي. 

الضاعب: اسمافيل ده 
المحبط فى اللغة؛ ط: عالم الكتب» بيروت. 

الضغاني: د (+مةا 


١‏ التكملةء ط: دار الكتبه القاهرة. 
١‏ الأضداف ع: دار الكتب: بيرق اكه 


صدر المتألهين: محمّد فيك 
. تفسير القرآن؛ ط: بيدار» قم. 
الضشادق: محكد اونا 


التو ععيد: 5 النْشر الاإسللاميّ» قمء 
طه الدّرّة : محمّد علي 
تفسير القرآن الكريم و إعرابه ربيائه. ط؛ دار 


الحكمة . دمشق. 

الطباطبائيّ: محمّد حسين 14 
الميزان؛ ط: إسماعيليان: قم. 

الطثرسئن: فضل (قعم) 
مجمع البيان. ط: الإسلاميّة. طهران. 

الطْبَري: محمّد 6 


١‏ جاسم البيان» ط: المصطفى البابي١‏ ماقيس 
؟ أبار الأمَم والجُلُوك ط: الاستقامة: القاهرة. 


يحين: فخر الدين قف 1 


!- مجمع البصسرين؛ ط: الجر تضو نة؛ طهران. 
غريب القرآن؛ ط؛ التُجف. 


فهرس الأعلام المتقول عنهم بلا واسطة / /الايم 


طنطاري: ورهري (خرة) 
الجواهر ظ: مصطقى اليابِيٌ؛ مصير. 
1 5 

الطوسي: ميحدد [ 1 
التبيان» ط؛ التعمان؛ اللجف., 

عبد الجيّار: أحمد (واغ) 


]- تنر فق القرآن» 35 دار النهضةء نيونت 
؟ متشابه القرآن؛ ط: دار الثّراتثء القاهرة. 


عبدالرحمان القمذانيٌ لفن 
الألفاظ الكتابيّة: ط: دار الككتب. بيروت. 

عبدالزرّاق توقل 0 (ساصرا 
الاعساز العدديٌ. ط؛ دار الشعب» القاهرة. 

عبد الفاح طبارة (معاصر) 
- الأنبياء: ط: دار العلم؛ بيرورت. 

عيدالكريم الخطيب (معاصر) 
التُفسير القرائيت. ط: دار الفكر؛ بيروت. 

مدالسعم الجمّال : مديلك (بعامر) 

التتفير الفريد؛ ط؛... بإذن مجمم البحوث 
الإسلامى . الأزهر. 

العُذنانئ: مححّد لهذ 
995 الأغلاط ط؛ مكتبة لبئان» بيروت. 

العروسي: يد علي ْ (1117) 
نور الثقلين: ط: إسماعيليان. ثم. 

عرٌّة دَرْوَزْة: محمد (.14) 
تفسير الحديث» ط: دار إحياء الكتب القاهرة. 

الشُكبري: عبدالله ككل 
الثّبيان» ط: دار الجيل» بيروت. 

علي اصغر حكمت (بعاصر) 
نه ككفتار در قاريخ أديانء ظ: اديّات: شيراز. 


العياشي: محكد (نحو - 19] 
الثفسيرء ط؛ الإسلاميّة. طهران. 


الغارسي: عمسيل كَ اقفها 
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الحسة. ط: قار المأمرن؛ تمر ل لباء 


الفاضل المقداد: عبدالله 1ك 
كنز العرفان. ط: المرتضويّة. طهران. 

الفخر الرَازَيْ: محمّد )03 
التفسير الكبير. ط: عبدالرّحمان؛ القاهرة. 

فرات الكوفي : ابن إبراهيم 
تفسير ذرات الكوفئ . ط : وزارة الثقافة والاإرشاد 
الإسلامي . طهران. 

القواء: ل ال 
معانى القرآن. ط: ناصر خسروء: طهران. 

قريد وَجدي: محيّد بم 
الميصف المفكرء ط: دار مطايع الشُعبء بيروت. 

فضل الله: محمد حسين (معافر) 
من وححي القرآن. ط؛ دار الملاك؛ بيروت, 

الفيروزابادئ: ممصمل ابي 


آء القامو س المصيط. عأ * دار الجيل: مروت 
"- بصائر ذوي التمييزه ط: دار التحرير الاهرة. 


التَيُومَِ؛ أحمد يام 
مصباح المثير. ط: المكتبة العلميّة» بيروت. 

القاسمئ: عمال الذين القددا 
محاسن التأريل. ط؛ دار إحياء الكتب» القاهرة. 

القالي: اسماعيل لك 
الامالي؛ ط: دار الكتبى بيروث. 

الفّر طبن محم نقذ 
الجامم لأحكام القرآن» ط: دار إحياء القّراث: 
ببرارلت, ١‏ 

القُشَيرِي: عبدالكريم (614) 
لطائف الإشارات. ط: دار الكتاب. القاهرة. 

القمن : علي قرا 


تفسير القرآن. ط: دار الكتاب. قم. 
القيسي؛ مكئ (بتاع) 


مشككل إاعراب القرا انْء ط مجمع اللّغة؛ دمشق, 

الكاشائي: مُحسن كفلا 
الضافيئء ط: الأعلمين؛ بيروت. 

القرمانن: مود ْ مم 
اران التكراره ط: المحمّديّة. القاهرة. 

الْكُلَيئن: مسكد لم 
الكافي: ط: دار الكتب الابلاميّة. طهران. 

لويس كوستاز (معاصر) 
قساموس سرياني - عربي . ط: الكاثوليكيّة . 
نهر ال اسباء 

لويس معلوف 2 حدم 
المنجد فى اللّعْة. ط: دار المشرق + بيروت. 

الماؤردي: على ١غ‏ 
التكت والعيرة: ط؛ دار الكتب. بيروت. 

المبرّد: عحيّد الدا 


الكامل. طَ: مككنية المعارف: يرث 


المجلسي: محمّد بائر كل 


بحار الأتوارء ط: دار إسياء الثراث؛ بيروت. 


مجمع اللّغة: جماعة (معاصرون] 
معجم الألناظ. ط: آرمان؛ طهران. 

مصيّد إسماعيل اناك 
مجم الألفاظ والأعلام. ط: دار الفكر. القاهرة, 

محمد واد مغتسه ةا 
التفسير الكاشف. ط : دار العلم للمليين - بيروت. 

محمود شيت خطاب 
لمحا لتر اجر ببح ؟ بيروت. 

المّدَيُء نِن: على (مكنكةا 
أوار لزي ط؛ التُعمان» نجف. 

الهّد يني: موك لكزة؟ 
المجمرع المغيث ط: دار المدني؛ جا 

التراغي: محمد مصطفى لعن 
1١‏ تفسير سورة الحجرات» ط: الأزهر؛ مصر. 


تفسير سورة العديد؛ ط: الأزهرء امقيس . 


المراغ: أحمد مصطفى لفق 
تفسير القرآن. مذ دار إحياء النَّرابْه بيروث. 

مشكور: محكد سراد (فعاصر] 
فرهتاف تطبيقى . ط ؛ كاريان . طهران. 

المشهدي: محمد (8؟١1)‏ 
كنز الذقاتن. مؤسّسة التشر الإسلامي؛ قم. 

المُصِطْفوي: حسن ابر 
التسقين. ط: دار الترجبة؛ طهران. 

معرقه ؛ محتدهادى (معاصر] 
التفسير و المفسرون؛ ط: الجامعة الرّضرية. 
مشهد. 

مقاتل: ابن سليمان ( 14 
الأشباه رالتّظائر. ط: المكتبة العربيّة؛ مصر. 

النَقدِسي: مُطهْر 6 
البدء والتاريخ ط: مكتبة المثتى» بغداد. 

مكارم الشُيرارَيٌّ: ناصر 555 


الأمثل فى تفسير كتاب الله المُنؤّل. ط: مؤْسسة 
البعثة؛ بعر ل لكيه 


المَبْيْدِيٌ: أحمد | 6١‏ 
كشف الأسرارء ط: أمير كييرء ظهران. 
الميلانن: محدّد هادي (لخفكة) 


د 0 سورتي | لجمعة والتغابن؛ ط: مشههل. 


فهرس الأعلام المتقول عتهم بلا واسطة/ ةلايم ٠‏ 


التمَاس؛ أحمد لدجم 
معاتى القرآن. عذ: مككة المكوّمة. 


النَْفيَ: أحمد كلفد 


مدارك التنزيل» ظط دار التاب؛ ببرورت, 


التبارتدي: محمّد لاد 
تفسحاتث السمان. ط؛ ستكقى. علمى [طهران] . 

التبسابوري: عمسن الويف 
غرائب القرأن. ط: مصطفي البابى. مصسر. 

هارون الأغور؛ ابن موسى ْ )45 
الوحوه والتّظائر: ط: دار الصريّة؛ بغداد. 

هامس: الامريكي (معاصر) 
قاموس كتاب مقدّسء ط: مطيعة الاميريكئ» 
ببرونت” 

الْهَرَوِيْ: أسمد 1 
الغرييين. ط؛ دار إسمياء الثرايث. 

ُويَسشما: مارين بيُودر لهند 
دائزة المعارف الاسلاميّة. ط: ججهان؛ طهران. 

اليزيدي: يحبى 5 
غريب القرآن» ط: عالم الكتب. بيروث. 

اليعقويت: أحمد 135 
التاريخء ط: ذار صادر. بيروت. 

يرسف خخبيّاط 05 


الملحق بلسان العرب. ط: أدب الحوزة: قم. 


أبان ين عتمان. 


إبراهيم التيعئ. 


ابن أني إسحاق: عبد الله. 


اين أبي هبلة: إيراهيم. 
اين إسحاق: مسمّد. 
ابن الأعراين: محمّد. 
ابن أي مالك. 


ابن برّيّ: عبدالله. 


ابن برّرج: عيد الل حمانل. 


أبن بنت العراق 
ابن تيمية: أسمد. 

ابن جريج: عبدالملك. 
ابن جنى: عثمان. 

اين الساحب: عثمان. 


اين عبيب: حمد. 


فهرس الأعلام المنقول عنهم بالواسطة 


ابن خُدّرف: علي 

ابن ذكوان: عبدالرّحمان. 
ابن رجب: عبدالرحمان. 
اين الزّبير: ضبدالله. 

ابن زيد: عبدالرّحمان. 
ابن سَميقع: محمك. 

ابن سير ين: محمد 

ابن سيئا: علئ. 

ابن الشَير: مُطرف. 
اين شريح:.... 

ابن كل تُضمر. 

ابن الشيخ:.... 


ابن غادل. 

اين هاهر: عبدالله. 

اين عباس : عبدالله. 

ابن عبد الملك؟ مصدد. 
ابن مساكر 

أبن مصفور: على 

ابن غطاء: واصل. 

ابن شقيل: شبدالله. 

اين شمر: عبدالله. 

ابن عكاش: محمد 

ابن عُيمْنَة: سفيان. 

ابن قورك: محمكد. 

اين كتثير: عببدالله. 

ابن كعب القّرَظنَ: محمّد. 
ابن الكَلْبِيَ: عشام. 

ابن كمال باشنا: أعمل. 
ابن كقوئة: سعد 

ابن كيسان : متمد 
اين ماسية: محمد.: 

ابن مالك: محمّد. 

ابن محاهة: أستمل. 

ان مُكشبقين: محمد. 
أبن مسعوة: عبدالله,. 
أبن المسيّب: سعيك. 
ابن ملك: عبد اللطيف. 
ابن المثير: عبد الواسحد. 


ابن شُرمُرْ: عبدالحمان. 
ابن الهيثم: ذاود. 

ابن الوردي: عمر. 

ابن وَسْب: عيذالل. 

ابن تشعون: يوسيف. 
ابن بعيش : علي. 

أبو بحريّة: عبدالل. 


أبو يكر الإششيد: أحمد. 


أب والبيزال الأعرابي. 
أير جمفر القارئ: يزيد. 
أبو الحسنالضائغ. 


أبى سم الثمالي: تأبعت. 


أبو «مليقة: الثعمان. 
ابو حيوة: صريص. 
أبو دارة: سليمان. 
أبو الذرداء: عَويمِر. 
أبو دقيش:.... 
أعوذن. تدب 

أبو ريك عطية, 
أبو زناد: عبد الله. 


أبو سيفيكء الحذري: فقيل 


أبو سيفيال البقدادئي: أحميل. 


لدأ 
أبو سعيد الخرّاز: أحيد. 


فهرس الأعلام المنقول عتهم بالواسطة / ١8م‏ 


إكةةا 


ف فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 
ارم / المعجم في فقه 


أبو سليمان الدمشقي: 
عيد ال سمان. 
أبو الشمال: فُعْنَب. 


أبو عبد ال حمان: عبدالك. 

أبو عبدالله: محمّد. 

أبو عشمان الجيريّ: سعيد. 

أبو العلاء المعرَيٌ: أحمد. 

أبو علي الأهو اذ حسن, 
يوسيب" 
أبو مممران الجحوني: عب 

أبو همرو ابن العلاه: زبّان. 

أبو عمرو الجَحَْمِيَ: صالح. 

أبو الفضل الرَارَيَ. 


ادش 


1 


لون 
3 
)6 


أبو نصر الباهليئ: أحمد. 
أبو شرّيرة: عبدالوّحمان. 


الأحير ل 6 08 
الأخفش الأكبر ع 
إسحاق بن بشير. 

الأسديّ. 

إسباعيل بن القاضي. 
الأصم: ميك 


البَقَلى. 

اليلخح: عبدالل. 
4 5 

التلوطئ: متذر. 


ييا جررج اذوارة. 


التَرَهِدَيٌ: مسمّد. 
ثابت البناني. 
التعلبِيَ: أحمد. 
الثرري: سفيان. 
حابر بن زيد. 
البانن: مسجل ., 
الشخدري: كامل. 


جمال الدّين الأففاني. 


الحشد البقدادي: ابن محمد 


كل القارى. 
تيد أبن قيس. 


01 
(حامم 
)88 
الشضرةة 
الففف 
ةا 
7غ 
151) 
م 
ا 
الخرش 
1 
اشن 
1 
"اق 
لق 
(03) 
16١‏ 
لق 
+ 


لفغ ة) 


مم 


11 
ا 
351 


م 


فهرس الأعلام المنقول عنهم بالواسطة / 87م 


الرَضِيٌ الأسترايادي. 
الرَكَانَق: عَلي. 
رُريس: محكد. 
الزنابي 


الى بًِ 
الرئير: بس بكثار. 


الرّجْاجِنَ: عبد الرّحمان. 


الرزعراوي: خلف 
زيد بن أسلم. 

زياء بن ثابت. 

زيد بن علي 
الشدي: إسماعيل. 
سعد بن أدي وقاص. 


سعد ابمفتي. 


4م / المعجم فى فقه لغة القرآن... 


سعيد بن عبد العز يز. 
السُلَميَ القارئ: عبدالل: 
الشُلَّمِيَ: محمّد. 
سليمان بن ستاز المدني. 
سليمان بن موسى. 
سليمان التيمي. 

سهل التُستري. 
الشيراقيَ: حسن. 
الشاذلي. 

الشاطبيٌ 

الشافعَ: محمّد. 
الشيلي: دُلّفْ. 

الشّعْبِنَ: عامر. 

الشّقيقَ بن إبراهيم. 
الشّلوبينت: عمر. 

شمر بن جمد ريه. 
الشّمْتيَ: أحمد 
الشّهاب: أحمد. 
شهاب الدّين القرافي. 


الصّيْقَانَ: محمّد. 
الضّْبْنَ: يونس. 
الضْصاك بن مزاحم. 
طاررس بن كيسان. 
الطْبَقْجَلِنَ: أحمد. 
طلحة بن تضرف 
000ظ 
هالشة: بنت أبي بكر. 
عاصم البشدريٌ. 
عاصم القارئ. 

عامر بن عبداله. 
هاس بن الفضل. 
عبدالوٌحمان ين أبي بكْرّة. 
مذ العر يز :.... 

عبدالله بن أبي ليلى. 
عبداللة بن السارث. 
عبدالله الهبطئ. 


عبدالوماب التجار. 


عصام الدذين: عثمان. 
قصية بن هروة. 
العطاء بن أسلم. 
عطاء بن سائب, 


قطاء الخراسانيٌ: ين قبل الله 


(فكة] 
كا 
(ه ١ك‏ 
كعك 
اسنضكة 
1 
اليذايد 
نارق 
لخ ؟1) 
7 
لقةا 
لكهة) 
كح 
ال 
3 
ركم 
لق 
٠. 13|‏ 
31 
الك 
3 
(اقكلا 
3 
3 
ةذ 


الوه 


5 


قَعَادة شن د ضافية, 


فهرس الأعلام المنقول عنهم بالواسطة / 6/6 


محمد بن شريح الأصفهاتي. 


محمّد عبده: ابن حسن شعيرالله. 


تاتف او ايف 
مروان 9 الحكم. 


المُشهر بن غبدالملك. 


مصلح الدّين اللاري: محمّد. 


4 


1 
1 
(14) 
لق 
1 
اليلق 
فنيف 


لحخةة) 


كخرق / المعجم في فقه لغة القرآن... 


المفضّل الضَبَيَ: ابن محمّد. 
مكصول بن شهراب. 
المتذرئ: محمّد. 
المهدري: أحمد. 

مورج السّدوسيٌ: أبن عبمر, 
موسي بن عمران. 

ميمون بن مهران. 

النَحْعِيَ: إبراهيم. 

نصر بن علي. 

نقوم بك : بن بشّار. 
َفطويه: إبراهيم, 

التقاش: محمّد. 
الثوري: يحمبى. 

هارون بن حاتم. 

الهَذَلِيَ : قاسم. 


عنام بن عارثك. 
الواحيدي: على. 
وَرْش: عثمان. 
وَهْب بن جرير. 
وهب بن مُنبّه. 
نكي بن حععلك وى 
تعتيي بن سعيك. 
بحي بن سلام. 
يحمي بن وثّاب. 
يزيد بن أبي ححبيب. 
يزيد بن رومان. 
يزيد بن قعقاع. 
يعقوب ين إسحاق. 


اليَمانيَ: عمّر. 


